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المقدمة 


نحمد الله تعالى على نعمائه كلهاء ونصلّي و نسلّم على رسوله المصطفى نبيّنا محمّد 
وعلى آله الطَيّبين الطاهرين و صحبه الانتجئين . 

نشكره تعالى على أن وقُقنا لتألي ف المجلد التّاسع من موسوعتنا القرآنيّة: «المعجم 
لغاته, و أسرار بلاغته. و رموز إعجازه, وطرائف تفسيره. 

وقد اشتمل هذا الجزء على شرح (؟؟) مفردة قرانيّة من حرف الجيم, ابتداء من 
(ج ب ن) و انتهاء ب(ج م ل)؛ و أوسع المواد فيه بحم و تنقيبًا هي (ج زي) . 

ثم نسأله تعالى, و نبتهل إليه أن يتمٌ علينا نعمته ويكمل لنا رحمته و يساعدنا و 
يأخذ بأبديناء و يسدّد خطانا بما يضارع الأمل في استمرار العمل, إِنّه خير ظهير, 
وبالاجابة جد ي*. 

محمد واعظ زاده الخراسان 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 
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ج بن 


الجبين 


لي 
لفظ واحد., مرّة واحدة. فى سورة مكئة 


8 
اللُصوص اللغوية 
الخليل : الجيت. معثّل , الذي يؤكل , و جيك اللبق: 
صار كالجين. 
٠‏ ورجل بان وامرأة جّبانة. ورجال جُّبئاء ونساءٌ 
جسبانامت. 
وأْجبنته: حسيته جَبانا. 
والجمبيت: حرف الجبئهة مابين الصُدقتٌ. مننصاك 
عن التاحية كل ذلك جبين واحد؛ وبعضبهم يقول: هيا 
جبينأن, 
وا جسبانة: واحدة: والجبابين كثيرة,.  )١٠5*.5(‏ 
المفضل الضُبَيٌ : العرب تقول: فلان جما 
الكلب , إذا كان نهايةٌ في الشخاء. [#استشهد بشعر] 
(الأرَشريٌ ١8:1؟1)‏ 
ابن شُميّل: المجيّانة: مااستوى من الأرض وتَلسَ 


ولاشجر فيه؛ وفيه اكام وجلاة: وقد تكون مستوية 


لا كام فيها ولاجلاء. ولاتكون «الجتيّانة» في الرّمُل 
ولا الجبل. وقد تكون فى القفاف والشقائق. وكل 
حتعراء يكيانة. (الأزهريّ 1751١‏ 
أبوعمر والشيبانيَ: قاتلعه فا أجتنته. وسألته فا 
أعتلته , 0 
أبورَيُددامرأة جبان وجب نة. (الأزهري 1 11] 
الُحيانيٌ: والجبين مذكّر لاغير, واجمع: أجإْن 
وأَجْبنّةٌ وجين. (أبن سيدة /1: 438) 
أبن السَكّيت: رجل عبان وقوم جُيتاء وجّين. 

وقد جين الرّجل؛ ويقال : جين بالفتح , 
ويقال: يبن وجْبئة؛ بْضمّ اجيم والباء وتسكيتها 
أيضًا. وبعضهم يضم الجسم والباء ويُنقّل اللّون. فيقول؛ 

عبن وج وبعطبهم بطم أوَطَا ويسكن انبا , 
(إصلاح المتطق )١ ١8:‏ 


قمر قال ابوقرة: الحمتان : مااستوى فك الدون 


لكلانن 


فى ارتقاع, ويكون كرج المَنْيت. (الأزشري١114:1)‏ 

الذينورئ: الجتبابين : كرام المنابت » وهي مستوية 
فى ارتفاع , الواحدة : جبّانة . 

الأزهريٌ: 5 الحديث: أن لنَى وه احتضن أحد 
ابي بنته ؛ وهو يقول: «أنكم اتُجيتون وبخارن, 
يون . وإنّكم لمن ريحان أله ». 

يقال: حبنت الجل؛ وبغلته. وجّهّلته إذا 
نتبته إلى الجن , والبُخل , والجهل . وأجيّئته , وأعخلته. 
وأجهّلته , إذا وجّدته جتبانًا خيلا جاهلا. 

بريد : أن الولد لا صار سببًا لحي الأب عن الجهاد. 
وإتفاق المال, والافسسان به؛ كان كأنه نسّبه إلى هذه 
الخلا . ورماء بهاء وكائت العرب تقول : «الوئد تائية/!ا 
مبخَلّة». [ونقل كلام الأيث ثم قال:] 

قلت : وعلى هذا كلام العرب؛ والجية بين الجبينين. 

ويقال: اجعن فلان القبن. إذا اتخدء جُينً. 


زأنن سنك اق 37 1 


ا 


قا 2 ٍِ 


الصاحب : الجن مُنقّل ؛ مايؤكل , ومين الذبن. 

وجل بان وامرأة جَبَائةٌ وجبان. وأججيّنته : 
وجّدته جَبانًا. ورسال جُبناء وأجبان. ونشوّة جبائن 
وجبناء . ويقال للجّبان ؛ حبّان , بالتشديد. 

والجبين: حرف الجّبة مايين الصٌّدْفَينَء متصلا 
بجذاء الناصية , وجمعه : جتيائن . ا 1117) 

الجوهريٌ : لمن : هذا الذي يؤكل , والجبة أخص 
مند, وَالمّن أيضًا: صفة الجبان. والجين؛ بضمٌ الجسم 
والباء لغة فيهها ويعضهم يقول: جُبْنَ وجي بالظّمَ 
والتقد يد, 


وقد جين فهو جبان , وجَبت أبضًا بالضْدّ فهو جبين. 

وقالوا: امرأة جُبان ‏ كبا قالوا: حصان ورّزان؛ عن 
بن القدام 
المسث. 

ويقال؛ «الولد تنبئة ْلَه لأنه يدب السقاء 
والمال لأجله. 

والميكان والججَعانة بالتّعد يد: الضحراء. 

ومين الرّجل : عَلْظ. 

والجبين فوق السدغ . وخا جيِيئان عن بمين الجيبة 
وشماشًا, ْ 

ين فارس : ا جيم والباء والتون ثلات كلباث 
لايقإس| بعضها ببعض . فالجّن: الذي يُؤكل, ورتما 
لقنت نوله مع ضمٌ الباء. والجين: صفغة الجبان. 
والْسنان ماعن بين الجيبة وشباهاء كل واحد منها 
عبان ٠‏ دما 

أبوسهل الهَرّويّ : الن: للّذي يؤكل بضمّ الباء , 
وكذبت من الجسين . وهو الفرّع. (التلوع: ١ج‏ 

ابن سيده: الجبان من الوّجال : الذي يهاب التَقدّم 
على كل شيء ليلا كان أو هارا . سيبويه : والجمع: ُبناء 
شيّهوه ب«فعيل» لأنّه مثله فى الِدّة والرّيادة. والأنق: 
بان وجبانة, 


١نم‏ ملؤء؟]؟)] 


25 ل 5 : 2 
وقد جين تببن : رجات ُبْنًا ‏ وجبانة. 
ب 5 
واجكنه: وجده جبانًا, أو حيسيه إيّاه, 


وحكى سيبويه: هو يُِينء أي يمي بذلك ويقال له. 


والجبيتان: حر فأن مكتنفا الجببة من جاتبيها قبا بين 
لاني لازنا إلى لماص اده 
وقيل : هما مابيث القصاص إلى الماجيين. 
وقيل : حروف الجبة : مابين الصّدغين منصلا عداء 
الناصية, كل ذلك عبن واعد. 
الجن والنين : الذي يؤكل ؛ والواحدة من كل ذلك 
بأطاء. 
وعَمِبت اللبن: صار كالجين. 
والجبّان؛ والجبّانة: المقبرة. وهو عند سيبويه اسم 
كالقذاف . (/: 1شة) 
الراغب: لٍرَتَلَهُ لِلْجَبينِ4 الصّاقات: ,٠١‏ 
فالجبينان جانبا المجَببة. والجين: ضَعف القلب عهّذا 
يق أن يَقُوى عليه ورجل ججبان وامرأة لها) 
وأجُبنته: و سد ذه جَانا وحكشت يجين والجان 
مايؤكل ٠:‏ وتيِين اللّين صار كالجين. ليا 
الرّمَخْشَريٌ : رجل ججبان: ورجال جُيّناء. وى 
حديث خالد ؛ «فلا نامث أعين الجسبّناء» وامرأة جُبان , 
ونساء جبانات. [ت#استههد بشسر] 
كقوهم: امرأة جواد؛ ويقال: جيانة. مع بعض 
العرب يقول: الضّيُم جبانة لاتقل على الصفير . إذا ضفر 
بها قت 
وسكت فلانا وأعدّلته : وجدته كذلك . وعن عمرو 
ابن معديكرب: «قاتلناكم فا أَجْبئاكم». وجبّنته؛ 
نسبته إلى الجيّن.وخرجوا إلى الْجسْبّانة والججبّان؛ وهي 
الصّحراء . [م استشهد يشعر ] 
ورجل صَلْتٌ الجبين. وتَجِيّن اللّبنْ وتكيّد: عسار 


١7 جبان/‎ 


كالجين والكبد. 

ومن المجاز: فلان شجاع القلب, جبان الوجه أي 
حبيٌ, (أساس البلاغة : ١م)‏ 

[ذكر حديث اللىي 2# المتقدّم عن الأُزَهَريٌ 
وقال:] 

معناه: إن الولد يُوقع أياه فى الجين, خوفا من أن 
يُقتل فيضيع ولذه بعده. وفى البخل إبقاءٌ على ماله له. 
وفى الجهل شمْلُا به عن طلب العلم. (الفائق :١‏ 184) 

ابن الأثير : فى حديث التّفاعة: «فلما كنا بظهْر 
الجبّان» السبّان والسبائة: الصحراء؛: وتسعى هما 
المقابر . لأتها تكون فى الصحراء, تسمية للشىء 
بمو ضع . وقد تكرّر في الحديث در السين والجيان, هو 
قد الشّجاعة والشّجاع . و امم 

الفَيُو مي : جين جُبنا وزان: قدب قُرْيًا. وججيانة 
بالبتح.4 فى الغة من باب «قتل» فهو جبان , أي ضعيف 
القلب. وامرأة جُبان أيضًا وربما قيل: جبانة, وجمع 
المذكر: جُسبّناء . وجمع الموَنّث ؛ جبائات. 

َأَجْبَنْته : وجدته جَيانًا. 

والجيّن: المأكول . فيه ثلاث لغات, رواها أَبوعْبَئْدة 
غن يونس بن حبيب سمامًا عن العرب ‏ أجودها سكون 
ألباء , والثانية ضمها للإتباع . والثالئة .. وهسي أقلها - 
التتقيل. ومتهم من يبعل التنقيل من ضحرورة الشعر. 

والجبين: ناحية الججَيّة من مُماذاة الرّعة إلى 
الصّدْغ , وها جبيئان عن هين المسَية وشماها, قاله 
الأزهريٌ وابن فارس وغيرهاء فتكون الجَيْيّة بين 


عبنت : وعحده جين بشكين عل يبد كد واككة 


1 / المعجم فى فق لغة القرآن... اج سا سا سس سس سس سس 


مثل أسلحة. 

والجبّانة متقّل إلباء وثبوت الهاء أكثر من حذفها, 
هى المُصلل فى السّحراء. وربها أطلقت على المقبرة» لأ 
الصلٌ غالئًا تكون فى المقبرة . 431 

الفير و رابادى : الجبن: بالضمّ وبضمّتين وكفثل : 
معر وف : وقد عجن اللّين : عار كالجين. 

ورجل يان كيحاب وشذادٍ وأمير: هيوب 
للأشياء لايقدم علباء جمعها: جُبّناء. وهي عبان 
وجّبانة وجبين؛ وقد جَبْنَ ككرُم جَبانةٌ وجَبنًا بالطْمّ 

وأجُبنه وجّده أو حَّسِبه جَبانًا كاجتينه . وهو يجين 

والجبينان: حرفان مُكتنفا الجنئبة من جاتتئهاء فنأ 
بين الحاجِبَي مُصعدًا إلى قصاص الشمّر. أو حروف 
الجتئيّة مابين الصّدّغين مصلا بحذاء النّاصيد كله سبيك” 
جمعه: أَجْين و أَجْبنُة جين بضمّتين. 

والمكتان والحكانة مش دّدتين ؛ المقيرة والصحراء 
َالمَنبت الكرع» أو الدرض المستو بد في ارتفاع, 

واجِتّين اللين : اتهذء جِبْنًا. 

وهو جّبان الكلب :نباية فى الكرّم.  )٠١:1(‏ 

ليوو ف الدّعاء : «نعوذ بالله من الجين, لأنه 
5 الاغلاظ على العٌساة». الجمين بالفّيَ فالسشكون: 
عفة الجبان. 

ومنه حديث على مكة: «لاجزري صلاةٌ لاأسسيب 
الأنف فبا مايصيب الجبيئين». 


قال بعض الشّارحين: يجوز نصب الأنف والجبينين 


مما بالمفعوليّة , ورفعهما بالفاعليّة, وتصب الأول ورقع 
الثاني ؛ وعكسه, (5:خ؟؟) 
محمود شيث : الجبان : ضعيف القلب خَرفًا؛ وهى 
علة من أرذل صفات العسكري, 
جين : الذين الجامد الذي يقدّم طعامًا للعسكريّين, 
(5:هة) 
الْعَدُنانيٌ ؛ الحَيْز والججين والججين والجبيت, 
ويقولون: بأكل الفقراء شير وجَبنا , والصواب: 
جنا أوجيئًا أو نا . وتسمّى القطعة من الحبّن؛ جْبنّة. 
والجبين ؛ جمع الجبين. 
والجين : ضعف القلب من شد: المتؤْف, فِالوّجل 
بان , أو جبّان, أو جّبين. والمرأة جبان وجّبانة, 
والجيمم ؛ جبانات » وهم؛ جُبّناء . 
(معسم الأخطاء الشائعة : 84) 
لمَستظَفَوَيٌ : الأصل الواحد فيها هو مايقابل 
الشّجاعة , ويُعيّر عنه بالمهابة في الإقدام والتّقدام إلى أمر 
ويلازم التَأشْر والحذر والاثقاء. . 
وبمناسبة هذا المعنى يُطلق على «الجبين» فإنْه وراء 
الجببة, والرّجل الشّجاع يقلام جسبهته؛ فكأنّ الجبين 
جبان ومتأخّر عن جبة البراز, مضافا إلى أن الشجاعة 
تتجل في الجببة . كما أن الجن يتجلى في الجبين. 
وأما الجبن: فإنه مايتأخر ويتجئع ويتحصل من 
لبن , فكأئه في المي المتأخرة. ولابيعد أن نقول: إن 
هذه الكلمة بهذا المعنى مأخوذة من المبربّة. فإن الأصسل 
فيها هو مايؤكل ويتحصّل من اللّين., 


قاموس, عبري - عر بى - اجين)- أحدب: أحنى 


ظهره. صنع الجحين , 
(جبان) - صانع الجنين, بابع الجين. 
فيكون لفظ «الجنين» بعتى مايؤكل, مأخوذا من 
اللّغفة العبريّة لامن مادة «جّين» عربية, بعنى مايقابل 
الشجاعة. [ثمذكر الأيات] (5:١٠ه)‏ 


الجبين 


ايت 


لما ألما وَتْلْهُ جين الصّافات: ١١١‏ 
الطبَريٌّ : يقول : وصهرعه للجبين الجبينان. ماعن 
بين الجبهة؛ وعن شماطا. وللوجه ججبينان. والجبة 
ناا رعلا دين 
نوه المامّيْديّ (0: ,)8١‏ والّسوسيي (8: 07 
والواحدئ (؟: ٠‏ ؟8), 
الالوسيّ: الجبين: أحد جانى الجيبة؛ وشد جمعه 
على : أجبن, وقياسه في القلّة: أجبئة ككثيب وأكية, 
وفى الكثرة جُبنان وجي ككثبان وكُّب. واللام لبيآن 
ماخر عليه , كا فى قوله تعالي: لوَعَوِدُونَ الآذقان» 
للإسراء: .٠١4‏ وقوله: 
#وخرٌ صار يعًا لليدين وللغم # 
وليست للتعدية. 
نحو الطباطباق (7197: ؟8١),‏ وعبد المنعم الجتال 


ار ره 


77 
مكارم الشيرازَِيّ : قال البعض: إن المراد من 
0 ل ع م 
عيارة تله للجَبين4 هو انه وضع جبين ولده طيمًا 


ح بان /, ١8‏ 


لاقتراحه على الأرض حقّ لاتقع عيناه على وجه ابنه , 
1 7 : 

فستبجج عنده عاطفة اديوة؛ وشلعه من تنفيذ الامر 
لهي . 14 ممم 


راجع ف ل ل4. 


الأصول الَغويّة 

, الأصل فى هذه المادة: الجنين, د السنجاعة‎ ١ 
يقال: جين الرّجل يمن جِبْنًا ويا فهو جتان وهم‎ 
جبناء , وهي جبان وجّبانة وهنٌ جبانات, وجان مين‎ 
جَبانةٌ فهو جبين . وأجبته : وجده جباناء أو حسيّه إياه,‎ 
وجبته تجبيًا: نسبه إلى الجين, وفلان يجيث: يُرمى‎ 
بالحين ويقال له. ويقال: الواد تجمبنة مبخّلة, لأنّه يب‎ 
البقاء!والمال لأجله.‎ 

لين مابين القصاص إلى الحاجبين وقيل: فوق 
الدع وتنا جبينأن عن يمين الجيبة وشماشًا. 

والتول الأُوّل أقرب إلى الاستمال, لأنه يقال: 
عرق جيه وانبسّط؛ وقطْبٌ جََبِيئّه. فبينه وبين 
«الجببة» ترادف. كا أنه أقرب إلى هذا الأصل أيضاء 
لأنه ينقبض وينكمش عند الخوف, وهي صفة الجبان, 

والحين والين والجبث: الذي يؤكل, لأن اللنبن 
يتجمع ويتضامٌ عندما يصير جُبنا؛ يقال: تبين اللّين, 
أى صار كالجين. واجتين فلانٌ اللين: اتمذه جُِيًا, 
ويقال مارًا: تبن الّجل , أي غَلظ. 

ومنه الحسيّان والبّانة: السشحراء . وتسقى ببسيا 
المقابر أيضاء لأنّها تكون فى الصّحراء: تسمية للشَىءم 
بموضمه , وهو من هذا الباب , لأنّ الصّحراء مظئة اليه 


/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ة 


فينتاب سالكها الخوف؛ فبياب التَقدّم لاجتيازها 
وقطعها, وتنتاب هذه الحالة كذلك من يدخل المقاير 
ويزورهاء فهى قفراء موحشة. 

والججيّان والجسبّانة أيضًا: مااستوى من الأرض في 
ارتفاع, ويكون كريم المنيت, وهذا المعثى مأخود من 
كرامة الجبين وعلوّه في وجه الإنسان والحيوان. 

؟-ولاتستعد بتانًا أن يكون «الجبين» ص ألياد 
عتا؛ إذ هو ليس صفة على «قميل» ببعتى «فاعل» أو 
«مفعول»؛ بل اسم صدريع , ويدل على ذلك خدم اشتقاقه 
من فمل, أو اشتقاق لفظ منه. وكذا جمعه على : أجين 
وأجيئة وجين: فهى صيغ تستعمل للأسياء دون 
الصسّفات غاليًا, 

كما ورد هذا ال معنى فى السبريّة بافظ «جيدة 


ومايقاربه فى الآراميّة والشريائيّة يلفظ «جبينا». أي 
الحاجب . وهذا ماحمل بعض المستصرقين على القول 
أن «الجبين» دخيل في العربيّة , وأنّه دخل هذه اللغة من 
الآراميّة والشريائقّة!'!؛ وهو ليس يشيء. كما ذهب 
يعض المسلمين إلى أن لين : الذى يؤكل ؛ لفظ عبري , 


وهو قول ‏ كسابقه - للا يويد به. 


الاستعيال القرابىّ 
لما سلما رَتلهُ لأجبيني4 الصَافّات: ٠١١‏ 
لأحظ وت ل ل4. 


(1) لاحظ (جين! من «المفردات الدغبلة فى القرآن الكريم» - 


«ارائر عفرى». 


5م 


جبّاههم 


لفك واحد ؛ مرّة واحدة. فى سورة مدبية 


النُصوص اللْغُويّة 
الخليل: المجَبْيّة: مُشتوى مابين ال حاجبين إن 
النّامية. 
والأججته: المُريض الجبية. والجَبْه: مصدره. [تم 
استشمد بشعر ] 
وجَبئته: استقبلته بكلام فيه غِلظ. 
والجتبّة: اسم بقع على الخنيل لايُقُرد. 
والجتبة: التجم الذي يقال له: سَببَة الأسد. 
١‏ ماقم 
لضب : جاءتنا ْم من الّاس , يعنون جماعة, 
(ابن الشكيت: +1) 
الكسائي ؛ حََبْنا الماء جِنثوًا, إذا وٌرّدته وليست 
عليه قامة ولألداة. (الأزهري 33:1 
أبِوعْبَيْدٌة : في الحديث: «ليس ف الججْبية ولاى 
إن صدقة» الحشبة: اميل . 


(الأزهرئْ 33:1 


الأصمّعي : المَية هي موضع السّجود. 
[الفيُوميٌ 455 
أَبوعْبَيّده «إنّ الله قد أراتكم من المبجّة والسَجّة 
والبجّة» هذه آطة كانوا يعبدوتها في الجاهلية . 
(الأزهْري ككلم 
أبن الأعرابيٌ : قال بعض العرب: «لكلّ جابه 
جَوّزة. © يُوذْنَه, أي لكل من ورد علينا سَمْيهِ #مُنع 
(الأزهريٌ : 31) 
وقد جَيبْته . إذا صككت جَنُيته. 
(إصلاح المنطق: ٠.‏ /ا80) 
وَرَدْنا ماء له جُبئة . إِمَا كان مِلْمًا فلم ينضح ماهم 
الشّرب. وإمّا كان أجمّاء وإمًا كان بعيد القَّمْر ليظًا 


مين الماء. 
( 25 


8 ركم 
سيقييك :2 شذابد] أمره. 


(الأزهرئ 2:5 


ابن أبى الثمان: الملئية: شئبة الانسان, 


م١‏ / المعجم في فقه لغة الف رآن.. حُ 


والجسئهة : من منازل القمر, والجسابة : القطعة من الخيل . 
مثا 

ابن در يْد : جَببَة الرّجل : معروفة ؛ والجمع : جباه. 

كر دود 
بض الجية 207 

راب الذي ب يلقاك بوجهه من الطير والوحش 
يتّشاءم به : وهو التّاطح أيضًا. 

وفي الحديث : «ليس فى الجببة صدقة» يريد الخيل؛ 
والله أعلم, 

وجَتّبت الرّجل بالكلام, إذا لقيته مأ يكرضه: 
ولايكون إلا بقبيح. 005 

الأزهري : أبوسعيد الطعرير: المجَبْبّة: الجا 
الذين يعون في حمالة أو مُعْرَم أو جَبْر فقير. فلايا تون 
أحدًا إلا استَّْيا من ردم , فتقول العرب فى الرَجل 
يُعطى فى مثل هده الحقوق : رحم الله فلانا فقد كن عطي 
فى الجبجة. 

وتفسير قوله : «ليس ف الْسَبَْة صدقة» أن المصدق 
إن وجد فى أيدي هذه الجتية إيلّا قبب فيها الصّدقة 
ليخد منها الصّدقة, لأنّهم جمعوها لَْفْرَم أو 
سمعت أباعمرو الشّيباني يحكيها عن العرب , وهي الجمّة 
والعركة. 

قال أبوسعيد: وأما قوله: «إنٌ الله أراحكم من اليد 
والسجّةه, فالججتئية هاهنا: المذلّة. فال: والسّجّة: 
السجاج , وهو المذيق من اللين ... 


وفى التوادر: اجعبيبتث ماء كذا وكذا اجتياها ؛ إذا 


أنكرته ول تَستمْرئه. لقاكد 


الصاحجب: [نو المخكيل والكائي وأضاف:] 

وحَتبيا الماء جَئكًا: وَرَذناء وليس عليه قامة 
ولأأداة, 

والاجتاء: الاستجفاء, والمخوف أيضا, 

والتجبيه: أن يممل الرَّانيانَ على حمار يُقابّل بين 
أقفائهبا. 

وجاءنا جَبْيَة من النّاس. أى جماعة؛ وقيل: 
سيّدهم . وكذلك الجاعة من المتيّل: ومنه المديث: 
«اليس فى الْجَبِيَة صَدّقة». وهي المذلة أيضًا. 

والججايه : ضِدّ القعبد من القلباء. 

واجتيبث البلد والانسان: 5 هته واستوهلته. 

(5 امم 

الجوهرئٌ : الجميبة للإنسأن وغيره. ع به 
ِبْنْ الجبّهء أي عظيم الجتببة . وامرأة جَبْها 
تمق تيتا الأشجعى . 

والجسبوة: نببة الأسد رشي أربعة أنجم ينزها القمر. 

والجئيّة من النّاس : الجباعة. 

وجَتديْته بالمكروه, إذا استقيلته به, 

وتنا الماء جََبْهًا: وَرَدْناه وليست عليه أداة 
الاستقاء . 


و بتمعاره 


ا 
ابن فارس: الجير والباء واغاء كلمة واحدة. ثم 
بعد يلتعت السيل: وللتت بين الاس: 
الجراعة . والجئبة : كوكبٌ. يقال: هو سِمٌبجَة الأسد. 
ومن ألباب قوفم: جَبَيْنا الماء, إذا وَرَدْناه وليست 
عليه قامة ولاأداة. وهذا من الياب لأنّهى قابلوه وليس 


بيتهم وييئه مايستعينون به على الشق, 

والعرب تقول: «لكل جابه جؤْرًة: ثم يؤذن». 
فالجابه مأذكرناء, وامْجَؤْرَة : قدر مايشرب ثمْ؛ ويجوز. 

ال 

ابن سيده: الجسثيّة : موضع الجود؛ وقيل : هي 
مستوى مأبين الحاجبّين إلى النّاصية . ووجدثٌ بنط عل 
ابن حمزة في لصتف : «فإذا اتحسر الشّعر عن ساجبي 
جَبضَيه» ولاأدري كيف هذا إلا أن يريد الجانيين. 

رجاه الفرس تاقد شد ولو فيه وعنيا: 
جباه. 

ورجل أيه : واسع الجنَئية حَسسّهاء والاسم: 
الجبّه . وقيل : اليه : شخوص الجسببّة. 

وفرس أَْبّه : شاخص المسَبة , مرتفمها عن| قصب 
الأئف. 

والجابه: اذى يلقاك بِوَجْهه أو بجَئيتِهِ من الطّير 
والوّمّش. وهو يُتشاءم به. واستمار بعض الأغُفال 
الجسيهة للقمّر. م استتبد بشعر ] 

وجتببة القوم : سيّدهم, على المثل. 

وجاءتنا 2 من الثّاس , أي سماعة . 

ويه الرّجل عه عَنهًا: رده عن ساجته. 
واستقيله ما يكره. والمكيَة : صم كان يُحيد من دون الله 
تعابى. 

ورجل جيه : كبحبًا: جبان ... 1 

والأنيّه : الواسع الجببة الحسنهاء أو الضَّهْم الجببة 
المتأمّر منايت الشّعرء والأنق: جبّهاء . والجمع : ُبْه , 


ع باه“ ذا 


وقد جه كفرح . والْجبَاهيّ : العظيم الحئبة . 
(الإفصاح :١‏ ؟؟) 
جبهه بالكلام يبه جَبْهًا : لقيد يما يكره ؛ والتجبيه : 
أن يحَمّر وجوه الرّائيِينَ وتحملا محلى بعير أو جمار, 
ويخالف بين وجوههما. 
الإاغب : المسَببة : موضع السٌجود من الدّأس. قال 
الله تعالل: « فَتُكُوى ييا جِجَاهُهُمْ وَجُمُويَْمْ» التوية : 
والتجم يقال له: جَيْبَةٌ تَصوّرًا أنّد كالجبة للمستى 
بالأسد, ويقال لأعيان الناس: َبّئّة؛ وتسميتهم بذلك 
التسميتهم بالوجوه. اخ 


المَحْشَريٌ : جَيية ذاث بهجة. ورجمل أبشبّه: 


(الإقصام 1 3 3 


ريض الجسلبة. وجبهته : ضدربت جببته 

ومن الماز؛ هو جَْبَة قومه؛ كما يقال: وجههم: 
وجاءنى جبجَة بتى فلان: لسرّواتهم. وجاءت جَبْيَة 
اغنيل لتيارها. [أم استعهد يشعر] 

وجَببَه: لقيه بها يكره. ولقيت منه جبهة: أى مذلة 
وأذى؛ وجهنا الماء: وَرَدْناه ولاآلة سَئ , فلم يكن منّا 
إلا التظر إلى وجه مووي ا متكا عا 
وإ نتهيّأ له . (أساس البلاغة : )4١‏ 

«أخرجوا صدقاتكم ذإن الله تعالى قد أراسكى من 
المجيّة والْسَجّة والبجّت» المتَنيّة: المذنّة . من جنبّبه . إذا 
استقيله بالأذى. (الفائى :١‏ 4مذ) 

المَدِينيٌ : فى الحديث: «أنّه سأل اليهود عن حد 
الرَالمى عندهم, فقالوا: التجبيّة. فقال: وماالتَجيية؟ 
قالوا: أن تَحَتُم وجوه الرَّانَيَين: ويملا على بعير, 


ومنالف بين وجوههما». 


٠‏ / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج51 


أصل التَجْبيّة : أن يمل اننان على دابّة , و يمل هما 
أحدهما إلى قَنَا الأخر, كذا ذكروه. 

والقياس : أن يُقَابَل بين وجوههماء لأنّه مأخوذ من 
النتبة. 

وذكر صاحب «التَيِمَة» أنه يُشبه أن يكون أصله 
الخئر, وأنّه التجبئّة . وهي الرّدع والرّجر. يقال: ته 
فجبأ, أى رَدَسْتُه فارتدع . والتَجْبية أيضًا: أن ينكس 
رأشه, فيُحتمل أن من قُيِل به ذلك نكس رأسه 
استمْياء, فسْمَي ذلك الفعل عَمْبئة. 

ومجحتمل أن يكون تجببًا من اله وهو الاستقبال 
بالمكروه؛ وأصله: إصابة الجَببّة. يقال: جَبَيْتهُ, إذا 
أَصَبتٌ جَبْبتّه , كبا يقال: رأسته . (1: 84م 

ابن الأثير: في حديث الرّكاة: «ليس في الجتلئهة 
صدقةه الججئبة : المتكل . وقال أبوسعيد الضعرير قولا فيه 
92 الف 

القيّ مي : المجببة من الإنسان, تجمع على: جباو, 
مثل كلَبَة وكلاب. 

وجَبئته جيه بفتحتين: أْصّبتُ نبت . والجسبيَة 
أيضاء الجباعة من النّاس. والمتِيّل . (4151) 

الفيروزابادي : الجئيّة: موضع السشّجود من 
الوجد. أو مُستوى مابين الحاجبين إلى النّاصية : وسيّد 
القوم . ومنزل للقمر. والمَيّل: ولا واحد شاء وسّروات 
القوم؛ أو الرّجال السَاعون فى حمالة وتغرم» فلايا تون 
أحدًا إلا استَخيا من ردّهم, وال مذلّة. واسيرُ صَسمم . 
والقمّر, 

والأي : الأسد.: والواسع التي المتتا ا« 


الشأخصهاء وه جَبْباء . والاسمر: الجبه تمر كة. 

وحديه كملعه : شرب تيده وردّهء أو لقيه نا 
بكرهء والماء : ورده ولا آله سق ؛ فلم يكن منه إلا التطر 
إلى وجه الماء, والشّتاء القوم: جاءهم وم يتَِيّوُوا له. 

والجايه : الذى يلقاك يوّجهه أو حلبته من طائرٍ أو 
ونش ويتشاءم به. 

وابلشيّد كشكّر : المجاء. 

وَاجْتبّه الماء وخيره: أذكره ول يُسْمَمْر نه. 

وَالتَجْبيّة : أن يُحْمّر وجوه لابين وجحْمّلا على بعير 
أو مار. ويخافَ بين وجوههم!؛ وكان القياس أن يُقابل 
بين وجوههياء لأنه من الجسيبة. 

والتجبيّة أيضًا: أن ينكس رأسه . ويعتمل أن يكون 
من هذا لنّ من قل به ذلك ينكس رأسه حَجَلَاء أو من 
يبه : أصابه مكروه. 

القجرائزاق: الجبية: مسجد الرّجل الذي يصيبه 
ندب التّجود. والجبيئان: يكتنفائها من كل جاأنب 
جبين . 33 

محمود شيت: الجسئبة : هى عدة مناطق حركات 
داخلة فى حدود جغرافشّة ممّنة. ومنطقة الحركات : هي 
قسم من ساحة الحركات.وساحة الحركات: هي السّاحة 
التي يتمكّن أحد المنصمين من القتال فيهاء وهي قسم 
من ساحة ا حرب. وساحة الخرب: هى جميع البلاد التي 
يحتمل أن يقاتل فيها الفريقان المتخاصمان في البر 
والبعر. 

فى النتح الإسلامئ معلا. كانت ساحة المدرب فى أَيّام 


عبر ين المتطّاب رضى الله عنه, هي البلاد الى يقاتل 


(2د غم ة) 


فيها الجيش الإسلاميٌ في العراق وفى أرض الشام وفي 
بلاه فارس وثى مسير ... 

وكانت ساحة الحرب. فها عذة ساعات حركات: 
ساحة حركات العراق. وساحة حركات أرض الشّام, 
وساحة حركات بلاد فارس ؛ وساحة حركات مهر ... 

وكأن فى ساحة حركات العراق مثئلا عدّة جبهات: 
جهة حركات محور ديالى . وجيبة حركات ممور دجلة. 
وجيهة حركات ممور القرات ...إلح. 

وكان في كل جبهة من هذه الجسبهات مناطق 
حركات, فئلا ساحة حركات ديلة حىٌّ الموصل غبال, 
كان هناك منطقة حركات تكريت. ومطقة حركات 
الموصل. 

العَذنانيٌ : : حتبة وحبين 

ويخْطنُون عندما يظمُون أن المنكية والمتّعين_اسمان 
ُنسمى واحد. ف «الجيّة» هي : مُستوى مابين الخاجبين 
إلى مقدّم شعر الرّأس. بينا «الجبين» هو ناحية فوق 
إلصُدْغْ ؛ وها «جبيئان» عن ين الجَئْبّة وشماها. 
وتُجِمع الحبين على : أجين وأَجْبنة وجبن. 

أمَا جمع مَبِة فهو حباهٌ وجَبهاتٌ, 

جاء فى الآية )٠١(‏ من سورة الصّافات لَوَتَلُهُ 


اللاي 


للجَبين » 2 صَار عد على وجهه. 

وجاء فى الآية (82؟) من سورة التويد #تُكؤى 
يا جبَاههُمٍ» 

2 عَدُدى 


ويقولون: أت عدُوّي. أي : استقيلته بكلام قبا 


ِل لعي ملنة ‏ وأَصَبتُه مما يكره. 


والصّواب: جِبََدْتُ عدوّي» أي لَتَيتّه بمكروه. وهو 
مجاز, 

وقال ابن سيده فى «المحكم» : ته , إذا استقئلته 
بكلام فيه لظ . ونه بالمكروه, إذا استَقبلته به. 

قاب لاط وج جلها إوَجِند 

١ل‏ أجاءثها 

وقولون: أجايد اريم اكه اكرات 
أقابل الفاطر وجْهًا لِوَجْهِ. فيستعملون «جابَة» قياسًا 
على عايَنّ وواجّة وشافة لا يُسمّع عن العرب 
فلو صم أن المعنى المقصود بالجاببة هو المُقَابلهُ جَبْيةٌ 
جبة . لكان ذكرّنا وسنهًا ِوَْهِ حَشُوًا سخيفًا. قكيف 
ب#روهو لايصم؟!1 ١‏ ١معجم‏ الأخطاء الثّائمة: 05) 

المُضْطْفَويٌ: ظهر أن الأصل الواحد فيها: هر 
موضع التجود من الْرأْس , وقلنا فى الجبن: أن ظهور 
الشجاعة وتجل التششخصس يكون فى المجبهة؛ وبهذا 
الاعتبار يُطلق على من كان موجّهًا ومقدّما من الأفراد أو 
من الجباعة. ويُطلق أيضًا على الخيل مطلقًا. أو إذا كان 
فى مقدّم الجباعة. وأنًا قوهم: جُسبَّت وأمثاله. فن 
الاشتقاق الانقراعيّ . 


17 5ه 


- عل 5 
السوص لسري 


ؤم محل ليها فى نا جم وى يها باهم 
لفك فَذْوكُوا 


وَجْتُيجْمْ وَطَهُودُهُةَ هذًا ماكلا 
قا كنم" تَكْيْرُونَ. التوبة: 0 7 


//المعجم ف فقه لغة القرآن... 3 


اللُوسي : (جِبامُ) جمع جبية؛ وهي صفحة 
أعلى الوجه فوق الحاجبين. وجَبَهه ببالمكروه يبه 
َبجاء إذا استقبله بد. (:4غ؟) 
المَيْجْدىَ > خص المواضع الثلاث من البدن؛ وهي 
الجبهة والجيب والشظّهر بالكيٌ؛ لأنّ االلبخيل إذا سأله 
الشائل زوى جببته ثم أعرض عنه ثم وليه ظهره. 
(غ: 157 
ابن غَطيّة : قرأ قوم (حِبَاهُم) بالإدغام, وأثموها 
الضيٌ. 9 
أَبوحَيّان : خصّت هذه المواضع بالكيّ . قيل: لأ 
فى الجبهة أشنع وفى الجنب والظهر أوجع . وقيل : لأئّها 
مجرّفة فيصل إلى أجواقها الحرٌ, بخلاف اليد والرّجل . 
0:0 
أبوالشّعود: أن جعهم ها وإمساكهم كان اطلب 
الوجاهة بالغنى والشمّم بالمطاعم الشبية والملاسئن 
الببيّة, أو لأئّهم ازورّوا عن التائل وأعرضرا عنه 
وولوه ظلهورهم أو لأئّها أشرف الأعضاء الظاهرة فإنها 
المشتملة على الأعضاء الرّئيسة التي هي الدّماغ والقلب 
والكبدء أو لأنها د لهات لق هي مقاديم البدن 


وناغيئ وها (5 1144 
نحوه اليروسوي. واب إردة) 


الكاشاني: إن الجباه كنابة عن مقادم البدن. 
4م 
الالوسي : [نمو ماتقدّم عن أب السّعود وأضاف:] 
ويبق عليه نكتة الاقتصار على هذه الأربع من بين 
الجهات الست وتكلف لها يعضبم بأنّ الكائر وقت 
الكنز لحذره من أن يطلع عليد أحد يلتفت يِينًا وثمالا 


وأمامًا ووّراء, ولايكاد ينظر إلى فوق أو يتخمّل أن أحدًا 
يطلع عليه من نحت فلا كانت تلك الجهات الأربع 
تطمم نظره ومظئّة حذره دون الجهتين الأُخريين اقتصر 
عليبا دونهماء وهو مع ابتنائه على اعتبار الدفن فى الكفز 
في حيز المنع , كمأ لايخق. 

وقيل: إن حُصّت هذه المواضع لأنّ داخلها جوف 
ثلاف اليد والوّجل, وفيه أَنّ البطن كذلك. وى جمعد 
مع الظّاحر لطافة أيضًا. 

وقيل: لأنّ الجببة محل الوسم لظهورها؛ والجسئب 
مل الأ , والظهر حل الحدود, لأنّ الذاعي للكائر على 
الكنز وعدم الإتفاق خوف الفر الذى هو الموت الأمر , 
حت إِنّه سيب للكدّ وعرق الجبين والاضطراب يمينا 
وشمالَا م وعدم استقرار الجنب لتحصيل المعاش مع خلٌ 
التّصف به عمّا يستند إليه ويُعوّل فى المهمات عليه 
قلثلآ تقل الأ من الكدٌّ وعرق الجبين تُكوى جبهبته . 
ولملاحظة الأمن من الاضطراب والطمع فى استقرار 
الجنب يكوى جنبه , ولملاحظة استتاد الظهر والاتكسال 
على مايرَعَم أنه الّكن الأقرى والوزر الأوق يُكوى 
ظهره. وقيل : غير ذلك, وهي أقوال يُتسبه بعضها بعضًا. 
الله تعالى أعلم بحقيقة المال. 200 

الطاطَائيَ : ولملّ تخقصيص الجسياه والجسنوب 
والظهور, ا خشعرا خا وعو الشحيدة الي تكون 
بالجباء, ولاذوا إليها واللواذ بالجتوب, واتّكؤوا عليه 
والاتكاء بالظّهور. وقيل:غير ذلك؛ واشأعلم.(4: 807 


ع 7 
الأصول اللغوية 
١‏ الأصل فى هذه المادة: الجسبة ؛ وهى مستوى 


مابين الحماجبين إلى التاصية , والجمع جباه: يقال : جَبَبَهُ 
َيه بها أي صلكٌ بيه . والجبّه: شخوص الجيبة , 
والأجبه : العريض الجبهة , يقال : رجل أَجِبَد بي اله , 
أموائم الجية سيا وام سكا عريقة الي 
وفرس أجبّه : شاخص الجبهة مرتنعها عن قصبة الأنف , 
وقبة ارس باه اذه وفوق عينيه. 

والجحابه : الذي يلقاك بوجهه أو بجبهته من الطير 
والوحش .؛ وهو يتشاءم منه. 

والجيبة: سيّد القوم, والجماعة من أعيان الناس, 
يقال ؛ جاء تنا جبهة من النّاس . وحى أيضًا الرّجال الْذين 
يسعون فى حمالة أو مغرم أو جَبر فقير؛ لايكاد أحمد 
يردهم. وتقول العرب في الرّجل الذي يُعطي فى مثا 
هذه الممتوق : رسب الله لخلاانا , فقد كان يُعطي فى الجلبة: 

والجببة : الْنّجم الذي يقال له: جبهة الأسد, وي 
أربعة أنجم ينزها القمر. 

ومنه قوهم : جَبَهَ الرّجل يَجِبْبَهُ جَبرًاء أي رده عن 
حاجته واستقيله بما يكره؛ وجَِبّدَ فلانًا: استقبله بكلام 
فيه غلظة ؛ وهو من: به جا أي صاكٌ جببته: 

ويقال أيضًا: اجعبهت ماء كذا اجتباهًا, أى أنكربه 
وام استمرئه ؛ وورد ماء له جبيهة , أي بعيد القعر, خليظ 
سقيه, شديد أمره , وعيّه المأ ممَيْداء أى ورده وليست 
عليه قامة ولاأداة للاسعسقاء. 

؟- وليس منه: رجل جَبَه. أى جيان؛ لأنّه مبدل 
من الشمز, نظير أرقت الماء وهّرقتّه , وأصله جما يقال : 
جْبَآت عن الأمر. أي حِبنه وأرتدّعتٌ عنه. 

وكذالك اللتجبية: فأصله «التجيئة». وصو 
أن يبحمل رجل على ابد فيدكّس رأسّه , أو يحمل رجلان 


عليهاء ويجعل قفا أحدهما إلى قفا الآخر, وهذا لاينقاس 
على الأصل , فاحتمل بعضهم له وجوه 

وقد تنه لذلك المديى”. فقال: «والقياس أن يُقابل 
بين وجوههيا. لأنه مأخوذ من الجبهة. وذكر صاحب 
(القتمة) أنه يشبه أن يكون أصله امز: وأنّه 
(التجبئة). فى الرّدع والرّجر ؛ يقال : ميته فَجَبّاً: أي 
رَدعكه فارتدع. والتجيية أبضا: أن بك رأسه 
فيحتمل أن من قعل به ذلك نكس رأسه استساء, 
فسمّى ذلك الفعل تجيبئة». 


الاستعمال القر أي 

ساءت الجسبة مرّة واحدة؛ فى سورة مدنيّة: وقد 
هيت 

بلاحظ أَوَل: قال الكاشافى” إن «الجيامم كناية عن 
نقاةة”البدق؟ ولاشاهد له, بل إردافها ب«الجتوب 
والظهور» كالتّصر بأنٌ المراد بها معناها المشهور, وهو 
أعلى الوجه فوق الحاجبين إلى قصاص الشّسعر. وهو 
أوفق بكوئها علامة ,كما سيأقى. 

نانيًا: ذكروا لاختصاص المواضع الثّلاثة بالكي : 
وجرن 

١-أَنّ‏ البخيل إذا سأله السّائل توى عنه ججببته , ثم 
أفرض عنه بجنيه. ثم ولاه ظهره؛ شتكوى بأ هذه 
الأعضاء عقوبة لكا صدر عنها. 

ال أن الكيّ في الجببة شنيع إذْ يراه كلّ من نظر إليه . 
وفي الجنب والظّهر أوجع ؛ لامها يجمرّفتان فيصل المي إلى 
الجوف. بخلاف اليد واليّجل والجبة. 

"د أن الذي يكنز الذهب والفّة والأموال 


4 / المعجم فى فقه لغة القران. 


ولاينفقها في سبيل الله إِنَا يطلب بها الوجاهة والنَسمم 
بالغنى , وبالمطاعم الشبيّة والملابس البهيّة: فتكوى 
جباعهم لازالة الوجاهة: وجنوبهم وظهورهم لإزالة أثر 
تلك المطاعم وال ملابس. 

:- أنّا أشرف الأعضاء المشجيلة على الأعضاء 
الكئيسية الي هي الدّماغ والقلب والكبد , ولأتها أسراء 
الجهات الأربع التي هي مقاديم البدن وما خرة وجنات 

أن الذي يكنزها لحذره من أن يطّلع عليه أَحد 
يلتغت مِينًا وشمالا. وأمامًا ووراء. 

ولايكاد ينظر إلى فوق, أو يتخيّل أن أحدًا يطلع 
عليه من تحتء فلتا كانت تلك الجهات الأربع مطمح 
نظرء ومظتّة حذره؛ دون الجهتين الآخرتين من الجهات 
الست اقتصعر عليها دوتهيا. 

1- إن الجهة موضع الوسم لظهورها 
الذلم, والظهر موظم الحدود. 

ا إن إمساكه عن إنفاقها تشأ عن خوفه الفقر الذي 
هو الموث الأعر . لأنّه سبب الكد وغرق الجبين. 
والاغطراب ميئًا وقمالا. وعدم استقرار الجتب 
لتحصيل المعاش , مع خلوّه عما يسخد إليه ظهرهء 
ويعوّل عليه في الْحُلمَات. فتكوى بها جزاء لما يخافه 
من الكدّ والاضطراب؛ وعدم الاعقاد فى هذه الأعضاء, 

-لأثّهم خضعوا لتلك الأموال بالجياه: لاذوا إلببا 
بالجنوب , واتَكؤوا عليها بالظّهور. 

4 وهذه الوجوه متقارية لايخلو شىء متها من 
لطف, كما لاعخلو من ضعف. ويخطر بالبال وجه آخر: 


٠‏ وا جنب موضم 


وهو أن الكيّ فى هذه الأعضاء للَدين يكنزون الذهب 
والفضّة كالعلامة هؤلاء فى جهِتّم من بين أهلها؛ كما أن 
اللُون الأحمر على ظهر الماشية ورأسها وعقبها علامة 
لصاحبهاء وقد جاء فى التوايات علامات لكل طائفة 
من أهل الثّار. فالكي عذابٌ وعلامدٌ لهم ممّا, وبدّلك 
جمع الله طم بين العذاب الجسمانىّ والروحاى. 

تالنًا: هالَّدِينَ يَكثِرُونَ» في الآية عطف علي صدر 
الآبة : «َإِنٌّ كبِيرًا مِنَ الأخبار وَالهْبَانِ لَياْكلُونَ أموالَ 
اناس بالباطل ...» الثوبة: غ5 

ولعلّها يبان وعلّة لا منزلة الكبرى للصّغرى , أي 
إن هؤلاء الأحبار والرّهبان من أظهر مصاديق الذين 
تبكازون الذهب والنسة , وهم باعتبار متصبهم الذي 
عا كيل الرّهد والاعراض عن الدنيا ينفون الأموال التي 
اكتتتتبوها بالباطل. ويكنزوتها ذهبًا وفضّةٌ للا يطّلم 
وتوا جه : فيتكشف سرهم ويظهر خبث باطنهم . 
ويُعرف أهل ملتهم دَغَلهم وحيّلهم , فشخّصهم الله ببذه 
العلامات من بين أهل الثّارء وقد وينهم تكن في ذيل 
الآيتين ب« قَبَشْردْهُمْ بِعَذَابٍ آلير» الانشقاق: 78, 
وَظقَدُوقُوا تاكن 5-5 لوي 0", ويذلك جم 
هم بين الألم الجسماى والأم الروحى مرّة أغرى. 

رابمًا: يبدو أن اختصاص هؤلاء بلفظ «الجباءه مرّة 
واحدة: ف سورة مدئية - والمديئة موطن الدهيودء وقد 
ع الله حوالي مئة من يات سورة البقرة بهم يكاد 
يكون إفشاء لسرّهم للمؤمنين ولأهل ملتهم ممًا. 


ليجتتبوا دساسهم ء لاحظ دح ب ر»: و «ر هاب». 


ج بي 


9 ألفاظ , ؟1مئة: ل مكية , ؛ مدنئة 


فى ١١‏ سورة: أ محية, مدنيه 


عم ١1‏ اجتبينا ١ -:١‏ الب 

اجتباء 137:9 أجتبيتاهى ١١١‏ 
اجتباكم ١:١‏ 
اجتبيتّها ١:١‏ 


الجواب: 15 


النُصوص اللُغويّة 

الخقليل: جِبَيْتُ المتراج جبايةٌ؛ أي جمعته 
وحضلته. وق المستق الماء فى الممؤض هَبْيًا وحى. 
[ماستشهد بشعر] 

الب : تقر لبر .ولي ؛يلة البئرء وهي ترليها 
لذي حوها. تراها من بعيد؛ تقول : أرى بي ير وجي 
خواض.. 

والجابية: حَوْض ضّخْم واسمٌ. تشرب منه الإبل فى 


ل 0 
مركو من الارض., 


والتَجْيَة : ركوع كركوع المصلي . وَالتَّجْييّة: أن يجي 
التتجل على وجهه باركا. 

لتق الإجل الرّجِل؛ إذا فيه . قال الله تعالى: 

َذَاجْتَبيه ريه القلم: + 5, أي : قرّبهُ, 

الأخنّش الأكبر: الاجباء:بيع الحرث قبل صلاحد. 

)114 :1١ (الأَرَهَريّ‎ 

الكسائيئ : يقال منه : جبَيِتٌ الماء قى الحوض أجبيه 


)1 0 51 


جَىّ ؛ مقصور, (الأَزهَريٌ )114:1١‏ 
جْبيتُ الماء في الحوض وججبؤنه ؛ أى لمعته . 

(الموهرق تا 

أبوزيّد: الجابية : الموض , د 

الأصمّعيٌ: الجبا. مقصور: ماحول البثر والجسبا 

بكسر الجم : ماحميعت فى الحوض من الماء. ويقال له 

أيضًا : جَبْوَة وجباوة. 


نحوه القالي. 


)1114 1١ (الأزهريّ‎ 


كالغ 
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ابن الأعرابيٌ : العرب تقول: «إذا جاءت الشّنة 
جاء معها الجابى والحابى» فالجابى: الجراد, والتابى: 
الذئب . وم تصمرهما . 
الج : أن يتقام الشافقى للؤبل قبل ورودها بيوم 


يجبي لها الماء في الوض, ثم بوردها من الفد. [ثمّ 


)014 1١ (الأُرمري‎ 


استنبد بشعر ] (أبن سيده لا 811) 
أبوعْبَيْد : الأجباء: بَيْم المسرث قيل أن يَيْدْدَ 
صلاحه. وقيل: «مَن أَجَىَ فقد أربى» أي من عيّن فقد 
أدبي . (الأزهري 1 
فى حديث ابن مسعود فى ذكر القيامة حين يُنَقّمْ فى 
الصّور, قال: «فيقومون فيجَيُون جسبية-رجل واحدٍ 
قيامًا لربٌ العالمين», 
التُجبية تكون فى حالين: أحدهما: أن يضع يلايد 
على ركيتيه وهو قأم, والآخر: أن ينكبٌ على ,وجهد 
ياركاء وهر الود (الجوهري 457:5) 
ابن الشّكّيت ؛ المقراة: الحوض العظيم يُتُرَى فيه 
الماء؛ أى ممع ؛ وهي الجابية. يقال: قرت الماء. أي 
جمعده وجبيته أيضًا مثله , ومنه قول الله تعالى : ظ وَحِفَانٍ 
كَامجَوَاب» سباً: 1. (الأحداد؛ +/ا؟) 
شجِر: جَبيْتُ أجبي جَيْيًا وجَبَوْتُ أجبُو جَبْوًا 
وجِبايَةٌ وجباوّة. والجابى : المجراد. [ثم استشهد بشعر] 
(الأزهرىّ ١16:1١‏ ؟) 
الدّيئوريٌ : الجبايا: الركايا التى تُحفَّر وتنصّب فيها 


قضبان الكرم. آاين بيده ع 811 
أبن أبى اليمان: والاجتاء: الاختيار. قال الله 
جل ثناره : « فَاجِتْنِيدُ رَنّةُ» القلم: .5٠‏ (5غ) 


المُيدٌّه : سمعت أعرابية تنشد: 
نف الدمّ عن رهط الْحَلّق فته 

«جابية الشّبم» تريد النّهر الذي يجري على 
جابيته , فاؤها لاينقطع لأنّ التْبر مدّه. (1:غ) 

ابن درَيُد: جىٌ الختراج يجبيه ويجباء جَيْيًا 
وجبايةٌ . 

والجى : الحوض الدى مج فيه الماء. أى يجمع, 
والماء الذي يُجبى فيه الجبى . [ثم#استشهد بشعر] 

واج : ماحول البثر, لغة يهمائّّة , ويجمع : أجباء , 
والجباء: الماء اذى يجتمع بعينه. والجابية: الموض 
العظاي.. [ثمّ استشهد بشعر] 

تَقْطوّيه : الججوابى : جمع الجابية. وهى حفيرة 
كالحخوض وغوه (اشوّويَ 15:1 

ابن الأنبَارَيّ : [الججي] هو جمع جُبيّة. والجنى : 
ماحول الحخوض يكتب بالياء . والجبا: موضع . 

(الأزهرئ ١1:1١؟)‏ 

القالي : الجابية : الحوض الذى عَبّىَ فيه الماء , أي 
مع , وجمعها: جواب؛ قال الله عرٌوجل: لرَحِفَانٍ 
كَالجَوَابِ » سيأ: 1, م 

الأزهريّ : [بعد نقل كلام الأصمّعيّ قال:] 

الججىّ: ماجّع فى الحوض من الماء الذي يُعق من 
البثر, 

جباية التراج: مُه وتحصيله, مأخوذة منه. 


)ا؟١ة‎ 35١غ‎ :55١( 


قذذ) 


الشاحب: جَى المتراج 5-6 جباية وجِيّة . ويجبو 


ججَادَة وتجباء. 

وجي التق يجبي بي في المحوض, وبِبُو سبوا 
ويا وجباوة وحِبية. 

والج : مقر البثر تراه من يعيد : والجميع : الأجباء. 

والجابية : حخوض ضحم واسع , تشرب منه الإبل. 

والجساة - غير مهموز ‏ من الأرض: ماتّطامّن منها. 
والمجميع: جَىٌ . وج مي » إذا ركم . والتّجبيّة : أن تضع 
يديك على يُكبتيك وأنت قائم, وأن يي باركًا على 
وهاه 
الي : الم في المبدي المسرع. 

7 للعرب تسمى: جى جتل. وجمّل: اسم رجل. 

ا ا 

اليجوهري ؛ الما بالفتح . مقصور: ثثيلة البغر, وهي 
ترابها الذي حوطا تراه من بعيد, ومنه : امأ يجبي على 
«فملي» مثال وخ , إذا كانت قائة الْتَدِيين. 

والجبى بالكسر , مقصورًا: الماء الجموع فى الحوض 
للزيلء وكذلك الجبوّة والجيادة. 

والجابية: الحوض الذى مي فيه الماء للإبل. [ث 
استشهد بشعر] 

والجمع : الجوابىي. ومسنه قوله تعالى: ل وَحِفَانٍ 
كَلجَوَابٍ» سبأ: ؟1. 

والجابية: مدينة بالشام. 

وجيت المتراج جباية وجبؤته جِبَاوّة؛ ولاهمز. 
وأصله اشمر. 

والإجباء: بيع الرّرع قبل أن يبدوَ صلاحه؛ وفى 
الحديث : دمن أحبى فقد أربىي» وأصله الهمز. 


ج بي / ام 


والتجبيّة: أن يقوم الإنسان قيام الرّاكع.(1417:5؟) 

ابن فارس : الجيم والباء ومابعده من المعتل أصل 
واحد. يدل على جمع الثنىء والتجمّع . يقال: بيت 
المال أجبيه جبايةٌ ٠‏ وجَبِيتُ الماء فى الحوض. والحوض 
نفسه: جابية . [م استشهد بشعر] 

والجباء مقصور: ماحول البثر . والجبا يكس الججيم : 
ماجمع من الماء فى الحوض أو غير ويقال له: جِبْوَة 
وجبأوة , (مم) 

الهَرَوي ؛ ل وَاجْتَبْئنَامُوْ4 أى اخترناهم , مأخوذ 
من : جَبِيتٌ الماء فى الحوض. إذا جمعته. ويقال : جِبّيت 
المال. إذا حصّلته تفك. 

يقال: والجبا: مفتوم الج : ماحول الثر. ومنه 
الحديث : «ققعد رسول اليه على جباها. فسقينا 
واستقينا»ي 

والجباء بالكسر : ماجمعت فيه من الماء. 

ويقال: جِبَّيتُ الخراج وجبوْته. وهو حَسَن الجئيّة 
والجبوة. [تم#نقل قول أبى عُبَيْد فى سعنى التّجبية 
وأضاف:] 

وقد حمله بعض الثاس على قوله : «فيخرٌون سجودًا 
زرب العالمين» فجمل السّجود هو الْتَحبيَة. (5: 155 

الشريف المرتضى : الإجباء فى اللّغة العربيّة: هو 
أن باع الرّرع قبل أن يبدو صلاحه بقال: أجبى الرّجل 
عغى إجباء. إذا فمل ذلك. 

فعنى ماروى عندطة «من أجى فقد أزى» أنّ من 


باع الزّرع قبل أن يَيْدو صلاحه ‏ وقد تبى عن ذلك 
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وحظر عليه يمري مجحرى من أزبى , لأنه فاعل لمعصية 
ممظورة عليه : وإن لم يكن بيع مالم يَبْدُ صلاحه ريا في 
الحقيقة ولامعناد؛ غير أنه جار حراه فى الحظر وا معصية , 
وجار يحرى قول القائل: دمن فى فقد سرق» أي هو 
عاص مخالف ه تعالى , كبا أن ذاك ببذه الحال. 
اما 

ابن سيده: جبِيت المتراج جباية , وجباوة؛ الأخير 
تادر, 

وجبيته من القوء . وجسبيته القوم. ["م استشهد 
بشعر ] 

وج الماء فى الحخوض جَبْيّاء وجى : وج : جمعه. 

وحمكى سيبويد: حَىٌ عب ؛ وهي عنده ضعيفة, 

المج ؛ تحفر البثر. 

والججى : شقة البثر: عن أبي ليلل. 

والجابية : الحوض الضّخم . [ثم استشهد بشعر ] 

وجَّى الرّجل ؛ وضع يديه على ركبنيه في الصّلاة أو 


على الأرض, وهو أيضًا اتكيايه على وجهه. [ثم 


استشيد بشعر] 
وَاجِتَّىٌ القّىء ؛ اختارء . وقوله تعالى : « قَائوا لَب 
اجْتَببِتَا» الأعراف: ١7‏ 1, معناه عند تعلب : جثت يهأ 
من سك 
والاجباء: بيع الزرع قبل أن يَبْدُو صلاحه. 
والجابية: جماعة القوم . [#استفهد بشعر] 
والجابى : الجراد الذي يب كل شىء. [ثم استشهد 


ل 


بشعر] 


وباب الجابية: بدمشق. 


وإنما قضيدا أن هذا كله من الياء لظهور الياء , ولأتها 
لام , واللام ياءٌ أكثر متها واوًا. 

الزاغب: يقال: جَبِيتٌ الماء فى الحوض: مّعته. 
والحوض الجامع له: جابية وجمعها: جواب؛ قال الله 
تعالى : وَجِفَانِ كَاْجَوَابِ» سبأ: 17, ومنه استعير 
جَبِيتٌ اراح جباية؛ ومنه قوله تعالى: « يجب الْيْه 
مات كَل قَيْءٍ» القصص : 60, 

والاجتباء: الجمع على طريق الاصطفاء: قال 
1 : اتبيه د دث42 القلم : 6 وقال تعالى: 
<وَإذًا 0 تَاَتهِم ياي قَائْرا نولا الْمتَيئْتا4 الأعراف ؛ 
7٠‏ أي يقولون : هلا جمسمّهاء تعريضًا منهم بأنك 


خارمع هذه الآيات وليست هن الله , 


!ا كنا 


وإجتباء الله العبد: تخصيصه إياه بفيض إهيّ؛ 
يتحصّل له منه أتواع من النّعم , بلاسعى من العيد؛ وذلك 
لِلديَاءِ وبعض من يُقاربهم من الصّديقين والقبداء. 
[ث##ذكر الأيات] لاخر 

الرّمَحْشَريٌ : حي المتراج جباية: جسمه ط يج 
لي قَرَاتُ كل شَنْي» القصص: 9ه, وجب الماء فى 


الموض. وأستوني من جى حوضكم. 
ولفلان قدْر كالخابية: وجَفْنّة كالجابية لوَجِفَانِ 
كالحوّاب4 سسأ 1. 


وج تييّة. إذا ركع » وفلان لايجى : لايصلى, 

ومن الجاز: فلان يجتبى جبي الجد. أي يقوم بالمد, 
ويجمعه لنفسه. [ثماستشهد بشعر] 

واجتباء: اختاره. مستعار منه لَأنّ من جمع شيثًا 


لنقسهة فقد اخصه واصطقاه, رشو مجن حِيرَة الله 


وصاو يه . (أساس البلاغة: ١م)‏ 
[ذكر حديث ابن مسعود المتقدم عن أب عسبيد 
وأضاف؛] 


قيل لكل واحد من الرّاكع والسّاجد؛ يِحَبّ, لأنه 
يجبمع بانحنائه بين أسفل بطنه وأعالى فخديد. 
(الفائق ١‏ لام ذ) 
المَدينيٌ : 3 عاد بثك لبك ديق : اافقعد رسول 
الله يه على جباها» الجا مقصور: ماحول البثر, والما: 
الماء. والحوض الذي فيه الماء. والجبى بالكسر: 
س الفتحم أيضًا. 
اليهود تقول: إذا تكح 
الرّجل امرأته يحَبْيّة جاء الولد أحول» التّجبيّة: أن يأتينا 
من خلفهاء من قوطم : جبىٌ الرّجل . إذا أكبٌ على وجهدا 
وج عي إذا ركم ؛ أو وضّم يديه على ركبتيه قاما أو 
بأركا ‏ 0 
ابن بي : جِبيت الاج وجَبَوثُه , لاأصل له فى 
الهمز سماعًا وقياسًا. أمَا الماع فلكونه لم مُسمع فيه 


أ زثد م 5 يا لاي 
أشمز ؛ وامًا القياس فال ند من «حجبيت» اى عت 


ماجكت فيه سن الماء. والقا 


وفى حديث حابر : كانت 


وحخصلت: ومنه: حِبَيث الماء فى الحوض 5 
والجابى : الذي يجمع المال('" للإبل , والجيارّة: اسم 
الماء الجموخ , 


الجا بالفهم: الحوض. والجبا بالكسر: الماء. [ثي 


استشبد بشعر] (ابن متظور 8:54 ؟ 3 1514) 
ابن الأثير : ولى حديث ثقيف: «أنُّم اشتر لوا أل 
يُعشّروا ولا تشروا ولا عمو توا ه فقال : لك الا تمْشروا. 


ولاتختَرواء ولاخير فى دين ليس فيه ركوع2. 


ج بي 14/7 


أصل التجبية : أن يقوم الإنسان قيام الاكم ؛ وقيل : 
هو أن يضع يديه على ركبتيه وهو قائم, وقيل: هو 
السجود. والمراد بقوطم: «لامجيُواه أنهم لايمَلون. 
ولفظ الحديث يدل على الرّكوع؛ لشوله فى جواييم 
ولآخير فى دين ليس فيه ركوع؛ فسمى الصّلاة ركوعا, 
لاأنه بعضها. 

ومنه حديث الرَويا: «فإذ أنا بت أسود عليه قوم 
تبون يُنفَخْ فى أديارهم بالثار». وفي حديث أى هرّيرة 
رضي الله عنه : مكيف أنتر إذا لم تمتبوا دينارًا ولادرهّا», 

الاجتباء؛ «افتعال» من الجباية؛ وهو استخراج 
الأموال من مظائها. 

ومنه حديث سعد رطى الله عله : «نبطيٌ فى جببوّته» 
الْجِْوّةٌ والحبيّة : الحالة من حَى الخراج واستيفائه. 

وقيه : مَإِنّه اذ اخخاره واصطناه. 


/1تل؟ة) 
الفْيُومِيٌ : جِبَيتُ المال والحتراج أجبيه جبايّة : 
مث , وجَبَونه أجْبُوه جباوّة مثله, (أدكقكةا) . 


الفيروزابادى : حي المترابج كرمى وسّعى حباية 
وجباوة بكسرهها, والقوم ومثهم» والماء فى الحوض با 

والجيا كالقصا: تحفر البثر وشفتها» وأن يتقدم ساق 
اللزبل بيوم قبل ورودها فيج ا ماء فى الوض ثم 
توردها. 

والجابية: حوض ضحم , والجباعة ؛ وقرية بدمشق , 


وباب الجابية من أبوابها. 


(1) الظاهر : الساء. 
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والجابي: الجراد. 

والجبايا: الّكايا تُمفْر وتصَب فيها ضبان الكَزْم. 

واجدّاء : اشتاره. 

وج تَببيَةُ: وم يديه على رُكبّيته أو على 
الأرض ؛ وانكبٌ ص وجهد. 

والاجباء : أن يُقَيِبٍ الرّجل إبله عن المعمدق ؛ وبيع 
الرّرع قبل بُدّوٌ صلاحد. 

والتَّجِيّة : أن تقوم قيام الرّاكع. 

وجبا كسَعى وري جِبْوَةٌ وجبًا وجباوَةٌ وجبايةٌ 
يكسرهنٌ؛ وجَّيًا والجباوّة والجبُوّة والجباة والجبا 
يكسرهن والجبَاوّة: ماجمع فى الحوض من ماء. 

وامجبا: الحموض؛ أو مقام من يُستقي على لطي 
وماحول البثر: الجمع : أَجْباء. 0 

مَصمع اللْغْة: جى الماء والختراج عيبيه جَبًْا 

واجتى الثى»: افتعله واختر عط 

واجتى الشّخْص : استخلصه واصطقاه. 

ويقال: للحوض الذي يُجمع فيه الماء: جابية, 
وجمعه: جواب . (1: ثكمة 

نموه محمد إسماعيل إبراهيم , 

محمود شيت: الجابى: الموظّف الذي يج المال 
من العسكريّين» يقال : جابى دار الصبّاط , جابي جمعيّة 
ساكن الضتّاط. 


)٠١5١:5( 


المحابية؛ حوض سق الذوابٌ؛ قال١‏ جابية 
المعسكر. 
الجابية التغرية: الجاية الى تُتعمل فى 


معسكرات العراء فى التدريب» أو في المراحل , 
كبن" 1) 
التُصطفوى : والفلاهر من موارد الاستعرال أن 
الأصل الواحد فى هذه المادة: هو الجمع بقيد الانتخاب 
والاسجكر وإطلاق هذه المادّة إذا أريد منها هذا القيد , 
فيقال: جبَيثٌُ الخراج ؛ إذا حصّلته وأخرجسته مسن 
راشم .و وسِبَيثٌ ا مال: إذا استخرسته وجعته سن 
الأموال وتراب حول البثر, باعتبار استخراجه من البثر. 
والجيا هو الماء اذى جمع ويُستحصل من المياه, وهكذا 
تظطائرها, 
وأمًا الاجتباء : فعتاه الجنبى باضافة خهوميّة 
المتبعة , فائّها تدل على الدّقّة والامتياز الخاص . [مذ كر 


الأيات] (8:7ام) 
2 
النصوص التفسيرية 
و 
أَوَلَتمَكن لَهُن حَرَنًا مما مب إلَيِْ قَْاتُ كل 
59 القصصى : /اة 


ابن عبّاس: يمل إليه ألوان كل شيء بن 
الشعرات. 
أي يجمع إليه فرات كل أرض ويلد. 
(العْرطيّ ار #) 
نحرء مودي 4: 01٠‏ والطبْرسِيَ (4: 53٠‏ 
القْوّاء: ذكرت (مِيْ) وإن كانت «الشمرات» مؤئة 
لأتك قرّقت بيتهما بط إليْه). [ثم استعبد بشع ١8:1(]‏ 


خا 


أبوعْبيْدة : بحازه يسع كبا يب الماء فى الجسابية 
فيُجمّع للواردة , 
الطبرىٌ : : تجمع إليه وهو من قوهم : جِبيتٌ الماء في 
ايوش 'إذا حسيد قي وأنا أرن بزلا : تحمل إليه 
كرات كل بلد. 
أبوزُرْعَة : قرأ نافع 
الثمرات. وقرأ الباقون بالياء؛ لِأنّ تأنيث التّمرات 
غير حقيق و ل واكوعظة 
إذا قرت 
اوسن : أى ياب إل هذا دق جتلاد را 
رات كل شىء. فن قرأ بالثّاء فلتأنيث الشّمرات: ومن 
لخ كا 


كن 1) 


(5: غة) 
لعن إلئه) بالتام ع لتأنسيث 


جاز. وكذلك إذا أت , لمغة) 


قرأ بالياء فلأت التأنِيث غير حقيق, 
البغوىٌّ: قرأ أهل المدينة (تجْ) بالثاء لجرا 
الثمرات؛ والآخر بالياء للحائل بين الاسم المَوْدْتْ 
والفعل ؛ أى يلب و تجمع , 12م 
الإْمَحْشَرِيٌ : تجلب وتجمع. قرئ بالياء والناء, 
وقرئ (عَجِيَ) بالنّون من التي . وتعديته به«إلى» كقوله : 
بمنى إلى فيه ويجنى إلى الخافة. (5: مم1 
نحوه أبن عطيّة (4: 55 ؟!, وَالنْسَن (*: 111). 
الفخرالرازي : يتجمع ؛ من قوطم؛ جِبَيتُ الماء في 
الحوض» إذا جمعته . قرأ أهل المدينة (تجِي) بالثاء . وأهل 
الكوفة وأيوعمرو بالياء وذلك أَنّْ تأنيث «الثمرات» 


تأنيث جمع وليس بتأتيث حقيق؛ فيجوز تأنيئه على 


الفظ وتذكيره على المعنى . 1 
التيُضاوي : يحمل إليه ويجمع فيه... (؟:/199) 
حو الكّربيق 1 ,)١١١‏ وأبوالكّعمود (5: ٠١‏ ؟١4,‏ 


البْرُوسَويٌ : يحمل إلى ذلك الحرم وبجمع فيه. من 
قولك: حيت الماء ف الحوض.: أي جمعته. والحوض 


الجامع له: جابية. 5 ا) 
نحوه الآلوسيّ. كلاق 


عبد الكريم الخطيب: تحمل إليهم مما فى أيديها 
من رات وخيرات, كما تحمل إليهم نما في قلوبها من 
توقار وتكرم. شاو 
مكارم الشَيرازَيٌ: الله الذي جعل هذه الأرض 
المالحة والمليثة بالسشخور والخالية من الأشجار والأتهار, 
جعلها حرنًا تهفو إليه القلوب ؛ ويؤق إليه بالتّمرات من 

ختيلف نقاط العالم؛ كل ذلك بيد قدرته القاهرة. 
4035 


الدع لق 


اص م نلا 


١‏ شَاكوًا لأنكيه اجمتبية وصضصدية الى صنراط 


000 النحل ؛ 11١‏ 
أبن عتاس : اعطفاه بالنيوة والإسلام. انرق 
أَبوعَّيْدَة ؛ اختاره. ال 


)1١ :©( والواحصديٌ‎ .074١ :١( نوه القّمَيَ‎ 
,)1948-:1١( والقُرطَّىْ‎ ,)0٠١١ :5( وَالبتّويّ‎ 

الطّريٌ - اسطفاء واختارء للّهه. 

غنوه الطُوسيّ (1: 494), وابن كشير (4: 1574 
وَالمْتِبّديّ (: 78غ). وطه الدّرة (/: 4ؤه), 


لغكبكةنن 


الرَّتَخْشَريٌ : اخعصّه واصطفاء ّم (؟: ]) 
مله النْسَقَ (؟: 5-5 والتيسابوريّ (114: 4؟١),‏ 


9" / المعجم في فقه لغة القرأن 

وتحوه شبر (5: 108). والقاسئ :٠١(‏ 18105). 

ابن عَطيّة : تخيره. 

الفَْرالءَازَيٌّ : أي اصطفاء للتبوّة. والاجتباء هو 

أن تأخذ الشىء بالكليّة , وهو «افتعال» من جَبِيت؛ 
وأصله: جمع الماء فى الحوض . والجابية هي الحوض , 

نا) 


]15 15 :9( 


المُكبرىٌ : يجوز 
مرادة ؛ وأن يكون خبرًا ثائيًا ل(إنٌ) وأن يكون مستأنًا. 
(؟ حضني 

بيني : أي اصطفاء للثّة. وأختاره خلقه. 


ن نكون حال ولاقدة8 2-5 


(؟: 13 
يوه شال, (: ممغ) 
البْرُوسَوى : اختاره للنبوّة. (5: ةا 
تحوه المراغيٌ :ره 


الالوسي : أصل الاجتباء: الجسمع على طدريق 
الاصطفاء , ويُطلق على تخصيص الله تعالى العبد بفيضص 
هي . يتحصّل له منه أنواع مسن النّعم بالاسعى منهء 
ويكون للأنبياء شوق ومن يقاربهم 
الطَباطَبائيَ : الاجتباء من الجباية: وهو ا جبمع . 
واجتباء الله الانسان هو إشلاصه لتفسه؛ وجميعه من 


(4١:+ثة‏ أ 


التفئاق فى المذاعي الختلفة. (؟أنفهمم 


عيد الكريم الخطيب : أي وكان شاكدًا لأنعم ريه 


إذ اجتباء ربّه, أي اصطفاه لرسالته, وأخرجه من عام 


الكفر المعكائف حسوله؛ وهداء إلى المق والمختر والايان. 
ا 1 ا 


5 تم الجتلية م قتَابٌ عَلَيْهِ وَهَذى , لهب 77 ؟ 
أن عئاس : أصطفاء . الركورة 
القداء : اختاره. (؟:غ198) 


أب كتف انس التعداء الالبخارء ختول 
العرب : اجتبت فلاثًا إلى مودّتق, وفلان يبتبي فلانا إلى 
نفسد, إذا قدبه وأدناه, فعتى اجتباه ريّه قوّبه إلى رحمته , 
والدليل على ذلك قوله ١ ٠‏ فَتَاب عَلَئِهِ وَهَدى». 
[ابن أبي الهان : ١‏ 5) 
الطَبريٌ : اصطفاه ربّه من بعد معصيته إياه. فرزقه 
التجوع إلى مايرضى عنه, والعمل بطاعته. (14:15؟) 
البغوىٌ : اختاره واصطقاه . 
ينلد المْتبّديّ (5: 184), وابن 


اا 
عطيّة (2: خل)ء 
والشاريية > (1: 444): وفضل الل (16: /151), 

التَمَخْفَريٌ: فإن قلت: ماممى < تابي رَُه4؟ 
قلت : تم”قثله بعد التوبة وقرّبه إليه. من جبى إلى كذا 
فاجِيَيُه . ونظيره: جليت على العروس فاجتليتها ومنه 
قوله عرَّوجلٌ: ل وَإِدَا ل بخ بِايَةٍ قَانُوا لول الجتييتبا» 
ا 
الكلمة: الجمع . ويقولون: انيت الفرسٌ نغسها. إِذَا 


000000 بام م) 
الطَبر سيّ: أي اصطفاه الله تعائي واختاره للرّسانة. 

1 4 غم 

نوه النِسابوري. 135:15 


البَيْضاويٌ: اصطفاء وقرّيه بالحمل على القُوية 
والتّوفيق هاء من جب إل ىكذا فامتبيتُه مثل جليت علي 


العروس فاجتلتها. وأصل معت الكلمة:الجمع. (؟:75) 

غغره الت( 46ةا), وأبرهيان (5: 41 ؟), 
وأبوالتّمود (4: 89١4‏ وَالَرُوسَويٌ : 4304). 

الالو سي : [أحو البَيُضاويّ وأضاف:] 

فالجتبى كأنه فى الأصل من ممت فيه المحاسن حقٌّ 
اخثاره خاره وقابه. 1 ما؟) 

الطّباطّائي : يعنى الجمع على طريق الاصطفاء , 
ففيه جمعه تعالى عبده لنفسه لابشاركه فيه أحدء وجعله 
من المنلصين بفتح اللّام. وعلى هذا المعنى يتفرّع عليه 
قوله : «قَتَابٌ عَلَيْدِ وَهدى» كأنّد كان ذا أجراء متفرّقة 
متشمّة : فجمعها من هنا وهناك إلى مكان واحد: ثم 
تاب عليه ورجع إليه وهداء؛ وسلك به إلى نفسه. 


م 


'- فَاجْتبِيهُ رَبُهُ فَجَعلَهُ مِنَ الضّالحمين. الت 2 

ابن عتاس: فاضطفاء ريّه بالثوبة, (آلم؛) 
رد هليه الوحي وشفعه فىقومه. (أبوحيّان .11/8 6) 
الطبريّ : فاجتبى صاحب الحوت ربّه. يعني 

أصطفاء واختاره لنبوّته (55: 0غ) 
نحوه ابن عَطيّةَ (8: 81 وَالقُرَطَي ١8(‏ 0 
الطّوسئ : اخعار الله يوني . 
الزاعدى #انتولس رابطناة. 


(عكعدكة) 
(غ: غم 

الميجدى: أي جدّدنا اجتباء: وأعدئا أصطفاء؛ بعد 
الحنة, كقوله في آدم: لرَعَصَى أَدْمٌ رَبَهُ فُتَرى»* ثم 
اجْتَئِيدُ رَبّدُ4 طلد: 1171, 119. 


وكبيلء: + فاتبيةٌ و 0 مع أىاختسار, 


بي / “اث 


لرسالته, 0 
الْرَمَلَ مخشري : فجمعه إليه وقوبه بالثوبة عليه , كا 


قال: 8م م اجْتَبِيهُ ريد فَتَابَ عَلَيْه وَهَذى» طل: 99 ا 


)1 48:5 

2 8 
الطئرسي : أى الختاره الله نيمًا. لكوم 
نحوه الشريين”. كه 


البيضاوى : بأن رد الوحي إليه. أو استنبأه, أنْ 


صم أنه لم يكن نبا قبل هذه الواقعة. (148:1) 
التَسَفْىٌ : اصطفاء لدعائه وعذره. ‏ (84:4؟) 


عن ربّه . [ثمّ قال نمو التُضاويٌّ] :1ق 
الكاشانيٌ : بأن رد إليه الولاية.  )/١8:8(‏ 


البْرُوسَوِيٌ : عطف على مقدّر, أي فتداركته نعمة 


ورحمة من ربه , فجمعه إليه : وقرّبه بالثوية عليه بأن رد 


'إلهالوستق ! وأرسله إلى مئة ألف أو يزيدون. بقال: 


جبيث الماء في الحوض : جمعته , الجسامع له: جابية , 
والاجتياء : الجمع على طريق الاصطفاء. 

وقيل: استنبأء. إن صم أنه م يكن نيا قبل هذه 
الواقعة. 

ومن أنكر الكرامات والإرهاص لابدٌ أن يختار 
القول الأوّل , لأ احتياسه فى بطن الحوت وعدم موته 
هناك 1 ل يكن إرهاصًا ولاكرامة لابد أن يكون معجرة؛ 
وذلك يقتضى أن يكون رسولا قبل هذه الواقعة 

(١ئ:‏ ة؟5؟1) 
نوه الالوسيّ (14: /4809, والمراغيّ (9؟: ا 
مكارم الشيرازيٌ ؛ ققد عله الله مسوّوكّة 


4" / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


قومه مّة أخرى. وعاد إليه يبلغهى رسالة ربّه, متاكاتت 
نتيجته أن أمن قومه حميعًا, وقد من الله تعالى عليهم 
بألطافه ونممه وإفضاله لفترة طويلة. ‏ (48١:١١ة)‏ 


2 
١‏ اهل ل 


« اعم 


-5 5 ْ ل م رس ِ 8 
وَجَاهِدّوا فى الله حَنَّ جِهَاد هرَ اجْتنِيكم وما جَمَل 


الج : رابا 


لغ ؟) 


َلبْكُمْ فى الدينِ مِنْ خوج  ..‏ 
ابن عاس : اختاركم لدينه. 
موه ابن عيب (184]) والرّجّاحج (: 15ذ), 

والماوئدىٌ (1: 417 والواحدئ (": أىر؟ا, والتغوى 


الى 
(؟: 884 , والطبرسي (4: /19ة). 


ابن دَيْد: هو هداكم. ‏ (الطْبريَ ١ن‏ ؟) 
الطترى : هو اختاركم لدينه: واصطفاكم لحرت 
أعدائه: والجهاد فى سبيله , (/9؟: وج 


الطُوسي: فالاجتباء حو اختيار القىء متهأ 
الصّلام . وقيل: معناه اختاركى لدينه وجهاد أعدائه, 
والحقّ يِتَى , والباطل يق . ولابدٌ أن يكون ذلك خطابًا 
متوجّهًا إلى من اختاره الله بفعل الطاعات. دون أن 
يكون ارتكب الكبائر الموبقات. وإن كأن سيق منه جهاد 
فى سبيل اللّه, 

المَسيْمْديٌ : أي اختاركم لدينه ولجهاد عدرّه 


88 0 


ونصعرة بيه , واختاركم من سائر الأمم. (1.5:35) 
نوه الرَمْشَريٌّ. (9: 14) 
الفُخْرالكازئّ : معناه أنّ التكليف تشر يف من الله 


تعالي للعبد. فلمًا خصّكم بهذا التشريف فقد خصّكم 


بأعظم التشريقات؛ واختاركم لخدمته والاشتغال 
بطاعته . فأيّ رتبة أعلى من هذاء وأيّ سعادة فوق هذا, 
وتحتيل فى اجستباءكم: خصّكم باهداية وا معونة 
والتيسير. 

القرَطْبِنَ: أي اختاركم للذَّبّ عن دينه. والتزام 
أمره , وهذا تأكيد للأمر بالجاهدة, أي وجب عايكم أن 


اا 


تجاهدوا؛ أن اش اختاركم له . )1٠١:159(‏ 
مله َم الورة . 4 3م 


البِيُضاوئٌ: أي اختاركم لدينه ونصرته, وفيه 
تنبيه على المقتضى للجهاد والدّاعي إليه. (؟:١١٠)‏ 

توه السو“ (م: 7 وأبوالشمود (1: 1844 
#البرُوسوي (1: 5 والتّيسابورئٌ :١9/(‏ 174) 

أب حَيّان: أى اختاركم لتحمّل تكليفاته. وفى قوله: 
لوا تفخير واختصاص. أى هو لاغيره. (41:1؟] 

الشَرِبِيئَيٌ: أي اختاركم لدينه ولتصرتد. وجعل 
الرّسالة فيكم والرّسول منكم: وجعله أشرف الرسِلٍ 
ودينه أضرف الأديان. وكتابه أعظم الكتبء وجعلكم 


0 1 
- لكونكم أتباعه ‏ شير الاعم. (؟دلمةة) 
نموء المراغي. 114:5 


فضل الله: واختاركم من بين خلقه لتكوئوا الم 
المرحومة الدّاعية الجاهدة, الفي تمل من خلال الاسول 
محتدية رسالة الأسلام الئاس كاقة. وحلكم 
مسؤوليّة ذلك وتلك كرامة إشية لاتقوقها كرامة؛ 
تفرض عليكم رعايتها وتحريكها فى الانجاء الذي يميه 


0-4 


أله الما امرك 


ع سر 
أ مرا ري ع 
هي لبلا 
5 


َإذَا 1 تأتهم بايد قَانُوا لَوَْا اجتبيِتهَا ملْ إنْما 
نع مَايُوحى إِلَامِنْ رَيّ هذًا بَصَائْد مِنْ رَبْكُمْ وَهْدَى 
وَرَجَْةلِقَوْم يُؤْمِنُونَ. الأعراق : *- ؟ 
ابن عباس : هلا تكلفتها من الله. ويتال: تخلقتها 
من تلقاء نفسك. 0145 
لول" تلقيتها. 
أولا أحدئتبا غأنشأتها. (الطَبري 5 151 
نحوه الشّدَيّ (/71/9)/ والبتّوىّ (؟: 0 
لولا تقتلتها من الله . (الطَبَريّ 9: 031 
معناه اخجلقتها . واقتلعتها من قبل نفسك. 
1 الوم 6 ابا 
مُجاهِد : لولا اقتضبتها. قالوا: تُخرجها من تفبك. 
(الطبرق :1ت 
الشْحّاك : لولا أشذتها أنت , فجثت بها من التماء . 
(الطبريٌ 131:5 
قتَادَة : أي لولا أتيتنا بها من قبل نفسك . هذا قول 
كفار قريش,. 
لولاا جثت بها من نفسك. 
لولا تلقّيتها من ربّك. 2 (الطّجّريٌ 01١:4‏ 
أبن ريد : لولا تقوّلتهاء جئت بها من عندك . 
(الطَبْريّ 5: ]7١‏ 
القواء : هلا اقتلعتها. وهو كلام العرب. جائز أن 
يقال : اختار الشّبى»؛ وهذا أختياره, 1 ؟ءغ4) 
اجِتَبِيتٌ الكلام واختلقته وارتجلته, إذا افتعلته من 


قبل نفساك . (الطَبْري 11 


جع بى/ 78 


الطبريٌ: هلا اخترتها واصطفيتهاء من قول الله 
تعالى : لوَلكِنٌ اله يتجْستى من رُشَلِهِ من يَقَاء» 
آل عمرأن: 5 يعني : ينتار و يصطق . 

م اختلف أهل التأوبل فى تأويل ذلك. فقال 
بعضهم : معناء هلا افتعلتها من قبل تفسك واختلقتها؟ 
معنى هلا اجتبيتها اختلاقًا؟ كما تقول العرب: لد اختار 
فلان هذا الأمرء و تخثره اختلاًا. 

وقال آخرون :؛ معى ذلك : هلا أشذتها من ريّك: 
وتتثلتها منه, 

وأولى التأويلين بالصّواب فى ذلك؛ تأويل من قال 
تأويله: هلا أحدتتها من نفسك, لدلالة قول الشّه: « ...قل 
إنْمَا أَنْبِعٌ مَايُوخى لَه مِنْ رَيّ هذا بَصَائِرٌ مِنْ 
بكم 4.4 : يبيّك ذلك أن الله نا أمر بيد بن عبيبهم 
وار عن نفسه. أنه ْنَا يتِمْ مامتزل عليه ريه . و يوحيه 
إلندة/إلد. أن يجلث من قبل نفسه قولا. ويُنشئه, فيدعو 
لق مكل 

الرّجّاج: أى حلا اختلقتها, أي هلا أتيث بها من 
نفك. فأعلمهم و أن الأيات من قبل الله جل ثنازه . 

لنت رةه 


اناس إليه . 


موه المنازن, لنب رةه 
الماوزديٌ: حلا اخترتها لنفسك. وك عقي 
الميْْديّ : أي حلا تغولته! من نفسك. واخترعنها 
من عددكد, تقول: تبت الشىء واخترعته واختلقته . 
معي . لتقم 


الرّمَْشَريٌ ‏ هلا اجسعتبا افتعال من عند تقفسك, 


رفع 


لأنبى كانرا يقولون : مَاهُدًا إل افك مُفترى » سباأ: 


3 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج 4 


2 أو علا أخذتها بُنزلة عليك مقترحة. )١184:7(‏ 
ابن عَطيّةَ : وممنى اللفظة فى كلام العرب؛ تخارتها 
واصطفيتها. وقال ابن عباس وقُتادَة ومماهِد وابن زَيْد 
وغيرهم : المراد ببذه اللفظة : هلا اخترتها واختاقتها من 
قبلك ومن عند نفسك. 
والمعنى أنّ كلامك كله كذلك على ماكانت قريش 
تزعمه. وقال ابن عبّاس أيضًا والضمّاك: المراد: هلا 
تلمّيتها من الله و تحير عليه؛ إذ تزعم أنك ني وأن 
منزلتك عنده منزلة السالة. فأمره الله عرّوجل أن 
يجيب بالتسلير قه تعالى. وأنُ الأمر في الوحى إليه يُتزله 
متى شاء , لامعقب لمكمه فى ذلك . 
القَخْرالَازَيٌّ : [تحو القَرَاء وابن ريْد ثم#قال:] 
لأئّهم كانوا يقولون: إن هذا إلا إفك سفتر يل .<أق 
يقال : حلا اقترحتها على إلطك ومعبودك إن كنت ناكا 
ف أن الله يقبل دعاءك وعبب الناسك . وغ هتاأية 


رسوله أن يذكر اجواب الشاى. وهو قوله : وِثُلْ إنْمَا 


55 


َنْبِممَايُوخى إل مِنْ رَنَ4. )١١:16(‏ 
نحوه التيسابوري. ل 


التضاويّ : هلا جممتها تقولا من سك كسائر 
ماتقرؤه, أو هلا طلبتها من الله . 

نحوه اتن (5؟: ؟3), والشربيق :١(‏ 4غ44)ء 
٠‏ وأبوالمود (: 5 والكاشالى (7: .)11١‏ 


للد رقكة 


الالوسي : [نمو الرَعَنْشَريّ ثم أضاف:] 
ونا ذكرنا يُعلم أن ل«أحتى 0 معنيين : جمع وأخذه 


ويعتتلق الراك عسي الاختلاف فى تقسار الآبة. 2 


0 . 
ذكر اختلاف اللعُويّين فى أصله وقال:] 


ومن جعل الأصل شيثًا لاينكر الاستعبال في الآخر 
مجاراء كبا لايق . (115:5) 
الطَّباطَبائيٌ : كلام منهم جار يجرى التَهَكم 
والشخرية: الم على :سا يطيه التنياق : أتك إذا 
أتبتهم بآية كذّبوا بها وإذا لم تأتهم بآية كبا لو أبطأات 
فيها قالوا: لولا اجتبيت مانستيه آية وجمعتها من هنا 


وهناك فأتيث بها. لحن كلم 


.وَاجْتَبيِنَاهِمْ وَهَدَيْنَاهُمْ إلنى مراك تننيم. 
الأتعام : لايل 
(الطير 1 111 


م 


أَبوعْتَيْدٌة : أي اخترناهم , يقال: اجْتَى فلن كذا 


مجاهد : أخلصتاهم . 
لفتتتة. أى اختار. 1م٠8‏ 
عريالفومي. (غ:؟؟) 

الطَبريٌّ ؛ واخترناهم لديننا وبلاغ رسالتنا إلى من 
أرسلناهم إليه, كالذي اخترنا من مميناء يقال منه: 
اجعى فلان لنفسه كذاء إذا اشختاره واصطفاء, يمشتيه 
أسيتباء . (9 17 


الرّجّاح: مثل اخترناهم ؛ وهو مأخوذ من جِبّيت 


لماء في الحوض , إذا جمعته . :534 
القّيٌ : أى اختيرناهم . 1 
البقَويٌ: أخترناهم واصطقيناهم . (147:5) 
مثئله الخازن . 019:7 


المَيْبْديٌّ : أى استخلصتاهم بالتبرّة. (15:ة413) 


ابن غخطيّة: ممناء تقارناهى وأرشدتاهم 


وضممتاهم إل خاصتنا. وأرشدتاهم إلى الايان والفوز 
برضي الله تعالل. (كبخمطم) 
الفّخرالوازيٌ : يفيد النبرّة, لأُنّ الاجتباء إذا ذكر 
فى حقّ الأنبياء ميق لايليق به إلا الحمل عل النَبدَة 
والرّسالة. 1 ال 
الطّباطَبائيَ : [نقل قول الرَاغِب في الأّئة ثم قال:] 
وألّذى ذكره من معني الاجتباء. وإن كان كذتك 
على مايفيده موارد وقوعه فى كلامه تعالى: لكته لازم 
المعنى الأصل بحسب انطباقه على صنمه فيهم. والّذى 
بعطيه سياق الأيات أن العناية تعلّقت بمعنى الكلمة 
الأصلى, وهو الجمع من مواضع وأمكتة عنتلفة متشكّنة ‏ 
فيكون تهبذًا لما يُذكر بعده من الحداية إلى صتراطٍ 
مستقيم؛ كأنّه يقول: وجمعناهم على تفرّقهم حم إذا 
اجتمعوا وانضمّ بعضهم إلى بعض. هد يتاهم حميعًا إلى 
صراط كذا وكذا. ولام 
وبهذا امي جاء قوله: «أنه يتجْتَى اِلَيْهِ من 
يَشساء...» الورى: ,١١‏ وقموله: ظرَيسْنْ هَدَبْنًا 
وَاجْتَبيتا ...» مرج : هرة. 


> وعم 
5 
م 
- 
0 


2 


- ...وَمَاكَانَ الله لِيُطْبفكم غَلَ القيْب رَلكرٌ الله 

م يَمْتَى ين رُسْلِهِ مَنْ يَشَاء... العمران : ؤا/ا؛ 
ك8 

مجاهد : عخلصهم لنفسه. (الطعرئى 5 : غلم ؟) 

أَبو بيد : يخعار, (ودة) 

الرّجَّاج: سببه أن قومًا قالوا: هلا جعلنا الله أنبياء؟ 


فأخبر الله تعالى أنه ظيجْتَى مِن رَسَلِهِ من يَقسائ4, 


بي //” 


ولين) فى الأية لتبيين الصّفة لاللبعيض. لأنّ الأنبياء 
م م 
كلهم يمتبون , (الطوسيّ *: 117 


الواحدي : أى يختار لمعرفة ذلك. (1:+1م) 
نحوه تيد . كم 


الرَّمَخْصَرِيّ : فيخيره ببعض المغيبات قَأمِيُوا 
الله دَرُسْلِهِ» العمران: ١/4‏ أن تقدّروه حقّ قدره, 
وتعلموه وحده مُطْلءًا على الغيوب؛ وأن تُازْلوهم 
منازهم بأن تعلموهم عبادًا ممتبين لابعلمون إل 
ماعلّيهم لله ولايخبرون إلا با أضبرهم الله به من 
الغيوب, وليسوا من علم الغيب فى شىيء. (1: 487) 

ابن غطيية : معناه ؛ تار ويصطئ ؛ وشي من 


ميت الماء والمال. (5غم) 
فول أبوحَيّان . م 


الطبرسي : أي عنتار من يشاء فيطلعه على الغيب, 
أى يوقة عل الغيب ويعرفه إياء. 

الفَخْرالوَازيّ : أي ولكنّ الله يصطن من رسله من 
يشاءء فخصّهم بإعلامهم أَنَّ هذا مؤمن وهذا منافق. 
ويحتمل: ولكن الله عبتي من رسله من يشاء فيمتحن 
خلقه بالشرائع على أيدهم حقٌ يتميّر الفريقان 
بالامتحان. ومحتمل أيضًا أن يكون المعنى : وماكان الله 
ليجعلكم كلكم عالمين بالغيب. من حيث يعلم الرسول 
حق تصيروا مستغئين عن الرّسول, بل الله ينص من 
يشاء من عباده بالرّسالة, م يكلف الباقين طاعة عؤلاء 
الإتسل . 

أبوالشعود: والعرّض للاجتباء للإيذان بِأنّ 
الوقوف على أمثال تلك الأسرار الغيييّة لايتأنٌ إل من 


(1:ةةة) 


)117 


اام ل ا ا 


رمّحه ال تعالى للنصب جليلء تقاصدرت عنه هسم 
الأُمء واصطفاء على الجراهير لإرشادهم. 
وتعمي الاجتباء لسائر الرّسل لوق للدلالة على 
أن شأته كه فى هذا الباب أمر متيت , له أصل أصيل جار 
على سئّة الله تعالى المسلوكة فما بين الرّسل الخالية لما . 
1١7‏ 
نحوه الآلوسيّ (4: 8؟1١),‏ والمراغي (1: 117). 
حستين مخلوف : من الاحتياء بعتي الاختيار. 
واجتباء الله العبد: تخصيصه إيّاه بفيض إِطْيّ. يحصل له 
منه أنواع من انعم لاكسب منه . (1:غ18) 
مكارم الشيرازى : أى أنه يختار في كل عصمر من 
بين أنبيائه من يُطلعهم على ثبيء مين تلك النيوي" 
ويوقفهم على بعض الأسرار, يمكم استياج القيادة 


التسالية إلى ذلك . ا 
نوه فضل الله . 0 


سبك 


الْأَحَادِيثِ. ْ 
تموه الطَيري . 
السسن : بِالبدّة . «(الماؤوْدى :م 
مقاتل : بالسّجود لك. (القُرطَي 1 
القّواءء جواب لقوله: لإق رََيْت آحَدَ عُشَرَ 

كَرْكبا» يوسف: :. [إلى أن قال:! وَاعَيْسَِيك): 


سصطقيك, 


د 


ا ل 


لنب اضر 


يوسفا: 1 


(الطيري 169:57 . 


أَبوعْبَيْدَة : أي عنتارك. كن 
نعوه ابن قَُيية . 519 


الرَّجّاجٍ : معناه يختارك و يصطفيك ؛ وهو مشتق من 
حَبّيثُ الشّىء؛ إذا حصّلته تنشسك ؛ ومنه جبيتٌ الماء فى 
الحوض. 
نعود ابن عَطية (: ٠‏ 717), والشرييي (؟: .)1١‏ 
عبد الجبار : مسألة: قالوا: ” ذكر تعالى بحدها 


31 :5( 


مايدلٌ على أنّد يس بالطاعة بعض عباده. فقال: 
الْأَحَادِيثِ». 

والجواب عن ذلك قد سلف ىق نظائرد. وَلأن 
الاجعاء هو الاختصاص. وم يقل تعالى : إنه خصّه 
ل ق/الطّاعة فيه فالمراد إذَ) أَنّه الختاره واختصّه بأن 
عه التسالة. وكان يعقوب 2 يعلم أَنّه تعالى سيبعثه 
شتفت بذلك, فتال ماقال . وبي أنه يعلّمه من 
تأويل الأحاديث؛» ويعنىي بذلك كلام الله لأنبا 
الأحاديث الى يعرف تأويلها الأنبياء اراق , 

ْ (معشابه القرآن ١‏ ٠34؟)‏ 

الماوزديٌ: فيه ثلاثة أقاويل: 

أحدها: بحسن المدلق والمذلق. 

الثاني : بترك الانتقام. 

اثالث : [قول الحسن المتقدم ] 

الطوسئ : هذه حكاية ماقال يعتوب لابنه 


(5؛ فيا 


يوسفطكة, وقوله له: إن الله يجتبيك ويختارك, 
ويصطفيك ويُكرمك بذلكء كبا أكرمك بأن أراك في 


منامك هذه الرّدية. 


7 سس يج حب جب يي/8ك 


فوجه التمبيه وهو إعطاء أنْرّويا باعطاء الاجتباء. 
مع ماانضاف إليه من الصّفات الكرية المودة الَتى 
ذكرها. والاجتباء : أختيار معالى الأُمور للمجتبى , مثل 
مااختاره الله تعالى ليوسف من المخصال الكرية والدّمور 
السبة , (كبلىم 

نحموه البقويٌ (7: )7١0‏ ؛ وَالرَعفْشريَ (7: 7.5 

' المَيْبُدى : أي كبا أراك ريّك هذه اليّؤياء كذلك 


بنك ويصطفك بالتبوة . ديا 
نحوه أبوحّيّان . 0ب كر 


التَيُضاوى : للتبوّة والملك أو م عظام؛ 
٠‏ والاجتباء : من جِبّيتٌ الشّىء , إذا حصّلته لنفسك. 
(1: اي 
تحوه النْسق” اذامف 
البْسرُوسوي: (وَكِ ذلك) أي مثل اجتيائك 
وأختيارك من بين إخوتك لمثل هذه الرَوْيا العطيطة 
الذألّة على شرف وعرٌ وكبرياء شأتك. فالكاف في حل 
التصب عل أنه صفة مصدر محذوف طيََجْتَبِيكَ رَبك 
يمختارك ويصطفيك لما هو أعظم منها كالبوّة؛ ويبرز 
مصداق تلك لّوا في عالم الشهادة؛ إذ لاد لكل صورة 
مرئية في عام المثال حقيفة وأقعة فى عالم الشّجادة. 
(: 5 ؟؟) 
الطاطَبائيَ : : فى معى الاجتباء: جمع أجزاء 
الشىء وحفظها من التفْوّق والتّشدّت. وفيه سلوك 
وحركة من الجابى نحو الْمُجْى؛ فاجتباه الله سبحانه عبد 
من عباده. هو أن يقصده برحمته ويخصّه بمزيد كرامته , 


فيجمع مله ويحفظه من التُفرّق فى الشّبل المتفرّقة 


الشيطائة المفرّقة للإنسان. ويُركبه صعراطه المستقير, 
وهو أن يتول أمره ويخصّه بنفسه. فلايكون لغيره فيه 
نصيب, كا أخبر تعالى بذلك فى يوسف بكلا : قال: 
انه مِنْ عِبَادِنًا الْمُخْلَصِين» يوسف: غ؟, 
4:15 
عبد الكريم الخطيب: أي كم بدا الله بلطفه بك 
وتكرهه إِيّاك صغيرًاء فإنه سيتولاك برعايته؛ ويفيض 
عليك سن نعمه كبيرً!. فيجتبيك. أي عمتارك, 
ويصطفيك للرّسالة والتبوّة, 


الجوّاب 


تعلو لَهُ مَابشَاُ مِنْ صحَارِيتٍ وَقَئِيلَ وَجثان 
كالاب وَكُدُور رَاسِيّاتِ.. . 
ابن عباس : قطاع كالجواب كحياض الإسل 


لكمككتن 


عا الل 


لامتحرلة. م 
مجاهِد : حياض الإبل. 2 (الطَبْريٌ ؟؟:١/)‏ 


نحسوه الضمّاك (الطّمَرٌَّ (؟9: ./١‏ والحن 
طبري ؟؟: الال والقراء (7: 03. 

قاد : جغان كجؤبة الأرض من العلّم . والجتؤبة 
(الطَبْرَيّ ال 
(الماؤزدي 14 13غ) 


من الأرض : يستتقع فيها الماء, 
الشّذّي : كالمائط . 
بو عُبِيْدٌة : واحدتها: جابية, وهي الحخوض الذي 
يجى فيه الماء . [ثم استشهد بشعر] 
نحوه الطَمرىّ 7 ,)0/١‏ عوسي (1: لا 
0007 4 
قتَيْبّة: (الْجَوَابي), الحياض. جمع جابية. 1 


355 :7( 
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استفيد بشعر] هم 

أبوعلي ؛ إثبات الياء مع الألف واللام أجود, 
06 الس ب 01 

الرّجْاج : أكثر الرّاء على الوقف بغير ياء. وكأن 
الأصل الوقف بالياء؛ إلا أن الكسرة تنوب عتباء 
وكاتت بغير ألف ولام الوقف عليبأ بغير ياء تقول : هذه 
جواب؛ فأدخلت الألف واللام. وتُرك الكلام على 
ماكان عليه قبل دشوطا. والمجوابى: جنع جابية. 
والجابية: الحوض الكبير. [ثم استشهد بشعر ] (17:4؟) 

أبورٌزْعَة : قرأ ابن كهير (كالجوابى) بالياء فى 
الوصل والوقف؛ على الأصل. والجوابي: جمع جابية 
وهى الحوض الكبير . |ثم استههد بشعر] 

وقرأ أبوعمرو ووّرْض (كالجوابى) بالياء في الوضل؛ 
وحذقًا قى الوقف تبعًا الأصل فى الدرج» وتيا المصحف 
فى الوقف. 

وقرأ الباقون: بحذف الياء فى الحالين: اجتزؤوا عن 
الكسر بالياء. 

الواحدىّ : جع اليه وهى الحوض الكبير يبي 
لماء, أي يجتعه. قال المفسرون: يمني قِصاعًا في اليم 
كحياض الابل: يجتمع على القَصْعّة الواحدة ألف رجل 


[عخرة) 


يأكلون منها. (؟: كاغ) 
غوء المكبدى. زف غ5 
المخشرئٌ: الجوابى: الحياض الكبار. [ثم 


استشهد بشعر] 
لد الماء يب فيها ‏ أى مجمع . جعل القعل طأ يمارًا. 
وهى من الصّنات العالية كالدابة . قيل: كان يقعد على 


المنَشّمة ألف رجل . وقريٌ يحذف الياء اكتفاءٌ بالكسرة , 
كتوله تعالى : ِيَوْمَ يدع الذّاع» القمر: 5. (5: 185) 

نحوه البيِضاوِيٌ (؟: 37ظ والنيسابوريٌ (؟1: 
8غاء وأبوالتُعود (8: :)18١‏ وَالعَرُوسَوَيَ (/!: 51/8 

الطَبْرسي: أى صحاف الحياض التى يبى فيهأ 
الماء أي مع , وكان سليان ك9 يُصلح طعام جيشه في 
مثل هذه الجفان , فإِنّه لم يكنه أن يطعمهم في مثل قصاح 
النأاس لكثرتهم. 

الألوسيئ: أى كالحياض العظام, جمع جابية؛ من 
الفبالف أن انم نبى يل الأمل محاز فى الطرئف أو 
اتنسبة. لأثا يب إلبها لاجابية. م غلبت على الإناء 
الخصرص غلبة الدّابّة قى ذوات الأربعء وجاء تشبيه 


زنارة 


اميه بالجابية في كلامهم. [ثم استشهد بشعر] 
119:99 
تغتهاالشاطئ : الجنان : جمم جَفتة. والجوابى: 
جمع جابية ؛ وحيد تان فى القرآن. 
وتفسهر الجفان بالحياض تقريب؛ مع ملاحظة أن 
الجفان تخد للطعام على وجه الاختصاص و يتهد له 
بيث طرفة!'!-على حين يغلب أن تكون الحياض للماء. 
وكذلك تفسير الجوانى بالواسعة هو على وجه 
التقريب» ويبق للجوابى دلاثة الشمق مع السّعةء حين 
يكون الاتّساع أحيانا بغير عمق . وام 
! 
الأصول اللغوية 
١-الأصل‏ فى هذه المادّة : الج , وهو الجمعء يقال : 


() #كالجرابى لاكتى مترعة لقَرّى الأضياف أو للتحتضر» 


حي الساقي الماء فى الخوض يجبيه وعبباه حي وجى 
وج وجَبيًا وجبايةٌ: أي جممّه . واستّعمل هذا المعنى في 

جمع الخراج و تحصيله أيضًا يقال: جَىّ الحتراج والشّىء 
يببيه ويجباه جباية؛ وهو جاب. 

والجابية : المموض الضّخم ‏ والجباعة أيضّاء والجمع : 
الجوابي. 

ومن المجاز: اجتى الوّجل الرجل: الختاره 
واصطفاء, من قوش : جَىَ الثىء, أى خلصه لنفسه. 
وجبى الرّجل تَجبيةٌ : وضع يديه على ركبتيه؛ أو على 
الأرضء أو انكبٌ على وجهه. فكأنّدِ يجمع بين أعضائه 
فى هذه الأحوال. 

؟- وبين «جى» اليانى و«جباه الواوي اشتقاق 
أكبر؛ إذ يقال من الدّانى : «بّيا الماء والمبوض 4الخبرات 
يجبره جَيْوًا وجَْوَةٌ وجباوة, أى جمته وحطلة 
والجباة: اسم الماء الججموح. واجينزة وال77 2ك 
والجبا والجبًا: ماجمع فى الحوض من الماء. 

ولذا عدغيا اللْفويُون قاطبة ماد: واحدة, تبمًا 
لسبيييه: حيت قال: «أدغلوا الواو على الياء لكثرة 
دخول الياء عليها؛ ولأنّ للواو خاصّة كا أنّ للياء 
خاصّة. إلا الفير وزابادي, فقد فرّق بينهاء ولكنه رغم 
ذلك خلط بعض مشتقات الواوي باليا وبالمكس. 
وتبعه الرّبيدِيٌ شارح القاموس . دون أن يستدرك عليه. 

'؟- كبا خلط آخرون المهموز ببذين الأصلين, 
كالجابئ, أي الجراد , نقل صاحب اللسان عن النَّهَديب: 
«سمّي الجراد الجابئ لطلوعه؛ يقال : جَبَأ علينا فلان. أي 
طلّع, والجابى”: الجرادء همعز ولاييمز». وحييا ترك 
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اطمز لكثرة الاستعبال, حسبه بعضهم من «بَيٌ», قال 
أبن سيده : «الجابى: اراد اذى عببى كل شى عنا. 

والاجباء: بيع الرّرِعَ قبل أن يبدو صلاحه أو يدرك , 
أو هو أن يغيّب الرّجل إبله عن المصدّق, من : أجيّاثّه , 
أي واريه؛ وفي الحديث: «ومن أجبى فقد أزبى». قال 
ابن الأثير : «والأصل في هذه اللنظة اهمر, ولكنّه روي 
هكذا غير مهموز. فامًا أن يكون تحريقًا 
يكون ترك اشم للازدواج با بأربي». 

والجبأ: الغراب , وعده الجوهريّ من «بع ب و», 
فقال: «الجبًا: نثيلة البثر. وهو ترابها الذى حوها, تراها 
من بعيد»ء وتعقّبه الرّبيدىٌ بقوله : «أصله الهمز». 


من الرّاوي أو 


الاستعمال القرالي 
جساءت )١١(‏ مرّةٌ: تحرّذا مرّتين: ]١(‏ و(؟7١1)‏ 
ديشن اباب الافتمال عشر مرّات: 
١ط‏ رَقَالُوا نْ تمع الى مغك نتخَطن من 
أَرْضْنًا 0 حَرَما أمنًا يي اليد قرَاتُ كُلّ 
ها منْ لَدُنَا وَلكنٌ أكْثرَهُم لايفامُونَ» 
القصم.: لاه 
؟. «أولئك الّذِينَ نعم الله عَلَيهِمْ مِنّ لبي من 
ريد أدَمَ وَمِمَنْ حمَلْدًا مع وح وَمِنْ ذُدْيّة زهي 
َإِسْرَائْلَ ون مدَيَْا وجا ذا تُثلى عَلَئيم أيَاثُ 
القن غَوُوا سَجُدًا وَبِكياة؟ ‏ ريم 0/1 
؟'- #8 ومن ابَائِهم وَذُويَاء تيم وا َإِخْوَائيمُ وَاجْتَِنَاهمْ 
وَهْديْنَاهُمْ إلى صررَاطٍ تنتقير» الأتمام : 810 
؛- ِمَاكَانَ اله ليد امُؤْمبينَ على مَاآئْم 
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حَقُّ يميد الْحِيتٌ من الطَتّب وَمَاكَانَ اه ليِطْلِعَكُم على 
اليب وَلَكنّ الله يمْتَى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ يد فَامِنُوا بالل 
تَتَّعُوا فُلَكُمْ جد عَظِير» 
العمران؛ قلا 
*-ومَرَعَ لَكُمْ من الدّينٍ ماس به نوا وَالَذِى 
أَوْحَينًا إَِيِكَ وَعَاوَسٌيْنا به إُزهير وَمُوسي وُصيسى أنْ 


وُرسْلِهِ وَإنْ ومنو سقو 


أفيبوا الدّينَ وَل 


مامد وه ليد ان عبتم من يشا يا وَميدى اله مين 
يليب الشؤرى: 1 
اة لم 2 


فتَاتٍ عليه وَهْدي » طه: 191 ١1717‏ 
طإنّ إترهير كان مه قَاننا لل تيا وَِْ يك من 


الخشركين» شَاكوًا لأنْقبِه اجْتَبِيهُ و : 
مُشْتكم 4 التحل: ١1١١ 1١١١‏ 
ايم سر 5300 . 

لج يم جه عي 
عُلَيِكَ وَعَلى آل يَعْقُوبَ كَمَا 
أتنهًا على أ ا 
4 ؤَلَؤْلا آنْ تَدَارَكَهُ - مِنْ رَيْهِ ليذ بالْقرَاء 


الْأَحَادِيثِ ويم قي نفتمه غليك 1 
نو سقب : 95 


وَهُوَ مَذْمُومٌ* فَاجْتبِيهُ رَبُهُ فَجَعَلَهُ منّ الضالحين» 
القلم : 15. 8-١‏ 
٠‏ رَجَاهِدُوا في الله حَنَّ جِهَادِهِ هُوَ امْتَبِيكمْ 
عر سر 9 اقيم 1 . م د 
وَمَاجَقل عَلئِكم فى الدّين مِنْ خَرَج ملة ابسيكم 
لحي : ارلا 
سو ١‏ 2000 
#١‏ وَإذا لم تاتهم , بِايَةَ قا أوا ولا الجتبيته قل 


ىن 3 عردم ٠,‏ 7 كن - ا 


تفقوأ 00 1ل مك كين 


وَهَذّى وَرَخصة قوم يُؤْمِنُونَ» ‏ الأعراف: 1١7‏ 
١7‏ (ِيَعْمَلُونَ 1 َايَكَاءُ مِنْ ماريب وَعََائِيلٌ 
وَجِقَانٍ كَالجَوَابِ وَقُدُور رَاسِيَاتِ ِعْمَلُوا أل دَاوْدٌ شّكْها 
رَكَلِيلٌ مِنْ عِبَادِىَ الشَّكُورُ»4 سبأ: 17 
يلاحظ أُوَلَا: أنه جاء يردا بالمعنى اللغويّ الأصلى 
من يلو 


3 


الأولى فى (1) ْم الَيْهِ غْرَاتُ كل ثَْمٍب وفيها 
بويك 

١‏ وهب الله أهل مكّة ‏ وهى أرض قفر غير ذي 
زرع -جباية القيار إلهم من أطراف البلاد. كما 
جوار البيت الحرام والتّوطن فى البلد الآمن قديًا, 
وهم بنعمة اللَبوّة حديثًا. وقد اعتذروا لرفضبم هذه 
لتبرُم -أرهي الخدى - بأئهم لو اموا اهدي مع اليّ. 
رابا جاء به من الكتاب يُتخطفون من أرضهسم. 
قأبانإقسطببلنه كيا جى إلمم التّعرات من بلاد بعيدة 
وهى نعم مادّية - وم يُتخطفوا من أرضهم , كذلك 
أتاهم رات شجرة التْبوّة ‏ وهى العم المعنويّة الى 
وهبها الله الرّسل بصور شى. فجينها لم مانا علق 
فترة من الرّسل وشذوذ من المّدى ‏ فى هذا الدّين 
الممتيف. 

فيبدو أنْه مثّل هذه الموهبة المعنويّة العظمى بتلك 
انعم الماديّة الصّغرى , فردٌ اعتذارهم الباطل بأتّه تعالى 
خصّبم فضلا عن هذه الشّمرات بجوار الببيت الحسرام, 
وبأئّهم من ذرّيّة إبراهي طْليُة , فاختصاصهم بالطدى 
أولى بهم وأليق من تلك الثّمراتء فأين مار الأشجار 
من قار الزئيان؟ 


قوهم: ظإنْ تتّبع المذى مَفَكَ تُتَخَطْفْ مِنّْ 
أَرْضِنًا» , يُعلن خطورة مصاحبتهم للنىّ فى دعوته, 
لأنّه يدعو إلى التوحيد والنّاس مشركون؛ فيقابلونهم 
بإخراجهم من أرضهم. كبا أخرجوا جماعة من آمن به 
من ذي قبل ٠‏ وكادوا أن يخرجوا ابي منها؛ وقد فرض 
الله الهجرة على المؤمنين للا تمنعهم علاقتهم بأرضهم من 
اشدى, 

جاء (يجن) مهولا إعاء إلى كثرة تلك التيارء 
وأئْها تج إليهم من كل مكان , وبأيادٍ كثيرة لاتحصى, 

أ قد سبق أن أصل المادة يدل على جمع الماء في 
الحوض. فهى تثل لنا أن آثار الائيان واغداية كالأتهار 
الجارية. تجمع فى جابية الشّر يعة, 

© الجمع بين الشمرات والحرم الآمن مُثّل لتاق 
القلوب تهقوا إنى البيت من كل بلدركيا نجي إِنه 
الثمرات متيا. 

الثانية فى (؟١):‏ «وَجَِانِ كَالَْوَابِ4 فل الجوّاب) 
جمع الجابية: وأصلها: (الجبوابي) ‏ وقد قرئت يها وهي 
ظرف ممم فيه الماء للإبل . وهذه جاءت وفق متن اللّغة 
بلاإياء وكناية , والأولى جاءت كناية وقثيلا. 

ثانيًا: جاء الفعل من باب «الافتعال» فى غيرعما من 
50 به اختيار الرّسل للرّسالة في ثمان منها: 
(4-7). واخصار هذه الأّئة لدعوتها إلى الاسلام مرّة في 
:)٠١(‏ وأريد به الاختلاق فى ,)1١(‏ وفيها جهات من 
البحث: 

١‏ باب «الافتعال» له معان أقريها وألصتها ببذه 
الآيات المبالغة في الفعل, مثل اكتب, أي بالغ فى 
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الكسب؛ فالاجتباء هو المبالغة فى الجسمع , واجتباء 
الرّسل + هو المبالغة في جع اقيم فهم؛ واختصامهم 
التو من بين الناس, وقد عيروا عنه ب: اخترتاعم, 
اصطفيناهم, أخاصتاهم وتموها. 

قال القَخْرالرَازيَ: «الاجتباء إذا ذكر في حقّ 
الأنبياء لك لابليق به إلا الحمل عل البِرَة والتسالة». 

وقال الآلوسيي : «المتى كأنّد فى الأصل من جعت 
فيه المماسن حي اختارء غيره وقوبه». 

وقال الطََّاطباَ: «فى معني الاجتياء جمع أجسزاء 
الشيء وحنظها من التفرّق والتَشدت. وفيه حركة من 
الجابى تحو الى فاجتباء الله عبدًا من عياده. هو أن 
بقصده برمته وعنطه بمزيد كرامته فيجمم ثمله؛ 
وعخفظه من التفرّق فى السب المتفرّقة الشّيطائية الممدّقة 
للإنسان . ويُركبه الصعراط المستقيم : وهو أن يتول أمره 
وعتنته أبتفه . فلايكون لغيره فيه تصيب». 

فقد لاحظوا فيه «الجمع» إلا أن الآلوسىّ اعتبر جمع 
الحاسن والقيم في الي , والطُّباطَباَ اعتير جمع الي من 
التفرّق واختصاصه بالل فيتولى أمره . ومن ذلك ظلهر أن 
الاختيار والاصطفاء والأخلاص وننوها كلها لازم 
للمعنى , وكناية عن المبالغة في جمع القِيمّ في اسل 

و يظهر من بعضهم أن الاجتباء هو مطاوعة الجبئي . 
قال التيُضاويّ : ين «جبى إلى كذا فاجتبيته . مثل لبت 
على العروس فاجتبيتها» وأصل معنى الكلمة «الجمع» 
وتبعه غيره. والأوّل هو الأقرب. 

آيات استياء الردّسل عفان : صنف متها يع 
الأنبياء كاقّة , فهم نَحبة من البشرء جمع الله فيهم القِيمَ . 


5 / العجم فى فقه لغة القرآن. 


وهذا في (1- 5) واس ميا عط دكابن الالبياء: 
ابتداء بآهم أبى البسر (1), ثم إبراهيم (/1) ثم يوسف (.م) 
تم يونس (4). 

“ل وقد اججى الله آدم بعد أن عصى ربّه وتاب الله 
عليه وهداء (5), وكذلك اجتى يونس (1) بعد أن صدر 
عنه ماشانه فتداركته رعمة من ربّه, أما غيرهضا من 
الأنبياء فاجتباهم ابتداءٌ من غير سبق مايشينهم: نعم 

5 قد جمع الله (اشرى) وضمها إلى الاجتباء في (؟] 
و(©) و(ة) و(") و(/0, وهذا نص فى أن الأنبياء أكرموا 
بالنبوّة مع الطداية, واطداية مقدمة الثِوّة؛ فالله مهدي 
الأنبياء ثم يبتبيهم لوحيه ورسالته. 

- ربط الله فى (4) بين الاطلاع على الغيب وبين 
الرّسالةء ومرًا إلى أنه لايعلم الغيب إلا الله والرّسل 
يعلمونه من الله ويوحي هنه. ْ 

1 خضت الآية )٠١(‏ وهى خطاب إلى المؤدين 
الأوائل أن الله اجتباهم هذه الدّعوة . وهى ملة أبسهم 
إبراهيم طق . بعد أن وصقه في (/) يأنّه كان آَم قادئًا 
له حتيفًاء ولم يكن من المشركين . شاكوًا لأشعيه, 
فاجتياه وجمم فيه هذه القِيمْ الكبرى , وهداء إلى صحراط 

والاجحباء فيها هو أنه تعال جمع خيهم من الصّفات 
والخصال مايعدّهم لتلقٌ هذه الدّعوة بقلوبهم؛ ولنشرها 
بين لمم بجهادهم وجهودهم؛ ورقع عنيم ال حرج فى 
ديتهم . فقال: طوَجَاهِدُوا فى الله حَقَّ هاده هُوَ اْتَبِيكُمْ 
ما جَعلَ عَلَيكُمْ قي الدّيتِ مِنْ حَرَج4 الحج: 8 وقد 


وصغهم ب9وَكَدَلِكَ جقلتاكم آمَدٌ وَسَطًا لتُكوثوا شُجَدَاءَ 


ل الاب وَيَكُونَ الرسُولٌ عليكُمْ قَبيدًا4 البقرة: 
١118‏ فقد منّ علمهم وبالغ فبهم فاجتباهم طذه الذعوة: 
كما اجتى رسله بالنيوة. 

ومنه نستشعر بأنّ العرب الاإبراهيميّة كانت مستعدة 
ها أكثر من غيرها من الشّعوب ؛ فالآية نظهر الآية (را 
حيث قال تعالى ايوسف : ويك نِعمَتَهُ عَلَيْكَ وَعَلى أل 
بَعُوبَ كما أَنَههَا على أَبَوَئِْكَ مِنْ قَبْلُ إنزهم 
وَإسْحْقَّ4 , ومثلها (؟) و(") و(0) حبيث أكدّت الوراثة 
فى النبوّة عن الآباء. 

لا جاء فى )١١(‏ خطاب الكقّار للنَىطائة < قَالُوا 
للا اسْتَبئِماك , وقد فسروها 0 
حدتما , الغتئعتها : تقوّلتها . افتعلتها. اخترعتها , جئت 
ننسك, اصطنعتها افتعال من نفسك ونوفا, 
وناغ واكك أئ أئّهم كانوا يّبمونه بأنه يغترى على 
الله لو ا سن ماحد اراد 
إلا الك مُفْتتي» سبأً: 4, فهذا تعريضٌ منهم له بأنّك 
لرتقوّل على الله آية, كا كنت تتقوّل عليه الآيات قبلها؟ 

والمق أنّ اجتى جاء هنا بمعتاه الشائع. وهو 
الاختيار. والاختلاق والتكلّف ونحوها؛ لازم المعنى 
يستغاد من السياق , أى إذا أنت 
الله فقد اختلفتها. 

وفّره آخرون بالولا تلقّيتها من ربّك) أي إذا 
أت ترهم أنك نى وأنّ منزلتك عنده مئزلة الرّسالة: 
فهلا اقترحتها على ربك إن كنت صادقًا فى أن الله يقبل 
دعاءك . ويجيب طليك. 


نخعار الآية وتسندها إلى 


وحاس] الوحيين أن الأمر فى «لَوْلًا الجِتَبتها» 


يدور بين التقوّل من عند نفسه, وبين الأخذ من ربّه , أي 
بين الافتراء على الله والاقتراح عليه, وكلاهما تعريض 
للنبيطية . فالأوّل تعريض له بأنّه يفتري عل الله, 
والثاني تعريض له بأنّه يدعي القرب من الله بالرّسالة 
فيجيبه مى دعأة ويقبل منه مااقترح عليه فلم لايدعوه 
الآن ليجيبه فيترّل عليه الآية؟ 

وقد حكى الطْبَريّ القولين, وفضّل الأول اعنام 
إلى مابعده: طقل إلا آتْبِعْ مَايُوحى له بن رَنَ»4 
وعندنا أنه ليس حريْمًا فى نفى الافتراء . بل يحتمله كما 
يحتمل ننى الاقتراح, أي إن لااققرم على الله الآبات , 
ل ائبع ساأوحي إل من ري اندي راني ملق 
وهداني بالوحي , من دون أن أقترح عليه شيئًا| وابزاتنال 


5 -50 الس 5 و اع وعم 
ذيل الا بة: هذا تصائر عن بحم وهدى ورحمه ... # 


والآية بعدها: ظوَإِذَا قرئ الْقْرَانٌ فَاسْتَيقُوا لَهُ 


وَأَنْصنُوا ...». 
تالا : توجد علاقة بين الاستباء والبحث. بشأن 
الأتبياء, لاسظ «ب مع ثن. 


رابمًا: الآبات كلها مكّية سوى آية آلعمران (]) 
فهى خطاب للمؤمئين بِأنْه سوف يختارهم ويسيز بين 
الخبيث والطتب متهم لاختلاطهم بالمنافقين فى المدينة , 
وفي نفس الوقت دفعٌ لشبهة علم الي بالغيب. ولعسلَ 
البيود هم الْدذين طرحوها وألقوها بين المؤمنين. وأمًا 
أية سورة الحم )٠١(‏ فردّدة بين المَكّئّة والمديّة, كا 
سيقت مثا مرارًا. 

وسرّ اختصاصها بكة هو إصرار أهلها على إنكار 
النبوّات رأسًا فاحتاجوا إلى التَأكيد لا مرارا. 


5-0 
ْ 4 


لفظ واحد. مرّة وأحدة . في سورة مكيّة 


ك 
الُصوص اللَغويّة 
الخسثيل: الجنث: قَطتُك الثىء من أصلف 
والاجتثاث أوحَّى [ ١‏ مند, واللازم: اعجَتَ وَاسِتت أيقنًا. 
وشجرة تُمَشَثَةٌ : لاأصل طا فى الأرض. 
الجتّتٌ من «المّروض» «مُسَئْيِلُنَ فاعلات» 
مرّتين. ولايجيء من هذا التحو أنقّص منه ولاأطول إلا 
بالؤّحاف. [إلى أن قال:] 
والجّة: خَلْق البدن الججسيم. 
وجيت منه وجئئت؛ ورجل تحلوث ويجؤُوث, أى 
لد حت يعنى أفرع. 5 ؟) 
الأَخْقّش الأكبر : الجثينة: ماتساقط من أأصول 
التَهْل . (الأزهريٌ ٠١‏ 0/7) 
الكسائيٌ: جيث الرّجل جأنًا؛ وجُثّ جنا فهو 
يَؤّوثءويْتُوث ,إذا فرّع وخاف. (الأزهّري اا/اء) 
أبوعمر والشٌيبانيّ : الممتيئة: للد التي كانت 


وخر لها وحيلت بَجُرتُومتها. وقد يت جنًا. 
(الأزهريٌ :٠١‏ ؟لا1) 
الأصمَعِيٌ : في صغار التخل أُوّل مايقلع منها شىْ 
ند فهو الجتيث والوّدىّ واغراء والفسيل . 
(الأزَهَريّ ١٠:1لاغ)‏ 
شبد : مه حديت اليفي الفاري. ف أل 
عوم مارأى جير يل ملقلا قال: انك مه قَرْقَاء 
وبعضهم يقول: «جِيِدتٌ». قال الكساى: هما جميعًا من 
الرّعب. يقال ؛ رجل مروت وَممئُورث. 2 )١45:1(‏ 
ابن الأعرابيّ : جَثَّ المشتار, إذا أخذ العسل بجنّه 
وتارينه. وهو مامات من التَخْل في العسل . 
(الأزَهرئٌ ١٠١١/اغ)‏ 


وحكث الجراد: ميته , (آين 5-5 با 1134 


5 أسرع منه في النتطم. 


ع / المعجم في فقه لغة القرآن. 


ابن الشكيت: وجُتَ مق فَرَقًاء امتلأ مي رُعيًا. 
870 
اين أبي 0 اسرد 


شٍِ 


الرَّجَاجٍ : ومعنى اندّت 
بكناها. 1537) 
تع الشسر وفيرها خثل إذا 
رماس مايا وك فارع 1 د 
من قوق الْأَرْض مَاقًا مِنْ قار إيراهيم: 57 من هذاء 
والله أعلم. والمجّتّة والمسجْتاث: حديدة يُقَلع ببسا 
الفسيل, والفسيلة: جَثبئة. [تم#استشيد بشعر] :١(‏ 17) 
لحت : ماارتفع من الأرض حي يكون له شخص , 
مثل 1 الصّغيرة ونحوها. [#استعهد بشعر] 
وأحييبٌ أن مجن الّجل من هذا اشتقاقها. وقال 
الو عي 1 


ناما فأما القاثم خلايقال: مده إنا يقال فسعنة” 


ايا 
اين دريبك: 


وزعموا أ أباالمخطّاب الأخفش كان يقول : لاأقول: جْنُة 
الّجل إلا لشخصه على سَرْج أو رَخْل ؛ ويكون معتم , 
وم يسمع هن غاره. (1:غغ) 
الصّاحب : [نحو المتليل وأضاف:] 
والجثيث : الوادئ من التخل. وقيل: هي التي 
جنَتْ أي تقلت . والجقة : الثقيلة من الفسلان, 
والملثة: لق البدن: والجاعة من الناس. 
والجسميع : جِدّث. 
والْجّْتٌ من «العَدُوض»؛ «تُستَفْيلُنَ فاعلائن» 


التّحل. وقيل: جَثَّ لحل : دوبها. 


حت فلان بغائطه : رمى به. 

وجِنّه بالعصا: طدريه بها. [إلى أن قال:] 

ويقولون: وقَعْتٌُ منه فى جنّة ‏ أي فى بلاء. 

والمتتيث : ماتساقظ في أصول الشّجر. 

الججَوهَريٌ : اليه : شخص الإنسان قاعدًا أو نائمنا. 

وجنه : قلمّه , واسشه: اقتلعه. 

والمركيث من التخل : النسيل . والجيئة: القسيلة. 
ولانزال جنيئةٌ حقٌ تُطّْهِمْ؛ هي عنالة. 

والمِجدّة والمجئاث: حديدة يُقطع بها النسيل. 

والجَثٌ بالفتح : الشّمّع , ويقال: هو كل قذى خالط 
الكبيل , من أجتحة التحل وأبدانها. [ثم استسهد بشعر] 

الممرييرة 

آبن فارس: الجيم والثّاء يدل على تمع الشيء ؛ 

هوا فيا اساحيح . فالسئة : جثة الإنان, إذا كان 


لك نرة ا 


قاهدًا أو نامًا, ولحت مجتمع من الأرض مرئقع . 
كالاكمة . قال اين دري : #وأهصسب أن جد الرّجل من 
هذأ». 

ويقال:الحَثَ:قدّى يخالط العسل .[ثماستشهد بشعر] 

ويقال: المَتَ: الشّمّع , والقياس واحد ويقال: نبت 
حتاحث : كثار كني ولعلّ «الجتيجاث» من هذا. وجْيِدْتُ من 
الإجلء إذا فرعت وذلك أن المأعور يتجمّع. 

فإن قال قائل: فكيف تقيس على هذا جَنْتْ 
التّىء واجتقثته إذا قلمتّه . والجثيث من التّخل: الفسيل » 
والمِجِنّة: الحديدة الى تتعلم بها الشىء؟ 

فالجواب: أنّ قياسه قياس البابء لأنّه لا يكون 


بحتوثًا إلا وقد فك اسبولة وغروقه حقٌ لابترك 
منه شىء. فقد عاد إلى ماأصّلئاء . 

أبوهلال : الفرق بين الشّخص والجنة : أن الج 
أكثر ماتستعمل فى النّاس , وهو شخص الإنسان إذا كان 
قاعدًا أو مضطجمًا, وأصله: الجَتء وهو القطع . ومته 
قوله تعالى : اجْتدْتُ من قَوْقٍ الآْض»., 

والجداث : الحديدة الْتى يُقلع بها الفسيل؛ ويقال 
للفسيل : الجتيث. فيستّى شخص القاعد : جِثة . لقصصره 
كأنه مقطوع!", 

ابن سيده: الجّث: القطع , وقيل : انتزاع الشّجر 
عن أمتول سك للد ا راس قرت وا 

وَالمْجِتَتُ: ضعرب من «العر وض»: على التشييه 
بذلك . كأنّه اجسّثُ من المخفيف ؛ أي قُطِع. 

وقال أبوإسحاق : سمي يينا. لأنك اجنت أم2 


(أبة؟]) 


1 


الجزء الثالك, وهو «مف» فوقم ابتداء اللبكية سل 


اأعو لانت مسي لاد 

والحنيث : أوّل اقلم سن التسول نن أتدو اعدف 

جئيئة . [ثم استشهد بشعر ] 

والمجثة. والمجتات ؛ ماحث بد الحثيث. 

والجكيث : مايسقط من اليدب لى أصول الكْم. 

ونه الإنسان: شخصه متَّكنًا أو ضطجمًا. 
وجعها: بُنّك, وأجثاث. الأخيرة على طَرْح الزّائد: 
كأند مم : مت . [©#استههد بشعر] 

وقد يجوز أن يكون «أجناث» جمع : جمدت الذي هو 
جع : كه , فيكون علي هذا جمع جمع. 

والث : مااشرف من الأرض فصار له شخص,. 


ع شاث / لخد 


ولك : خِرّشاء السل, وهر ماكان علها من 
فراخها أو أجنحتها. 

والجث : غلاف الثمرة. 

وحث الرجل 13 فزع. 

لحت : كل قذى يخالط العسل من أجتحة انحل 
وأبداتها وفراخها وموتاهاء وغير ذلك. 

(الإفصاح :١‏ 5580) 
الجدث: الرّمل البابس المقّشِن. (الإفصاح 88:5 )١١‏ 
معنى اجتث التّيء في اللغة: أخذ جُّتد بككاها, 


)1 1 1 


01 8 عرص 5 0 الوع ان 
ته أحثه جنا واجتكئته : اقتلعته وقطعته, فات 


5 - 
الشىء وأحيث 0 
عات قر 


الراغب : بقال: تت فايَتَ سمه فاجنتّس ‏ 


(الإقصاح 7 515 


قال الله عروجل: «َاجُكْْتْ من فزق الأزض»4 أي 

والطعلة : مامح به. 

وجنّد التّىء: شخصه النَاىْ. والمّت: ماارتفع من 
الأرض كالاكْمَة . والجثيئة ميت به. ولما يأ جتته بعد 

والجتحاث: تبث . هه 

الرّمَحْشَريٌ: فلان صغير المْنّة. وهي شخصته 
قاعدا, وهم هِسَمٌ دقاق إلى جنب ضِخام. وجْنّه واجِمنّه : 
استأصله هَاجْتُدّتْ من قَوْقٍ الْأَرْض». 

وشجر جمّت: لاأصل له في الأرض , 

(أساس البلاغة: )0١‏ 


[وفى حديث المبعث «فجِيدثٌ منه فرقاك] 


)١(‏ والشخص: ماارتقع من الأجسام, 


+6 /المعجم في فقه لغة القرأن... ج 4 


يِث الرّجل : قلع من مكانه فرّعًا. والثّاء بدل من 
فاء يف التىء بعنى جيف , إذا قلع من أصله. [ثم 
استخهد شعر | 

ودوى: «افجُيقُت وهو أيضًا من جَّثّ واجْنث: إذا 
قلع . (الفائق ١‏ ااا 

ابن الأثير : وفى حديث أبى هريرة: «قال رجل 
للتَىَي: «مائرى هذه الكّنأة إلا الشّجرة التى اجيت 
من فوق الأرض, فقال: بل هي من المن» اجتثت» أي 
قيلعت والجمَثٌ: القطم, 

وفي حديث أنس : «اللّهمٌ جافي الأرض عن جُنّتد» 
أي حدة., الخلا 

الشغاني : الاعبناث : الانملاع. 

وجِّثٌ الاجل. على مالم يس فاعله: إذا فشرع 
وخاف . والسثة: الثلاء. 

وَالحثَ: الذوي. 

وجَدّت التحل َيّتٌ: إذا ممعت طادويًا. 05:1 

الفَيُو مي : السْنّة : للإنسان إذا كان قاعدا أو ناما , 
فإن كان مُنتّصِمًا فهو طَلّلء والشخص يعم الكل. 

وجَتَدث الثىء أجْنّه من باب «قّل» واجتتنته: 


كس 


اقْتَلحه, (415:1) 
الفيرو زابادي الست :القطع , أو انتزاعالشّجِر من 
أصله ,وبالظٌيّ :ماأشر ف من الأرض سي يكون كأكمَة 
مغارة : وغشا السل :ويّتالجراد. وقلاف الثمرة: 
والشّمع , أو كل قَذّى خالط العسل من أَجْيِحّة التحل, 
والمجئة والمحثاث: ماحث به الجسنيك . وسو 
جد الإنان بالضي: شخصه, وبالكسر: البلاه. 


حت : 2 وخارب: والتّحل : رفكت دَوميا. 
ويحر الْمْحِدّثٌ وزنه: مشتفع أن فاعلاتن فاعلاتن , 
1 (أنخدل) 

المُضْطْفوي : «الجّث» يدل على الجمع يطريق 
القلع, كما أن «الحبي» كان الجمع بطريق الانتخاب. 
ودالجب» بعنى مُطلق التّجمّع. 

والسمّة وزان مُمْلَة: ما يتمع بعنوان جسد الإنسان , 
بعيث يلاحظ فيه هذا العنوان فقط كالحث. 

والجثيث ؛ باعتبار تمّعه وانقلاعه واستخراجه من 
الأرض على أطراف التخل. وصدق هذا العتوان 
مشروط فى الأوّل بالنّوم أو القعود, وفي الثاني يعدم 
الاستقلال حىٌّ يقال: إنه تخل . (؟: 4ه 


الْآَرْض مَاهَا مِنْ قار . 
ابن عباس ؛ اقتلمت. 
مثله الماوّرْدى (©: 4 والطُوسي (1: 5 
قَتَادة: استؤصلت من فوق الأرض. 

(الطَيريٌ 31 111 
مثله الرجاجٍ (5: :411١‏ وابن القصم (؟155, 

وفضل أقّه )١١115(‏ 
مؤرّج الشَدُوسيٌ : أغذت جِثّنها وهى نفسها. 

والجمثّة: شخص الانسان قاعدًا أو قامًا. 


(القرطية 4: كدسم 


إبراهيم : 11 
شلفة 


ابن قتيْبة: أى استّؤملت وقطعت. ‏ (188) 
مثله الخنازن, 4م 


الطبّريٌ : استؤصات. يقال منه: اجمتثثت الشَّىء 


أجتته اجتنانًا, إذا أستأصلعه . 171 
البقوي : انقلعت , د 


المَيِجُدىٌ : أى استؤصلت جئّته وقلعت يتابها, 
لأنّ عروقها قريبة من الظاهر لانثبت زمانًا. بخلاف 
التخلة وكتير من سائر الأشجار: كذلك الكافر ليس 
لقوله ولالعمله أصل يستقرٌ على الأرض ,؛ ولافرع يصعد 
إلى السّياء . 

الرّمَحْشَريٌ: فى مقابلة قوله: لأَضْلُهَا َابتٌ» 


ومع احعثت سو صلثء. وعمتيقة الاحسكات: أخة 


:ةا 


تالا 
مثله الفَخْراَازَىَ (15: ١؟1).‏ وَالنْسَو (؟: لمقلا 
والنيسابوريٌ (17: 1977, والشراغيّ 5250 
والحجازي 19 اثاء ونغوه البِيضاوى :١(‏ ١٠5م),‏ 
وَالترُوسَويَ (: 6). والألوسين (17: 114). 
الطبرسي: أى اقتُطعت واستؤصلت واقثُّلمت 
: 01 
لق طبن : جَنّه: قلمّه, واجتنّه : اقتلعه من ضوق 


الأرض» أى ليس ها أصل راسخ يشرب بعروقه مسن 


جتن من الارض . 


الأرض . امم 
ابن عَطيّة : [ذكر أقرال المتقدّمين وقال:] 
والظذاهر عندى أن التّشبيه وقع بشجحرة غير معيّلة 
إذا معدت فيها هذه الأوصاف. فالنبث ؛ هو أن تكون 
العضاء؛ أو كشجر التّموم أو نحوهاء إذا اجدّقّت - أي 
افتلمت, حيث جدّلها بفزع الأول وبقيت في غاية 
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الوهاء والضّعف_لتقلبها أقلَ ريم . فالكافر يري أن بيده 
شينًا وهو لايستقرٌ ولايُغنى عنه ‏ كهذه الشّجرة التي يظن 
بها على بعد أو للجهل يها أَنّها شبىء ثافع وهي حسبيثة 
الجتى غير باقية , مم 
أبوحَيّان : وؤَاجْْتْ مِنْ قَوْقٍ الْآرْضٍ» مقابل. 
5 2 :2 1 2 ا 
لقوله: «#اطلهًا ثابتٌ» اي لم يتمكن طا أصل ولاعرق 
فى الأرض. وإما هى ثابئة على وجد الأرض. 
(م: 2757 


الأصول اللغوية 

١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجحنث؛ أي قطع أصل 
الشّجرء ثم عْمَم فى كل قطع . يقال: َنّهُ يجمه جنًاء 
وجيت واجتقنته فاتجت, واجشّتٌ القّى+: أخذت جلت 
بكناطاء وشجرةٌ يمتثة : ليس لها أصل فى الأرض. 

لمكن لين كلمت لتيل من اند لهات 
جتيئة ؛ أي الفسيلة , ولاتزال جثيئة حي تُطعم . “7 هي 

والمجَنّة والجّيات: حديدة يقلع بها الفسيل. 

والحّث : الشمع , والجراد الميّت. ومامات من التحل 
في العسل: يقال: حت المشتار. أي أخذ العسل ينه 
وتحارينه, أى مامات فيه من التّحل. 

' ولقد أبعد ابن فارس في هذا الأصل كغير؛ إذ 
جسل الأصل هذا الباب: تمع الشّيء: وزعم أنه قياس 
صضحيح ١‏ وقاس عليه جُنّةَ الإنسان ء والجبسثٌ. أى مجتمع 
الأرض ال مرتفعء والمتٌ, وهو مايجتمع فى العسل» 
والشّمع, ودعم هذا القياس بقوله: «نبث حتاجث: 
كبير . ولعلّ المتجاث من هذاه ودحْتدت من الرّجل ؛ 
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إذا فّرعت منه, وذلك أن المذعور يتجمّع»! 

ونحن نكوّر عليه سؤاله: «فكيف تقيس على هذا 
حتت الشّىء واجتّتته. إذا قلعتّه , والجثيث من النخل : 
الفسيل, والمجّنّة : الحد يدة التى يُقتلّع بها المّيء»؟ 

ولانقتم بقوله : «قياسه قياس الباب, لأنّه ايكون 
جتنا إِلَّا وقد للرصييع امر ل و ا 
منه شىءء فقد عاد إلى ماأصّلناء» لأنه محل بين. 

م أصل ماأصّل عليه نيس من هذا الباب؛ لأن 
«المتاجث» و«الجتحاث» من مادة ودع ث جح ثى؛ 
وممنى الفزع من امهمو قال ابن الشكٌيت: دقد جين 
الرّجل وجيت وريد إذا فِعْ»: وقال الح فى حديث 
لعي : «مفجيعتٌ منده أراد «جيدتٌُ» فجمل مكان 
اطمزة ثاء . وَاببكْيّة: شخص الشَّىء: والحمسث : الأريية 
المرتفعة , وغلاف الثّمرة؛ من «الجفةه و«الجف» . فالثاء 
بدل عن الفاء. والفاء أكثر مايعترى الثّاء من عاتن 
الحروف عند الزبدال؛ مثل : المدف والحدث؛ والقناء 
والشّاء ؛ والفوم وَالْتُوم؛ وغيرها كثير. 


الاستعمال القرآنى 

جاءت مره واحدة؛ في سورة مكبّة : وقد سبقت 

يلاحظ أُوَلا: أن (اجنْتّتْ) جاءت وصفًا لسجرة 
خبيثة تبتت على سطح الأرض لاقرار خاء مثلا لكلمة 
خبيئة لابقاء ها. ومقابلةٌ لكلمة «طيّبة» الت هي 
كشجرة طيّبة لها فرار ثابت فى تخوم الأرض, 

نائيًا: :فثيل الكلمة طمّيها وخسيثها بالشّجرة 
بنوعبهاء من أجل تموّها وسرايتها وأثرها الباق والرّائل , 
لاحظ «ك ل ملا ولاش ج رك 


ثالنًاء جاء فى جائي الكلمة «الطتة» أثها شجرة 
طيّبة أصلها ثابت وفرعها فى السّماء . أمَا الكلمة «الخبيثة: 
فِاجمّّت من فوق الأرض ء فلافرع لما, كما لاأصل غا, 
فلهذا سكت عن أصلها وفرعها واكت بأئّها اجددّت من 
فوق الأرض. 

رلبمًا: جاءت (اجِييت) ماضمًا مؤْنّنًا يبهولا مسن 
باب «الافتمال» الال على الضّعف مرّة واحدة, تقليل 
وتحتيرا طاء كأتها انفعلت وغابت عن الأذهان واختفت 
عن الأذان والأبصار. كأن لم تكن شيئًا مذكورًا. وهذا 
بحكي منتبى ضعنها, كبا أنّ الكلمة الطَيّبة لها أصل في 
تخوم الأرض وفرعها فى المّياء. ترتمع بلاحدود وإلى 
غير نباية. وهذا يحكي منتهى قوتها. 

َابمًا: جاءت الكلمة بنوعبها فى أيتين؛ ثم طبقه|ا 
لتق آية بعدها على فريقين: على المؤمنين الَذين 
وصفهم بِأنّ اش يتتتهم بإيماتهم الصّادق بالقول الثابت في 
الحيآة ألدّنيا والآخرة, وعلى الظَا مين الّذين يضلّهم الله 
بظلمهم البالغ ويفعل بهم مايشاء. فلم يذكر الحسياتين 
بشأتهم اكتفاء بما سبق , وتعميمًا لحال الظالمين بأنْ الله 
يفعل بهم مايشاء من الذّل واوان والعذاب في جميع 
الأحوال. وهي تشمل الدّنيا والأخرة: إلا أنّ إغمال 
حاهم أبلغ من اختصاصبا بالدّنيا والآشرة. 

سادسًا: وصف فى هذه أهل «الكلمة الطسبة» 
بالمؤّمدين الذين يتتتهم الله بالقول الثابت ‏ وأهل «الكلمة 
الخبيئة» بالظّالمين الذين يضلهم الله , والبحث فى الطداية 
والاضلال المنسوبتين إلى الله يأنى فى «ض ل ل 
و هد ي»: فانتظر. 


ج تم 
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لفظ واحد. © مدّاتنكية . فى *سور مكيّة 


الُصوص الأغوية 
عِكرمّة : المُجَتمَة: الضّاة. تثُرمى بالل يك يداه 
(الأزهريّ 15:1١‏ 
الخليل: جَث يم جُتومًا. أي لَرِم مكانًا لاتبرح. 
وفى بعض الوصف: إذا شرب على العتل. جم 
عل المعدة, ثم قذف بالذاء. 
والجاثوم : الكابوس أي الديئان. 
والجثامة : الرّجل البليد , والسَيّد الحليم. 
والجثان بمنزلة الجثبان, جامم لكل شى »+ ريد 
جشمّه وألواحه. 
والجثوم للطير كالدبُوض عتم , 
وانبى عن المُجَنّمةه وشى المصيورة من الطير 
والأرانب وأشباههياء مما تبثم بالأرض إذا لزِمَئْها ولَبَدَتْ 
عليها. فإن حبّسها إنسان قيل: جنّتها فهى يمنّمة. أي 


تخبوسة, فإن فعلَت هي, قيل: جِنَمَتْ فهي جامة. 
5١٠ل‏ 
الليث : والجتّمة والحّمة: كلاهما الأكَمّة. وهي 
الجثوم. [ثم#استشبد بشعر] 2 االأزهريٌ ١0:1؟)‏ 
بويد : الجثتان: الملشيان, يقال: ماأحسّن 
جُبْان الرّجل وجٌثمانه! أى جسّده. [أماستشيد بشمر] 
(الجرهري 6: 5م 1) 

الأصمّع : نشت وتوت واحد. 

(الأَزَهَريّ 1١‏ /؟) 
الجثّان : الشخص, والجسئيان: الجسم . [ثم استشهد 
بشعر] (الجوهرى 2: كلمام1) 
أبوعٌبَيْد : أمَا الميٍئمة التى تي عنهاء فائبا 
المصيورة أيضًا. ولكنها لاتكون إلى الطير والأرانب 
وأشباء ذلك مما يَجثر , أن الطير تمش في الأرض وغيرها 
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إذا لرمته ولَبَدتٌ عليه. فإن حبسها إنسان قيل: قد 
تّمت , أي عل ذلك بهاء وهى مُيّمة . وهي الحبوسة, 
فإذا فعلث هي من غير فعل أحد قيل: قد َِئِستُْ عبثم 
توما فهى جائة . (1: 60 1) 

أبن الأعرابيّ : الجبائوء: هو الكابرس. وهو 
الدثان. (الأرَهَريّ )11:1١‏ 

شير : المُجَتّمة: هي الشّاة الني تُرْمى بالحجارة 
حت تموث . ثم تؤكل. 

والشّاة لاتجم , نا الجْتُوم للطير , ولكته استعير. 

ويقال؛ جم فلان بالأرض يَمِتم جُنُومًاء إذا لق 
بها ولزمهاء فهو جاثم. [ثم استشهد بشعر] 

وجتّمت العُذُوق, إذا عَظّمت فلزمت مكانها. [ 
استشهد بشعر] 

ويقال: جُْائية الماء: وسطه ومجتمعه ومكانه. [ثم 
استشهد بشعر] 

ويقال للّذي يقع على الإنسان وهو نائم: جاتوم 
وج وجلمَة : وداذم: وركاب: وجثاية. وعو هذا 
النَجْث الذي يقع على التّام . 

الدّينوريٌ: الجتم : العذق إذا عَظُم مسره شسينا, 
واجمع : جلُوم. 


الْبُيدّد : [قال] المطئة: 


ا ام 


(آبْن 5-5 ا با 
أبُوا غير ضعرب يمت الام وَفْمُه 

وطن كأفواء المرفنة الثر 

«جبتم اهام وَقعّده إأنا هو مكل . يقال : مم الطظائر كبا 

يقال: يرك الجتل, ربصي البعير. 


تَعْلب: وجتم الليل حتومًا : أتتصش . [تم استتيد 


رشروة 


بشعر] : (آأبن سيده 19 151/4 

ابن دُرَيْد: وجَمَ الطائر يَجِممْ وتجلم جُدْمَا 
وجُتُومّاء إذا ألصق سدره بالأرض» وموقعه: 

يخثمه . وكذلك السيع , وررما استعير لغير السبع 
والطير, [ثم استشهد بشعر] 

وجثان كلّ شيء؛ جسكه ‏ يقال: أتانا بقريد كجنان 
القطاة. أي كشخصها. [ثم استتهد بشعر] 

ويقال: جُتَمِتُ الطّين أو الراب, إذا حسَمَمه . وهي 
الجسشمة, 

وفى الحديث: «تبي عن الْمْجَتَمة» قال بعضهم: هي 
الثّاة تعد ث تُرِمَى حقّ تُفتل , وجَثمث الطائر, إذا 
فيه وهو جاام. 

والمباثوم: الذى يسقط على النّاس ف التوم. 

. ا مق 

الجَوعَرئٌ): جم الطائر؛ أي تلب بالأرض» عَِثم 
وبحم جْتُومًا, وكذلك الانسان. [ثماستشهد بشعر] 

ويقال ؛ رجل جُدْمَة وجتّامة ؛ للَوُوم الذى لايسافر. 

والمُجئّمة : المصبورة إِلَا أئها فى الشّير خامّة 
والأرائب وأشباء.ذلك, ع دم حٌ تُقعل؛ وقد 
َي عن ذلك, 

ويقال: جاءنا بريد مثل جعَان القطاة. (18481:6) 

ابن فار س: الجيم والثّاء وام أصل صحيح : يدل 
على تبتع الشّىء. فالجيان: شخص الإتسان, وجمّر , إذا 
طِىء بالأرض . وحم الطائر يجت . وفى الحديث: «ثهبي 
عن المُجتّمةه وهي المصبورة على ا موت . (أمفءة) 

الهروى: وَالجْنُوم للثّاس والطيور بمنزلة البروك 


للايل. 1ج 
الأزقسريٌّ: [وقيل:] الجتسئّامة: الّجل الذي 

اعرسم ببعه؛ وهو الأّيّدا"ا أيضًا. 
الصَاحب : [غعو الخليل وأضاف:! 
والجثان : بمنزلة الجسشبان , وهو معظم كل شيء, 
والجاثوم: الكابوس ؛ وكذ لك الجثّمة. 
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وعم الطائر بشع إذا سَفد وثرا. 

ودار الجتوم: لبتى الأضبّط بن كلاب, والجثوم : ماءٌ 
شم 

وإذا استقل الرّرِع من الأرض فيئًا سّي: جُنْمًا 
بقال: جم الرّرِع . 1/0 فا 

ابن سيده: جم الإتسان والطائر والتّعاية 
والمنشسف والأرئي والبربوع يجش ء ويتجك 3 
وجُتُوماء فهو جات : لزم مكانه فلم يبرح . وقيل : هو أن 
بقع على صدره. | 

وجمع الجائم : جتُوم, 

والجثام, والجاثوم: الديّئان والكابُوس؛ يَجِم على 
الانسان. 

والجنثامة : السَيّد الحليى. 

والمُجتّمة : المميوسة, وفى الحديث: «أنّه تبي عن 
المجَتّمة». قال بعضهم : لايكون إِلّا فى الطائر والأرنب. 

وحم الطّين والتراب والرماد: جمعهاء وهى الجمة. 

وَالجمم والجتّ : الرّرِع إذا ارتفع عن الأأرض شيئًا ؛ 
واستقل نباته . وقد جََمْم تجمثم. 

وجتّمت العُذوق قم . بض الثاء. جُُوما: عظلم 
بشرها شيئًا. 
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ش والجعان : الجسم , زلا عاسم 
والجتُوم : جبّل . [م استشهد بشعر] 
[م قال مقلوبه: «دث ج م»: سرعة الصّرف عن 
الشىء؛ ولام ث ح»: ميج بالتىء: عَذِيي به] 
فين 
الطّوسيٌ : الوم : اقوط على الوجوه, وقسيل: 
هو القعود على اركب . يقال: جم على القلب, إذا تقل 
عليه - كم 
الإاغب : والجثان: شخص الانسان قاهدًا. 
ورجل بْتَمَةَ وجتّامَة : كناية عن النَؤُوم والكثلان. 
فخا 
الرَّمَحْشَرىَ : جم الطائر. وهذا جْثِمة, «وئّمي 
عل المجَنّمة» هي المصبورة؛ وجاء بتريدة كجثان 
القطاة . ورأيتُ هرا مثل يان الجزور . 
دّتت"آنجاز: فلان جَنَامَة : لابتبض للمكارم. 
(أساس البلاغة: )0١‏ 
نبي عن المجقمة» حي البيمة .شر 
حي تقتل. (الفائق )15.١:١‏ 
ثم تجنّمها ليدكحها» تهنّمها: من تَجِث الطائر أثناه, 
إذا علاها للسّفاد. (الفائق ١‏ 977) 
الها الاي وروا بس امس 1 
حيوان يُنصب وبُرمى ليُقتل, إلا أتّها تكثر فى الطّير 
والأرائب وأشباء ذلك مما عبتم في الأرض. أي يلزمها 
وبلتصق بها. وجِمَّر الطائر جْتُومًاء وهو بمنزلة الروك 
للزيل . 845 


(6) من لايسائر ولايترك منزله, 
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القَيُو مي : جم الطائر والأرئب يَجِثم من باب 
«طوّب» جُنُوئًاء وهو كاليروك من البعير؛ وربًا أطلق 
على الظباء والابل. 
والفاعل : جام وجْتام مبالغة ثم استعير التانى 
مؤكّدًا بالهاء للرّجل الذي يلازم السضر ولايسافره 
فقيل : فيه جَثّامة . وزان: علامة ونسَابة ؛ ثم سمي به. 
:ا 
الفيرو زابادى : جم الانسان والطّائر والتعام 
والنشف وألير بوح عم ْنَا وجُنُوًاء فهو جام 
وجَنُوم : أَزِم مكانه فلم يبرح؛ أو وقع على صدره؛ أو 
لبد بالأرض, 
والليل جُتُومًا: اتتصف, والرّرِع: ارتفع عن الأرض 
واستقل نباته؛ وهو مده وتموك, 
والمذق جُنُومًا: عظم يشر وهو فم 
والطَّن والثراب والرّماد: ممه وهى الحقتة 
بألضمٌ. 
وكغراب : الكابوس كالجاثوم. 
والجتتّامة : البليد . والسّيّد الحلم ؛ ونْوّام لايسافر 
كالجاتوم والحنثمة كهتزة ويرد. 
والجثمّان : بالضّي: الثم ؛ والشّخص, وجعانيّد 
الماء فى قول الفرّجيّة : 
وباتت يجبائية الماء نيمأ 
إلى ذاتٍ رجِل كالل تم حُسّرا 
أرادث الماء ثفسه أو وسطه أو ممسيعه. والجسثوم 
بالضَّب: مام لهم , وجِبّل. والأكّمة كالجثمة ممدكة ؛ ودارة 
الجثوم : لبنى الأضبط . 


ايك 


مَجْمَعٌ اللغة : جَث يم جُُومًا: لم مكانه لاصمًا 
بالأرض لا يبرح فهو جام وهم جائمون. )١85:1(‏ 

محئد إسماعيل إبراهيم: جم الطائر, وقع على 
صدرهء أو لَرْم مكائه. 

جم الإنسان: لزم مكأنه فلم يبرح. أو لصق 
بالأرض فهو جاثم: والجمع : جا مون . 

المُضْطَْفَويٌ : الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
القع من جيه لسار والشكون, والثثيّت على 
المكان , فهى قريبة من الث والجئي والجب. ؟:مه) 


)1 7 1( 


النُصوص التٌفسيريّة 


جَائمْينَ 
ات فَأحَدَئْهمُ البِخقَةٌ فَأَضْبَحُوا فى ذَارهمْ جَائِينَ. 
الأعراف : ,لا 
ابن عكاس : يتين لابتسركون. 111 


نحوه ابن ذَيْد [الطّمرِيٌ : 189). والنّيسابوريّ (8: 
/51ا). ْ 

خامدين ميّدين لايتسرٌ كرن. (الواحديّ ؟: 84 
1 لان”ا 
الإمام الصّادقغىة : إفى حديث طويل يقول في 


تحوه البيضاويٌ, 


أخره:] 

قل كان نصف اللّيل أتاهم جبرئيل نلا ؛ فصرع 
عليهم صدرخة خَرِقت تلك الصّعرخة أسماعهم؛ وفلقت 
قلوبهم ؛ وصدّعت أكبادهم, وقد كانوا في تلك الثّلانة 
الأيّام قد تحتطوا وتكقتوا. وعلموا أن العذاب نازل بهم 


فاتوا أجمعين فى طرفة عين صغيرهم وكبيرهم , فلم ببق 
لهم ثاغية ولاراغية ولاشيء إِلّه أهلكه الله , فأصبحوا فى 
ديارهم وكانت مضاجعهم موق أجمعين. © أرسل الله 
عليهم مع الضّيحة الثّار من الّماء, فأحرقتهم أجمعين. 
لمَرُوسِيَ ؟: 4) 
أبوعيْدَة: أي بعضهم على بعض جُنُوم , وله 
موضع آخر: جُنُومٍ على الدّكْب . [ثم#استشهد بشعر] 
قطانم 
الطبريّ : يسني سقوطًا صَدرْعى لابتحرٌ كون. لأئهم 
لاأرواع فيهم قد هلكوا. والعرب تقول للبارك على 
الرّكبة : جاتم. ثم استشهد بشعر] 4 005) 
ابن الأنباريّ : قال الفترون: معنى جانماة 
بعضهم على بعض؛ أى عند نزول العذاب بهم شلائط 
بعضهم على بعض كأ تجاه الطير . (الواحدى 176:5 
الماوَّزديّ : وفى الجام قولان: 
أحدهما: أَنّه البارك على ركيتيه, لأنّهم أصبحوا 
موق على هذه الحال. 
والثانى : معنا أتهم أصيحوا كالدماد الجائم, لأن 


الصّاعفة أحرقتهم. 
وقيل : إنّه كان بعد العصعر . م 
الطوسي ؛ ومعنى (جَائمين) باركين عل رُكبهم 
ا (غ:فقثة) 
نحوه الطَباطَبائ. 4 ممنا 
الإاغب : استعارة للمقيمين من قوطم: جثم الطذائر , 
إذا قعد ولط بالأرض . د 


الرَمَخْشَرِيٌ: (جَائْينَ) هامدين لايتحرٌ كون موق , 


يقال: الناس مم أي قعود لاحراك بهم ولأينيسون 


لبسة ومله المجدمة الى ياء الى عتبا, وهى السيمة 


تربط تمع قوائها لتَرمّى . (كناق 
نحوه النسق. 55 


الطئرسيئ: أي صرعى ميّتين, ساقطين لاحركة 
5 (441:5) 

الفَخْرالرَْازيّ : [ذكر قول الرَّعطْشَريَّ وأضاف:] 

فتبت أن الجْنُوم عبارة عن السّكون والخمود. م 
اختلفوا, فنهم من قال: لا سمموا الصّيحة العظيمة تقلعت 
قلويهم وماتوا جائمين على الرّكب» وقيل: يل سقطوا 
على وجوههم: وقيل : وصلت الصّاعقة إليهم قاحترقوا 
وصاروا كالرّماد. وقيل: بل عند نزول العذاب عليهيم 
سقط بعضهم على بعض. والكل متقارب, (18: )١18‏ 

القر طبِيَ : أي لاصقين بالأرض على ركبم 
3وجوهيلها). كبا يسم الطائر, أى صاروا خامدين بن 
شدّة العذاب, وأصل الجكوم للأرنب وشيبها؛ والموضع 
يلم . [م استشهد بشعر] 

وقيل: احترقوا بالصّاعقة فأصبحوا ميّتين, إلا 
رجلا واحدًا كان في حرم الله فلا خرب من الدرم أصابه 
ماأصاب قومه. ا 19" 

أَبوخَيّان: وقيل: معناء ميا ممترقين كالرّماد 
الجاثم. ذهب هذا القائل إلى أن الصّيحة اقثرن ببا 
صواعق محرقة. افران 

أبوالشّعود: [نمو الرَعَنْضَرِيٌ وأضاف:] 

والمراد كوتهم كذلك عند ابتداء نزول العذاب بهم 


من غير اضطراب ولاحركة . كبا يكون عند الموت 
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المعتاد , ولايخى مافيه من شدَّة الأخذ وسرعة التطس, 
اللّهم إن بك نعوذ من نزول سخطك وحلول غضبك. 
و(جَامِين) خبر ل( أَمْبحُوا) والأرف متعلق به: 
ولامُساغ لكونه خبرًا وجائين حالا, لإفضائه إلى كون 
الأخبار بكونهم فى دارهم مقصودًا بالذات؛ وكونهم 
جاين قيدًا تابمًا لد غير مقصود بالذات, (؟: ؟١5)‏ 
نوه اليِرُوسَويٌ (: 5 والآلوسيّ (4: .)١6‏ 
رشيد رضا: المجْنُوم للإنسان والطير كاليروك 
للؤبل , فالأوّل: وقوع الّآس على رُكبهم وخرورهم 
على وجوههم, والتاني: وقوح الطّير لاطئة بالأرض فى 
حال سكونها بالليل أو قتلها فى الصّيد. 
والمعنى هم لم يلبتوا وقد وفعت الصاعقة بهم أن 
سقطوا مصعوقين: وحثموا هامد ين خامدين.(3: 8.17) 
المَرايٌ : أي لم يلبثوا أن سقطوا مصعوقين جنا 
هامدة, حين نزلت بهم الصّيحة فى أرضهم. (77/18؟] 
مكارم الشيرازي : وجاثم فى الأصل : مشتقّ من 
مادّة «جثر» بعنى القعود على الو كب , والتوقف فى مكان 
واحد, ولايبعد أن يكون هذا الكسير إشارة إلى أن 
الرّازلة والرّجفة جاءتهم وهم في حالة نوم هنيئة: 
فجلسوا على أثرها فجأة: وبيئا كانوا قاعدين على 
يكبم لم هلهم الرّجغة بل ماتوا وهم على هذه الطيئة. إما 
بك كأر اوقا سن البيار اللؤران عاب كا بعل 
الصّاعقة التي رافقت الرّلزال. 


وبهذا المعبى جاءت الآية (41) من سورة الأعراف. 


(ه خغيى 


ع مق يم ا بن 
1وَاخْد الذِين ظَلمُوا الضّيْحَة فَاضْتَحُوا فى ديار عم 


5 


جَامْينَ. هود: 11 
ابن زَيْد : مبيحين. لأنّ الصّسيحة كانت بياثًا فى 
الليل. (لماوَرْديٌ ؟: ٠غ‏ 
الطبرئٌ: قد جتّمتهم المناياء وشركتهم خمودا 
بافتيتيه. (لتكبارطةا 
الماوّزدى : قْ (جَائمينَ) وجهان: أحدهما: [قول 
اين ريد المتقدم]ء التانى : هلكى بالجثوم, 
وفى الجثوم تأويلان: أحدهها: أنه الشقوط على 


الوجه. الثّانى: أنه الثعود على اله كب. (؟ اننا 
نوه الطُوسي. ىك ؟؟) 
البغوى : صَرعَى مُلكى . (؟5 ضةغ) 
ميلد الخازن. (:195) 


الميْبديٌ : ميتين صرعى, والجثوم: السشقوط على 

الجتد :قأماتهم الله إلا رجلا كان في حرم الله فنعه حرم 
امن تداسجاقا. وجاء فى الخبر أنه أبوثقيف. 

)41١7 :4( 

ابن عَطيّة : أى باركين قد صعق ببم: وهو تشبيه 

بجوم الطير, ويذلك يشيه جثوم الأثاقى وجكوم الوماد, 

(5: لالخرا) 

الطْبْرسيٌ : أي ميتين واقعين علي وجوههم, 

ويقال : (جَائِينَ) أي قاعدين على دُ كّبهم . 19 1) 

الفَخْرالدًازئٌ : الجُتُوم هو السكون, يقال للطير 

إذا باتت فى أوكارها: إِنَّها جثمت, ثمٌإنّ العرب أطلقوا 

هذا اللفظ على مالا يتحبّك من الموت؛ فوصف الله تعال 

مؤلام الهلّكين بِأَتّهم سكتوا عند الاك . حٌ كأئهم 


ماكانوا أحياء . (18: 7]) 


بالثراب كالطير إذا جثيت بكم 
5 , 
الشربينيٌ: أي باركين على الو كب ميّتين. 
ةا 


أبوالشعود : (جَائنَ) هامدين موق لابتحرٌكون , 
والمراد كونهم كذلك عند ابتداء نزول العذاب بهم من 
غير اضطراب وحركة. كما يكون ذلك عند الموت 
المعتاد . ولاعنق مافيه من الدّلالة على شدة الأخذ 
وسسر ته الهم إِنَا نعوذ بك من حلول غضبك. 

ع ممم 

نحوه الالوسي (؟1: 45) والقاسميٌ (: 17؟], 

البرُوسَويٌّ : [مثل أبى السّعود وأضاف:] 

وجْتُومهم: سقوطهم عل وجوههم: أو الجثرم: 
التكون. [ثم قال نحو الفَخْرالرَازِيَ وأضاف:] 

قال فى «يحر العلوم»: يقال: الّاس ما أي تود 
لاحراك بهم ولاينبسون تئة؛ وميه المجْثمة ابي 0 
الشّرع عنهاء وهي البهيمة ترط و تمع قوائها لثرتي. 

)135١:غ(‎ 

سيك رضباءأي ساقطين على وجوعهم مصعوقين. 
م ينج منهم أحد, شَّيّهوا بالطير في لصوقها بالأرض, 
يقال: جم الطائر والأرئب من ياب «ضبرّب» جُنُومًا: 
ون ال وليه ابن 74:1 

مكارم الشيرازيّ : الجاثم من مادّة جم ؛ على 
وزن تردم» ومعناه المصدرى: الجلُوس على الفخذ. كما 
أن عن اتنقوط لُوجه. 

ومسنفاد طبكًا من التسيير بِاجَائِينَ) أن الصيحة من 


جع ثام/ 3ه 


مُلماء 000 
الصّاعقة أحرقتهم بنارها, ولامنافاة بين الأمرين, لأنّ 


أثر الصّوت الموحش للضّاعتة يتّضم فورًا. وأمًا آثار 

حرقها. وخاصة لمن هم داخل العبارات ؛ فيظهر بعدئذ. 

لكت عهوة) 

وبيذا المعنى جاءت الآبتان هود (44). والنكبوث 
7 


الأصول الأغويّة 
١الأصل‏ فى هذه المادّة: الثوم. وهو التّجِمَع 
يقال: يتم الطائر يمع ويه جما وجْتُومًا فهو جاثم, 
أي لبد بالأرض ولَزِق؛ وجنت الطير فهي ممئّمة , أي 
تست ومن ثم استعير لسائر الحيوان والإنان 
والأشياء ايقال: تّمت الأربٌ تمع جُنُومًا. فهي 
جَيُوم » ومكاتها يَث. 
وج فلان بالأرضص ب جُنومًا : صق بها وآزتها. 
وهو جاثم, والجمع جُنُوم . والجاتم: البارك على رجليه 
كا 0 والجامة : الْذى ألا بورح بسيته» ورجل 
متمد وجدتامة : الْْوُوم الذي لايسافر. 
وحم العسل على المعدة يحم جة 
يقال: إذا ضَرِبتَ العسل جم على رأس 
الذاء. 
وحم فلان الطين والتراب والرّماد؛ جمعها. وهىي 
الجسنمة , والجيمّة والجسثوم: الأكمّة. 
والججثّ: العذق إذا عَظُمَ بُسيّهه والجمع: جمُوم؛ يقال: 


قا مهنا 
المعدة, ثم قذفٌ 
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رايد ا ابر 


تمت العذوق عب جتثومًا ,أي عَظّمَت فلَرمت مكانها. 

والان. الجسم , يقال: ماأحسّن حجان الرّجل 
وجسمائه! والججثان أيضًا: الشّخص. يقال: جاءنى بثريد 
مثل جثان القطاةء أي كشخصها. 

وحّثائئة ا ماء : وسطه ومجتمعه ومكاته, 

والجائوم والجخثام والجكتامة والجَمْ والجتمّة: 
الكابرس يمت على الإنسان. 

والجتامة: البليد. والسيّد الحلى , وها من هذا 
الباب؛ فالأوّل ْم ثقيل الفهم , والتّاق يقبض يده عند 
الغضب؛ ولايطش يمخصمه: رفم قدرته علي ذلك. 

وم الأيل مُتوئًا: انتصفب؛ فكاته جمم بين 
نصنيه, أوّل الليل وآخره. 

وبين لاع نشاعنا ولاج ث وه اشتقاق أكبر) يقال 
للرّجل: إِنّْه لعظي السْنْوَة والجئة. وجُثْوَة الجل: 
جسدهء والحئرّة : مثل الجحيية . وهو الترابي انايد 
وجّنا يمْنُوا: جلّس على ركبتيه فهو جاث, كالجام , وهو 
البارك على رجليه كما يبغ“ الطير. 


الاستعمال القرآني 
جاء منها لفظ واد (0) مرّات فى ثلاث سور مكيّة: 
'١‏ طفَعَقَوُوا الثّاقَةَ وَعْتَوَا عَنْ أهْر سم م وَقَائُوا 
يَاصَايع ميا يسا تَعدنَا إنْ كُنْتَ مِن المؤشلين* فَأَحْدَئكمٌ 
الَجنَةُ فَأَضْبَحُوا فى ذَارَهمْ جَائمين» الأعراف:1/9.// 
1 فلم جَاءَ أمْدنًا ْنَا ضَالا وَالّذِينَ أمنُوا مقدُ 
بِرَعَْة نا وَّمِنْ خَري يَؤْمِئِذٍ إنَّ رَيْكَ هُوَ القوىٌ الْعرِيرُ» 


تم ن*ت لبق 


َأَعْدٌ اذين ظَلَمُوا الصَيْحَةٌ قاشبخرا فى دِيَاريٍ: 


جَاقنَ 4 هود :71 1 


؟ ؤَرَفَالٌ الملا الْذين كَنّدوا مِنْ قَرْمِه لَيْنِ 
اتْبَعي سُعَيها أنُكُمْ إذا كَتَابِرُونَه فَأَحْدَئهُمٌ الرَجْقَة 
فَأَصْبحُوا فى ذَارهم جَامِين4 2 الأعراف: 5١:5١‏ 
:ِوَنَم جَاءَ أئدنًا تَجَينَا شيا رَالّدينَ أمَنُوا مَعَهُ 


كن 2 م 5 5 اع اه 
بوّعمة منا وَاحذتِ الذين ظلموا الصيحة فاضبتحر 


دِيَارَهمْ جَائِينَ4 هود: 12 

ه-ؤوإلى عَدَيَنْ اَخَاهُعْ شُعَيعًا قال َاقَوْم اعْبدُوا 

اه وََدْجُوا الْيَوْمٌ الأخر وَلَاتَفتَوْ 
21 َأَخَذَمْهُمْ الوق قَاضْبيَحُوا في ذَارهم جَامِينَ» 

العنكبورت: 1 14 

يلاحظ أَوَلَا: أنه لم يأت منها إلا (جَامِينَ) خمس 

راث وشِفًا للعذاب الواقع على قومّي صالح وشعيب 


سباق واحد «فاضتخوا...جَامينَ4. 


2 َوَا فى الأض 0555 


تاليا+قالوا'ق معناه : ميتين لاابتحركون ؛ صعرعى 
لايتحٌ كون؛ هامد ين خامدين , لاصقين بالأرض على 
ركهم باركين على وُ كم موى , مبيّنين ١‏ لأنّ الصيحة 
كانت بياث باكليل . أصبحوا كاك ماد الاثم , لأس السَاعمة 
أحرقتهم: صرعى هلك . ساكتين» سقط بعضهم على 
بعض , ساقطين على الوجوه؛ قاعدين على الرّكّب 
ونحوها. وأكثرها ‏ أي غير الأخيرين ‏ تفسيرٌ بلازم 
المعنى , لأنّ الجعوم لغدّ كبا حدّده الماوَيْديٌ: «الشقوط 
على الوجه أو القعود على الرّكب, فهر كناية عن الطلاك 
بذله. 

نالنًا: (جافين) خبر (أَسْبَخُوا. وليس حالاكا 

قبل , والجارّ متسلق به كُدّم عليه رعايةٌ لروي الآيات, 


-ِ 


ولأنها أصبحت متلا قر آننًا هؤلاء . فجاءت بافظ وأحد. 

رابعًا: جساءت )١(‏ و(؟) بشأن قوم صالح. وفى 
إحداها لِتَأخَذَئُْمُ الجْنَةُ4 , وفى الأخرى وَآَخَدَ 
الَذِينَ ظَلَمُوا الصَّيْحَةُ» ومعلوم أن الصّيحة تعتبها 
الرّجفة: فالصيحة والرّجغة متلازمتان؛ فلم يخل ماتزل 
بشأن القومين عنهما وهذا من لطائف القرآن. 

خامسًا: كلما ذكرت الرّجفة. ذكر معها (دَاري:) 
مفردًاء وكلما ذكرت الصّيحة ذكر معها (ديَارِهِم) جممًا , 
تأكيدًا لمريد أثر الصّيحة الت كانت سبب الرّجفة. فهي 
تلم الدّيار والساكنين فيها جميمًا. 

سادسًا: وأيضًا كلما ذكرت الصّيحة؛. جاء معها 
َالَّذِينَ ظَلَمُوا4 تعليمًا على الوصف وتعليلًا بظلييغ 
الذي جلب عليهم الصّيحة بماها من الأثر البالغ, 


سابعًا: جاءت في الجميع (فْاَصْبَسُوا) تفريمًا بالقاء 
على ماقبلها, لكن جاءت «فَاحْدَُمٌ الَجنْةُ» بالفاء 
لَرَاحْدَت... القّسبْحَةُ4 بالواو. والكيّ فها أن 
هفَاخَدْْهُمُ الَجْنَةُ4 جاءت عقيب ماصدر عنهم من 
التكذيب والإعراض, مثل « فَكََذَبُوهُ فَاَخْدَْئِ 
ابش ْذة4 في (0) ونسظيرها في و(). أتا 
وَآَخَدَتِ...الضَيْحَةُ4 فهي عطف على صدر الآيتين 
(؟) و(غ): طقلا جَاءَ ْنا تَجِيْنَا4. وليست تغريعًا 
على ماقبلها فلاحظ. 

امنًا: الآيات كلها مكّيّة كأكثر مائزلت بشأن 
القومين: عاد ومود؛ وكانا من العرب البائد:: أمسلاف 
العرب العرباء , لاحظ «مُود وشعيب» فهي ككثير سن 
القصلص أنسب بأهل مكّة, وألصق بابتداء الدّعوة. 


بشي 5 
مركت قي عو ساك 


حت و-ي 


لفظان, "' مرّات مكيّة . فى سورتين مكيتين 


جيثًا 9: ١‏ 
ٌُ 2 
النصوص اللغويّة 
الخليل : الجْوّة: تراب مجموع كهيئة التير. 
والججثرٌ: مصدر الجافى. والجْنْوَ أيضًا. (3:؟/٠١)‏ 
ابن شميّل: يقال للرّجل: إنه لعظيم الجُنْوّة, 
والجسئة . وجُنْوَة الرّجل : جسده. والجميع: المثى. [ثم 
استثهد بشعر] 
والقبر: جنوه ؛ وماارتفع من الأرض, تحر ارتفاع 
القبر: حثوة . 
أبوعمر والشّيبائيَ : ناقة مُحْتة المئْرّة؛ إذا 
كانت ضَّحَمّة البراكة, 
والمجيّة: الثراب الجمتمع , (الأزهريّ )١77 :1١‏ 
القرّاء : جلو عن الثارء وجِدوٌَة ٠‏ وجُلُوة وجذوّة. 
والحق : تراب مجموعة , واحدتها: خِنْوَة , 
(الأزهَري )١1/11١‏ 


١1/1: (الأزهري‎ 


)١١ 8:5 


ابن الأعرابت : الجاذي: على قدميه, والججاتى: 

علق ركبتيه, وجّنا على ركبتين؛ وهو الانتصاب. 
(الحربى 7 )١١1/1‏ 

والجثوة: البدن والوسط. (أبن سيده #: ٠4ة)‏ 

ابن دُرَيْد : ونا الرّجل تَجِنُوا جيُوًا وجا وجُثوًا . 
إذا برك على رُكبئيه . والجمنْوّة والحمثْوّة والججنْوة : ثلاث 
لغات, من التراب وغيره ماجمعته. والجمع : ج؛ وبه 
مي القبر جْوة. [#استعمد يفس] 2 (04:1 

الأزهرى ؛ وفى الحديث : «فلان من جق جهثر». 
ولد معنيان فما فسر أَيوعْبَيْد : 

أحدهما: أنه من يَجِنُو على اكب فيها. 

والآخر: أنه من جماعات أهل جه , على رواية 
من رارى اق بالتخفيف. 

ومن رواه «من جق” جهتر» بتشديد الياء: قهو جمع 
الجاني. قال الله تعالى: طن لَتُخْضِرَئَكَمْ حَؤل هي 


جيبّاة مريم: 78. [#استشهد بشعر] 


5 / المعجم ف ققد لغهٌ القرآن... ج١5‏ 


ويقال: جنا فلان على ركبعيه ؛ عَبِثو جَتُوًا وجِبيًا . 
لد اشنية 
الضاحب: الممْتُوٌ: مصدر الجالى: وهم جني 
وج 
وجَتَوْتُ الابل والغم : جمعتهيا 


جعتيباء وجَنيئهما: نحوه. 


وفى الحديث : «من دعا دُّعاء الجاهاية فهو من جقَ 
جهة : أي من جماعتباأ؛ وبروى «من جُي جهنم ف شو 
جمع : جحاث. 

الجثوَة : تراب مجموع كهيئة القبر. 

ويقال: جِنُوّة وجَنْرّة وجُنْوَة من الثار؛ أي قطعة 
منها؛ وكذلك من الشجرة إذا قطعتّها فأبقيت أصلها. 

والجبق : الأنصاب الي تُذبح عليها الذبائم. 

ولق : الجاثوم بالليل. 

والحتاء: الشّخص كالما . والحناء كذاك. 

والجناء : الجزاء أبضًا والقدْر جناء القوم كذا؛ أى 
رُهاوٌّهم, ا 

الجَرفري : الممترة والجئوّة والجثوّة. ثلاث 
لغات : الحجارة المجموعة. 

وجُقٌ الحرم بِالظّمّ وج الحرم أيضًا بالكسر؛ 
ماإجتمع فيه من حجارة الجبار. 
وك لاعشا فار 

وقوم جُن أيضًا, مثل جلّس موسا وقوم جلوس , 
ومند قوله تعال : (وَتَذَدٌ القذالمين غييا جُئًا) مرجم: /اء 
واجِيمًا) أيضًا بكسر الجي لما بعدها من الكسرة, 


وجاتيٌه رُكبتى إلى ركبته , وقياثوا على الو كب. 

وسورة الجائية : التى تلى الدّخان . 

الهَرَويّ : قوله تعالى : (ثم لتُحْضِرَنُم 
جْيعًا)!"! مرع: ا + 
على الرّ كبة. 

وفى الحديث: «من دعا دعاء الجاهليّة فهو من حَقٌّ 


جهمَ» واحدة الجثا: جُعوّة . بضمٌ اجيم , أي من جماعات 


)  ةينبكل‎ 


006 
حول جهم 
جُيى: جمع جاث. وهو الذي يَْثو 


جه , نعوذ بالله متها. 
والجُدُوة : الشّىء الجموع . 
ابن سيده: جنا يبنو جو مُمْكا وجُتًا: جلس على 

ركبيه الخصومة ونموها. [ثم استفهد تشعر] 


1م 


وقوم جح ؛ وجق. 
وقد انوا كّ المخصومة حاثاة : وجناء » وههبا عر 
قاد الآتية على غير أفعاهًا. 


َيجقا سناو يوا كجذا جَدَوًا وجُدواء إذا قام على 
أطراف أصابعه. وعدّه بيد فى البدل . وأمًا ابن ج 
فتال: ليس أحد الحرفين بدلا من صاحبه . بل هبا لغتان. 

والجثوة: والحثرة: والجثوة: حجارة من تراب 
مجتمع كالقَبْر . والجئوّة: الف . سمي بذلك. وقيل: هي 
الدبرّة الصّغيرة , وقيل : هو الكَوْمَة من التّراب. [إلى أن 
قال:] 

والجكُوة, والججثرة؛ والمسثوة : لغة فى الجذوّة, 
والججذرّة؛ والجذرّة. وزعم يعقوب: أنّ الثّاء هنا بدل 
من الذّال. 

الؤاغب : حت على كبتيه جثرًا وجييًا فهو جاثِ : 


ال 


سدع 


تموعنتا يعو عتوًا وعيًا. وجمعه : جث نحو بك وبحي 
وقوله عرّوجل: (وَنْدْرٌ الاين فيهًا جُييًا) مريم؛ 1/, 
يصمٌ أن يكون جممًا نحو: بُكيّ؛ وأن يكون مصدرًا 
موصوقًا به, 

و«الجائية» فى قوله عرّوجل: «وَترى كل أَمّةٍ 
جَانِيَة4 الجائية: 18 فوضوع موضع الجمع . كقولك: 
جماعة قامّة وقاعدة. 5 

الطُوسيَ : والنُوٌ: العروك على طرف الأصابع. 
فهر أبلغ من «الْجسنُوه, 

الرْمَخْشَريٌ : تنا على دُكبئّيه ُو ورأيته جائيا 
بين يديه هِوَتَرى كل أَمةٍ جَائيَة4 الجائية: 18, 


(5: كك 


ورأيتهم جيرا عنده. 
وفى الحديث: «أنا أوّل من يَِنُو للخصومة بإن نبناق 
الله تعالى يوم القيامة» 
وتجانُوا على الذّكّب ؛ وجا خصمه مجائاة؛ 
وصار فلان جَنُوَة من تراب [ثماستتهد بشعر] 
(أساس البلاغة؛ ؟8) 
[تحواطُوُويٌ وأضاف:] 
َاْجثْرٌة: ماجمع من تراب وغيره؛ فاستعيرت. 
ودوي ق وشو جمع اث ؛ مسن قوله تعالل: 
لِحَزلٌ جَهَمْ حتاف مرج :مت الفائق 15١:١‏ 
الطبْرسئ ؛ الجى. جع الجاى. وهو الذي برك 
عل رُكبتيه . وأصله: تو دفُمُول» من جنا تمِئو, 
5 377) 
الْمَدينيٌ : في حديث عامر: «رأيتٌ قُبورٌ الشجداء 
أ الجثا: جمع مثو ؛ وحي الحجر أو الثّراب الجموح, 


اث ودج ثي 7 18 


وفي حديث آخر: «فإذا لم نهد حجرًا مما جِنوَهُ 
من تُراب» أي قطعة تمع فتكون كَوْمَة و يقال : المئّة, 
بضي الج وكسرها وفتحها. فجمم الأولئين: تا 
وجِنّاء بضمّ الجير وكسرها؛ وجمع المنتوحة: جنّوات, 

ومنه الحديث : «من دعا دعاة الجاهليّة فهو من ما 
جه أي جماعاتها؛ وجِنُوتٌ الابل والفّم , وجتّيمها: 

وقيل: «هو من جْى جهامر» جمع جاث. فعلى هذا 
تجوز بكسر الجيم وضمّها كاليصيٌ والعُصيّ؛ أي من 
لْذين يَمنُون فى جهثم. 

وق حديث إتيان المرأة فى رواية: «جمَنّاة» بَدَل 
يحْبَية». لو صم نقله. كأنه أراد يحمّاة للدّكبة. يقال: 

ومنه حبديث ابن عمّر رضى الله عنهما: «إِنْ الّاس 
تشستعووخ يوم القيامة جُنا. كل مه تشو نياف أئ 
جماعة, وثُرِوَى هذه اللفظة : «جي» بتشديد الياء, جمع 
جاث, وهو الذي يجلس على رُكبئّيه, 

الفيُومي + جما على رُكبتد جُييًا وجْتُوٌاء من بابى 
دغلا ورّمى» فهو جاثِ؛ وقوم جُق على «فعول». 

كفم 

الفير وزابادى : الجوة , متلّثة : الحجارة المجموعة, 
والجسد, والجذوة؛ والوسط. 

وجا الحرم بالضَّمٌ والكسر: مااجتمع فيه من 
الحجارة التي توضع على حدود الحسرم؛ أو الأنصاب 
تُدَيَم عليها الذبائم؛ ووّهم الجوهريئ. 

ونا كدعا ورمى » سُنُوًا وحُيدًا بضمهبا: جلّس على 


لكيكة 


6 /المعجم فى ققه لغة القرآن... ج4 


رُكبتيه . أو قام على أطراف أصابعه . وأجثاء غيره , وهو 

وجائيت رُكْبتي إلى دُكبته: وتَهائوًا على اله قب. 
والجتاء كسحاب : الشخص ؛ ويْضي, والجزاء. والغدر 
والزُهاء . وكسّمَيَ: جبّل. 

وجْتُوتُ الإبل وجئيتها: جنمتها. 

الطريحي : وفى حديث على يه : ادأنا أَوّل من 
تمنو للخصومة» أي يجلس عل الوُكٌبٍ وأطراف 
الأصابع عند السساب. 

والججثوٌ والح" بِالضّمّ فجي معن : والفعل «احثا» 
كدعا ورمى. (1: ذه 

المُضْطْفَويٌ : والظاهر أن حقيقة الى 41١!‏ قريبة 
من : الجدو والججمْ والججتٌ؛ بمعنى أن مفهرمه مأشوذ ف 
مفاهير هذه الكلبات . فعناء التُجمّع في مكان . على حالة 
بين القيام والقعود: ويعثر هنبا بالاستيفاز. 

وهذه ايئة تدل على الانتطار والترفّب وفتدان 


ان شرل 


الأطمينان : وهذة حالة من لم يتتعيين أله ثواب ولاعقاب »: 
وهو ينتظر صدورالحكم فى حّه. 
و«الجى» بالكسر تبعًا للعين والياء؛ والأصل على 


لل 8 
وزان «جُلوس» جممًاء أي جاقين مستوفزين؛ وصيغة 


جمع التكسير تدل على التحقير. (9 ةما 
2 ع ليق 
النتصوص التفسيرية 
2 
جا ثم 
قش مير 300 
وتزى كل امه جائيّه الجباثية : ,قر؟ 


سلمان الفارسي : إن فى يدم القيامة ساعة هى 
عتر سنين : ير الس فيها جئاء على بهم , حت إن 
إبراه لل ينادي : نفسي , لاأسألك إلا ننسى , 
(الواحديّ 4: ٠٠١‏ 
أين عيّاس : جامعة , (477) 
مبتمعة , (المارَرْديٌ 6 /51؟) 
الجاثية : المجتمعة للحساب المترقية لما يُعمل بها. 
(النيسابوريّ 6 خم 
مُجاهد: على الرّ كب مستوفزين, 
(الطَبْريٌ 5؟: ١656‏ 
غوه ماهد , والتحّاس. (التحّاس 5: ؟8؟4) 
الضْحّاك : على الّكب عند الحساب. 
[الطبريّ 5 81 1) 
توه الحسن (الماوَرْديٌ 6: 11517, وأبن رَسد 
(الطبوئ ابه ١‏ 
عكرمية : متميزة, (الماوَوْديٌ 3170م 
مورّج الشدوسئ: خاضعة: بلغة قريش. 
(المأوردى 1 
يحيى بن سلام : أثّد للكمّار خامّة, 
(الماوَرْدئ 5 /1533) 


ابن عميْنة: مستوفزين: ولايكون المستوفز إلا 


عل رُكبتّيه, وأطراف أصاس. (النمَاس 5 ١*؛)‏ 
القَكاء : محمعة للحساب. (مغ) 
ابن قُتَيْبَة : باركة على اكب . يراد: أنّها غير 

مطمئتة. (64-غ) 


لل الطاعر: الجن 


الطْبَرئّ: جتمعة مستوفزة على رُكَها من هول 
ذلك اليوم. 
السّجستانيّ : باركة على الرّكْب , وتلك جلسة 
المفاصم والمادل؛ ومنه قول على بن أبى طالب رضوان 
أش عليه : «أنا أُوّل من يبتو للخصومة», 
الماوّزدىٌ: أنه عام للمؤمن والكافر انتظارًا 


(ن؟,: 84 ا 


1/؟) 
الحساب. (0: اك 
الواحدى : جالسة على الرّكب عند الحساب كما 
بمثى بين يدي الماكم , يننظر القضاء . 
نحوه البغويّ (؛: 184). والمُيْبْديٌ (ؤ: ,)1١0‏ 
والنشى 8:4 .)١١‏ 
لرّمَخْشَرِيٌ : باركة مستوفزة على الوك . وقرمٌ 
(جَاذِيَة). والججذو أشدٌ استيفازًا من الجسنو, لأن الجاذدي 
هو الذى يبلس على أطراف أصابعه. 
نحوء التيُضاويٌ (؟: «8, وأبوالّعوه 117:51 


لغبء ١ل‏ 


ريك 


الْشُرِبِينِيٌ : أي يمحسمة لايخالطها غيرها؛ وهي مع 
ذلك باركة على الّكب . رُعِيّا واستيفارًا لما لعلّها تؤمر بد 
جلسة المفاصم بين يدى الحاكم تنتظر القضاء الحاكم 
والأمر الجازم اللّدذم, لشدّة مايظهر لا من هول ذلك 
اليوم . عم 

نحوه البروسَوىّ . ل 69 1) 
الالوسي : باركة على الّكٌب مستوفزة ؛ وهي هيئة 


المذئب المنائف المنتظر لما بكره. (5؟: نوكا 
نحوه المراغيٌ , (6؟: 1ا) 


القاسمئ: أى باركة, مستوفزة على اله كب لاحراك 
بها, شأن الخائف المنتظر ما يكره : وذلك عند الحساب أو 


فالموقف الأوّل, وقتالبعث قبل الممزاء. (65978:14) 

مَغْئِية : يحمشر سبحائه النّاس يوم القيامة باركين 
على الوّكب ينتظرون الحساب والجزاء. وغير بعيد أن 
يكون هذا كناية عن هول المطلع . وروعة الفزع. (/: 
اع 

عرٌّة دِرْوَرٌَة : (جَائيةً) من السثو. وهو الجلوس 
على الوُكب جلسة المتقاضي أمام قاضيه. أو الجبلوس 
جلسة الترفصاء؛ جلسة الانتظار لتضاء ال 

وذكر بعض المغسرين أن مسعناها ستجممة إلى 
بعضها: منتظرة قضاء الله فى أمرها. 

عبد الكريم الخطيب: والْجْتُوٌ: الإناخة على 
لكب حيث تنحلّ عزائم لاس من الحول الميط بهم في 
فبذااليوم , فلاتحملهم أرجلهم , فيجثون على ركهم , أي 
في"َذَا البووترى كل قد اجتمعت , وجيّتْ على رُكيها. 

59 ؟8) 

مكارم الشيرازيٌ : يستغاد من بعض التّعابير التي 
وردت فى كلات المفترين الكبار أن أصحاب الدّعرى 
في الماضى كانوا يجلسون على هذه اشيئة فى يلس 
القضاء؛ ليُميزوا عن الآخرين؛ وسيجتو الجميع يوم 
القيامة في تلك المكئة الكبرى لتتر” محاكمتهم, 

ويمكن أيضًا أن يكون هذا التُعبير علامة على 
استعدادهم, لتقيّل أيّ أمر أو حكم يصدر بحتّهم: لأنّ 
الذين يكونون على 5 الاستعداد يجئون على الوّكّب , 
أو أنه إشارة إلى ضعف هؤلاء وعجزرهمء وخوكهم 
واضطرابهم الذي سيعانوته. وججنع كل هذه ا معاني في 
منهوم الأآية ممكن أيضًا. 


(فمككم 


خا / المعجم لى فقه لغة القرآن... ج 4 


وللجاثية معان أغرى, من جملتها: الججمع الكثير 
المقراكم , أو جماعة جماعة, ويكن أن تكون إشارة إلى 
تراكم البشر وازدحامهم فى محكنة السدل الإطيّ؛ أو 
علس كل انه وفئة على حجدة؛ ومعزل عن الأسم 


1 ل084 5 ٍّ 3 د 
الأخرى. إلا ان المعنى الأول هو الانسب والاشور, 


(155: ا 
جم 
لَتَخْدُرَتَئُمْ وَالتَّيَاطِينَ © لتُحْضِرءُمْ 

0 ميم رأ 
ابن عيّاس : جميعا. زغرة ؟) 
بعنى التعود. 2 . [الطْيْرَي )1١17:17‏ 
جماعات , جمع جثوة . (البغوئ ؟: 1187 
نحوء الأخف والكلى. ‏ (الماوؤدئ 8 15 


مُجاهِد: أى على رُكهم. التحّاس م3 
الماك : جمع جاث؛ أي جائين على الرّكُب . 
مثله الحسّن . (البغوئ *: 15 ؟) 
نحوه ميدي (3: 1) 

العَؤفيٌّ : يدوكًا على الدّكُّب . (الماوَرْديَ 7: 7”85] 
ابن زَيْده الجبية: عر الجلوس. (أبن قطي 7:4؟) 


الْسُدَىٌ : أى قيامًا . فقن 
قائين على الذّكب اضيق المكان. (البغوئ 77 ؟) 
الطبريٌ: والجبى: مع الجا . 15 


الرَّجاج: و(جِيئًا) بالسّمّ والكسر جميعًا؛ ومعنى 
جندًا على رُكْبهِمُ, لايستطيعون القيام ماهم فيه. وجى: 


جمع جا وجق. عمقل قاعد وقعود. وبارك ويروك. 


والأصل ضمّ الجم . وجائر كرها. إِتَباعًا لكسرة 


الياء , و(جِبيًا) منصوب على الحال, لين 
نحوه السّجستاى. (018) 
النْحّاس : إنْهم لشدّة ماهم فيه, لايقدرون على 
القيام . (غ: لاغ 
الطُوسيء جمع الجائي, وهو الذي برك على رُ كبتيه . 
1 143) 


الاسلكتوو تإوقيد تالس كاري 

قلت : أنًا إذا فشر الانسان بالخصوص. فالمعى 
أئهم يُقبلون من الممشر إلى شاطئ جهمَر عَنْلا على حاطم 
التي كانوا عليها في الموقف, جُناة على ركهم غير مشاة 
تعلى أقدامهم: وذلك أَنّ أهل الموقف وُصفوا بِالجْثُوٌ قال 
التماك : طوَترى كل آم جَائِيَة» الجائية: 8؟, على 
العادة"اللعهودة : مواقش المقاولآت والمناقلاتء مسن 
تخا أهلها :على الاكب, لما في ذلك من الاستيفاز 
والقلق وإطلاق الحبا وخللاف الطمأنيئة؛ أو لأ يدشبهم 
من شة الأمر لقي لايطيقون معها القيام على أرجلهم 

علي ركُبهم سَبوًا 

ل 
موافاة شاطئ جهائ. على أن [(جبيًا) حال مقدّرة كما 
التواكف 
للحساب, قبل التَوصّل إل الثُواب والعقاب. (؟515:1) 

نوه التضاوي (1: 8), وأبوالشُعود (4: ؟55). 

ابن عطيّة: جمع جاث؛ كقاعد وقعود وجالس 
وجلوس . وأصله «جُبُووه وليس فى كلام العرب واو 
متطوّفة قبلها ضمّة, فوجب لذلك أن ثمل, ولم يُعتد 


كانوا فى الموقف متجاثين , لأنه من توابسع 


اهنا بالساكن الذى بينها لخقْته وقلة حوله, فقلبت 
ياء. فجاء «جُنُوياه فاجشمع لواو والياء. وسُبقت 
إحداهما بالشكون, فتُلبت ياء. م أدغمت» ثم#كُسرت 
التاء للتتاسي بن الكسرة والياء. 

وقرأ الجمهور (جُييًا) و(صَليًا) مريم: 7١‏ بض 
الجير والصّاد. وقرأابن ونّاب وطلحة والأعمثى (جِييًا) 
و(صِلِيًا) ذاته بكسر الجيم والعساد. 

وأخبر الله تعالى أنه يحضعر هؤلاء المتكرين للبعثك 
مع الشياطين؛ فيجثون حول جهثم , وهي قعدة الذائف 
الذليل على رُكبتَيد كالأسير . 

الطَبْرِسيٌ : والمعنى يجئون حول هت متخاصمين 
ويتبرأ بعضهم من بعضء لأنْ امماسبة تكون بغررث 
جهام. وقيل: ييا أي جماعات جماعات عن ابن عباس 


الدج اورة 


كأنه قيل: رُمَرًا. وهو جمع جئوة. وجثوة هي الممموع من 
القراب والحجارة, 

الفَخْرالوَازيٌ : وهذا الاحضار يكون قبل إدخاهم 
جه : ثم إنْه تعالى يحضدرهم على أذل صورة» لقوله 
تعالى : (جييًا) لأنّ البارك عل رُكبيه صورته صورة 


25 كم 


الأثيل أو صورته صورة العاجر. 

فإن قيل : هذا المعنى حاصل للكل؛ بدليل قوله 
تعالى : طوترى كَل أَمةِ جَائية4 الجائية: 18 والسّبب 
فيه جر يان العادة أن التأس فى مواقف المطاليات من 
الملوك يتجائون على رُكَبهم؛ لما في ذلك من الاستظار 
والقلق؛ أو لما يدهمهم من شدّة الأمر الذى لابطيقون 
معه القيام على أرجلهم . وإذاكان هذا عامًا للكل فكيف 
يدل على مزيد ذل الكقار؟ 


قلنا: لعل المراد نهم يكوئون من وقت الحشر إلى 
وقت الحضور في الموقف على هذه الحالة, وذلك يوجب 
ميد الذل في حقهم. (4153؟) 
نحوه الليسابوري. 1م 

القرطُِيَ : جمع : جاث, يقال: ها على رُكبتيه ُو 
ويجقي جتُوًا وجُئًا على «فُمُوله فيهياء وأجثاه غيره. 
وقوم جني أيضا , مثل جلس جلوشا وقوم جلوس, 
و«جق» أيضًا بكسر الجيم لما بعدها من الكسر, 

وقال أبن عبّاس: (جِيدًا) جماعات, وقال مُقائل: 
جمعًا جممّا. وهو على هذا التأويل: جمع جثوة وجلوة 
وجثُوة, ثلاث لغات, وهى الحجارة الجموعة ولاب 
المجموع. [إلى أن قال:] 

وقال الحسّن والضّحّاك: جائية على الرّكب؛ وهو 
على هذا التأويل: جمع جاث, على ماتقدّم؛ وذلك لضيق 
لاوا ليكب أن عبلسوا جلوسًا تامًا. 

وقيل: جا على ركيم للتُخاصم, كقوله تعالى: 
نكم يوم القيمة عِْدَربَكُم تَحْقَصِمُونَ4 الزّمر: ١‏ 

5 55( 

النَسَفِيَ : (جييًا) حمال, جمع جاث, أي بارلك على 
الكُب. ووزئه «قعول» لأنّ أصله «جُدُوو» كسجود 
وساجد؛ أي يعتلون من الحشر إلى شاطئ جهمم عَتْلَا 
على حالم التي كانوا علبها فى الموقف , جُتاة على ركبم 
غير مّشاة على أقدامهم , (؟: ؟غ) 

الشُسر بيني ؛ (عييًا) حال مقدرة من مثعول 
وِلَتُخْمِرَية وهو جمع جاث, جع على «فمُول» نحو 


قاعد وقعود وجالس وحجلوس ,: وأحيله ااجتوو» بواوين 


/ / المعجم في فقه لغة الفران... 0 


أو «جتوي» من: جنا يَجِنُو يبت , الغتان . [ثم أدام نحو 
الفَخرالرَازَيّ ] 
البْدُوسَويٌ : أي جالسين على الرّكب ,لما يعرضهم 

من شدّة الأمر الت لايطيقون معها القيام على أرجلهم . 
الا 


14 ( 


وه القاسميٌ . (151: 690 ١غ‏ 
الالوسي : وقرأ غير واحد من السّبعة بضتها؛ وهو 
جمع ناجاث» فى القراء تين تين . وعوز الواغفب كوته مصدرا 


نظير ماقيل فى «ابكي» وقد مرّ. ولعل إحضار الكفرة 
ببذه الحال إهائة لهم , أو لعجزهم عن القيام لما اعتراهم 
من الشدة. 

وقال بعضهم: إن المماسبة تكون حول جيم: 
فيجثون لخاصمة بعضهم بعضًاء ثم يتبرًأ بعضهم بلن 
بعضء وقال السَّدَىّ: يبون لضيق المكان بهم. فالحال 
على القولين مقدّرة. بخلافه على ماتقدم . وقليل إتهنا 
عليه مقدّرة أيضاء لأ المراد المي" حول جهتم. 

ومن جعل الضمير للكفرة وغبرهم قال: إنه يحضدر 
التعداء والأشقياء حول جهم ليرى السعداء مائيّاهم 
الله تعال منه فعزدادوا غبطةٌ وسروراء وينال الأشقياء 
مالوّخروا لمعادهم: ويزدادوا غيظًا من رجوع السعداء 
عنهم إلى دار القُواب , وشماتتهم بهم ويجثون كلهم , ما 
انهم من ول افلم د اشرق اللكانء ألا ذلك 
من توابع التواقف للحساب. والتّقاول قبل الوصول إلى 
الثُواب والعقاب. 

وقيل: إنهم يجثون على رُكَبهم إظهارًا للأل فى ذلك 
الموطن العظيم , ويدل على جّ جميع أهل الموقف ظاهر 


1 ب 


قوله تعالى: ظ وتَرِى كل امه جائية» . 
(13:بفكن 
الطّباطَبائيَ : الج في أصله على «تُعُول» جع 
الجا ؛ وهو البارك على رُكبتيه. وتسب إلى ابن عباس 
أن جمع «جُنُوة» وهو الجتمع من التراب والمسجارة. 
والمراد أَنم يحضدرون رُمءًا وجماعات مثراكمًا بعضهم 
على بعضء وهذا المعتى أنسب للسّسياق , 
مَغْئيّة ؛ بعد أن يخرجوا من قبورهم على أسوأ حال 
تُقعدهم الملائكة على الدّكُبٍ حول جهمّم لينظروا إليها, 
( 1359 


كرما 


فيزدادوا حسرات وأنّات, 
مكارم الشيرازَيٌ: إن هذه الآية توحي بأنّ 
مقة الأفراد الكافرين والجرمين قريبة من جهثم. 
َالتَصِير بالجبئى” ‏ مع العلم أن (ِييًا) جبع : جاث, وهو 
ْدَق ُو على دُكبتيه- ربا كان إشارة إلى ضعف وعجز 

نهم لاقدرة هم على الوقوف أحيانًا. 
إن هذه الكلمة معانى أخري أيضًاء فن جملتها نهم 
فسّروا (جِييًا) بعنى جماعة جماعة ؛ وبعضهم فشرها 
بعنى الكثرة وازدحام بعضهم على بعض كالحجارة 

والتراب . إلا أن التفسير الْأوّل هو الأنسب والأشبر. 
اعد املوة 


2-1 الس 


الوؤجوه والنظائر 
جِيًا على وجهين: 
تسريه ندج نوعني ار ول 
لَتُحْضِرَبكمْ حؤل جَهَمٌّ جياه مريم: 14 يعنى جميعًا. 
والوجه الانى : جندًا يعني جائين على رُكبهم , قوله : 


الدامغانيٌ : + 


«دَتَرى كل أُمّةٍ جَاِيَةٌ4 المائية: 14. يعني جائين على 
ا 7 


الأصول اللغوية 
١-الأصل‏ فى هذه المادّة: الججثْوٌ, وهو تمع القّىء, 
بقال: جنا فلان يمِنُو حُنُوًا وجُييًا. أي جلس على 
ركبتيه , وأجناةٌ غير . وهو جحاث, والجمع : جح وج 
وحقٌ» والجائية : موْنْثك الجاقى. يوضع موضع الجمع. 
يقال: جماعة جاثية . وتَانُوا على الدّكٌب محاثاةً وجتاء , 
وجائيتٌ ركبقي إلى ركبته. وجنا جَنْوًا وجثوا أي قام 
على أطراف أصابعه أو على قدمه, أو أقعى . وهو _كما 
يبدو على التوسّع. 
والجثوّة: الججسد, يقال للرّجل: إنّه لمظيم اسن 
الت والجمع جُقٌ ‏ وق الحرم: مااجتمع فيه من 
الحجارة ؛ وهو القبر . والثراب الجتمع. 
والجنوّة: القبر, والرّبوة الصّغيرة, وهو الْجدُوَة أيدًا 
'- وأمًا قول القداء : «جُِدُوّة من الثّار وجَتوةه؛ فهو 
على البدل كبا قال ابن الشّكّيت, والأصل فيه «الذال» 
أنه مشتقّ من جديّة الشّجرة؛ أي أصلها, كبا سيأق فى 


#اجر ذ ولاء 


الاستعمال القراي 


جاء منها لفظان: (جَائيّة) مرّة, و(جِييًا) متين: 


ا ب 


لاا اي مَلونَ © 

0 - ل قَوَرَيئكَ لَتَخْصرميهُ د وَالسَّيَاطِينْثُ تورات 
حَوْلٌ جَهَم جديا ميم :ار 

هق نَنَجَى الذين انَقَوْا وَنَدَرُ الظَالمينَ فيا 
جِبيا» مرجم : 77 

ويلاحظ أُوَلا: أنه «جتّوه قريب من «جمّر» فى 
أحد معنييه , وهوالقعود على الرّكبة, وهذا يحكي نهاية 
لذ لد والعجز وانتظار السّوء؛ والفرق بيتهما أَنّ «جثر» 
جاء فى القرآن بشأن ماوقع من العذاب بقوم ضالح 
وشعيب فى الدنيا. فليس فيه انتظار: و«دجتو» جاء 
بيشأن الآخرة حيث ينعظر النّاس أن يحيق بهم الكوء, 
قتشغر بشيء من الانتظار. 

ثانيا: جاءت (جائية) بشأن الأمم كائدٌ صالمها 
ولالحتهاة: قال : ه وترى كل أَدٍ جَانِيةٌ كل أَمَةِ 5ُدْعْى 
إلى كتابها آَلْيومَ تجرَوْنَ مال تَقلُون» , وأتنا 
يا) بضمٌ الجيم وكسره ‏ جمع جات فجاء بشأن 
الكثار والشياطين. 

ثالنًا: هذه المادّة اخحصّث بسورتين مكيّدين: مريم 
والجائية: فلملها كانت لغة أهل مكّة, ما «جمّر» وإن 
غلبت عليه المكيّة إلا أنّ واحدة من آياتها كانت مدنية , 
فلاحظ. 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


526 


؟ ألفاظ , ١‏ مرّة مكيّة . فى 2-0 


ام 


ححدوا 551 حد 5 ١‏ 


تتحَدون ٠‏ ا 


النُصوص اللَغويّة 

الخليل : المجشُود: ضدّ الاقرار كالانكار والمعرفة. 
والحسد: من الضيق والشح: ورجل جَحْدٌ: قليل 
المخير. [م استشبد يشعر] 7 
أبوعمروالشيباني : إِنّه لمتحجد النبت, إذا كان 

عنيلا, وإنّه لجحد الثائل . وإِنّه لمجْحد , إذا قل تائله . 
00 
الجتحادي والجخاديّ: الضّهم. 2 (الإبدال: 14ة) 
أجحّد الإجل وجحّد, إذا أنفّض وذهب ماله. [ثم# 
استشبد بشعر] (الأزهري 6:4؟7١)‏ 

القَرَاء : الجبَحْد والجنمشد: الضّيق في المعيشة , 

(الأزهرى 0 ) 


- ا ا ب ده . وا 
أبورٌيّْد: جَمْدَ له جَحْدَلة: إذا ضعرّبه بالعصا 


فضرعه؛ وقذه أو لم يَقِذه. )36 
أَبوَعْبَيْد : فس جد ؛ والألثى جحدة ؛ والجميع: 
جحأد. وهو الغليظ القصير. (الأَزهَريٌ 5:4؟١1١)‏ 
ابن السَكّيت : يقال: جد الرّجل جمّدا؛ وهو 
القليل الخير. وأرض جتجدة . وهي اليابسة الي ليس بها 
خار , للق 
وجل 2-2 5-7 هو الأنكد, القليل خيراء 
التق كا وقد سكل [لشيل جد ميك :لحك 
إذا قل خيرء, [ثماستههد بشعر] 001 
الجحد: مصدر َحَدَتِ والسمّد: مصدر شحد 
الت . إذا قل ول يَطّل . ويقال:كدا الت . ويقال: رجل 
جد ويجحد, إذا كان قليل الخسير. ويقال: نكّدًا له 
(إصلاح المنطق؛ )0٠‏ 

والجمد والجحّد من قلّة النير. يقال: رجل جَحِدٌ 
وجَّحُدُ [أماستشيد بشعر] (إصلاح المنطق:81) 
ويقال : أجحّد الرّجل فهر ممحد, إذاكان ضيّفًا قليل 


م 
وحجكدا له, 


74 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


الخير. وحكى لتا أبوعمرو عن بعضهم: هو الأتكيد, 
القليل الخير, الضّيّق مَمْكًا. ويقال أيضًا فى هذا المعى: 
قد جّحِد يجِحّد جسّدًا. [ثم#استشهد بشعر] 
وقد جمدت القيء أَِحَدْء جَحَدًا. 
(إصلاح المطق : 551] 
شمر : الجحاديّة: قِرْبّة مُلِئت لبنّاء أو غرارة ملت 
ترا أو حِلْطة. [استشيد بشعر] (الأرهري 5: 2؟1) 
ازجاح : جحّد الرّجل وأحِمّد , إذا قل خيره. 
(فعلت وأشعلت : با 
أمْحَدئّه : صادفثه يخيلا. (الصّغاىّ ؟: ١6‏ 1) 
ابن دَرَيد: استعمل منها؛ جمد الرّجل بجحّد 
جُحوذا؛ إذا أنكر ماعليه من حق. 
وعام جد : قليل المطر ‏ ورجل ححد: فقير. 
والجمّد: القلة من كل شىء. وسمّت العرب: جحادة 
7 
الأزقرىٌّ : جَحد عَيْشَهم جِحَدًا, إذا ضاق واشتد. 
[#استدهد بشعر] (4:4؟1) 
الشاجي : المسحكود : ضبد الاقرار, 
والتكد: الشيق. والشة. 
ورجل جَحِد: قليل المخير. يقال منه: جد 
وأَجمّد . والججهد : لغة فيه. 
والجحادي : الحم , والناء لغة فيه. 
والجحادية: قزيدٌ أو سقاءً مَلن, أو غرارةٌ ملومة 
7 
والجشاد: البطيء الإتزال. 
الجوهرئ: الجحود: الإتكار مع العلم. يقال: 


ل او 


ححّده حقّه وبحقّه, حَكدا وجحودا. 
الخد أيضًا: قلّة الخير. وكذلك الجد بالضْمّ. 
[م”استشجد بشعر] 
والجحّد بالتّحريك مثله. يقال: ذَكَدَا له وجمّدًا. 
وجحجد الإجل بالكسر جِسَدًا, فهو جد , إذا كان 
ضِيمًا قليل الخير . وأجحّدء مثله. [#استشهد بشعر] 
وعامٌ جَحِدٌ: قليل المطر. 
وججد التبت, إذا قل ولم يَطّل. 
وجحادة : اسم رجل , 
ابن فارس ؛ الجير والماء والدّال أصل يدل على 
لد المخير, يقال: عام مجّحِد: قليل الطر. ورجل جَجِدٌ: 


فقير. وقد جحد وأجِحّد. [إلى أن قال:] 


(؟1:أةغ) 


وم هذا الباب: الجحود, وهو ضِدٌ الاقرار 
وَلَابْكَوّن إلا مع علم الجاحد به أنه صحيم: قال الله 


قال ووَجَكدُوا ينا وَانميقَئئها آلتشيُم» التمل . 


١8‏ وماجاء ساعد يار قط , (1بهم؟غ) 

أبوهلال : القرق بين الانكار والجحد : أنّ المسحد 
أخصٌّ من الاتكار: وذلك أن الجحد إنكار الشىء 
الظاهر والشاهد قوله تعالى: + بايَاتَنَا يمْحَدُونَ» 
فصّلت : 18؛ فجعل الجحد نما تدل عليه الأياث:, 
ولايكون ذلك إلا ظاهرًا. وقال تعالى :ظ يَعْرِ فُونْ بِعْمَتّ 
الله مثا ينكد تا» التتحل: 87. فجمل الإتكار للنمة . 
لذن الئعمة قد تكون خافية. 

ويبو أن يقال : الجحد هو إنكار الشى ء مع العلم بد, 
والشاهد قوله: لوَجْحَدُوا يبنا وَاسََِْمَئْهَا آَلْنْمَيُمْ» 
لكمل: 14 مل المسدم ليقي والإنكار يكو مع 


العلم وغير العلم. 

الفرق بين قولك: جحّده وجمّد به: أن قولك: 
جحده يفيد أَنْهِ: أنكره مع علمه به. وجحد به يفيد أنه 
جحد مادلٌ عليه وعصلى هذا فير قوله تعالى: 
لرَجَحَدُوا با وَاسَْيْقَنَيَا آلْفْسْيُمْ4 أى جحدوا 
مادلْت عليه من تسديق الرّسل. 

ونظير هذا قولك, إذا تحدّث الرّجل بحديث: كذته 
وسَّمّيته كاذيًا , فالمقصود الْحدّث . وإذا قلت : كذبت بد 
قعناء كذبت با جاء به, فالمتصود هاهنا الحد يث. 

وقال المرّد : لابكون الجحود إِلَّا بها يعلمه الجاحد: 
كما قال الله تعالى ؛ فَإنم لَايُكَذُونَكَ وَلكِنٌ الظالمين 
ايت الله يَيْحَدُون4 الأنعام : 58 

الفرق بين المحد والكذب: أنّ الكذب هيا المنلانا 
الذي لاتخير له على ماهو به. والجحد: إتكارك الَنَيّء 
الظاهر. أو إنكارك الشّىء مع علمك به. فين الماحه له 
إلا الإنكار الواقع على هذا الوجه, والكذب يكون فى 
إنكار وغير إنكار, 38 

أبن سيده : الجمد : تقيض الإقرارء ححّده تَمِحّده 
حَحْدا وَحُحُودًا: وجِحّده إيّاه. 

وقوله تعالى : لوَجُحَدْرا 07 الثمل: 5١.؛‏ عذاء 
بالباء. لأنه فى معتى كفروا. وكذلك قوله تعالى: 
وَوَمَاكَانُوا يِايَانِنًا يفِحَدُونَ الأعراف: ,0١‏ أى 
بكفرهم باياتنا. 

والجد والجهد والجحّد: قلة الخير. وقد مد 
جَمْداء فهو َحِدٌ وجَحْدٌ وأَطْحّد. 


, 53 اا مك - 95 3 . م 
وارضن ححدة : يايسة لاخر نببا؛ وقد تحدت. 


ج ح در قلا 


وجتحد اثبات: قل ونكد. 
والجحمد : القلة من كل شىءء وقد جتجد. ورجل 
حَجِد وجحد, كقوطم: نَكِد ودَكد. 
ونَكُذًا له وجَحدا. ونضدًا له وجّعدا. ونكَدًا 
وجحذا: دعاء غليه. لت 
الجعد: جد للبت يبِحّد جمد م يَطّل : فهر 
جد (الإقضاح ١:7‏ 1) 
الجتخد والجدخد : قله الخير, وقيل : قلّة المال. وقيل : 
القلّة من كل شي م, 
جد العيش تيِحّد سَدًا وجُحُودا: ضاق واشتد: 
فهو جََمْد وأَجِحّد, 
وأْحِحّد فلان: ذهب ماله وقلّ خيره. 
(الإفصام ؟: 14؟1) 
الإاغب : شود : نفي ماني القلب إثباته . وإثبات 
ماف القلب"نفيه , يقال: جَحّد جُحُودا وجَحْداء قال 
عرّوجل: لوَجَحَدُوا با وَاسََيِنَئنها آلنبُ:» 
المل: ,.١6‏ وقال عرّوجِل: «بأيَاتِ الله عَجْحَدُونَ» 
المؤمن : 5 
و«يجحّده يختصٌ بفمل ذلك؛ يقال: رجل جََحْدٌ : 
شحيمح قليل الخير يظهر الفقره وأرض جمد : قليلة 
لنت يقال: جَخْدَّاله ونَكْدًاء و أجهّد: صار ذا جَحْد 
لغيه 
الرَمَخْشَرِيّ : جْحّده حمّه وبحقّه, جَخْدًا وجُحُود. 
وماأنت إلا جاحد جد . أني قليل الخير. وفيك جُمْد 
وجَحَّد كعُدْم وعدم ؛ وقد جَحِد فلان وأجحّد. [ثم 


استشهد بشعر] 


المعجم فى فقه لفة القرآن... جة 


وقلة الخير على معنيين : الشم والققر. ويقال: قد 
(أساس البلاغة ؛ 07 
المَديئيٌ: الجنْد: ضدٌ الاقرار. ولايكون جَمْدَا 


جَجد عامنا؛ وعاءم جحد. 


لامع علم الجاحد به. بخلاف الإتكار, وكذلك الجحُود, 
والجمد : قله المّيء . 
الصّغائيٌ : الُحاديّ؛ بِالطّمّ وتشديد الياء : 

الحم من كل شىء». ثم ذكر مثل قول شمر وأبى عبيد 


لكبضة ) 


وأضاف:] 
الجممّاد : البطى ء الانزال , 7م ١؟)‏ 


الفَيُو مي : جحَده حقّه وبحقّه جَهْدًا وجُّعُودًا: 
أنكره: ولايكون إلا على علم من اللجاحد بد. )11١١(‏ 

الفيرو زابادىٌ: جَحّده حقّه وبحقه كمتمه جَخْدًا 
وجُحودًا: أنكرء مع علمه, وفلانًا: صادفه يخيلا وكفراح : 
قل وتكدء لبت :لم يل 

والجتهد بالنتح والّمَ والتحريك: قلة المنير” 

و جد كفرح فهو جد ود وأجحّد. 

والجسحَاد : البطيء الإنزال. 

والجحادي بالط الضّحْم من كل شيع وبهاء: 
التذبة المسلوءة ليًا. والغرارة المملوءة تدا أو حَنْطة. 

وفرّس جد ككيف: غليظ قصير. وهى يبام. 
جمعه : ككتاب, 

المخادي بالضّمَ وتشد يد الياء: الصّحن ملب فيه. 
والضّطْم من الابل: أو من كل شىيع. 2 (150:1) 

الطريحي : والمُحُود. هو الإتكار مع العلم , يقال: 


2 م اواج 


0 1 


م 50 
مَجْمَعٌ اللغة : جحد الحقّ أو الدين يجح جحودا: 
أنكرهماء وهو يعلم . 
وحِمٌّد بالنّسم أو بالآيات: كفر بهبا. 


1 ااا 


أنكره مع علمه بهء وجحده حثه وبحقه : م يعترف به. 
وجحد النّعمة: كفر بهاء والجسحد في اللّغة: إنكارك 
بلساتك مافشقنه تفسك. :١(‏ ؟١٠1)‏ 

المُضْطْفَّوي : والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو مايقابل الاعتراف وإظهار الوفاق, ويعبر عند 
ب«الانكار», وهذا المعنى يخعلف باختلاف الموضوعات 
والموارة. 

فإذا كان العام خلاف ماهو المتوقع منه. وخلاف 
ماهو/جار في الأعوام الاضية. فيقال: عام جَحِد. 
وَكَذلَك إذا كان الرّجل بعيدًا عن الجريان يعي ف 
أبزوة ريط نيفال: رجل بَحِد. أي فقير فى ضيق 
العيش , وهكذا ابت إذا توقف عن جريانه. 

وأمّا قله المدير فهى من لوازم هذه المعاني. 

وأمّا إطلاق «الجبحد»ه على صيغة مستقيل دشخلت 
عليها حرف «لم» أو له؛ فباعتبار مطلق الإتكار سواء 
كان مع علم الجاحد أم لا. [ثم# ذكر الآيات وقال:] 

فتحصّل أن الإنكار أعح من أن يكون باللسان أو 
بالطييدة أو بالحال. (؟: لام) 


8 0 7 
ل ال 


ححَدو ا 


ا 06 0006 ل د ان 
١‏ وُتلك عاد جَحَدوا بايَاتٍِ رَمِهِمْ وَعَضَوَا رُسْلهُ 


وَانّبعُوا آمو كل جار عَنِيدِ. هود: 04 
ابن عبّاس: كذبوا أنبياء الله. (الواحديّ ؟: 04) 
الطُوسي : والمحد: الخبر بأ المعنى ئيس بكائن 

على صحّة , فعلى هذا جحدوا هؤلاء الكفار بآيات الله 

أي أخبروا بأنٌ امعنى لانعرف صمّته, والنّى خي” 

يع هيا , 5 1 
الفُخْرالرَازَيّ : المراد: جتحدوا دلالة المعجزات على 

الصّدى. أو الجحدء ودلالة المدّئات على وجود الضّائع 

الحكير, إن تبث أَنّهم كانوا زنادقة . 
القْرطْبِيٌ:أيكدّبوا بالمعجزات وأنكروها. (01:4) 
التَيُضاوى : كفروا بها. ) 
أبوخَيّان : أي أنكروها, وأصل «جحّده أن يتعدن 

بنفسه, لكنه أجري مجرى «كثر» ققدي بالباء كلأ عدي 

«كقر» بتفسه فى قوله : ألا إن غَادَا كقدوا ربكم # "كود 


دي 


بكرا : 184) 


. إجراء له يخرى تخد‎ ٠ 
1 غوه القاسمي , (5:شةة‎ 
)05 1 أبوالشّعود: كفروا بها بعد مااستيقتوها.(‎ 
البُرُوسَوِيٌ: كفروا بايات رهم بعد مااستيقنوها.‎ 

بع نهم كانوا يعرفون أثّها حق, لكنّهم جحدوها كا 

يبد المودع الوديعة ويستمرٌ على جحوده ولايرعوي, 

(55:5) 
رشيد رضا: أي كفروا بجنس الآيات التي د 

بها وُسله ببحود ماجاءهم به رسوظم منها. 
...والجحود بالآيات: تكذيب الدّلائل الواضحة 

عنادًا في الظاهر دون الباطن, كبا قال في قوم فرعون: 

لوَجَحَدُوا بجا وَاسْمَيِقَئَئهَا آَنْقُسْهُمَ ظُلْمَا وَعُُوَّاه 


ح ح د/ لابا 


الثمل: 11, ا اه 

"- وَجْحَدُوا يتا وَاستيِقنَها آنُْسهُمْ ظُلَ) وَعُلُوًا 
فَانْظر كيت كان عَاقِبَدٌ الْمَفْيدِينَ. التثمل؛ ١:‏ 

الإمام الصادقييِة : الكفر في كتاب الله علي 
خسة أوجه: فنها كفر الجحود على وجهين, [إلى قوله:] 

وما الوجه الآخر من الجحود على معرفة, وهو أن 
يجحد الجاحد وهو يعلم أنه حقّ قد استقرٌ عنده. وقد 
قال الله عروجِل؛ لوَجْحَدُوا بها وَاسْتَيِقَنَئها ألْنُسَهُم 
ظُلْمَاوَعُُكًاه. (المَرُوسِيّ 4: 0/8 

ابن جُرَيْج: الجحود: التكذيب بها. 

)18٠ 15 (الطبْرَىّ‎ 

الطَبَريٌ: وكذّبوا بالآيات التّسع أن تكون من عند 
ل (ككب+ 4 

نحيشلواه التيضاوىٌ (1: 5 والآلوسي (14: 
74) والقاسيّ (1: 43731), 

#السوسن»راتتيق انم هرقا نوها 
يقلوبهم ؛ لكستهم جحدوا بها بألستتهم طلبًا للعلوَ 
والتَكيّر . ف ذلك دلالة على أَتّم كانوا معاندين؛ إة 
جحدوا ماعرقوا, 

وقال الوُمَانَ: لاتدل على ذلك , أن معرفتهم كانت 
يوقوعها على الحقيقة, فأمًا الاستد لال على مها من قعل 
الله ومن قبل ليدل بها على صدق من أعطاها إِيّاه؛ فبعد 
العلم بوقوعها. 

وقال أَبِوَعْبَيْدّة : الباء زائدة, والمعى وجحدوها. 


[استديد بشعر] 


1/8 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


وقيل: إِنّهِم جحدوا سادلّت عليه من تصديق 
الرّسول ,كما تقول: كذّبت به, أي بما جاء يه. )8١:8(‏ 

البغوى : أى أتكروا الآيات؛ ول يقرّوا ئها من 
عند الله 7 355 
موه ابن الجَؤّزي, (5:ها) 

المَيْبْدي ؛ لايكون الجحود إِلَّا من علم مسن 
الجاحدء وقيل: لايكون الجسحود إلا بعد الإقرار يما 
عرف. وأصل المحد: قلّة الخير. 

وف الباء قولان؛ 

أحدهما: زيادة. [لم استشهد بشعر] 

والثانى: باء السّبب؛ أى أزالوا الخير عنهم بسيب 
ردّهم آيات الله وتكذيبهم حاملها. 

القر طْبِيٌ : أى نيقّنوا أئّها من عند الله , وأنّها ليبلت 
سحوّاء ولكنهم كفروا بها وتكيروا أن يمنوأ مومى . 
وهذا يدل على أَتّم كانوا معائدين . 

النْسَفيْ : قيل: البحود لايكون إِلَّا من علم من 
الجاحد. وهذا ليس بعسيم, لأنّ الجحود هو الإنكار, 
وقد يكون الإنكار للشيء للجهل بد وقد يكون بعد 
المعرقة تعينّاء كذا ذكر فى «شرع التأويلات» وذكر فى 
«الديوان» يقال : جحد حثه وبحقه بعنى. (4:8١؟)‏ 

الشربيني: أي أنكروا كوتها أياتٍ موجبات 
لصدقه مع علمهم بإبطاهم , لأنْ الجحود: الإنكار مع 
العلم. مغ) 

البُرُوسَويٌ : كذبوا بألستتهم كونها آيات إشيّة, 
والححود: إنكار الشّيء بعد المعرفة والايقان تمينًا. 
ما التكذيب كلا يلزم استدراك قوله: 


إلا كر 


اسن سافاة 


ؤَرَاسْئئِقَنيا التشين»ه. 3 4م 

المَراغي : أى وكذّبوا بألسنتهم وأنكروا دلالتها 
علي صدقه , وأنه رسول من ربّه . لكدّهم علموا فى قرارة 
نفوسهم أَنَّا حقّ من عنده فخالقت الستتهم قلوبهم, 
ظلمًا للآيات: إذ حطوها عن مرتبتها العالية وسمّوها 
سحرًاء ترقا عن الإيان بهاء كما قال فى آبة أخرى: 
لفَانْسَكْبَرُوا وَكَانُوا قَوْمًا عَالِينَ4 المؤمنون: 41 

والخلاصة: إِنّم تكيروا عن أن يؤمنوا بهاء وهم 
سلمون أنها من عتد الله . (8:15؟1) 

عبد الكريم الخطيب: امد والممحُود: الانكار 
القائم على المكابرة . والتّحدَي للحق والواقع . 

1 الإررف 

مكارم الشّرازَيٌ: يستفاد من هذا التَعبير أن 
الزمان له حفيقة وواقعية غير العلم واليقين؛ ويمكن أن 
يخ الكفر ستَطَودًا وإتكارًاء بالدّغم من العلم بالمّيء. 

وبعبارة أخرى: إِنّ حقيقة الإيان هى الإذعان 
والتّسِليم فى الباطن والظّاهر للحق فبناء على ذلك إذا 
كان الإنسان مستيقًا بشيم ما إلا أنه لايذعن له في 
الباطن أو الذاهر فليس له إمان. بل هو ذو كفر 
جحوديٌ وهذا هو مانتحداث عنه ومرٌ عليه في هذأ 
البحث. 

لذلك فإننا تقرأ حديثًا عن الامام الصّادق ايه يذكر 
فيه ضمن عدّه أقسام الكفر الخمسة : كفر الجحود ؛ ويبين 
بعض شعبه بالتّعبير الثاني : هو أن يمحد الجاحد وهو 
يعلم أنه حقّ قد استقيٌ عنده . 


ومنا ينبغي الالتفات إليه أنّ القرآن يعد الباعث على 


إنكار فرعون وقومه أمرين : الأُوّل: الفأّلم, والثاتى: 
العو « ظُلْمًا وَعُلوَّا , (ككبعن 

فضل الله: <وَجَحَدُوا نا وَاستَيِعتمَا سيم 
ظْلْمًا وَعُلوَّاه فلم يكن جحودهم الّذى يدر منها 
منطلقًا من حالة فكريّة تبرّر لهم ذلك؛ ما يكمن أن 
يكونوا قد اكتشفوه فى هذه الآيات من نقاط ضعف, 
ومافر شه موسي فى رسالته من مواقم رفض. بل كان 
مسطلقًا من مشاعر الظّلم العدواني, الذي فرق أ يتك 
فيه الإنسان عند حدّه وحجمه الطبيعيّ؛ ومسن طبيعة 
الاستعلاء اذا أن ينم الإنسان من القبول بالحقيقة الي 
يتحدّث بها النّاس . الذين هم أقل منه قدرًا وطبقة فى 
ماهي الموازين المألوفة لدى امجتمع فى تقدير الأقراد: 
تبمًا لقوُة امال والجاه والنيسب. 

وهذا هو الذي يفسّر جحود الكثيرين من لآم 
لمقائق الحياة والايان, في طبيعة ا موقف؛ فى الوقت 
اّذي نلمح فيه الحقيقة فى مواقع اليقين المشرق بالعمق 
الإيمانى, المتفجر بيناييع التور, 

وعاذا كانت النُتيجة؟ هل استطاعوا أن يطمئيًوا إلى 
كفرهم وجحودهم وكبريائهم فى مواقع الشلطة؟ لم ببق 
طم شيم من ذلك؛ فأغرقهم لله وأسقط كل دورهم 
الكافر والظالم. وت كلمة ريّك صدقًا وعدل 


ل 


وَكَذْلِكَ آنْوْلنًا إِلَيِكَ الْكِمَابَ مَالْدِينَ أتَيتَامهِ 


امت ع مك د رار عانق عع 500 
الكتات يؤمنون به وَمِنْ هؤلاء مَنْ يُؤْمِنُ به وَمَايَجْحَدُ 


بأيَانا إلا الْكَافِوُونَ. 

قتادة : إنما يكون الجحود بعد المعرفة, 

[الطَبْرِيّ 1 

الطتري: ومايجحد بأدلتنا وحّحجنا إِلَّا اأذى يبحد 
يعَمَنا عليه؛ ويدكر توحيدنا وربويتنا على علم منه, 
عناد! ليا (551: غ) 

الإسكافيٌ: (ِوَعَاتَجْمَدُ بايابنا إل 
الْكَافِوُونَ..وَمَايَجْحَدُ اتنا إلا الظَّالُونَ» الستكبوت: 
43 للسائل أن يسأل عن تسمية الج أحددين فى 
الآية الأول بالكافرين وفى الثائية بالظالمين, وأولتك 
ظالمون كبا أنّ هؤلاء كافرون. فلياذا اختصاص الأول 
تنيلك السّفة والثانية مبذه الصّنة؟ 

والجواب: أَنّ من جحد آيات الله فقد كفر نعمته, 
وَهذَآ أوّل مايفعله. لأَنّ ذلك متعلّق با قبله عن تولّ 
لق وأيط عاليد با استوجب به شكره. خأو فعله: كفر 
نعم الله, ثمإنّه مسىء إلى نفسهء ظالم بأن أبدطا من لعي 
الذي عرض له عذابًا لايطيقه؛ فكّفره أو في الذّكر 
وظلمه ثان, أيه فوت نفسه عظم الأجر أخرًا قْ 
العمل, فتدّم الكافرين على الظّالمين لذلك , 

العلُوسيَ : لأنْ كل من جحد بآيات الله من 
المكلّفين فهو كافر. معاندًا كان أو غير معاتد. (116:4) 

البعويٌ : وذلك أن اللبود وأهل مكّة عر فوا أن" 


م 1 


محتدا نى والقرآن حقّ فجحدوا. 31م) 
العيديٌ ف : مها ل البغريٌ وأضاف:] 
والمشود أكثر مايقال في إتكار اللأسان والقلب 
عارف. زلا كوم 


المع أ ققه لغة القرأن... 82 ٠٠‏ لس سس 


الرّمَهْشَريّ : لِوَمَايَجْحدُ اناه مع ظهورها 
وزوال الشّببة عنها إِلَّا المتوغّلون في الكفر المصمّمون 
غليه. ا 
الطّبْرسِي : أي ومايتكر دلالاتنا إلا الكافرون 
ولا'يضارك جحودهم. (غ؛ 9م ؟) 
التَخْراكَازَىَ + « وَمَايَجْحَدُ أيَاتنا إلا الْكَافِوَنَ» 
تتفيرًا لهم عما هم عليه؛ يعنى أتكم آمنتم بكل شيء؛ 
وامقزتم عن المشركين يكل فضيلة: إِلّا هذه المسألة 
الواحدة , وبإنكارها تلتحقون بهم وتُبطلون مزاياكم, 
قإنّ الجاحد بآية يكون كافرًا. (ه؟: كلق 
البْرُوسَويٌ : الجحد: ني مافى القلب إثباته؛ أو 


إنبات ماق القلب نفيه. :اع 


الالوسيّ : وفسر [الجحد] هنا بالإنكار عن أغلم , 
كات قيل: ومايتكر آباتنا مم العلمييا. طإلا 
الكافدون» . 

المّراغيّ : أي ومايكدّب بآباتنا ويجحد حثّها إلا 
من يستر الحقّ بالباطل: ويغطي ضوء الشّسمس 
بالوصائل . ويغقط حقّ التحمة عليه؛ وينكر التوسيد 
عناذا واستكيارًا!, 


1 شا 


(151: 1 
مكارم الشيرازىٌ : ومع الالتفات إلى أن مسفهوم 

الجحود ‏ هو أن يعتقد الانسان بشىء ما و ينكره يلسائه, 
فانَ مفهوم الجملة المتقدّمة أن الكفار يعترفون في قلوبيم 
بعظمة هذه الآبات؛ ويرون علامات الصدق غلبا 
وخطة البيّ طريقته وحياته التّقئّة: وأنّ أتباعه هم 
الخلصون , ويعدّون كل ذلك دليلًا على أصالته. إلا أ نّم 
بكرون ذلك عناذًا وتعسّبًا, وتقليدًا أصمى لأسلافهم 


ولآبائهم , ولحفظ منافعهم الشّخصيّة العابرة. 

وعل هذا فإنٌ القرآن يحدّد مواقف الأمم النتلفة 
إزاء هذا الكتاب , و يصنفهم إلى قسمين: 

فقسم هم أهل الايان, وهم أعمَّ من أن يكونوا 
علباء البهود والتتصارى , أو المؤمنين بصدق أو المشركين 
المطامّى إلى الحقّ, وعرفوا الحقّ فتعلقت قلويهم به. 

وقسم آخر هم المنكرون المعاندون, الّْدين دأوا 
الح إلا أنّهم أنكروه وأخفوا أتفهم عنه كالخقاش, 
لأنّ ظلمة الكفر كانت جزءٌ من نسيجع وجودهم؛ فهم 
يستوحشون من ثور الارهان. 

وممًا ينبغى الالتفات إليه أن هذا القسم ‏ أو هذه 
الّائفة _كانوا كفرةٌ من قبل , ولكن التأكيد على كفرهم 
مين يض وذلك لأثهم لم تت الحجّة علبهم من قبل : 
َكنم بعد أن عت عليهم الحمّة, فقد أصبحوا كافرين 
أن عتفيقكاب؛ وحادوا يسلمهم واطلاعهم عن الصّراط 
المستقي . وخطوا فى دروب الضلال, 

وهبذا المعنى جاءت الآية (494) من سورة 
العدكبوت: والآية (؟) من سورة لقبان. فلاحظ. 


الو ل 


0 لم 


-١‏ قَدْ تَعلَمْ انه يرك الذى يَقُولُونَ فَإنيُمْ 
لَُكَذْبُوتَكَ وَلكِنّ الظَالميَ بأيَاتٍ اه يَْحَدُونَ. 
الأتسام ؛ مام 
أبن عباس ؛ كذبهم قرمهم كبا كذبك قومك . 
4 


ويجحدون. (الطَبَيّ 17 140 
السُدّىٌ : لا كان يوم بدر قال الأخنّس بن شرّيق 
لبتى وُعرة: إِنّ غحقدا ابن أختكم, فأنتم أمق من كفك 
عند فاته إن كان نيا ل تقاتلوه اليوم . وإن كان كاذيا 
كنثر أعقٌ من كف عن ابن أخته . قنوا هاهناء عق ألق 
لمكم فإن لب حتد 2 رجمتم سامين, وإن ملب 
محمد فإنّ قومكم لايصنعون بكم شيئًا ‏ فيومئذ سمي 
الأخمّس. وكان اسه ني قالتق الأختّس وأبرجهل , 
فخلا الأخدّس بأبي جيل ؛ فقال: ياأباالحكم, أخبرنى 
عن محمّد؟ أصادق أم كاذب قانّه ليس هاهنا من قر يش 
أحد غيرى وغيرك يسمع كلامنا؟ فقال أيوجهل: 
ويحك . والله إن محمد لصادق؛ وماكذب ممئد قيط, 
ولكن إذا ذهب بنو قُسَّ باللواء. والحجابة والتّقاية 
وَالتْيرّة فاذا يكون لسائر قريش؟ وقوله تعالى : 
بايَاتٍ اشد» : حي محتد يل 40 
ابن قكَيْبَة: بربد: أئّهم كانوا لايتسبوك إلى 
الكذب ولايعرفونك به؛ فلمًا جئتهم بآيات الله 
جحادوهاء وهم يعلمون أنْك صادق. 
والجتخد يكون ممن علم الشّىء فأتكره: يقول الله 
عرّوجل: «وَجَحَدُوا 0 وَاسْتَيْقسنَئَا الْنْسىم ظُنْنا 
وَعْلَوّاه التمل: .١5‏ ١تأويل‏ مشكل القرآن: 90١‏ 
الّمَحْشَريٌ : المعتى : أن تكذيبك أمر راجع إلى 
لله , لأنك رسوله المصدّق با معجرات . فهم لايكذبونك 
فى الحقيقة, وإنًا يكذّبون الله ببحود آياته, قَالّهَ عن 
حرنك لنفسك وإن هم كذبوك وأنت صادقء وليُشغلك 


عن ذلك ماهو أهيٌ وهو استعظامك بيحود آيات الله 


عع د/ام 


تعالى والاستهانة بكتابه . ونحوء قول التَتّد لغلامه إذا 
أهائه بعض النّاس: إِنّهم لم ينوك وَإنا أهانوى, دفي 
هذه الطّريقة قوله تعالى: إن الّذِينَ يُجَايعُونَكَ إننا 
بَايعُون الله الفتم: .٠١‏ 

وقيل: فإئّهم لايكذبوئك بقلوبهم ولكنّهم يحدون 
بألستهم , وقيل: فَإِنّهم لايكذبونك لأنّك عتدهم 
الصّادق الموسوم بالصّدق, ولكنّهم يبحدون بايات الله. 

وعن أبن عباس رصّى الله عنهيا ؛ كان رسول الله َي 
يسعّى الأمين, فعرفوا أنه لابكذب في شىء ولكلّهم 
كانوا يبحدون. وكان أبوجهل يقول: مانكذبك. لأنك 
عندنا صادق, وإنا تكذّب ماجئتنا بدء. 2 (18:5) 

ابن غطيّة : « يَجخَدرن» , حقيقته في كلام 
الفرث: الإتكار بعد معرفة. وهو ضد الإكرار: ومعناه 
على تأويل من رأى الآآية في «المعاندين» مترتّب علي 
حقيمتة , وهو قول قتادة والسّدَي وغيرهماء وعلى كول 
من رأى أن الآية في «الكفار» قاطبة دون تخصيص أهل 
العناد . يكون فى اللفظة تجوّز. وذلك أئّهم لا أنكروا 
نبته ورأموا تكذيبه بالدّعوى التي لاتعضدها حبّة, 
عبر عن إنكارهم بأقبح وجوه الإنكار: وهو الجحد. 
تعليفلًا عليهم وتقبيمًا لنعلهم؛ إة منجزاته وآياته نير: 
يلزم كل مفطور أن يعلمها ويُقرٌ بها . 

وجميع مأنى هذه التَأُو يلات من نقي التكذيب نا شو 
عن اعتقادهم ؛ وأمًا أقوال جميعهم فكذبة, إمَا له وإما 
لذي جام بق 

وكفر المناد جائر الوقوع متتضى النظر. وظواهر 
القرآن تعطبد, كتوله: هوَجَحَدُوا بجا وَاشْتَيِقَئئنا 
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أَنْنْسْيُمْ» اللمل: ,١14‏ وغسيرها, وذهب بعض 
المتكلّمين إلى المنع من جوارء؛ وذهبوا إلى أن المعرفة 
تقتضى الايمان. والجمحد يقتضي الكفرء ولاسبيل إلى 
اججاعهما. وتأوّلوا ظواهر القرآن» فقالوا في قوله تعالى : 
وَجْحَدُوا باه إنْها في أحكام الثوراة التي بدّلوها كاية 
الرّجم وغيرها. 
ودَفْع مايتصوّر العقل ويعقل من جواز كفر العتاد 
على هذه الطريقة صّعبٌء أن أن كفر العناد من العارف 
بالله وبِاليرٌة, فبعيدٌ, لأنّه لاداعية إلى كفر العناد إل 
الحسد, ومن غرف الله وَالبرٌ: وأنّ محبّذا يميه تلك من 
التّباءء قلاسبيل إلى بقاء الحسد مع ذلك . أمَا أنه جائز 
فقد رأى أبوجهل على رأس ليله فحلا عظيمًا من 
الإيل قد هم بأبى جهل , ولكنّه كفر مع ذلك, 
والذي عندي فى كفر حُبَيّ بن أخطب ومن جرى 
بحراد: أئّهم كانوا يرون صفات اَي ويعركوتها 1/ 
أكثرها. م يرون من آياته زائدًا على ماعندهى, 
فيتعلّقون فى مغالطة أنفسهم بكل شيبة بأضعف سبب, 
وتتخالح ظنونهم فيقولون مرّة؛ هو ذلك؛ ومرّة: عساه 
ليسه: ثم ينضاف إلى هذا حسدهم وفقدهم الرّئاسة: 
فيةزايد ويتمكّن إعراضهم وكفرهم وهم على هذا؛ وإن 
عرفوا أشياء وعائدوا فيهاء فقد قطعوا فى ذلك بأنفسهم 
عن الوصول إلى غاية المعرفة وبقوا فى ظلمة الجهل ؛ فهم 
جاهلون بأشياء , معاتدون فى أشياء غيرهاء وأنا أستبعد 
العناد مع المعرفة الْثّامة , (؟ نكا 
الطَبْرسيَ : أي بالقرآن والمعجرات, يجحدون بغير 
حيّة ستهًا وهلا وعنادا. ودخلت الباء في «بسأيَاتٍ 


الله والجمحد يتعدّى بغير الجارٌ والجرور لأنّ معناه هنا 
التكذيب؛ أي بكذبون بيات الله 

وقال أبوعل؛ الياء تتعلّق ب(الظَالمينً) والمعنى ولكنّ 
الظالم برد آيات الله أو إنكار أيات الله يجحدون 
ماعرفوه من صدقك وأمائتك: ومثلد قوله سبحانه: 
ٍِرَاتَيْنَا فَموة النَاقَدَ مْبِصِرَةٌ فَظَلَمُوا بياب الإسراء: 
9 أي ظلموا بردّهأ أو الكفر بها. 

ابن شهر آشوب: وهل الجحد بآيائه إلا تكذيب 


58:7 


نيه ؛ نق نكديبهم بقلويهم تديّنَا واعتقاذا وإن كانوا 
يظهرون بأفواههم التكذ يب . كبا قال : طوَإِنَ فَرِيقًا مهم 
َيَكتَمُونَ الحَقٌّ وَهُمْ يَعلمُونَ» البقرة: 117. 

قال أَبورّيْد المدى: لق أبوجهل الى ول اه 
أبوجهل] فقيل له فى ذلك؛ فقال: وال أعلم أنّه ني 
ولكن متى كنا تبعًا لبتى عبد مناف» فأئزل الله الآية. 

وقالالأختي وقد سيل عن النَىّ بالسرّ -: والله 
إن نمدا لصادقّ وماكذب قط , ولكن إذا ذهب بنو قُصىّ 
باللّواء والحجابة والسّقاية والتّدوة والّبوّة ماذا يكون 
لقريش . م فَإئَُم لَايُكَذَبُونَكَ4 : لايفعلون ذلك بحجّة . 
ولايتمكُنون من إيطال ماجئت به يقال: فلان 
لايستطيع أن يكذبتي ولايدفع قولى. الايُكَذَبُوتكَ): 
لايلقونك متقرّلا. كا تقول : قاتلته قا أحييته وحادئته 
فا أكذبته . قال الكسالى: أي لايتسبونك إلى الكذب فيا 
أتيت به, لأنّه كان عندهم أمينًا. قوله: طوَكَدتَ به 
َومُكَ وَهْرْ الحَيّه الأتتعام: 55 ول يقل: وكذبك 
قومك. المعنى فى قوله: (لَايُكَدَبُونَكَ) إن تكذ يبك راجم 
إل وعائد عل ولست الخحص به, لأنّه رسول الله فن 


كذيه كذّب الله «ِلَايُكَذْبُونّك» فى الأمر الذي توافق فيه 
كتبهم وإن كذبوك فى غيره. 

وقال المرتضى: لايكذيونك جصيعهم وإن كذبوك 
بعضهم , وهم الظالمون الذين ذكروا فى الآية إِنّهم 
يجحدون بآيات الله. وهذا تسلية للنَئَ أنه إن كذبك 


بعضهم قن فهم من يصدقك. 7 11) 
نعوه الشربين (0/:1١4)؛‏ ورشيد رضا (ل/ا: 29/9). 
الفخرالرازى : ظاهر هذه يقتضى أَتْهم لايكذبون 


عحمدا و ولكنّهم يجحدون بآيات الله. 

واختلفوا في كيفيّة الجمع بين هذين الأمرين على 
وجوه 

الوجه الأُوّل: أَنّ القوم ماكانوا بكذبونه فى السَدر 
ولكنهم كانوا يكذبونه قُْ العلائيّة ويجحدون القران 
وألنبوّة. ثم#ذكروا لتصحيح هذا الوجه روايات: 

إحداها: أن الرث بن عامر من قريضٌ قال: 
ياتحمّد , واه ماكذبتنا قط . ولكنًا إن اتبعناك نتخطف من 
أرضناء فتحن لانؤمن بك هذا السّبب. 

وثأنيها: إرواية الأمخنس ء وقد مر ذكرها] 

إذا عرفت هذا فنقول: معنى الآية على هذا التقدير: 
أن القرم لايكذبونك بقلوبهم ولكمّهم يمحدون نبوّتك 
بألسنتهم وظاهر قوطم وهذا غير مستبعد . ونظيره قوله 
تعالى فى قصّة موسى : ل وَجَحَدُوا بها وَاشْتَئِقَئتنا 
لْقُسَيُمْ ظُلمًا وَعُلرَّاه. 

الوجه الثاني أنت فى تأويل الآية: أنّهم لايقولون: 
نك أنت كذّاب . لأئهم جدّبوك الدّهر الطويل والرّمان 
المديد, وماوجدوا منك كذبًا, ألثّة. وسمّوك بالأمين 


جع د ثم 


فلايقولون فيك: إِنْكِ كاذب ولكن جسدوا حمّة نبوْتِك 
ورسالتك. إِمَا لأئّهم اعتقدوا أنّ محمّدًا عرض له نوع 
خَبْل ونقصان ؛ فلأجله تخيّل من نفسه كونه رسولا من 
عند الله . وبهذا التقدير: لابنسبونه إلى الكذب: أو لأنهم 
قالوا: إن ماكذب في سائر الأمور, بل هو أمين فى كلها إل 
فى هذا الوجه الواحد. 

الوجه التالت : فى التأويل: إنْه نا ظهرت المعجزات 
القاهرة على وفق دصواه, ثمإِنّ القوم أصرٌوا على 
التتكذيب. فالله تعالى قال ل؛ إن القوم ماكذّبوك , وإِنًا 
كذبونى, ونظيره: أن رجلا إذا أهان عبدًا لرجل آخر. 
فقال هذا الآخر: أّها العبد إنّهِ ماأهانك , وإنًا أهانتي : 
ويس المقصود منه نق الااهانة عنه بل المقصود تعظم 
الأمر وتفخي الشّأن وتقريره: أن إهانة ذلك السيد 
جارية مجرى إهائده ؛ 17 قوله تعالى: إن الَذِينَ 
يُتايقونّكَ انما يُبَايكُونَ انه الفتم : ٠١‏ 

والوجه 0 فى التأويل , وهو كلام 5 بالبال: 
هو أن يقال: المراد من قوله : هقَاتُم لاكَذَبُونَقَ»4 أي 
لايخصونك بهذا التُكذيب بل يتكرون دلالة المعجرة على 
الصّدق مطلقًا, وهو المراد من قوله: «وَلكنٌ الطَائِينَ 
ِأيَّاتِ الله يتَيْحَدونَ» , والمسراد نسم يقولون فى كل 
معجزة: ها سحر ؛ وينكرون دلالة المعجزة على الصّدق 
على الاطلاق , فكان التقدير: أتهم لايكذبونك على 
التَعيين بل القوم يكذبون جميع الأنبياء والرّسسل: والله 
أعلم . (415.؟) 

نحوه المراغيّ . و ة١١)‏ 

التيضاوئ: ولكتهم يجحدون بآيات اله 
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ويكذيونها, قوضع (الظَلمِينً) موضع الشمير للدلالة 
على أتّهم ظلموا تجحودهم, أو جحدوا تترّئهم على 
الظّلم , والباء لتضمين الجحود معتى التكذيب. 
ام 
الخازن: يعنى فى العلائية؛ وذلك أتسم جحدوا 
القرأن بعد معرقة السّدق الذي أنزل عليه: لعنادهم 
وكفرهمء كبا قال الله تعالى فى حقٌ غدرهم: لوَجَحَدُوا 
يبا وَاسَتَيقَئَئا أَنْقتجْمْ ظُلْمًا وَعَُُّاهِ الكمل: 14. 
وقيل: ظاهر الآية يدل على أتّهم لم يكذبوا 
حمداك, وإنا جحدوا آيات الله , وهي القرآن الدّال 
على صدقد. فعلى هذا يكون المعنى فإئهم لايكذبونك, 
لأتّهم قد عرفوا صدفك, وإنما جحدوا صحّة نبوّتكِ 
ورسالتك, 57 ا 
أبوالسّعود: أى ولكتهم بآياتد تعالى مكذيرن, 
فوطع المظهر موضع المضمر. تسجيلا علهم بالوستوخ قّ 
الظّلم اذى يعتبر جحودهم هذا فنا من فنونه, 
والاثتفات إلى الآسم الجليل لتربية المهابة واستعظام 
ماأقدموا عليه من جحود آياته تعالى ؛ وإيراد الجحود في 
مورد التكذيب للإيذان بأنّ آياته تعالى من الوضوم!؛ 
بحبيث يشاهد صدقها كل أحد؛ وأنّ من ينكرها فإئما 
ينكرها بطريق المبحود الذي هو عيارة عن الإنكار مع 
العلم بخلافد. كما في قوله تعالى: لوَجهْدُوا بيبا 
َاسْعيقَنَئْا آنْقْمْجُمْ» اللمل: ,١15‏ وهو ال معتيبتول 
من قال إن نف مافي القلب إثباته. أو إثبات ماني القلب 
0 : 


والباء متعلقة بِ(يْحَدُونٌ) ويقال: جحد حدّه 


وبحمّه , إذا أتكره وهو يعلمه . وقيل : هو تتضمين المحود 
معنى التكذيب؛ ويا مُاكان فتقديم الجارٌ والمجرور 
للقهم . 

تحوه البرُوسوي . 

الألوسيّ: وإيراد الجحود في مورد التكذيب 
للإيذان أن آباته سبحائه من الوضوم؛ ميث يشاهد 
صدقها كل أحدء وأنّ من ينكرها فنا ينكرها بطريق 
الجحود, وهو كالجحد: نق مافى القلب إثباته أو إثبات 
ماف القلب ثفيه. 

والباء متعق به ييْحَدٌونَ» والبحد يتعدّى بنفسه 


الزن ةا 


[5: ث ؟) 


ويالباء. فيقال: جحده حقّه وبحقّه. وهو الذي يقتضيه 
لامر كلام الجسَوهَريٌ والرّاغِب. وقيل: إنا يتعدذى 
بتفيه , أوالباء هاهئا لتضميته معن التَكد يب. 

وأيًا شاكان فتقدي الجارٌ وانجرور مراعاة لروؤوس 
لذ يأو للتفتز. ونقل الطَّبْرِسِيَ عن أبي علي: أن الجار 
متعلّق بل الللّالمين) فيه شقاء . 

ويحتمل أن يكون المعنى أنْد يحرنك قوهم, لأأنه 
تكذيب لى . فأنت ل تحزن لنفسك بل لما هوأه: وأعظم , 
ولابخق أنّ هذا خلاف المتبادر. 

وقيل: معنى الآية فإئّهم لايكذبونك بقلوبيم 
ولكتّهم يجحدون بألسنتهم, 

وقيل؛ ا مس أَنّهم ليس قصدهم تكذيبك. لأنك 
عندهم موسوم بالصّدقء وإنا ستصدون تكذبى 
والنحود بأياتي, ولسب هذا إل الكسالى. 

وأعترض الرّضيّ هذا القول: بأنه لاوز أن 
يصدفوه يي فى نقسه و يكذبوا ماألى به؛ لأ من المعلوم 


أنه عليه الصّلاةٌ والسّلام كان يشبد بصحّة مأأق به 
وصدقه, وأنّه الدّين القمّرْ والحق الذي لاوز العدول 
عنه؛ فكيف يجوز أن يكون صادقًا فى خنبره ويكون 
الذي أ به فاسداء بل إن كان صادقًا فالذى أده 
صحيح وإن كان الذي أق به فاسدًا فلابد أن يكون كاذبًا 
ياه 

وقال مولاثا سنان: إن حاصل المعنى أَنّم 
لايكذبونك في تفس الأمر, لمهم يقولون : إنّك صادق , 
ولكن يتوهمون أنه اعترى عقلك ‏ وحاشاك ‏ نوع 
خلل , فَخيّل إليك أنك نى' وليس الأمر بذاك, وماجئت 
يد ليس يحى, 

وقال الطب مرادهم أَنّكِ لاتكذب لأنك الصاي 
الأمين, ولكن ماجئت به سحر. ويُعلمٍ من هذا الجواب 
عن اعتراض الرّطي فتدبر. 

وقيل: معبى الآبة أهم لايكذبوتك فا وأفقّ كتَهُم 
وإن كذّبوك فى غيره. 

وقيل ؛ المعتى لايكذيك جميعهم وإن كذّبك بعضهم 
وهم الظّالمون المذكورون في هذه الآية. وعلى هذا 
لايكون ذكر (الظَلمِينَ) من وضع المظهر موضع المضمرء 
وقيل : غير ذلك ؛ ولايخق ماهو الأليق بجزالة التفزيل. 

د ةا 

الطسباطَبائيَ: كان ظاهر الكياق أن يقال. 
ولكمّهم . فالعدول إلى الظاهر للدّلالة على أن الجحد 
منهم إنا هو عن ظلم منهم لاعن قصور وجهل وشير 
ذلك, فليس إلا عتوًا وبغيًا وطغيانًا. وسيبعتهم اله 4 


إليه ير عاو يد 


جع د/ قم 


ولذلك وقع الالتغات فى الكلام من التَكلّم إلى 
الغيبة . فقيل : ظيايَاتٍ الله» وم يقل : بآياتيا, للدلالة 
على أن ذلك منهم معارضة مع مقام الألوهكة واستعلاء 
عليه, وهو المقام الّذى لايقوم له شىء. 

وقد قيل في تسر من الأنة وين خرن 

أحدها: ماعن الأكثر أن المعتى : لايكدّبونك يقلوبهم 
اعتقادًا, وإنا يُظهرون التكذ يب يأفواههم عتادًا. 

وثانها: أنّهم لايكذبونك وإنا يكذبونتي , فَإْن 
تكذيبك راجع إلى ولست مفنكضًا به. وهذا الوجه غير 
ماقدمناه من الوجه وإن كان قريًا مند. والوجهان حميمًا 
على قراءة التشديد. 

وثالتها: أثّهم لايصادفرنك كاذباء تقول العرب, 
فاتلناهم فاأجبناهم, أى ماصادفناهم جُبَئَاء, والوجد 
مأتقدم . 1 

5 أَلَّذِينَ اتدُوا يتئم لوا وها وَعَونُم الحو 
الدّنيَا فاليم تَسْسهمْ كَمَا نشوا لِِقَاء يَوْمِهِمْ هدًا 


وَمَاكَانُوا اتنا يحِحَدون. الأعراف؟ 8١‏ 
ابن عباس : يكفرون . (8؟١)‏ 
الطيرىٌ : يكذّبون؛ ولايصدقون بشىء من ذلك . 

لك 9+ )ا 


الظُوسيّ : الجحد: إتكار معتى الخبر. وما إتكمار 
المنكر؛ فبكل مايُصرّف عن فمله إلى تركه, و(مًا) في 
الموضعين مع مابعدها بمازلة المصدر, والتّقَدير: 

كنسياتهم لقاء يومهم هذاء وكوثهم جاحدين لأياتنا. 
(8:4مغغ) 
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الغازن: يعنى ونتركهم في الثار كما كأنوا بدلاثل 


وحدائيتنا يكذبون. (7: 1354 
تعالى . 1 فاة) 


أبوالشّعود : ل رَمَاكَانُوا...» عطف على (مَانسُّوا) 
أي وكبا كانوا منكرين بأئّها من عندالله تعالى إنكارًا 
مستمرًا, (5/اةة) 

الألوسئ : « كما نَسُوا لِقَاءَ يَؤِْهِمْ هذا ...ذهب 
غير واحد إلى أنّ الكاف للتعليل متعلق مما عيده لا 
للتّعبيه إذ ينع منه قوله تتعالى: لوَمَاكَانُوا اتنا 
يَجْحَدُونَ» لأنّد عطف على (تَانّسُوا) وهو يستدعى أن 
يكون مشيهًا به النسيان مثله, 

وتشبيه النسيان بالجحود غير ظاهر؛ ومن ازعساه 
قال : المراد نقركهم فى الثار تركا مستمرا كبا ككانوا منكرين 
أن الآيات من عند الله تعال إتكارًا مستمرًا. 

وقال القطب؛ الجحود فى معنى النسيان: وظاهر 
كلام كثير من المفسّرين أن كلام أهل الجّة إلى 
ؤِوَعْدَئمُ اليو الدّنْيَا4 لاأن الله حرّمهما على 
الكافرين فقط. 

وقال بعضهم: إِنّه ذلك لاغير» وعسليه فيجوز أن 
يكون (الَذِينَ) مبتدأ. وجملة «أَلْيومْ تنْسِبمٌ» خيره. 
والقاء فيه مثلها في قولك : الذي يأتيقي فله درهم. كبا 
قيل. 1 

الطّباطَبائي : الجحد: التق والانكار. (16:4) 

فضل الله : وم يكن هم في جحودهم شا من حجّة 
أو برهان ؛ بل كانت الحجّة شه علهم في مأأرسله من 


رسله . وماأئزله من كتبه . 
وببذا ا مش جاءت هذه الأبات: التحل: الا., 
والمؤمن: 39 وفطّلت: 18و 1ق والأحقاف؛ 151 


(عاء نأ 


1 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ فى هذه المادّة: الجحود, أي قلة الخير, 
يقال: َحِدَ الإجل يَجِحَد جَهدا وجهدا وجحدا 
وجُحُودًا. أى شم وقلّ خبرّه. وأجِحَدتّه: صادفته 
عدبلا فهو سَحِدٌ مد وأْجِحَد ومجسّد, وإنّه لمججد 
لتّت. أي بخيل , وإنّه جد التّائل» وإنّه لمُجمّد أي 
قل نائله , 

وجَجِد عِيشه جَحْدًا وَجُمْدًا وجَحّدًا: ضاق واشتد , 
وجْحَب وأجحّد: أنفضٌ وذهب ماله؛ فهو جّجد, أي 

وركل ححد وجَحد: مثل نَكد وَنَكْدٌ وزنًا ومع , 
بتال: نَكْدًا له وسَّمْدّاء وهو دعاء عليه. 

وأرضٌ بَحْدَةٌ: يابسةٌ لاخير فهاء وقد جَحِدّت؛ 
وجّجِدَ الت : قل ولم يطل , وعامٌ جَحِدُ : قليل المطر. 

وجَحَده حّه وبحقّه يجِحَدَه جَمْدًا وجُحُودًا: أذكره 
وهو يعلمد, وكأ ند يفمل ذلك لله خيرء وشحّة طبعه. 

؟'- وعد ابن الشَكيت[!: الجحادي والجتخادى: 
الّخمء من البدل , ونظيره الجحاديّة : القربة التى ملت 
لبئّاء أو الغرارة الى مُلئت ترا أو حنطة, وكذا فرسٌ 
شك غايظ شير . والجمم : جحادء والأق حكده: إذ 
فيه معنى الغلظة والشخامة. 


() انظر اللسان 7 ١8‏ 1, 


سس سس سسببسبحححببببببببببببححبب ع حي فأ م 


وذكر صاحب «القاموس»: جُحَدَ قلانًا. أي صادفد 
بخيلًا. وتبعه شارحه صاحب «القاج», وم يعزه إلى 
قائله. ولكنّ المشهور عند أرباب اللّغة: أجحده, كما 
ذكرتاه. 


الاستعمال القرآني 

جاءت فعلا ماضن في (1)و(1) ومضارعًا في الباق 
في 017 اية: 

١‏ وَتِلكَ عَادٌ حْحَدُوا بايَاتٍ رهم وَعْصَوَا رُسُلَهُ 
َاتَيَعُوا مر كل جار غَنِيدٍ» 

١‏ وَجَحَدُوا يها وَاسْتبِقَئنجا آَلْنُجْمْ عنقا 
َعْلوًا انظ كيت كان حَاقبةاْمْفْسدِين» التمل. 6 

لِوَكَذَلِكَ أَنْرَلْنَا َك الكتات فَالَّدِينَ أتبناهم 


هود : 3ن 


و ب ال 


يؤْمن.يم وَمَايجِحَدْ 
الحسكوت ٠غ‏ 
؛- جبل هُوَ أيَاتّ بيِنّاتُ فى صدور الّْذِينَ وتوا 
العلم وَمَاححْحَهُ ياتا إل الظالمون» العتكيوت: 5غ 
- ذا عَشِيجم مزج كَالطكلٍ دَعوا ان مِِصِينَ 
لَهُ الدّين َل تيم إلى لبر ْم مُقْْصِدُ وَمَايجَْهُ 
بأبانا إلا كل حدر كور » لقمان: ”5 
١‏ هقد تَعلَم نه ليَمْرْئكَ اذى يَقُولُونَ فَإِنَّث 
لَايُكَدْبُونَكَ وَلكنّ الاين بأيَاتٍ الله بَيْحَدُون» 


00 ه 7 7 للم‎ 5 > 1 ١ 
الكناب يؤمنون يه وَمِنْ هؤلاء مَنْ‎ 
م اله خرص‎ 

بايَاتنا إلا الكافرّرن» 


الأتعام : 1 
1 2 ف 5 . 2ارة 
'- «الذِينَ اتخذوا دِينَكُم لهْوًا وَلْعِبًا وَعْدَمَُمُ 
قل 3 1:28 يها -00 0 # - 
الحيوة الدنيًا فاليّوْمَ تنشوُم كما نشوا لفاء يَوْمِهِمْ هذا 


مائو بأيَاينًا يدون الأعراف: 0١‏ 


حأ توه ع" اث اي 8 2 مع 
8-8 كذ لك يْوْ فك الَذِينٌ كَانُوا بايّاتِ الله عَيْحَدُ وت 


المؤّمن: 5 
5 قم 3 الع 55 م 
ستكاروا فى الأزض بِغير الح 
ع دس م يرت لم الى ١‏ و 
/ لوا من أَسَدَ ما قوه أو ليرا أن اله اذى خَلََهُْ مو 


ااال اراس 


َع هنكم كوه وَ كَانُرا اتنا عحدون» فضصّلت: ن؟ 


هر 


5 ظِفَامًا عاذ 


قغر ا هه 


٠١‏ هذْلِكَ جَرَاء أعدَاءِ الله الَارُللُمْ فيها دار املد 
جَرَاء يا كَانُوا بايَاتنا يَجْحَدُونَ»4 فصّلت: .م؟ 
١١‏ لَوَلْقَد مَكْنّاهُمْ فيتاإِنْ مَكَّنَّاكُمْ فيه 
َجعَلا َهُمْ سنا وأَْصَاوًا وده فَمَا أَغْنى عَدْيمْ 
تك ولاتائمم ول يتم يسن نه إذكائرا 
جيْحَدُونَّ بأيَاتٍ الله وَحَاقَ بهم مَاكانُوا به يَستَيْرِدنَ»4 
ْ الأحقاف: +؟ 
١7‏ لزَاه فَصَّلَ بَْضَكُمْ الى تغض في الورْق 
نا الْذِينَ مُضَُوايرَادَى رِزْقهم علنى ماملكت آتائئ: 
التحل : ١لا‏ 
يلاحظ أُوّلَا: أن سياقها يعطي أنّ الجسحود: هو 
الإنكار عن علم: وبه فشر ابن فارسء ققال: 
«ولايكون إلا مع علم الجاحد به أَنْد صحيمح واضح, 
واحتج ب( 7): ل وَجْحَدُوا بها وَانعَيقَئئها أننُشَيُمْ». 
ثانا : أنه تعلق بالآيات إلا في (17) فتملّق فسيها 
بالتّعمة؛ وفيها إشعار بأنّ الآيات حسب مادتها حقائق 
ساطعة وأعلام لامعة . للاسبيل إلى إتكارها إِلَّا بعد العلم 
ببا, فلهذ المادّة من وجهة نظر القرآن _علاقة بالآيات 
وبالئعمة , والأولى هى الغائبة عليها لما ذكر. ونا التعمة 
فشكرها حسّن بل واجب عقلا. فجحدها كجحد 
الآيات اليّبات فى الصبح, 


مر | اه هدرت معيم ا لس 
هم فيد سَوَاءٌ البيفمة انه يَتْحَدُونَ> 


فث /المعجم فى فقد لغة القرآن... ج4 


ثالنًا: الآيات كلها مي . فهل معتى ذلك أن (جهّد) يؤفكون. استكيروا بغير المي, أعداء الله يستهزةون 
كان لغة أهل مك أو يدل على شد عناد أهلها بآياتالله. 
لكل . وكان ذلك معروقًا متهم فشصّهم القران ف اميا أشكل الجمع بين إنكار الحقّ والعلم مأ كد 
رابا وصف الجاحدون الآياتِ بأوصاف. تعليلا ع وكذا ا جمع يبن تصديق النبى, وتكذيب الايات 
لمحودهم: وهي: اتَعوا كل بار عنيد. مفسدين ١‏ غلى كثبر منهم» وأوّلوا مادل علي ذلك يوجوه لاثسرى 
كافرين ؛ ظالمين؛ ختار كفور, انخذوا ديثهم ًا ولعبا. ١‏ تكرارها, فلاحظ التصوص, 


06 


" ألفاظ , ١؟‏ مدّة: ٠١‏ مكيّة . ١‏ مدليّة 


فى ثرا سورة: 17 مكّة , 0 مدنيلة 


جحم 5:1 الجحم 7؟: 5-1١1‏ 


٠١:١ حِحيما‎ 


النُصوص اللغريّة 

الخليل: الجحي: التار التّديدة التَأْجَجَ 
والالتباب؛ جحَمت يحم جُحُومًا. 

وجاحم الحرب: شدة القعل فى معركتها. م 
استشهد بشعر ] 

وَالجَحْمّة : العين ؛ بلغة حير . [م#استشهد بشعر] 

وسْمتا الأسد : عيناه يكل لغة, 

والأجحم: الشّديد حمرّة العين مع سعتهاء والمرأة 
جَحّْاء : ونساء حم وسُحّاوات. (: يني 

الليث: كل نار توقد على ثار: جحيم. 

والجمر بعضد على بعض : جحي وهى ثار جاحمّة . 

)1٠١ :4 (الأرهريٌ‎ 


جِكَقَت ناركم. تْمْسَم, إذا كثر جشزهاء وهى 


(19:1) 
جحي , وجأحمة. (1١؟1)‏ 
أبن الأعرابيّ : العام : دأء معروف. 
والمسم : القليلو الحياء. 
الحَرْبِيَ : جحيم : نار . لأ الجحيم من أسماء الثَار, 
قال الله تعالى : «لَتَرَوْنّ الجحيي» التكاثر: 5, وهو أيضًا 


)107٠١ :4 (الأزَهّريّ‎ 


شدة القتل . ["استشبد بشعر] /لاة) 
ابن دْرَيْدِ:ِ جَحَمَتْ الثار. إذا اضطرةت. محم 


جه جاحم. إذا اشتدٌ اشتعاله . ومنه اشتفاق 
«الممحير» والله أعلم يكجايه. 

وجَهَم الرّجل» إذا فتح عينه كالشاخص, والعين 
جاحمة. وبه سمّي الرّجل أجحم. 


والجتحام : دام يصيب الإنسان فى عينه فترم عيناه. 
والجَحْمّة : العين, لغة يمائدّة , [ثم استتبد بشعر] 
(؟:4ة) 

الأزَهريّ : يقال: للثّار جاحم. أى تُوَقُدٌ والتهابٌ. 
ورأيت جُحْمَة التار, أى تََقّدها, 

وأخبرني المْنذِريّ عن أبي طالب في قوهم: فلان 
جحام , وشو يتجاحم عليئا؛ أي يتضايق : وهو مأخوذ 
من «جاحم المحرب» وهو ضمها وشدتها. 

وقال بعضهم: هو يتجاحم. أي يتحرّق حِرْضًا 
وتلا وهو من «التجير». 

الصّاحب: الجحم : الثّار الشّديدة التَاجج. 

وجاحم الب : شذة القعل . ويقولون: ذاق فلان 
جاح من الحزب فبرّة, يقال ذلك للمختمي فى الحراب! 

وَالححْمّة : العين ؛ بلغة جمثر. 

والأجحم : شديد حمرّة العين مع سعتها .*والمكرأة: 
حَحْمَاءُ: ونساءٌ حَحُمٌ وجُحْمَاوَات. 

وَالبْسّ : الذي ير نظ“ شديدًا يَتْحَظ فيه. 

ورحل أَحِحم العين : مدوٌوّها. 

والجحام: داءٌ يأغذ فى رُؤُوس الكلاب. 

ورجل جَحَام : ضيّقّ بخيل : من «جأسم الحرّب». 

يمت الثار جُجُويًا: اططرعتٌ, 

الجوهرى : الححم : أسمم من أسياء الثارء وكل نار 
عظيمة في مَهُواة فهي جحيم؛ من قوله تعالى: طقَانُوا 
ابتُوا لَه ينانا فَاَلقُوهُ فى الجحير» الضّافّات: 38 

وامجاس : لكان الشّديد الير. 


11: 


1117 


الحم : العين , بلغة جمير . [ثم استشهد بشعر ] 


وجِحم الرّجل : فتح عينيه كالشاخص.ء والسين 
جاحمة, 

وجحّمنى بعينيه تجحيمًا: أَحَدَ إل الأطر. 

والأجمّم: التّديد حمرة العين مع سمّتها؛ والمرأة 

والجحام : دا يصيب الإنسان فترم عيئأه. 

وأَجهم عن الشّيء: كف عنه, مثل أسكم. 

لم عفمنا 

ابن فأرس : الجير والحاء والمى حُظْمُها, به الممرارة 
وشدتها. فالجاحم : المكان الشديد الحرٌ, [ثم استشهد 
بشعر] 

وبه ميت الجحي جحيمنًا. ومن هذا الاب -وليس 
ببَعيل منهم ‏ الجَحْمّة : العين , و يقال : إنْها بلغة الهن . وكيف 
كأ تهي من هذا الأصل. لأ السينين سراجسان 
هتوق ةانب [ثماشتعبد بشعر ] 

فالوا: جَحْمَتا الأسد : عيناء فى الثّمات كلها. وهذا 
صحيح» لأنّ عينيه أبدًا متوقّد تان. 

[ث#ذكر مثل اللجوهريي إلى أن قال:] 

فأمًا قوهم: أَحِسّم عن الشّيء. إذا كمّ عنه : فليس 
بأصلء لأ ذلك مقلوب عن «أحجّم», وقد ذكر في 
بأيه, (5:-5ة؟1) 

الهُرويٌ: يقال: جَسَم فلان الثار إذا عظّمها. 
وال قن الاج ب تيل افده لها دورات 


جَحْمَة النار؛ وهى شدة توقدها. النارفرة 
التّعَالِبِيَ : إذا اشتدٌ تأبّجها [الثار] فهى جامة. 
كر 1 


ابن سيده: أَجحّم عند : كف , كأحجم. 

وأَجحمّ الرّجل : دنا أن يلكه. 

والجبحم : الثّار الشّديدة لماحم 

وقال الرّجّاح : المحم : كل نار بعضها فوق بعض, 
وهسي مؤنئذ كجميع أسباء الثار. وكذلك الْجَحُمّة 
والجعْمّة. [م#استشهد بشعر] 

وجّم الثار: أوقّدّهاء وجَحُّمَت هي جُحُومًا: 
عظلّقت وتَأَجَجَت . وجَجمت نت ومس : اضطَرمث. 

وجل جاحم : شد يد الاشتعال, 

وجاحم الحرب؛ مُظّمُها, وقيل: شدة الفثل فى 
معركتها. 

والجحام : داء يصيب الإنسان فى عينه فثرِم , وقثل : 
هو داء يصيب الكلب يُكوّى منه بين عينيه. 

وَجَسْتتا الأسد : عيتاه. 

وجَحْمتا الإنسان: عيناء, بلغة أهل اله مخاضّة ” [2/ 
استشمهد بشعر] 

والتجحير : الاستنبات في النظر لاتطرف عينه. [ثم 
استشهد بشعر ] 

ومن حاصة: شاخصة. 

والأجحم: الشديد شُسْرة السيدين ممع سمّتها, 
500 

والْجَوْحَم : الوّرد الأحمر , والأعرف تقدم الحاء. 

ةا 

الآاغب: المتَحْتة: شدة تأجج النار. وسته 

«الجحير». 


وجحم وضهة من شه الخضب : أستعارة من ححعة 


1١ جحع/7‎ 


الثّأره وذلك من ثوران عرارة القلب. 

وجِحَمتٍ الأسد: عيناه لتوقّدهيا , 55 

الرْمَخْشَرى : نار جاحمة: شديدة الح مُضطرمة. 
ومكان جاحم, ومنه قيل لعينى الأسد : َحْمَتاه َرِرّان , 
لتوقدهما. 

ومن انجاز: اصطلى فلان بجاجم الحرب. 

وذاق جاعم الرب يرد أي فتر وسكت 
حفيظعه , [ثماستشهد بشعر] )01 

المَدينيٌ: في حديث بعض التّساء: «أنّد كان ها 
كلب يقال له: مسمارء فأخذه داء يسقال له: الججحام, 
فقالت : وارجعاء لميار». 

الجحام: داء يأخذ الكلب فى رأسه. يُكرّى منه 
هابين عينيه, وقد يُصيب الإنسان أيضًا فى عينيد 
فيرمان ؛ والكلب من مححوم. (أدقة؟) 

أبن الآثير : فيه ذكر «الجحيم» في غير موضع . هو 
اسم من أسياء جه . وأصله: مااشتدٌ طبه من التّيران, 

(1: 5أغ) 

الفيرو زابادي : جسم عند : كفّ, وفلانًا: دنا أن 
تبلكد. 

والجحي : الثار الشّديدة التَأْجّج. 

وكل نار بعضها فوق بعض كالجكُْمّة ويضمّ؛ وكل 
نار عظيمة فى مَهُواة. 

والمكان الشّديد الح كالجاحم. 

وجحُئْها كمئتها: أوقّدَها فَجَحُمَت ككرت 
حَحُومًا. ش 

وجحم كفرح جَحَمَا وجَحْنًا وجُحُومًا اضطرقت. 
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والجاحم : الجمر الشديد الاشتعال, ومن الحرب: 
مُعظَمُها , وشدّة القعل فى معركتها. 

وكغراب: داء في العين أو 3 رؤوس الكلاب. 

وكشداد: البخيل , وكصرّد؛ طائر , وكقتق : القليلو 
الحياء . وجحكمتى بعيئه نجحيمًا: استنبت فى نظره 
لاتطرف عينه, أو أَحَدٌ النظر. 

وعين جماحخة: شاخصة, 

والأجحم : الشّديد حمرة العينين مع سعتهمأ. وهى 
جطاء. جمع: جُحُم ككثب وسكرى. والجتَوحم : 
ارك 

وتجسّم : تحرّق حِرْصًا وبدلا وتضايق. 

والجَسْمة : العين. وجحم كمثم : فتَّحَها كالشاخص» 
والعين جاحة . (4 نا 

عرّة دَرْوَّرّة: إن الجحم أو الثار أو جيهت أو 
العم , كلها مترادفة ... 

المُصْطْنُويٌ : إن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو 
شدّة الحرارة والتَوقّد, وسذا الاعتبار يُطلق على الثار 
المتوقدة. وعلى ممل يتوقّد فيبا الثار. ثم إن الثار إِما 
بمسوسة ماذيّة وإنا متحضّلة من سوء الأعال 


اين 


وَالنَيّات. فهي من سنخ مافوق الطبيعة. [م ذكر بعض 
الآيات وأضاف:] 

وليس فى مابين المعنيين مانعة جمعء ونظرنا إلى 
تشقبق الشّقرق الممكنة, فإنّ معارف القرآن اميد 
لاتمصمر فى الماديّات والعوال العسوسة, 

مع أن التار الرَوحائيّة متحصّلة فى النَفْس, 
ومتحققة فى قلب الاإنسان؛ معلومة مُدركة لمن كان له 


أدنى بصيرة. فوجودها مقطوعة . 


(؟:دثكرم) 


3 الْآبَارَ أن عير 6 وَإِنَّ الْفُجارَ في جحي . 
١‏ الانفطار: 97, 1 
ابن عباس : في ثأر. غ١0‏ 
الإمام الصّادق نه : التّعر: المعرفة والمشاهدة , 
والجحيم : ظلمات الشّهوات. [وهذا تأويل اطيف] 
(التسابوريٌ ١؟:‏ 4) 
الماوّزدي : فياه قوللان: 
أبعدهما: فى الآخرة فيكون نعيم الأبرار فى الجنّة 
تَالثواب , وجحيم الفجّار فى الثار بالعقاب. 
والتوك الثاني : أنه قْ الدنياء فعلى هذا قيه أربحة 
أوجه ذكرها أصعاب المتواطر. 
أحدها: التعير : القناعة , والجحير : الطمع. 
الثانى : التعيم : التوكل . والجحيم : الحخمرص. 
الثّالث: التعير : الرّضا بالقضاء, والجحي : السخط 


فما قدر وقضى. 
الّابع: اتير : بالطّاعة, والجحيم: بالمعصية, 


الكدرفة 
لات 5 2 
التق يره دق طلليات كبا يضر ظيم ؛ وضيق اشتيارهم, 
اوتيرة 


الواحدئ : عظي من الثار. خخ اما 


نحو الميِبّدِيَ (. ١‏ ). وَالطَبرِسيَ (0: 6 
اللّيسابورى: وقال العارفون : التَعي : الاشستغال 
بالله . والجحم : الاشتغال بما سواه. [وهذا تأويل متهم] 
(-؟: 4غع) 

الشربيني : أي نار محرقة نتوقّد خاية ارد فهم 
فيها أبد الأبدين , ْ 
أبوالشُعُود : استثناف مسوق ليان نتيجة الحفظ 
والكتاب من الثُواب والعقاب. وفى تنكير الشعيمر 
والجحم من التفخم والتبوبل مالايخق. (+:91”) 
نوه الالوسئ . ةا 
البُرّرسَويٌ : أي الثار وعذابها. والتّتوين للتّبويل. 
والجملتان يبان لما يكتبون لأجلد. وهو أن الشابةإنا 
انيم وما الجحير , وفيه إشارة إلى نعيم الذّكر والطاعة 
وال معرفة والشهود والحضور والوصال: وى ا 
الغفلة والمعصية والجهل والاحتجاب والغييبوية والفراق: 
قال الخواصٌ رحمه الله : طاب التْعم إذا كان منه. وطاب 
الجحير إذا كان به, 
مكارم الشيرازي : (بجَجير) من الْجَسْمَة. وهسي 
شَدّة تأجِّج الثّار, وتُطلق الآبات الثر آنه «الحير» 
على جه عادة. 15م ة) 


لغعة؛ 


ةا 


الججيم 
١-إِنَا‏ أرْسلئَاكَ بالق بَشِيرا وَنَذِيدا وَلَانْسْئَلٌ عن 
َصْحَاب الججم . البقرة: ١19‏ 
الطترى : (الْجَجِي) هي الثار بعينها إذا شيّت 
وقودها, [ثماستكهد بشعر] ليلل 


فيل 


الواحديّ: (الجَجير): النار المتاظية العظيمة, 

يقال؛ مبَحْمَتَ الثار تحِحُم مِمُحُومًا, فهي بمامة وجحم. 
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البقُوىٌ : (الججير): معظم الثار. )٠6١:١(‏ 
ابن غَطَيدَ : (الجتجير): إحدى طبقات الثّار 


04:1 

البيُضاويٌ: (الْجَجيم): المتأجّج من الثّار , 
(1: فب 
نوه أيوالعود , (1: حمل 


الغازن: أي عن أهل الثار. سمّيت الثار جحيئا 
لشد: تأسّحها. 

القاسمي : إنحو أب السّعود وأضاف:] 

و( الْجَجِيم): من أسماء الثّار. وتطلق على الار 
الشّديدة التَأجّج. وعلى كل تار بعضها فوق بعض, 
عل كل نار عظيمة فى مهوأة, وعلى المكان الشّديد 
لح , (5:١8؟)‏ 

ويبذا ا معن جاءت أآيات: الصَّافات: وهو نيه 


(1 لاا 


و1758 والطّور: 18, والحديد: 15., والتازعات: ولو 
4 والتكوير: ؟١١,‏ والمطثفين: ,١‏ والتكاثر: 5. 

"- وَالَّذِينَ كُقَوُوا وَكَذْبُوا بأيَابنَا أُولئِكَ أَصْحَابُ 
اجيم . المائدة؛ ٠١‏ 

الطَبريٌ : يعني أهل الثار, الْذين يخلدون فها, 
ولاخرجون متبا أبدا. 1ن 

العأُوسي : 5 يخلدون فى الثّار. لأنّ المصاحبة 
تقتضى الملازمة؛ كما يقال: أصحاب الصحراء , بمعتى 
الملازمين طا. لتر 
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ضرء الطبرسي . 537 


الفَخرالوازيّ : «أوليك أشمّاث المحم 4 سقيد 


2 


0 
الحصير. [ثم#ذكر تحو الطوسيّ | 13ب كال 
توه انخازن . يك 


اشر بيني : أي النا ر التي اشتدٌ توقّدها فاشتدٌ 
إحمرا رقا فلار انا هد لل اح عنها: فيلقون فيبا م" 
بلازمونها ؛ فلايتفكون عنباء كبا هو شأن ن الضاحب . 
(1 2م 
أبوالشّعُود : ملابسوها ملابسة مؤيّدة؛ من السُنْة 
السّيّة القرآنيّة شفع الوعد بالوعيد. والمجمع بين 
الترغيب والترهيب, إيفاءٌ لمق الدّعوة بالتبشير 
والانذار. (؟: 514 
الآلو سي : أي ملابسو النار القّديدة التَأَسْم 
والموصول مبعداً أوّل: واي 


ميدأ تأن , ومايعدة متيال هه والجملة خير الأوّل. 


ملابسة مؤيدة. الإشيارة 
:)ها 
رشيد رضا: و(الْسجّحم): الثّار الععظيمة. كمأ 
يَوْحَدْ من قوله حكاية عن قوم إبراهي عله : لقَالوا 
ابنُوا لَهُ ينانا فَآَلْقُوهُ فى التجير» الصّافّات: 31 
ومعلوم عن الآيات الأخرى نهم جعلوا فى ذلك البنيان 
نأا عظمة . 1:3 
طذ الدّدَة : وأضاف (أَصّحَابُ) إلى (الجَحم) 
لملازمة الكقار لنار جهم ؛ فلايخرجون منها. (5:١1؟)‏ 
ال..قَاهْدَُوَهُمْ إلى صِرّاطٍ الججم. الصّافات: 77 

ابن عبّاس: دلّوهم إلى طريق الثار. 
(البقويّ 1 /19) 


الطَبريّ: قيل: إن (الْجَجِيم) الباب الرَابع من 
أبواب الْثار. 1 /1غ) 
الماوزدي: أي طريق الثار. 


أبن عَطيّة : (التجي ): طبقة من طبقات جهشمء 


17 :6( 


يقال: انها الابعة . (133:5]) 
القُرطْبيٌ: أي سوقوهم إلى الثّار. ‏ (1:160/) 


أَبوحَيّانِ : أي عرفوهم وكقودوهم إلى طريق الثار 
حي يصطلرها. و[الْجّحِيم): طبقة من طبقات جهتم . 
لاع كما 


قَالُوا انوا لَهُ انا فَالقُوهُ فى الججم. 

الصّاقات: 4 
قثن قتَيبَة : أي في الا . و(الْجَحِيم) ؛الجدر. 

ا 
الطَترئٌ#:و(الجتجيم) عند العرب: جمر الثّار بعضه 
على بعض, والْثَار على الثار. 
الطُوسي : يمعنى اطرحوه في الثَار التي أبجّجوها له. 
لخمغاثة) 
القَهْر الّازيّ : والألف واللام في (الْججَجِير) يدل 
على التّهاية , والمعتى فى جسحيمه. أي فى جسحير ذلك 
البنيان . 55 عقا 


7 وكا 


التيُضاوئ : فى الثار الشّديد, من الجحْمّة. وهي 
شدّة التَأجَج, واللّام بدل الإضافة, أي جحي ذلك 
البنيآن . ةا 
تحوه أبوالشعود . مم 


هم الججيرٌ صَلوة. الحاقة: ١م‏ 


الطّوسي : فاالتجيم) هي الثار الفليظة, لأنالثار 
قد تكون كنار السّراج وار القدح. وقد تكون قويّة كنار 
الحريق . فلايقال لنار السّراج : سجحيم. وهو اسم علم. 
على تار جهمٌر الى أعدها الله للكقار والمّصاة. 
(عكبدةء١1؟)‏ 
الرْمَحْشَريٌّ : © لاتصلوه إل الجحيم ؛ وهي الثار 
العظمى: لأنه كان سلطانًا يتعظم على التّاس. (4: 6 )١‏ 
نوه الفخرالوّازَي (١؟:‏ 4). والتيْضاوي :١(‏ 
١٠ن)ء‏ والخخازن (/ا: 111). 
أبوالشّعود: أى لاتصلوه إِلَّا الجحيم, وهي الثار 
العظيمة . ليكون الجزاء على وفق المعصية: حيث كسان 


يتعاظم على النّاس, (غ؛ بلقا 
نوه البروسُوي (عكع ةشقن 


الالوسي : أى لا إلا الجحير . 5-5 لسار 
العظيمة الشديدة التَأجَج , لعظم ماأوق به من اللْعضية. 
وهي الكفر بالله تعالى العظير . 


159 4غ 


الوجوه والتظائر 


الدّامغاني : المحيم على وجهين: 

فوجه مثبا؛ الأبون فى الدّنيا بناه رود لإبراهير, 
قوله: ِقَانُوا ابنُوا لَه بُنْيَانًا فَأَلْقُوء في الجحر»ه 
الصّافات: 377, يمني فى الا تُون. 

والوجه النائي: الجحيم: الثار التي وعدها الله 
للكافرين: قوله: موَإِنّ الفَجّارَ أنى جَجِمم» الاتغطار: 


4 ونظائرها كنيرة. قن 


جع 4 5 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل فى هذه المادة: الجحوم . وهو شدة تأجتج 
الثار وتوقدها. يقال: متَحَنت الثَارٌ بحم , وجَحِمّت 
جح . وجَحُتت لَِحُمْ جُحُونًا وجح وجَخا؛ أى 
اشطرمت و2 جمرّها وتوقدها. وجَحَمَ فلانٌ النار: 
أَؤْقدهاء وهي جحير وجاجتّة, وَالسمْمَة: التوقّد. 

والجاجم: المكان الشّديد الخرّ, وجب جاجد : شد يد 
الاشتعال ؛ وجاجم الحرب : شيدّة القعل فى معركتها, ومنه 
أخذ : هو يتجاحم عليئاء أي يتحرّق ويتضايق. 

وعين جاجة: شاخصة. يقال: جمُمَ الرجل 
عينيه. وهو أجسحمٌ. أي شاخص المينين» وفلانٌ 
جبَمكي بعينه تجحيمما: أحد إل التظر, و الحم : القليلو 
لاب 

والأحيحُم: الشّد يد مرة العين مع سعتها, أو الجاحظ 
العيدين, والأنثى جعاء من نسوة جم وجحمى. 

وَالجَحْمّة: العين. يقال ؛ حْمتا الانسان, ومحُمتا 
الأسد, أى عيناهها, لأئّهيا متوقّدتان دامًا 

والجحام : داء يصيب الكلب ؛ يُكوى منه بين عينيه. 

قر باتك أيضًا: الجَؤْحم . أي الورد الأجمر, وشحو 
الفُوْعَل» منه, تشبيهًا بلون الجمر المتوقّد, 

والجحيم «فعيل» بعنى «فاعل» كبأ تقدّم ؛ يقال: 
نارٌ جحي بدون هاء, أي جاجمة, ثم استعمله القرآن 
اسمًا للثّار؛ إذ يبدو أنه لى يكن كذلك قبل الاسلام, 
ولا يعتد بها أنشده الأصمعيّ : 

#وضالة مثل الجتحير اوقد به 
لأنه بجهول القائل. 
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ونظير الجحيم «الشعير» وزنًا ومحئ ء إلا أن السعير 
بمعنى «مفمول». يقال: نأرٌ سعير؛ بسدون هاء. أي 
مسعورة, وهو من الألفاظ الت استعملها القرآن انما 
للثار أيضًا. وكان الجاهلتون يستعملونه اما لصتر كان 
لعنزة خاصّة كما ذكر ابن الكُلِْى, قال رُشيد بن رُمِيض: 

حلفت مائرات حول وض 
وأنصاب تُرِكنَ لدى الشعير 


الاستعمال القرافي 


جاء منبا لفظ واحد (جحم ) 1565 مرّة: وأحدة في 
نر الذئيا , والباتى فى ثار الآخرة: 
١‏ «إنا أَرْسَلبَاكَ بالق تشيرا وَنَذِيوًا وَلاتتف ل 
عَنْ أَضْحاب الجحيم» البقرة : إفن؟ 
1-ٍوَالدِينَ فووا وَحَدَبُوا يبنا وليك محا 
الججير» 
طوَالّذِينَ كَنَووا وَكَدُبُوا انا أُوليِكَ أَضْحَابُ 
الججيم» 
6- ممَاكَانَ لاني وَانَّذِينَ أهمُوا أ يَسْكْمْفِرُوا 
لش ركيت وََوْكَانُوا أولى كي مِن بغد حاتبين لم مم 
َضْحَابٌ المحم » التّوية : ١١7“‏ 
ه- لَوَالدِينَ سَعؤا فى أيَاتنَا مَعاجِزِينَ أُوليِكَ 
أَضْحَابُ الجحي » الح 0١‏ 
9 وَالّدِينَ أمنُوا بالل وَرُسُلِهأوليِكَهُمُ الصَديقُونَ 
َالشّجَدَاهعِنْدَ ملم أَخدهُمْ ونُودُمُْ وَالَِينَ كَقدُو 
وَكَذَّبُوا ياتا أُوليِكَ أَحْحَابٌ الججي» 


٠١ المائدة:‎ 


المائدة : كلم 


١3 الحديد:‎ 


؛-ؤوَبََرْتٍ الججيئُلِلْقَاِينَ»2 الشّعراء: 1١‏ 
4 طَوَيدْرَتٍ الجحي لَنْ يَزى به التازعات: 71 
4 لخدو مومه م الجحي صَلوة» 

الحاقة: 7*٠‏ ام 


٠‏ َفَلرلُ بن حير » وَتَطْلِيهُ جحي ر» 
1 الواقعة : 37 45 
١طالَا‏ من هُوَ صَال الججير» الصّافّات: 4" 
مهنم لصَانُوا الججير »2 (المطقفين: ١١‏ 
(١١‏ ...قَاغفن دين تابُوا وَاتبَعُوا سَبِيلَكَ دَقِهِم 
عَذَّابَ الججيم» المؤمن : + 
4 هِلايَدُوقُونٌ فيا المَوْت الآ الْمَرْتَد الأولى 
وَيُقيك عَذَابَ الججير» الدّخان : "0 
١١‏ طقاكبين با نيكم ريم وَوَقِهُم رَيحُمْ عَذَابَ 
الجحير» الطور : ١4‏ 
1 وَمَاكَانُوا يَعبُدُونَ# مِنْ دون الله فَاهْدُوَهُمْ 
إللى صِرَاطٍ الججير» 
١‏ هِقَاطلَعَ قَرأهُفى سَرَاءٍ الججي» 

ا الصّافات: مه 

8 هدو فَاعْتلرهُ إلى سَوَاءِ الججير» 
الّخان: 4٠7‏ 


الصّاقات؛ ؟7, مم 


١‏ طإنَّنا شَجَرَهٌ ترج فى أَضلٍ الججير» 

الصّاقات: 54 2 
:طمن فو لَال الجحير» الصّافّات :548 
1 طوَإذًا الجحي* سَقرث 4 ْ التكوير: 1١‏ 
1١‏ ؤَإنّ الأبرَارَ لى تمير» وَإِنّ الْفُجّارَ ل 


جحر # الاتفطار: "3 غ١‏ 


د 


 ؛رئاكتلا «الَروُن الجحي»ة‎ 1١ 
١١ ل#إن لَدَيْنَا أنْكَالا رَجَحِيمًاءه المرئل:‎ ': 
طقَامًا مَنْ طفى* وَائَر الحبُوة الدّنيَا» قن‎ "0 


الججير” هي التازي» التازعات : /الى, وم 
١‏ « قا لاله بن تئر التج» 


السافات؛ لاو 

يلاحظ أُوَّلَا: أنّ (جَجيم) فيها معرفة, إلا فى ثلاث 
(١٠)و(؟5و[11)فكرة‏ رعاية للروى, 

ني : ومنه يعلم أنه ليس علما لجهتم ,بل اللّام للعهد 
الذهي'. أو للثّباية على قول الفَخْرالرَازَيٌ؛ وإن شئت 
قلت : إِنّْه صار سلما لا بالغلية, 

ثالنا: جاء في ١(‏ - ) لأَضْعَابٌُ الججير» فعيلا 
تبيرا قرآنبًا شائمًا مثل أَضْحَابُ الثار» وه أمطحاق 
الجن . لاحظ «ص ح ب : أصحاب». 

رابعًا: وصفت الجحم فى 3 واحا بابززت) فق 
(1) بلسُوَتُ): وأضيفت إليها (مُذاب) ثلاث مئات: 
)١19(‏ و( 14 و[6 1 وإصواط) ببة؛ (15) و(سياء) 
مرّتين ؛ (1) و(18), و(أضل) مرّة: (14) فى سياق 
التمديد والتهديد. 

غابمًا: فورتت كعلة لاستحتائها بالكفر 
والتكذ يب فى (؟) و() و(1) وينظائرها من السعي في 
أيات الله معاجزين؛ والشّرك, والغواية, والنجور, 


جح ملل 


والظلم , والضّلال, وتحوها في الباقى, فلاحظ. 

سادسًا: جاءت فى (17) ظفَاهْدُوهْمْ إلى صرّاط 
الججي» فى سياق يتداصى: طِإِمْدِئًا الصّرّاطٌ 
المنكتيه مكنا وسخريّة بأصحاب الجحم. 

سابمًا: جاءت مع «الصسّلي والتتصلية» أربع مرّات: 
(10(# الج شارنار1 ١‏ اوتشلة جنم 
و[١١)‏ إلا مَنْ هُوْ صَالٍ اْجَحِي) و١5‏ لُكب 
َصَالُوا الْجَجِير). ١‏ 

وأصل الصَّلى مقاساة الثّار. وملازمتها. وقد جاءت 
بصيغ مختلفة في القران: (1؟) مرّة, كلها مع النّار أو 
الجحيم أو الشعير , لاحظ «ص ل ي*. 

ثامنًا: جاءت مع (أَنْكال) مرّة: (؟) إن لَّدَيْنَا 
نكال وَجَجِيئا» , والأنكال هي الأغلال والقيود, 
وهي تشدّد عذاب أصحاب الجحى, 

تابنا :و إذا لاحظنا أن الختليل ومن تبعه قالها: 
الجحير : الثار الشّديدة التَأْجّج والالتهساب؛ نعرف أن 
القرآن قارنها بكلّ مايناءسيا من المتملقات, 

عاشرًا: _وتلك عشيرة كاملة :كل ماسبق إثنا هي 
ملازمات (الججيم) فى الآخرة؛ وقد جاءت تعبيرًا عن 
تأر الدنيا مرّة في (10) وتلك هي نارٌ كرت للسني 
إبراهير طقل بأمر نمرود الطاغية. وقد بالغ في وصفها 
القتصاصون, 1 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


جحدث 


الأحُدّاث 


لفظ واحد. ” مرّات مكيّة. فى ثلاث سور مكثة 


ه 
النُصوص اللقويّة 
الشليل: الأعداث: القبور واحدها: حِدّث. 
كد عبن 
مثله ابسن قَتَيِبَة (07, والتجستانّ (160, 
وَالرّجّاحٍ (4: 15١‏ والماوَرْدِيٌ (0: 1): والطباطبائي 
(/اك كلقا وغوه ممم اللخ :١1(‏ “اث .)١‏ ومممّد 
إسباعيل إبراهيم (1: .)٠١‏ 
الْغَرَاء : العرب تعب بين الناء والثاء ف اللّغة؛ 
فيقولون : جدف وجدث؛ وهي الأجداث والأجداف. 
(الجوهرى ؛: 17180؟) 
الأصمّعيّ؛ قال جدف وجدت: التمر. 
(الابدال: 76 1) 
' نحوه ابن السّكيتِ (الأزهريّ 84, والقالي 
ال 


الير يدى : الأحداث: واحدها: دك و بعطدوسم 


ِقول): جدّفٌ ؛ وهي القبور. 11م 
ره الداغب. )كم 


ابن ديد : الجدّث: القبر, وهو الجدّف أيضًا. 
7 7 
نوه اطرّوي . (1: 6 
الضاحب : الجدّث : القبر , والجميم : الأجداث. 
والْمسّدت :الذي فر الجدّث, وبُكدّم التراب عليه. 


والحدثة: عوك الحافر والحفٌ. والمضغ 9 


أي 

الجوفرئ: المدث: القبر. والجمع: أجدّث 
وأجداث. [ماستشهد بشعر] 

واجِتّدتٌ, أي اتخذ جدّنًا. 1 الاك 


مثلد إن سيدة (الإقصاح 5 ) وتعوه الرَاذى 
0 
.)٠١(‏ والطرّيي (: 4818 
ابن فارس : الجسم والدال والثاء كلمة واصيدة ؛ 


٠ل‏ / المعجم في فقه لعْة القران... ح9 


الجدّث: القبر , وجمعه: أحداث. 2:1 85ة) 

ابن سيده: الجدّث : القبر. والجمع : أحجداث, 

وقد قالوا؛ جدّف. فالفاء بدل من الثاء لاثم قد 
أجمعوا فى الجمع على : أجداث وم يقولوا: أجداف. 

وأجدّث: موضم, [“م#استشهد بشعر] 

وقد ئق سيبّويه أن يكون «أفعّل» من أبنية الواحد , 
فيجب أن يُعدٌّ هذا فيا فاتد من أبنية كلام العرب. إِلَا أن 
يكون جم «الجدث» الذى هو القبر على أجذث, ثم 
ممّى به الموضع . ويروى : «أَجِدّف» بالفاء . ااا م 

الزّمَخْشَرىٌ : غتّبوه فى الجدّث. أي فى القبر. 

وتقول :شد الأعداث. نزول الأجداث. 

اأساس البلاغة: ؟3) 

ابن الأثير : فى حدايث على رطى الله عنه! «ق 
جدّث يتقطع فى للمته أثارها», 

الحدث : القخر ويجمع على أجداث, 

ومنه الحديث: رهم أجدائهم». أى ثازهم 
قبورهم . 

التَرطبي : يقال: جدّث وجدّفى, والأنة القصيحة؛ 


الجدّث بالثاء. [م قال مثل الجوهرى] (8١1:١غ)‏ 


895 :1( 


أبوحَيّان : الجدّث : القبر, وشمع فيه «جدف» 
بإبدال الثّاء فاء, كبا قالوا: كم فى ثم, كا دااع الناء 
ثايٌّ قالوا فى معفور: معثوره وهو ضدرب من الكنأة. 

و 17 

نحوه المحليى. 

القَيُومِيٌ : الجدّث: القبر. والجمع أجداث: مثل 
550 وهذه لغة تهامة. وأمًا أهل نجد 


ال 


فيقولون: جدف.ء بالقاء, 45:1 

الفيروزابادي : الجدّث محركةٌ: القبر. جمعه: 
أحدث وأعداث, 

والجدثة: صوت الحافر والمف, ومَضْعْ اللحم. 
5355 

المُصطْفُويٌ : ظهر أنّ «الجدّث» معناء الحقيق” هو 
القير وأمًا القير فهو حتيقة فى المّتر والدّفن والاشفاء. 
وهذا جهة التعبير فى مختلف الموارد يأحد الأفظين: 
[جَدَثْ وجدّف] بمناسية المقام, فيقال: لثم أَمَانَهُ 


اماس 0" م 
واحتدث : | تخذ جد نا 


له بير كر 


نأقمة» عبس ؛ 53. عق ردم الْمَثَابر4 التكاثر: 
١,ولابصح‏ أن يقال : يَحدّث ويحادث . [ثم#ذ كر الآياث] 


(؟. ذة) 


اللُصورص التفسيرية 
الْآَجْدَاثْ 


١‏ فَإذَا هُمْ بِنْ الَْجْدَاثِ اللى رَيِيِمْ ينْسِلُونَ. 
ىاه 
أبن عباس : من القبور . 10 
مفله قُتادَة (الطَُبَريٌّ ؟5: .)١5‏ والواحديّ (": 
5م وابن عطية (: لاه ]). والتشق؟ (4: 6٠١‏ 
شير (ه: 19 والمْرَاغيَ (15: ١؟),‏ والشوكانى [5: 
17)؛ والقاسي (2: 6 
الطترئ؛ يعني من أجدائهم؛ وهي قبورهم. 
واحدها: حِدّث . وفما لغتان : فأمًا أهل العالية فتقوله 


بالثاء: جدّث. وأمًا أهل السائلة فحقوله بالفاء: 


حال ا ست سب سس بج ييح جات 8 18 


جلاف. 3؟؛ ول 
مر الطرس” (ب: 7 والطَيْرِسِيَ (4: 408 
الرّمَخْشَرِيّ : القبور, وقُرئ بالفاء . 
نموه التِيْضاوئّ (: «18)ء وأبوالتّعود (5: 
؟'- 15 والألوسي 59 ,)81١‏ 
الفسخرالرّازي : أبن يكون فى ذلك الوقت 
«أجداث» وقد زلزات الصّيحةٌ الجبال؟ 


لون رض 


نقول: يجمع الله أجزاء كل واحد قى الموضع الى 
قُبر فيه, فيخرج من ذلك الموضم , وهو جدّله. 
55 بي 


تسوه الشربسية (: 0 والبِرُوسَويٌّ (: 


6 
بئنت الشاطئ : 1077 
الْأَجْدَاثْ4 ٠‏ فقال ابن عبّاس : القيور. [ استشمد 

بشعر] 
الكلمة جاءت ثلاث مرّات. [ثم ذكرت الآيات 
وقالت:] 


ويبدو تفسير (الْآَجْدَات) بالقبور قريئا. ومثله في 
«الثباية» لاين الأثير. وفي المعاجم . واقتصير الرَاعْب في 
«المفردات» على الأجداث: جمع الجدّث؛ يقال: جِدّث 
وجدف. 

ولايفوتناء مع هايبدو من قرب تفسير (الْأَمْدَاث) 
بالقبور, أنّ القرآن قصير (الَْنْدَات) قْ أياتها الثّلاث, 
على المخرّج إلى الحشسر يوم القيامة. وكلها كذلك؛ في 
سياق الوعيد والنّذير للمكذبين باليوم الموعود. 

وهذا المَلْمَظ الدّلالي» يفرق بين [الْآَجْدَاتِ) في 


الاستعبال القرانيّ وبين (العبُور) التي تأنى بدلالة عامّة 
في سياق البعث (الحيٌ؛ , الانفطار: 5. العاديات: 4). 
للإنسان بعامة. 

كا تأق فى سياق مضجع الموق؛ قبل البعث 
م ب ا - 17 فى اللإنسان : 
ين نْطْفَةٍ خَلَدَُ َقَدُوَهُ » م الشبيل 7 
فََقيرَه* ثم إذا شاه أْنْشَرّوُك . الثوبة : 85 فى المنافقين: 
مِوَلَاتْصَلَ غللى أَحَدٍ مِبْبَمْ قات أَبْدًا ولَاتَكُمْ ماني 
َبْرِب. فاطر: 17: ل وَمَاَنْتٌ شيع مَنْ فى القبُورِك. 
الممتحنة : ؟٠:‏ وقد ينشوا مِنَ الأخرة كما يَئسَ الْمائ 
مِنْ أضحَاب العبُور» . ومعها (المقاير) فى آية التكاثر: ١‏ 
١ط‏ كم التَكَائوه حنى رُرْمم الهقاير م 

والعربيّة كبا لحظ الرَاغْب ‏ تقول: جدّث وجدّف. 
وَنْصٌ في «القاموس» فى مادّة «جدّف» عل أن الذال 
الهملة"لنة افتها. ومن معان «الجذف» بالمعجمة : القطع 
والحّسم والاسراع وتقصير الخنطوء و«الدّال» لغ فق 
الكل. ومن ممانى «الجدف» بالمهملة: مايُرِمَى به عن 
الشّراب من ريد والتتجديف: الكفر بالنّعم . ودف 
عليه في الوّزق : المضيّق. 

فهل تؤنس هذه المعانى , من ضيق وكفر وتبذ 
وقطع, إلى ملحظ اختصاص الأجداث. بدلالة قرآئة 
إسلاميّة. على تخرّجٍ الجاحدين المكذبين الملعونين, إلى 
يومهم المير الذي كانوا يوعٌدون؟ ماأراه بعيدًا, والله 
أعلم . (الإعجاز البياى: 467) 


يربع ك أمَاةُ 


مكارم الشيرازئ : «أجدأث» ‏ ع 555 كو 
القبر, والتعبير يشير بوضوج إلى أن للمعاد جنبة 


ا قت 0ك 


جسماتكة ة بالاضافة إلى الجنبة الرّوحيّة؛ وأنّ الجد يعاد 
بتاوّء جد يدا من :: نفس المواد السّابقة , )19.١:1514(‏ 


ويبذا الممنى جاء (الْأَجْدَات) فى سورة القمر: ؛ 


ا" يَوْم مَعدِجَونَ هن الْأَحْدَاثِ بِرَاعًا ع الى 
نُضبٍ يو فِضُون. المعار: 11 
الشربيني : أي القبور الى صاروا بتغيببهم يها 
تحت وقع الحوافر وال فهم بحيث لايندفمون شين 
يُفعل بهم ء بل هم كلحم فى فم ماضغ , فإنّ الحدث: القبر » 

والجدثة: صوت المافر والّف, ومَشْغ اللحم. 
ام 


الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل فى هذه المأدّة: الجدّث. وهو التَبر” 
والجمع : أجداث وأَجِدّث. يقال: اجعدث الزلجكي أي 
اتّهذ جدّنًا. وفى حديث عليلية: «وماأصنع بفدك 
وغير فدك: والنّفس مظائها فى عدٍ جدّث»؛ وفى حديث 
آخر له أيضًا: «وأصيحت مساكتهه أجداثا». 

؟- وتبدل «الفاء» من «الثّاءه هنا كبا هو مطرد في 
ألفاظ كثيرة , ولغة «الثاء» هي المشهورة فى قبائل العرب 
ولاسيّما ميم - وفي القرآن أيضّاء وأطلق عليها 
الطَيْرِئْ لغة «أهل العاليق». وتكاد تقتصعر لغة «الفاء» 
على أهل نبد, وسماها الطَبَرَيَ لغة «أهل السافلة», 

وبها قرى قوله تعالى : ل فَِذا هُمْ مِنَ الْأجّدَاثِ إلى 
يهم ينْلُونَ4 يْسَ: 2١1‏ عل القراءة غير المشهورة: 
وقوله: هدَتُويهَا وَعَدَسَا وبِصَلِهَا4 البقرة: ,1١‏ على 


القراءة المشهورة, كبا قال الكساكىّ وغيره. 

ويتبد لأصالة «الثّاء» ورودها في بعض اللّغات 
الشّاميّة كالعبريّة, فيطلق على «الجسدث» فيها لفظ 
«جدشى» و«اجاديش»؛ إذ تبدل «الثاء» في هذه اللغة 
مشيئا» داماء, 

وأصيرٌ بعض على منع جبع «الجدّف» الميدل من 
الجدّث . معلا رأيه بضعف اليديل. فيمتعه ذلك من 
التُصرّف. وهذا أشبه القياس؛ وهو لابثبت بوجود 
التباع. فقد روى الجوهّريٌ عن القرّاء قوله: «جدّف 


5 َه 1 
وعدت ؛ وهى ال"حداث والأجداف». 


الاستعبال القراني 

جاء منها لنظ واحد ؛ «الأجداث» توصيقًا حال 
روخ الأموات من القبور: 

١‏ ميغ ف الصُور فَإذا هُمْ مِنَ الْأَجدَاثِ إلى 
رَيُمْ يلون يي 01 

1 لِحُتّعا أبصَارمُْ يَدْدجُونَ من الَْجْدَاثِ كَامكمْ 
جراد منتشر 4 القمر : ؟ 

اطيؤء يَدْدجُونَ من الَْجْدَاثِ يراع كَائكه اللى 
صب يُوفِضُونَ» المعارج: ع 

يلاحظ أُوَلَا: قالوا: الأجداث فى القبور, واحدتها: 
الجدّث. والفرق بينها وبين القبر من منظار القران, كما 
نبت عليه الدكتورة بنث الشّاطئ : أثّها قصدرت على 
نفرج الأموات من القبور يوم القيامة, وأنّه لم يأت منها 
سوى (الْآَْدَاثْ)؛ وقد جاءت القبر والقبور والمقابر 
إضافة إلى (أَقْيرَ) من ياب «الإفعال». وهى نعم الحالات 


بيب سج ول/ ١08‏ 


جميعاء من دون قصعر على ألخرج منها. 

ثانيًا: اأصارها بسور مكة, وهي الغالبة علي 
أيات القبور أيضا, إل أنه جاء في الثوبة: (4م) 
هوَلَائَهُمْ قلى قَبْرِه4 , وف الحيٌ: (/) على اختلاف 
فبها ‏ 9وَآنّ الله يَبْعَتُ مسن فى الْتبور» ٠‏ فيبدو أن 


(الْآجْدَاث) كانت لغة أهل مكّة . ويؤيّدها قول ليمي : 
ادوهذه لغة تهامة, وأمًا أهل نجد فيقولون: جدّف 
بالفاء», وقول الطَيْريّ : «وفيها لغتان: أب أهل العالية 
فتقوله بالثاء: جدّث. وأمًا أهل السَافِلة فتقوله بالفاء: 


حداف». لاعحيظ فاق ب ر». 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 
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غ ألفاظ , ٠١‏ مدّات: 4 مكيّة . ١‏ مدنيّة 
فى م سور: لا مكة . ١‏ مدئئة 


سانا 


1١:١ حدد‎ ١ _ 0 :"1 ديد‎ 


جد يدا ؟: ؟ 1 


ّ 
النُصوص اللغويّة 

الخَليل ؛ د الّجل ؛ بيّ. وَجَد رَينا: عظييه , 
ويقال: غناء. 

والجدٌ: نقيض اغْرّل. 

ود فلان في أمره وسيره؛ أي انكدين عنه 
بالحقيقة. 

والجبدّة: مصدر الجديد وفلان أَجَدَ لبا واستجّدّه. 
[ثم استثهد بشعر | 

والجديد يستوي فيه الذكر والأثى , لأنّد «مفعول» 
معني مجخدده ويجيء «فعيل» يسعنى «المقعول» المقالف 
للّفظ, من تصيريف الُْفْمّل والمُفْمل. 


والجدّة : جدّة التهرء أي مإِقَدبَ من الأرض. 


عا 


والجدّد والجتديد: وجه الأرض. [م استشهد 
بشعر] 

والجد يدان : الليل والّهار. 

وجديدتا السرج : اللّيْد الذى يلرق بالترجم أو 
الوحْل من الباطن. 

ويقال: الْرّم الطريق الجدة. 

والمتثوه: كل أتى تبس ليكيا: والجمم : ناته 
والجداد 3 [م#استجهد بشعر] 

والجداد: صاحب الحانوت الذى يبيع المنمر. ثم 
استتهد بشعر ] 

والجدّة: ساحل التخر بكة, 

وجدود: موضم بالبادية. 

واشا: : المماّة 3 الأمر. 

ومن قال: أَجَدّكَ, بكسر الجم ‏ فإنّه يستحلقه يعِدّه 
وحقيقته , وإذا فتح الجير . استَحْلفه بده . أي بيد 
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والجادة : الطريق, بالتخفيف ويُتثل أيضًا. وأما 
التُخفيف فانتقاقه من الطريق الجواد. أخرجه على 
دثلة» والطريق مشاف إليد. 
والتَمْديد مخرجه من الطريق الجَدّد, أى الواضم ... 
وول بعد أئ ذو جند. 
لك عفار مافنة وقذاك شد كنات 
ولايقال: عاء أَجَد. 
وشا مداء: يابسةٌ اللي ؛ وناقة جداء. 
والجداة: المّاء المتطوعةٌ الأذن. 
وجدادٌ التُغْل : عرامه , وقد منده مجُده, 
والح البثر تكون فى موضع الكل 
وكساء ممَدٌد- فيه خطرط عنتافة , يقال له: ال 
وج تَديٌ أنْك؛ إذ ُعِي عليه بالقطيعة. كبا 
سيتويه: يثولون: رجل جُد: الل املك 
فلايجمعونه إلا بالواووالنُون, كبا ثم يجمعوا «صتةة ]إلا 
كذلك؛ يقولون: جُدون , وصار «قمل» أقل من «قئل» 
في الصّفات إذا كان أقل منه في الأسماء. ‏ (9: .17] 
أْجِدّك : مصدرء كأته قال: أجِدًا متك. ولكنه 
لايستعمل إلا مضافًا . وقالوا: هذا عر ذاء نصبه على 
المصدرء لأنّه لبس من أسى ماقبله , ولاهر هو. 
(آبين سيده 7: إليارا) 
الكسائي: جو الجداد والجتداد, واليصاد والمتصاد. 
والقطاف والقطاف, والشعرام والصّيام. 
(الأزهَريٌّ :٠١‏ لاه 4) 
ابن شيل : الجدد : مااستوى من الأرض وأصتر. 


الصكح ام : حدد ا النضاء : حدد, يه عيث كاه 
و ' و : 5 م 


ولاجبل ولاأكمة؛ ويكون واسمعًا. وقليل السّعة؛ وهي 
أجداد الأرض, (الأزهرئٌ :٠١‏ 431) 
أبوعمر و الشيباني: المجدُود: الحائل. (113:1) 
رأى جُِدَةٌ من الأمرء أى رأى رأيًا مثل جُدّد الوب , 
أى شطط. (1:خمال) 


لاد : الطّلْع الصَغار أُوّل ماينبت؛ والواحدة: 


حدادة . (11؟١)‏ 
وقال اميم : إِنّه لجديد. إذا كان ذا جد فى المال 
والتلطان , (551أ)] 


التبر, فقلت : جد ابر . قازلت أعرقها فيه. 
والجدٌ. بلادعاء» ؛ البثر الجتّدة الموضع من الكلا. 
(الأزهريّ )185:٠١‏ 
أعتذّك. وأْجَدّك معناها: مالّكَ. 
(الأَزَعَريٌ +٠١‏ 131) 
يقال: صرحت جَدَاءَ غَيرَ منصيرف. وصَترَحَثُ 
بجدّى غير منصارف, ويد غير منصدرف وِبِحِدَان 
وبجدَانَ. وبقدان: وبقذأنة...كل هذا فى الشّيء: إذا 
وضم بعد التباسه. (الأزهّرئ :٠١‏ 134) 
أبورَيّد ؛ تقول : هو رجل جديد . إذا كان ذا مد . 
4ه 
قالوا: قد جد بالخير يبد دا إذا حظي بالخير أو 
بالثرّ. 
وجدِدْتُ به جد به جَدَاء إذا حَلِيتَ به, وكذلك إن 
كان جد بالشّرَ» وإنّه لظي الجد وشق الجة. /917؟) 
يقال: رجل جديدء إذا كان ذا ع من الرّزق, 


ورجل مجدود: مثله . وفلان أَجدٌّ من قلان. وأحظ منه. 
[الأُزهريٌ )455:1١‏ 
نعجة دود إذا ذهب لبنها إلا قليلاء وجمعها: 
جدائد. فإذا يس ضدرعها قهي مّدَاء. 
ودود من الأتّن77': التي قد انقطم لبئها. 
(الأرهريّ ءةة) 
: الثيل والّهار. 
(الأَزهَريٌ )411:٠١‏ 


والجد يدان ء والأجدان 


الأصمّعيٌ : يقال: لفلان أرض جادٌ مث وَسْقٍ, أي 
عخرج مئة وَسْقٍ إذا زرعت؛ وهو كلام عربى فصيم . 
(الأزهريٌ ١٠؛:‏ لامغ) 
يقال كنا عند جدّة التّبر باطاء, وأصله نط : كد 
١ 1‏ 
فأاهغرب. 
يسقال للأرض 
ولااختلاف: حده. 


السبتىة الى ليس فب 72 


أجَدُ الرّجل فى أمره مُجِدٌ, إذا بلغ فيه جدّه؛ وجد: 
لغة ومثه يقال: جاه مجدٌء أي محتهد ‏ وقد أجد يبد إذا 
صار ذا جد واحتهاد. 

يقال: جُّدّت أخلاف الثّاقة. إذا أصامها شيء يقطع 
أخلافها . وناقة جدود , وهي التي اتقطع لبنها. 

الجندّاء : الثاقة الت قد انقطم لبنها. 

والجددة : المسَثرّمة الأطبّاء. وأصل الجَد: القطع. 

يقال : جد دي أنه وذلك إذا دعي عليه بالقطيعة . 


(الأُزهمريّ :٠١‏ قهغ) 


م استشهد يشعر ] (الأَزهَريَ )45٠:٠١‏ 
يقال للتاقة: ِنْبا لمَدّة بالتتحل. إذا كانت جادة فى 


السير, 


ج دد/ باء؛ 


أَجَدَّ فلا نأمره بذاك, أي أحكده. [ماستههد بشعر] 

ويقال للرّجل إذا لبس ثوبًا جديدًا. أل وأجد, 
امد الكاسى 

ويقال: بلي بيت فلان ثم أستَد بيًا. [ثم استشهد 
بشعر] 

وأجّدااطريق, إذا ضار جَدَدًا.(الأزهري 37) 

أَجِدَكك؟ معناه: بيد هذا منك؟ (الْأُرَهَريٌ ١‏ 4315:3) 

أبو عُبَيْد : في حديث الى ة: «اللّهم لامانع لا 
أعغطيت ولامعطيَ لما منعت ولا يتفع ذا الجد منك الجد», 

الجند؛ ينتج الجير لاسير. وهو الفتى والحظ فى 
الرّزقء ومنه قيل : لفلان فى هذا الأمر جد إذا كان 
مرزوقًا منه. فتأويل قوله: «لاينفع ذا الْجَدَ منك الجد» 
أي إلاينفع ذا الثنبى منك غناه. إنما ينفعه العمل بطاعتك , 
وَهَذَا كقوله تبارك وتعالى : طلَاتْفُعُ قال وَلَابُونت إل 

نأف الله بقلب سل » الشّعراء: خض 43. وسقوله : 

َمَاامْوَالَكُمْ وَلَاأَولَادى: بالق مويك عِنْدَنَا رل إل 
من أمَنَ وَعَيِلٌ ضَالًِا» سباً؛ /ا, ومثله كثير. 

وكذلك حدينه الآخر: «قنت على باب الجنّة فاذا 
عاثة من يدشلها الفقراء , وإذا أصحاب الجد حبوسون» 
يعنى ذوى الحظً ف الدّتيا والفنى. 

وقد رُوي عن الحسن وعِكرمّة في قوله تبارك 
وتعالى : وَانَّهُ تقالى جَدَرَيتَاكِ الجن : ل٠,‏ قال أحدهما: 
غناء . وقال الآخر ؛ عظمته, 

عن ابن عيّاس قال: لو علمت الجن أن في اللإنس 
جَذا ماقالت : « تقال جَدٌ رَيْنَا» . يذهي ابن عباس إلى 
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أن «الجده 3 هو الغنىء وم يكن يرى أن أبا الأب جد 
نا هو عنده أب , ويقال منه للرّجل إذا كان له جد في 
الشىء: رجل مجدودء ورجل محظوظ . من «الحظ» قالمما 
أبوعمرو. 

وقد زعم بعض النّاس أنه إا هو: «ولايتفع ذا الجد 
منك الجد» بكس الجي . والجد: إنا هو الاجتهاد بالعمل , 

وهذا التأوبل خلاف مادعا اله عرّوجِل إليه 
المؤمنين ووصفهم به, لأنّه قال فى كتابه : يميا اسل 
كُلُوا من الطَببَاتِ وَاعْمَلُوا ضَايًِا» المؤمنون: ١6؛‏ فقد 
أمرهم بِالجدٌ والعمل الصّالح؛ وقال: 8إنَّ الّذِينَ أمتُوا 
وَعَمِلُوا الصّاَاتٍ إِنّا لاتُضيعٌ أجْر من أَحْسَنّ عَمَلا» 
الكهف: -*. وقال: «قَدْ أَفْلمْ الْمُرْيِنُونَ» ألْذينَ هه 
فى صَلَاتِِمْ خَاشِعُونَ4 المزمنون: ,١‏ ؟ إلى آغر الأباعا 
وقال: هَجَرَاءٌ بَا كَانُوا يَعْمَلُونَ4 الواقعة: +؟. فق 
آيات كثيرة. فكيف يحثهم على العمل وينعايم ند 


ويحمدهم عليه, ثم يقول: إِنْه لاينفعهم. )١05:١(‏ 
المجْدٌ: البثر الى تكون فى الكلا,,. )١45:1(‏ 


ونبى رسول اله و عن : جَداد اليل هو أن مَيُدُ 
التخل لَبلا, والجداد : الصّرام. (الأزهري ١٠:017غ)‏ 

ابن الشّكيت: الجمدٌ: القطم, والجّد: أبو الأب 
وال روالئة الطية نن عولد شال رجه وتنا ا 
عظمة ريّناء والجبدّ: الحظ والبخت, ومنه قوله: «لاينفع ذا 
المد متك اليد 

والججد؛ بكسر الجيم: الانكداش في الأمرء يقال: 
جَدَدتُ فى الأمر فأنا أَحِد فيه جدّاء وأَجُد جدًا أيضًا, 


(إصلاح المنطق: ؟1) 


جداد التخل وجداد . إذا رفع الزرع. [بمعنى واحد] 
(إصادس المنطق ؛ )١٠١4‏ 
تقول: هذه ثياب جُدُّدء ولايقال: جُدّد: إا الجدد 
الطرائق . قال الله جل وعرّ: لوَمِنَ الْجيَالٍ جُدَدُ بيضٌ» 
فاطر: 197, أي طرائق , (إصلاع المنطق : 1777) 
وامْجدُود : التعجة التي قل لبثهأ من غير بأس . ويقال 
للعنز: مَصُور . ولايقال: جدود . 
والجَدّاء: الى ذهب لبنها من عيب. 
(إصلاح المنطق : 717) 
وتقول: فلان مجمدود في كذا وكذا. وفلان محظطوظ . 
وفلان جَدٌ 05 وفلن جد حلي ١‏ وضلان جديد 
حليظ . إذا كان له جد . (إصلاح المنطق : غ/؟) 
ورد رجل جُذّء بصيرّ الجير. أي مجدود. وقوم 
(الأزهرئيٌ ١07:1غ)‏ 
الداع الشّأة التى انقطع أخلافها. 
(الأزهرئ ١٠:38غ]‏ 


0 
حل ون ٠‏ 


ابن أبى اليمان: إنحمو ابن السّكّيت في «إصلاح 
المنطق: 137 وأضاف:] 

والجمد: ضَد الشزلء ولد : البثر. 

الْجُيّد : الجدّ: الكل , والجَدٌ والمَدّة مفتوحان, فإذا 


ز. 


أردت المسدر من: جَدَدتٌ فى الأمر. قلت: أجدّ جذًا. 
مكسور الجيم. ويقال: بجَدَدْتُ التخل أَجُده جَداء إذا 
ضار فته . :8 ) 

الرَّجَّاجٍ : كل طريقة: جدة وجادة. 
(الأزهريٌ 58:6١‏ 


يقال: جد فى الأمر وأجدّ فيه . إذا ترك الهوينا ولزم 


ماس سسسب ٠ج‏ 168/33 


فيه القصد والاسعواء. ومن هذا قيل: جا ياد 
(فعلت وأفملت: ما 

ابن دُريّْد: بعد الثىء مد مدا إذا قطعه, 
والجد: أيوالاب, 

والمد شه تبارك وتعالى : العظمة , ومنه حديث أنس : 
«اكان الرّجل مثا إذا حفظ البقرة وال عمران مد فينا» 
أي عظم فى أعيتنا. 

ولد للثاس : الحظ ؛ فلان ذو جَدٌ في كذا وكذا. أى 
عط نيم 

والجد: ضد الهزل. 

والحد: الوّكيٌ الجيّدة الموضع من الكلاء. 

والجدة: شاط التّمر. 

جَدَدْثُ في الأمر أجد وأجددت أجة نكن 


فسيهتان. 


15 :1[ 


وجدَدْتُ الحبل أده جَدًا. إذا قطمته, 
وأَبْلٍ وأَجِدٌ: يُدعى للرّجل إذا لبس الجديد. 
وجَّدِدْت يافلان: صرت ذا جِدة. 418 
السّجستائيٌ : والجدائد, الواحدة: جدود 5 
لاألبان ها . اثلاثة كتب فى الأضداد : 04 

القاليٌ : و امد والججدة والججد: شاطئ النّبر. 
1 ما 
الأَهَريٌ : تقول العرب: سُعِي عَيَدٌ فلان, وسُدِيّ 
جد وأراة يبد إذا كان ده حيدا. ١١٠جممغ)‏ 
وقول العرب؛ فلان ماعد الحد؛ معناء: البَخت 

والحظ فى الدثيا. 


0 م 5 ا # امي 
والجد: أب الاب معر وهب وجمعد؛ جدود وحدودة 


وأعداة: (١1:1ه)‏ 
وجادة الطريق : ممّيت جادة؛ ليها خطّة مستقيمة 
ملحوبة : وجمعها: الجواد بتشديد الدال. [ثم قال:] 

وقد غلط الأيث فى الوجهين ممًا. [حيئا قال: 
«الجادئ» مقف وتنثل ] 

5 التخفيف فى «الجادة» فا علمت أحدًا من أَيّدَ 
اللّغة أجازه. ولاعوز أن يكون «قَمْلّةه من الجوادٌ بعتى 
السخي. 

وأمّا قوله: إن إذا شُدّد فهو من الأأرض الْجدد. فغير 
صحيم. إنا سيت الحجّة المسلوكة جادة؛ لأئّا ذات 
جْدَة!'' وجدة وي طرقاتها وشّرّكها القططة قْ 
الأرض. 

(عكبففة) 

والجدة أيضًا: شاطئ التّبر, إذا حذفوا الهاء كسروا 

مل الا: جد وجّنة. ومنه الممدة: ساعل البحر 
بحذاء مكة, 

والعرب تقول: هذا طريق جدّد, إذا كان سحويًا. 
لأحدب فيه ولاوعولة. 

وهذا الطريق جد الطريقين , أي أوطؤهما وأُشدها 
استواءٌ: وأقلها غدواء, 

والجمدود من لين الى قد انقطع لبتها. 

دك 

وقال الأصمّعيّ: يقال للتّاقة: إنّها لْجَدة بالّحل , 
إذا كانت جادة فى الشير, 

قلت : لاأدري , قال: يده أو بمدّة؟ فن قال : محمد , 


(عحخبقةة) 


للق المتسيح ذات 0-0 ود 
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فهي من بد ييد. ومن قال: جُبدة. فهي من أجذات. 

وكساء يُحَدَدٌ: فيه خيوط ممختلفة , ويقال: كبر فلان 
أصاب فرحة وسرورًا جد جدّة: كأته صار جديدا. 

والعرب تقول : ثلاءة جديد بغير «هاء»؛ لأنها 
بعنى مجدودة, أى مقطوعة , ولوب جديد: د حدينًا. 
أى قطع . للخ أةغ) 

قال بعض التحويّين: معنى أجِدّك: أَتجَدٌ جدّك؟ وهو 
ضَدٌ الأس , ولذلك نصبه. [ 455:1 

وفى كتاب الليث: الجَدّاد: صاحب الحانوت الذي 
ع ال 

يقال: ركب فلان جُدّة من الأمر, أي طريقة ورايًا 
4 

والمدّة: الطريقة في السّماء والجيل.  )114:1١(‏ 

الصّدوق: قال أمير المؤْمنينطكة: «من جَدّد قبرا 
أو مثّل مثالا فقد خرح من الاسلام». 

واختلف مشائخنا فى معنى هذا الخبر, فقال محمّد بن 
الحسن الصّمّار رحمه الله: هو جَدّد بالجيم لاغير, وكان 
شيخنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضي الله عنه 
يحمكى عنه إعن الصَفَار] أنّه قال: لايجوز تجديد القبر 
ولافطيين جيعة يعد مرور الأيام خليد: وسد ماطيّن فى 
الأوّل. ولكن إذا مات ميّت وَطَّيّن قبره فجائز أن يرم 
سائر القبور. من غغر أن 5-5 

وذكر عن سعد بن عبد الله رحمه الله أنّه كان يقول: 
نا هو من حدّد قبرًا _بالماء غير المعجمة ‏ يعنى به من 
سم قبرًا. 


وذكر عن أحمد بن أبى عبد الله البرق أنه قال: نا 


هو من جَدَّث قيرأ". وتفسير المندّث: القبرء 
فلاتدري ماعن به, والذي أذهب إليسه أنه «جَدّده 
بالج , ومعناه نبش قبرًاء لأنّ من نبشى قير فقد جَدده 
وأحوج إلى تجد يده وقد جعله جدثًا عفورًاً. 
وأقول: إن «التجديد» على المعتى الذي ذهب إليه 
محمد بن الحسن الصَفّار. و«التحديد» _بالحاء غير 
المعجمة ‏ الّذى ذهب إليه سعد بن عبد اله . والذى قاله 
البرق من أنه دجَدث» كله داخل فى معن الحديث ٠‏ وأن 
من شالف الامامطلية في التجديد والتّستم والتبش 
واستحل شيئًا من ذلك ؛ فقد خرج من الإسلام. 
والذى أقوله فى قوله يذ : «من مدل مثالا» يعتى بد 
نين أبدع بدعة ودعا إليهاء أو وضع ديئًا, فقد خرج 
من الاسلام ؛ وقولي فى ذلك قول أب ميل , فإن أصبت 
فن آله على ألسنتهم , وإن أخطأت فن عند تفسى, 
(من لاتعضعرء الفقيه 1: 111) 
الشاحب : الي أبو الأب , والبَخْت» الل من 
قولهم : «لايَقَمٌ ذا الْجَدّ منك الجد», والمَغظّمَة في قوله 
تعالى : «تقالى جد رَبَنَا الجن : ؟, والغنى , والقطع » من 
توف كتات اللي الجر جد 
ورجل جديد وحظيظ , وقد جَدِدت؛ وهو اعد 
منه. وفي الختل: ««َِدٌ امرِي وقايته» و«إنّ مسن جَدك 
موضع حقّك». 
وى المثل : ااطار حت ببدان» و«يجَداء»: وهو إذا 
[1) هذا كام اين الوليد ننسيه: وقيله ياسكاء من غيره: ومن 
(أقول) يبدء كلام المكدوق.[لاحظ فى الهامشي كلام 
المحشي المسقّق] 1 
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أبدى الرّجل أقصى مايُريد. 


5 5 كوس وعم بك 2 5 ١‏ 
وقوله : أجدك ؛ يمُتطلفه بيده وحقيقته , ونفتم 


الججيم. 

وقوله : وجَدكٌ : يسْتَحَلِفُه ببَشْته, 

وقيل : معنى أُبمّدكَ ؛ مالك 

اند عيض المزّل,جذ فى آمره, واقة بعمة 

وَأَجَد فى الشير : انكتي فيه , وجماد مدوييد 
ومح مَصْدرٌهُ الجداد, 

وَأَجَدتْ رون من ذلك الأمر: إذا أنث تركش 
وركشته. 

ولفلان جاد من وَسْقٍ ؛ أي يقداره. 

والجدة : مصدر الجديد, وَأَحَّد: نويا واس دم 
وأمجدد أَصبَّحَتْ حُلقائّهم جُدُوْما أى جُددًا, 

والجِدّة: جدة النّْسر وحاقته. وهو منافل ا 
الأرض. 

وجدة ؛ ساحل البحر فكة. 

وجانب كل شيع جد تمو جُدَةٍ المزادة. 

اده : الطّرة الدْمدُة عند طلوح الشّمس . والطريق 
الواضح بين رملتين, 

والجدد: وسد الأرض: وكذلك الجديد والمحداد. 
ومثّل : «من سلك المدد من اليقار». وأَجِدَدنا: صدرنا في 
الجدد؛ وأَجَدَ الطريق :ما 

وجَدَدُ الطريق : وله ؛ وجُدتاه: ناجيتاء. 

والجدة : المذلى من الثّياب , أتانا وماعليه جدَة. 

والجدّة: الششير اُذي يُملّق من أطراف ور القوس, 


ر جدَدا. 


كي تيك الو نر أن لاينحط , وجبعها : ِدُدَةٌ 

والجديدان : الليل والتبار, 

والمديدثان للشرج : اليد الذي يرق بالشرج 
والرّحل من الياطن . 

والجداد: صاحب الحمانوت الذي يبيع السمر 
ويعالجها. 

والجدود : كل أتق يس لَبنّها؛ والجميع : الجدائد 
والجداد. وشاةٌ جَداء . ونوقٌ جداد. 


ل ار ا 3 34 ]5 8 5 
وناقاه دمك وذ : مقطوعة اللاذن. ومن الول : حدت 


ا إبئ 
عمد سدأذا 
2 اش 
على اسك ب ا إذاأ هن[ ؤ).,م م هة 
وجدت الناقة د حدد .إذا صأنبا عَنب اللبيسسسييه 


أنخلافها . ونوقٌ جد 


والطريق الجادة: تققد وثتثّل. والتشديد هو من 
الطَريق الجداد. وهي الواضم 

اذاه #المفاز: اليابسة , وكذلك المَّئد الجداء, 
وهي من النْساء : الصغيرة التّدي. 

وجداد التخل؛ صعرامه , وأَجَِدَ التُخْل: ما 

57 البثر تكون في الكلا. والجميع : الأجداد. 
وماكنت 2 أَحَدنثُ 

والجد: المكان الذي لانْيْتَ فيه. 

والجذاد: هي الخيوط الْعَقدَة. [ثم_استشهد بشعر] 

واد أيضًا: ثَدّ من مر الشّجر غير العم . كثمّر 
الطلّم والسَمُر. وكذلك المُود الذي يُلْفَ عليه القَرْل. 
وهر أ ا ل خاللترس ١م‏ اأقوم, 


واحدت القاة لكان 


ل مد أنه 


8 الذاهر: عقن كما أورذها العد يني. 
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وأَجِدَّدنا: أصحزنا. 

وَلبدة: اتلدن: والشّمّنء والجتدُود من الأشن: 
السّميئة. 5 كوم 

الخطابيٌ: الجد يدان: اليل والتّهارء وغما الفتيان 
أيضًا, ويقال غها: الملوان . 

[في حديث أبى بكر] «جادٌ عصرين وَسْنَاه, أي 

جيَدَ منه مايبلغ عشرين وّسًا. والجاد هاهنا : بعنى 
الجدود؛ قاعل ممعتى مغحول. 


0 
هه - هي ل 
قال : حدذت النخل أحده دا وجسداذاء إذا 


)# 9: 


قفر مت ء 5:5 
الجدّد: المستوى من الأرض»؛ وفيه صلابة. ومنه 


قل أكثر بن صيق : دمن سلكِ الجدّد أين العثار» . |2 


استقبيد بشعر] 0 
جد إذا صار إلى الجدد. باابا] 


الج هرى : الجدّد: الأرض الصلة. وق الشل- 
«من سلّك الجدد أمِن العثار». 

وقد أَجَدّ القومء إذا صاروا إلى الجدّد: وأجد 
الطريق : صار ددا 

والجادة : معظم الطريق . والجمع : جواة. 

والجبدّ: نقيض اغْرّل . تقول منه؛ جد في الأمر يجد 
بالكسر جدًا. 

ود فلان فى عيتى جد جا بالفدح : عظم. 

والجد: الاجتهاد في الأمورء تقول متد: جد في الأمر 
جد جَدَا بالفعح . ويَجُد . وأَجَدّ فى الأمر. مثله. 

وقوهم: أُجَدٌّ مها أمرّاء أي د أمره بها؛ نصب 


وجادّه في الأمر. أي حاقه. 

وفلان محسن جدًاء ولاتقل : جَدًا. 

وهو على جد أمر , أي عجلة أمر. 

وقوهم: في هذا خطر جد عظيم . أي عظيم جدا. 

وقوهم: أجدّك وأْجَدّك؛ بعنى . ولايُعكلم به إلا 
مضافًا. 

والحُد بالضّيّ: البثر الي تكون قى موضع كثير الكلد. 
[#استشهد بشعر ] 

وجُدّة: بلد على السّاحل, 

والجدة : الخّطّة التى فى ظهر الحبار تغالف لونه. 

والمدّة: الطريقة, والجمع: جُدَّد, قال تعالى: 
ؤوَمو الال جُدَهٌ بيضٌ وُه فاطر؛ 17, أي طرائق 
الك لون الجبل ؛ ومنه قوطم: ركب فلان جّدة من 
الأمإذاءزلها فيه رأيًا. 

وكساء مُمَدّد: فيه خطوط مختلفة. 

والجداد: الخلئان من الثّياب؛ وهو معرّب «كداده 
بالفارسيّة. [ثم استشهد بشعر] 

وكلّ شيء تعقّد بعضه فى بعض من المخيوط وأغصان 
الشّجر فهو جُدّاد. [م#استسهد بشعر] 

وجَدَ الشّيء يد بالكسر جِدّةٌ: صار جديدًا: وهو 

وجَدَدْتٌ الشّيء أجُدَه بالضّمّ جَدا: قطعته. 

وثوب جديد: وهو فى مع جدود ؛ يراد به حين 
جَدَهُ الحائك, أى قطعه . [ثم استشهد بشعر | 

ومنه قيل: يِلحَنَةٌ جديد, بلادهاء», لأتها بمعنى 
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«مغسو لهي 
5 0ن ا ار 
وثياب ججدد . مثل سعر بر وسار 
ل 
عفر 


ا ف 0 7ل مر 85 
وتدد الثىء : صار جديدا. واحده؛ واستحجدة, 


اننا 0 ل 3 . و كلامم 
سيك ذه ١‏ ا عبيتره جديدا, وعيى بيعت فلن فاحد بيثًا 


من شغر. 
ويقال لمن لبس الجديد: أَبْلٍ وأَجِد واد الكاسى. 
والجديد: وجه الأرض. 


وقوشم: لاأفعله مااختلف الجديدان. ومااختلف 
الأجَدَان, يُعتى به الليل والتّهار. 

وجديدة السّرج : مانحت الدّكتين من الفادة واللَئد 
اللأرودوسا جدينتان» ره قولة :شري كتول: 
جَديّة الشرع وجّديّة الترج, 

جد اللخل 0 أى صر هه , وأَجَدٌ التخل ؛ حان 
له أن يمد . وهذا زمن الجداد والمتداد. مثل الصّترَاة 
واليّطاف , فكأنّ «الفعال والقعال» مُطردان فاكل /151 
فيه معنى وقت الفعل, مُشمهان فى معاقبتها بالإوان 
والأوان. والمصدر من ذلك كلّه على «القَثْل» مثل ال 
والصَّرْم والقطف. 

وجُدث أخلاف الاقة, إذا أضرٌ ببا الصّرار 
وقطعها؛ فهي نأقة محدودة الأشلاف. 

فلنرة جَدَاء: صغيرة التدي. وفلاةٌ جَدَاء: لامساء 
بها, 

و تجدد الشرع : ذهب لبنه, 

جدود : موضع باه ماء يستّى الكلاب, وكانت به 
وقنة مأتين يتاك اللكاضي الوق جر يد رد وعم 


تغلب على بكر بن وائل . 


(15: ؟مغ) 


ابن فارس : الجيم والدال اسجول ثلاثة: الأوّل 
العظمة , والثّاني المظ , والدّالث القطع. 

فالأوّل: العظمة, قال الله جل ثناوه إخسيارًا عسمّن 
قال: لوَنَهُ تقالى جد رَيَتانه الجنٌ: ؟. ويقال: جد 
الرجل في عبني أي عظّم. 

والثّاني: الفنى والحظ . [ثم ذكر حديت التي كللة ] 

وفلان أَججَدٌ من فلان وأَحَظاً منه ؛ إبعقٌ. 

والثالث: يقال: جَدَدتُ التّىء ذا وهر يدود 
وجديد؛ أي مقطوع. [ثم استشهد بشعر] 

وليس ببعيد أن يكون الجبد فى الأمر والمبالغة فيه من 
هذاء لأنّه يَسُرِمه صَريَةٌ ويْزمه عزيمة: ومن هذا 
قولك: أجِدّك تفعل كذا. أى أَجدًا منك أصرية منك 
رهم منك؟ [ثماستشهد بشعر] 

اله لتر من هذا لباب والقيائن وأحد, لكنها 
عتم لجسي |ثم استش هد بشعر] 

والبثر : تُقطم ها الأرض قَطًْا. 

ومن هذا الباب الجدَبند: الأرض المستوية. [ 
استشهد بشعر] 

والْجَدَد مثل المجدْجّد. والعرب تقول: «مَنْ سَلَكَ 
بده أن المدار» . و يقولون : هَدُرَيْدٌ يَعلُون اده 
يقال أبجَدٌ القوم , إذا صاروا في الجداد . 

والجديد: وجد الأرض. [ثم استشهد بشعر] 

والجدّة من هذا أيضًا. وكل جُدَة: طريقة., 

وَالجدّة: الخطة تكون على ظهر الحبار. 

ومن هذا الباب الجدّاء : الأرض الى لاماء بها كأث 
الماء جد عنهاء أي قطع . ومنه الجتَدُود والجدّاء من 
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الشأن, وهي التي جف لبها وتس ضارعها. 

ومن هذا الباب الجداد والجداد : وهو صّيرام النخل . 
وجادة الطريق: سواوٌه, كا نه قلع عن غيره. ولأنّه 
أيضًا يلك ويد ومنه الجسدّة. وجانب كل قىء: 


جّدّةء نحو جِّدَة المزادة. وذلك هو مكان القطع من 


أطرافها. 
وقوهم: ثوب جديدء وهو من هذاء كأنّ نأسِجّه 
قطعه الآن. 


هذا هو الأمل, م ستى كل شيء لم تأت عليه 
الأيام: جديدًا, ولذلك يسمّى الليل والئّبار الجديدين 
والأجَدّين : لأنّ كل واحد متبيا إذا جاء فهو جديد. 
والأصل ف «الجدّة» ماقلناء. 

أبوهلال العسكري: الفرق بين الجدّ والانكائن: 
أن الاناش: سرعة الشسّير . يقال: اتش سير كان 
أسرع فيه , ثم استعمل فى كل شيء تصمٌ فيه الشرعية ) 
فتقول: انكمش على التسخ والكتابة ومايجري مع ذلك. 

والجدٌ: صدق القيام في كل شيء: تقول: جد في 
السير وجَّدْ فى إغاثة زيد وفى تعحرته , ولايقال: اتيش 


فى إغاثة زيد ونععرته؛ إذ لِي نما تصح فيه الشرعة. 


) 2 ( 
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الهَرَوىٌ: ونى حديث ابن سيرين: دكان يختار 
الصّلاة عل الجد إن قدر عليه» . المد: شاط التبسر. 
والجبدة أيضاء وبه سمّيت جدّة, لامها ساحل البحر . 
وكلّ طريقة من سواد أو بياض فهى جدة . 
وى الحديث: «كان لايبالي أن يُصلٍ في المكان 


الجدّده يريد المستوى من الأرضين. فق 


أبو سهل الهَرَوىٌ: والجدٌ فى الأمر, مكسور: ضد 
الحزل ؛ وهو الانكناش وترك التوانى. 

والجدٌ في البية ايز الأب يا رانةوا إنتء لظ 
وهو الذي تسمّيه العامّة البخت , مفتوحان, ["م#استشهد 
بشعر] 

وماأتاك فى الشّعر من قوله : أجدّك؟ فهو بالكسر 
يعني كسر اجيم وفتم الذّال. وهو ضد اغزل؛ ومعناه 
أجدًا منك؟ ونصبه على المصدر. وإذا أتاك وجّدّكء فهو 
مفتوحء مفتوح الجيم مكسور الدال , وهذه الواو للقسم 
فلذلك خفضض الدّال. ومعثاه الحلف يِجَده الذي هو أبوأبيه 
5 بحل . نكم 

وتياب جد بضمّ الدّال: للَّتي لم تبتذل باللياس, 
دكي : جبد بذ . 0 

اج سيده : البنة: أيو الأب . وأبو لدم وا جسمع : 
ابعداى و جود 

والمد؛ التعدّت والمحظرة, 

اد الحا والرّزق» يقال: فلان ذو جد فى كذا. 
أى 1 فيهء وفى الدّعاء: «ولايتفع ذا الجنَدّ منك 
الجدّ» أي من كان له حظ في الدّنيا لم ينفعه ذلك منك في 
الآخرة. والججمع: أجداد. وأُد ؛ وجدود عن سيبويه. 

ورجل جد: عظم الجد. قال سيبويه: «والجسمم 
جدون» ولايكسر. 

وكذلك : جد وجُدى؛ وجدود, وجديد, وقد 
جد وهو أَججَدٌ منك. أي أحظظٌ. فإن كان هذا من 
«يحدوده فهو غريب, لِأنَّ التَمجّبِ ف معتاد الأمر إثما هو 


من «الفاعل» لا من «المفعول» وإن كان مسن سجس يل ]ا 
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- وهو ححيئئذ فى معبى المفعول ‏ فكذلك أيضًا. 

وأمًا إن كان «جديد» في معنى «فاعل» فهذا هو 
الذي يليق به التّجّب, أعنى أن اتيب إِنا هو من 
الفاعل فى غالب الأمر, كما قلتا. 

وجّدِدت بالأمر مَِدا: حَظِيت به شير كان أو هذا 

والد: العظمة , وف التّنزيل: «وَاَنُهُ تقال جه 
رَيُنَاة المن: ؟, قيل : ده : عظمته , وقيل : غناه. وى 
حديث أنس ؛ «إِنّه كان الجل منًا إذا حفظ البقرة وآل 
عمران جد فينا» أي عَظّم فى أعيننا. 

وخصٌ بعضهم بدالجد» عظمة الله عرّوجِل؛ وقول 
أنس هاهنا يرد هذاء لأنّه قد أوقعه على الرجل. 

وجدة الثبرء وجدتد: ماقدب منه من الأرض. 

والجد: والجَدّة: ساحل البحر بكة. 

ود : اسم موضع قريب من مكة؛ مشتق كته 

جد كل شىء: طريقته. 

وجْدٌ كل شيء: جائبه. 

واد , والجد؛ والجديد, والجدّد. كلّه: وجه 
لشن 

وقيل: الجدّد: الأرض الغليظة, وقيل: المستوية, 
وفى المقل: «من سلّك الجَدّد أين العثار» يريد: من سلك 
طريق الإجماع ؛ فكي عنه بالحدّد. 

والجدّد من المل : مااسترّق منه واتحدر. 

وَأَجَدٌ القوم : علا جديد الأرض أو ركبوا جدّد 
الرّمل . [م استشهد بشعر] 

وأجدّت لك الأرض. إذا انقطم عنك الختبار 
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و ستيار 


وجادة الطريق : مَسْلكُه وماوضح منه, 

والجد: البثر الجميّدة الموضم من الكلا, مذكّر . وقيل: 
هي البثر المُغْرة؛ وقيل: الندٌ: البثر القليلة الماء. [ث- 
استشهد بشعر ]| 

وقيل: الجدٌ: الماء القليل. وقيل: هو الماء يكون 
فيطرف القّلاة. والجمع من ذلك كله : أجيداد. 

ومفازة جداء : يابسة. [م#استشهد بشعر] 


وشاة جّدَاء: قليلة اللّبن ؛ يابسة الضّرع , وكذلك : 


وقيل : الداع من كل كاي الذاهة الأسين عن 
ليمي 


والجَدود: القليلة اللْين من غير عيب, والجسمع: 
حَدَائد , وجداد. 

الا اجداء : صغيرة التّدى. 

وجَدَ التّىء عِيُدّء جدا: قطعد. 

والجنداء من القَمَم والابل: المقطوعة الددن, 

وحَبْلٌ جديد: مقطوع. [2”استشهد بشعر] 

ومِلْحئة جديد , وجديدة: حين دما الحائك , أى 
قطعها. 

والجدة : تقيض البلى , يقال : شى» جد يد , والجمع : 
أجذة . وجدد: وجُدد. 

وقد قالوا: يلْحفّةَ جديدة, قال سيبويه: وهي 

وقال أبوعلى: مد التُوب عَبِد: صار جديذداء وعليه 


وجّه قول سيبويه: ملحّفة جديدة, لاعلى ماذكرئا من 
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ب«المتسول»., 
جد ثوناء واستحده : لبسه جد يدا , [ “م استشهد 


اط 


بشعر] 
وأصل ذلك كله القطع . فأمًا ماجاء منه فى غير 
والعهد. 
والأجَدان, والجد يدان : الليل والتهار؛ وذلك لأثهيا 
لا يليان أبدًا. ويقال : لاأفمل ذلك مااختلف اللأجدان 
والجد يدان , أى اليل والتبار. 
والمديد : مالا عيدٌ لك به؛ ولذلك صف الموت 


م 


بالجديد. [ثم استشهد بشعر] 

وأَجّد: حان أن يد 

والجتداد. والجدّاد : أوان الصّيرام. 

وماعليه جْدَة, وجدّة, أي خِرْقة. 

وجّديدتا السّرْحٍ والتّحل: اللْد الذي ير يكاجة 
الباطن. 

والجدٌ: نقيض امزل . د يجِدّ, ويد جَدًا. 

وأَجَّد: َق . وعذاب جد: فق مبالم فيه فى 
القتوت: «ونخمى عذابك الجد», 

وجَد فى أمره جد ويد دا وَأجَد: حقق. 
واتمَادة : المحاقة. 

جد به الأمر: اشعد. [ثم”استشهد بشعر] 

وأَجدّك لاتفعل كذاء وأَجَدّكء إذا كر استحلفه 
بحقيقته . وإذا فتم استحلفه ببّخته. [ثم” حكى قول 
سيبويه وقد سيق ] 


وقالوا: هذا العائم جد العالم. وهذا عالم جد عالم: 


يريد بذلك التناهي , وأنْه قد بلغ الغاية فبا يصفه به من 
الخلال, 

وَمَرحَتْ بجدء وجذان» وجّداء : يُطْعرب هذا متلا 
للأمر إذا بان, 

والجداد : مغار العضاه. 

والجُداد: صاحب الحسائوت الذي يبيع السمر 
ويعالجها, 

والججُذاد: القنوط للمّد:. يقال شا: ثداد. 
باللبطيّة . [م#استشهد يشعر] 

وجدّاء: موضم. [ُماستشهد بشعر] (ل: )١67‏ 

الطوسي : والمدٌ: أب بواسطة, ولامُطلق عليه 
تنية أب . وان وز ذلك بقرنة تدلٌ على أنه أب 
قوط الاين . جد الأب : أب بواسطفين, (14:5) 

والخديد: المقطوع عنه العمل في ابتداء أمره. قبل 
جال تلو فيك وأصله: القطم. يقال: جَده يمْدَء جَدا, 
إذا قطعه, والجَدٌ؛ أب الأب, لانقطاعه عن الولادة 
يالاب, 

والْجدٌ ضدّ المرّل . والجَد: الحظ . 

الإاغب : الجدٌ: قطع الأرض الستويةء ومند: جد 


: ب َك 1 صر اد ٠ > ١‏ 


لك لأكرالا 


ع كه 


د. 

وتُصُوّر من: بجَدّدت الأرض: القطع الجرّد. فقيل : 
جدّدّت الثوب, إذا قطعتد على وجه الإصلاح ؛ وثوب 
جديد: أصله المقطوع, ثم جُعل لكل ماأحدث إنشاؤه: 
قال تعالى: هَل هُمْ في لئس مِنْ خَلْق جَدِيدٍ4 ق3: 19, 
إشارة إلى الْنّصأة الثاتية؛ وذلك قوهم : «2َإذَا مِننًا وَكُنَا 
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رايا ذلك رَجْعٌ تعيدٌ» ق: ” 
وقوبل الججديد بدالملّق» لا كان المقصود بالجبد بد 
القريب العهد بالقطع من التُوب . ومنه قيل لليل والتبار ؛ 


الجديدان والأجدان, قال تعالى: ظوَمِنَ الججَالٍ جدَدٌ 


بيضٌ» فاطر: /9؟. جمع : جُدَة, أي طريقة ظاهرة؛ من 
قوطم: طريق مجدود, أي مسلوكٌ مقطوع , ومنه جادة 
الطريق. 

والجدود والجداء من الضأن: الى انقطع ليتها. 

ود دي أنه على طريق الشّتر. 

وممّي الفيض الإطيّ : جَدًاء قال تعالى: لوَأَنَّهُ 
تقالى جد دَكنا4 الجم؛ ل أى فيضهء وقيل: عظيعه , 
وهو يرجع إلى الأوّل, وإضافته إليه على سِكل 
اغختصاصه بلكد. 

و“مي ماجعل الله تتعالى للإنسان مين المظوظ 
الدّنيويّة : جَذَاء وهو التطت, فقيل: يدت وَخَقدَسث] 
وقوله ماي : دل ينفع ذا الْجَدٌ منك الجَدٌ» أى لايتوصّل إلى 
ثواب الله تعالى فى الآخرة بالجد, وإنا ذلك بالجد فى 
الشاعة , وهذا هو الذي أنبأ عته قوله تعاى: مي كان 
َه فيا مَانَشَاء لمن تريدٌ. من 
أرَاة ل ا سَعْيّما وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِكَ كَانَ 
سَفْيّيمْ مَشْكُورًا4ك الاسراء: 18, 15: وإلى ذلك أشار 
بقوله: <يَوْمَ لَايَئْقمُ ال لاون الشعراء: الم 

والحد: ابد الأب وا الام . وقيل: معنى «لاينفع ذا 
ال لاايتفع أحدًا نيه وأَبوتّ فكنا نى نفع البتين فى 
قوله : + يو 
الأبوّة في هذا الحديت . لم 


9 5 - 
يُرِيدُ القاجلةٌ عَدَّانًا 


مَ لابقع مال وَلَا بَنُونَ» , كذلك نف نفع 


الرّمَخْشَريٌ : رجل جدود وجد: ذو جند, وهو ش 
جد من فلان : ويقال : أعطي فلان مدا فلو بال جد 
بتَوْله : أى لكان الَْدٌ فى بوله أيضًا. 

ود في عينى: عظّم , وسَلك الجدّد. وقد أَجْدَدْتَ 
فير , ومثى عل الجادّة. وامشواعل الجواةٌ 

وجّد 3 الأمر وأَجّدْ وأَجْد المسير. وأجادٌ أنت م 
هازل؟ وأجَدّك تفعل كذا. 

وأرض جداء: لاماء بها وشأة جَدَاء وجدوة: لاثين 
ها 

وعلى ظهره جُدّة ‏ وفي السّماء جدَة, وهي الطريقة, 

ولاأفعل ماك الجد بدان والاجدان. 

وهذاأ زمن الجتداد والجداد, وأجِدٌ التخل, 

َمِلْحَقَة جديد. ود ثوبًا واستجده؛ بعنى. 


3-5 َِ 0 م 9 
ومن الجاز: جد بد الأمر, جد جده؛ وهو على جد 


3 2 - . . 
أفر: وركب جُدة من الأمر, أى طريقة . ورأى رأيًا. 


وهذه تخل اد مث دسق أي عَبُدهاء كما تتقول: 

ناقة حالبة عُلْئّين ‏ وتَحلّب عُلْبتين. 
(أساس البلاغة: *م) 

[فى حديث النئ ل ] 

لجبد:المظ , والإقبال فى الدّنيا. 

والحد لضي الصّفة, ومثله اللو والمدّء وناقة عير 
اا 

ومنه قوله صل الله تعالى عليه وسلّم: «قت على 
باب الجنّة فإذا عامة مَنْ يدغلها الفقراء , وإذا أصحابٌ 
الج ممبوسون». إلى أن قال:] 

والمعتى: جدود لايتفعه متك لد الذي متخعه , وإِنما 
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يتفعه أن تننسمه اللطف والتّوفيق فى الطّاعة , أو لايتفع من 
ده منك ده , وإنما ينفعه التَوفيق منك. 

)197 :١ (الفائق‎ 

«تبى وله عن جّداد اللّيل وعن حصاد الليل». هو 

بالفئح والكسر : صَعرام النُخل , وكانوا يَجُدَونَ باللبل 


ّة - هن ٠‏ له كك 
ويحصدون خشية حضور المساكين ؛ وفرارًا من التصدق 


ك2 . 0 0 07 
علبهم: فتبوأ عن ذلك بقوله تعالل : #ؤاتوا حفقه يوْمَ 


خشادد» الأنعام: 151 

أوصى من خيير باد مه مئة وق للأشعريّين ؛ وبجاد 
مئة وسقي الشّنائيّين! ."١‏ أي بنخل ميد منه مئة وش عن 
التمرء وهو من باب قوطم: ليل تاثم, ومته حديثه: 
اربطوا الس قن ربط فرّسًا فله جادٌ مئة وحمسين 
سما (الفائق ١5‏ 147) 

والحديد: بوصف به الموّنث بقير علامة, فييقال: 
مَلْحَّةَ جديد, وعند الكوفيّين «فعيل» بمعتى «متغول» 
فهو في حكم قوهم: امرأة قتيل, ودابّة عيقير. وضلد 
البصصريّين بمعنى «فاعل» كمزيز وذليل؛ لأنّك تقول : جد 
اللربة فيو سديد كوول ولكن قل ى الوق 
جديد, كبا قال الله تعالى: «إِنَّ رَحْمَتَ الْهقَرِيبٌ مِنَّ 
التُحُسنين» الأعراف: 01. 

الطَّبْسيَ : الجديد: القريب المهد بانقطاع العمل 
لحن عل 


واحد الجدّد: جُدة, وأمّا الجدّد فجمع جديد. 


(القائق د اضرة 
1 
:ةد ءغ) 


المد: أصله القطع , ومنه الجد: العظمة, لانقطاح كل 
عفلمة عتبأ لعلوّها عليه , ومنه الجد؛ أبو الأب , لاتقطاعه 


بعلو أرّته . وكلّ من فوقه لهذا الولد أجداد. 
وَالجدّ: الحمظ , لانقطاعه بملوّ شأنه. والجد: خلاف 
الموّل , لانقطاعه عن التٌّشّْف؛ ومنه الجديد, لأنه 
حديث عهد بالقطع فى شالب الأمر. 
المّد يئيٌ: في حديث ابن عمر: «اكان رسول 
امد إذا جَدّ به السبر حم بين الصّلاة» أي انكس 
وأسرع. يقال: جد في السير والأمر. يَجْد يضم اجيم 
وكسرهاء وأَجّدّ فيه أيضًا . وحّدَ به الأمر والسير معناه 
وهو علي جد أمر أي على عَجلته. 
فى الحديث : «لابْضّمَى بجدّاء». الجدّاء : مالالين لها 
وك عرد اماد ضبرعها. 
بدت الثاقة ًُ ددا إذا تس 
عدت أصابها؛ فهي داك والجمع :الك 
والجداء أيضاء الصغيرة الْتَديَينَ في النّساء. ومنه 


(: 11 ا 


يست أخلاقها مسن 


حديك عل ركى الله عنه في صغة المرأة: «إنْبا جداءه 
قال البزيديٌ: هى القصيرة النَديَين. 

والجداء أيضًا: المفازة الابسة ؛ وكذا السَنَهُ الجداء. 

فى حديث أبي سفيان: مد تيا تك . أي مَطِعا , 
دٌعاءٌ عليه . وَامد: القطع . والجديد: المقطوع. 

في حديث روي عبد الله بن سلام : «وإذا جواد ميج 
عن ببي». :اطق ٠‏ والمنيج الواض 

وجادة الطريق: سواه ووّشطه: وقيل: الجادة. 

الطريق الأعظم الذي يجمع الطرق: ولابدٌ من المرور 
عليه. 


)١(‏ في الهامشى: فى اللّسان: للشييينَ. ولسل أصله 
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في الحسديث:«مساعلى جديدالأرض». أي ماعلي 
وجهها, 
قِ الحديث: دلا باهذ أحدكم متاع أيه لاما 
جاذا» لايأخذه على سبيل الل ثم يَحِيسّه فيصير ذلك 
جدًا. 
في قطّة حُنَيْن: «كإمرار الحديد على الست 
الجديد» الجديد يُوصّف به الموْنْث بلاعلامة... 
ا 
أبن الأثير: فى حسديث الدّعاء: «تبارك اسك 
وتعالي ججدّك» أي علا جلالك وعظمتك. 
والجد: الحظ والسعادة والفتى. 
وق الحديث : «كان رسول افد له إذا جَد فى الشيا 
جمع بين الصّلاتين» أى إذا اهتر” به وأسرّع فيه . إيقال: 
جد عبد ويد بالصَيّ والكبر : وجد به الثهمر_واجيد. 
جد فيه وَأَجَّدٌء إذا اجتّبد. 
مع اللي 2 
قتال المشسركين لبريرة الله لمك أ ماأستهد. 
0 


و 
ومنه حعديث أحد: دلئن اشبدن الله 


الضغانيّ : يتال: أجَدّت قُرونى من ذلك الأمر, إذا 
أنت تركته ورفضته, 

والجندّ: كر من كر الشّجر غير المطعم كتمر الشلح 
والكّمر. 

والجد: الببدن, والسّمّن, والدود من الابل : 
الكميئة . 

النيُوميّ : جد الشىء جد بالكسر جذةٌ فهو 
جد يد , وهو لاف القديم. 


ره 


وجدد فلان الأمر وأَجَدّء واستَّجدّه. إذا أحدئم 
فتجدد هو. وقد يستعمل ا«استجد» لازمًا. 

وده دا من ياب «قتل»: قَطْمّه, فهو جخديد 
«فسل 1 فحقش #امفعو , 

وهذا من الجداد والجنداد, وأَجّدٌ التخل بالألف: 
حان جداده . وهو قَطْمّه . [إلى أن قال:] 

ود لى كلامه دا من باب اطارّبه» ضحد هول, 
والاسسم منه: الجد بالكسر, ومنه قسوله عليه الصَّلاة 


اه 8 ام 8 دنا - 2 كت 
والسلام: «ثلاث دهن جد دخلة جده لان الوّجَل 


كان في الجاهلية , يُطَلّقٌ أو يميق أو بتكم ثم يقول : منت 
لاعبًا ويرجع. فأنزل الله قوله تعالى: ولا تَكحْدُوا 
اتِ الله م4 البقرة: ,11١‏ فقال الت يكل «ثلاثٌ 
جِدّهُن جد إإطاله لمر الججاهليّة وتَثْرِيرًا للأحكام 
الشرعية ... (؟ة) 

ليور ادي : المند: أبو الأب وأبوالام, الجمع . 
أَجْدادٌ وجّدُودٌ وجُدودَةٌ, والبْمْتٌّ 0 والحظوة 
والددق؛ والفظظمة, وشاطِيٌ النْبرٍ كالحد والجدة 
بكسرهماء والجمْدّة بالضّمَّء ووَّسْهُ الأرض كالجدة 
بالكسر والجديد والجدد. 

َالرَجُل العظي الحم كالجدٌ والمجّدَيّ بضتهيا. 
والجديد والدود, ووكْفُ التيْت وهذه عن الُطْيْرِ 


وك يكسم والقطعٌ, وتوبٌ نديد كا مده الحايك , الجمع : 


جدد كسرر. 
وصعرامٌ النُخْل كالجداد والجداد. وأََد: حانٌ أن 


الك 


بلطم : ساحل البتَخر مَكّة كالحدة وجدةٌ وضع 


بعئنه مده د تساف كا كويد والسمن واللدن: ور 

35 ل 1 0 . ف سس 
كتير الطْلّم ؛ واليش فى موضم كثير الكاح, والبثر والمغررة 
َالقَليلةٌ الماء ضِدٌء والماء القليل؛ والماءٌ فى طرف قُلاة, 


والماءُ القدعك 

وبالكسر: الاجتهاد في الأمرء وضِد الْزّل : وقد جد 
يِذ ويجُدُ وأَجَد, وَالمَجَلَةُ, والتحقيق ؛ وَالْمَتَقٌ المُبالمُ 
قيدء ووكنان التدت جد عد 


قر 
03 


والندة :أ َال الأب. وبالّيّ: الطريعةٌ 
والعَلامةٌ, والمحطَةُ فى ظَهْر المجمار الف لَوْنّهِ : وموضع. 
ورَكِبّ د الأمر. إذا رأى فيه رَأَبًا. وبالكسر: 


صف ا رض ع كه م ل تا ص هذى َ 
له - عد ف 5 


ا ب ل عي و ع م قير ع م إن راس ام 0003 
ب مده و صلم دّذ وأستحدة : حساره حديدا؛ فبعردد واه 


ا 

وكدّمان: + لمان الاب , وكل مُتمَقر بعيضه فى بعض 
من خَيْطٍ أو عُضْنٍ, والجبال الصّغَارٌُ 

وككتان : بائيه ال مشر ومُعالجهاء وككتاب: مم 
جَديدٍ للأتان السّميئة. 

والججديدان والْأَجَدَانِ : اليل والتهارٌ. 

والجتداء: الشغيرةٌ اشدي. والمتطوعة الأمن, 
والذَاهِيةُ الَبْنِ, والقّلاةبلاماء. وقرية بالحجاز, 
وصَارحَت جَداء -- ويجد و ويجدان: يقال فى 
شىءٍ وضّمٌ بعد التبَاسهء وهو على المدلَة أسممٌ مُوضِع 
بالطائف لَيْنٍ مُسمَوٍ كالوّاحة لاحترٌ فيه يُتَوارَى به 
والبّاءِ عباردٌ عن اليِصَّة أو العطّة. 

والجدوة : التعجةٌ قل أبتها: وموضع. 


وعيَدد الشرح : ذهب لبئه. 


والتدّد محركةٌ : مااشترّقّ من الرّمل : وشِبْهُ السَلعة 


المير, والأرض القليطة استوية. وأ سلكها. 


والطريقٌ: صار جِمَدْدًا. 
وعاك جد عام بالكر: مَُنَاءِ يال الغاية. وجادة: 


وماعليه جُدةٌ بالكسر والضّمّ: خاقة. 
وَأَجَدتْ روني مند : تركتة. 
والجديد: الموث, وتَبْرٌ باليِعَامَة, 
وَأَجِددٌ لاتَمْمل: لابال إِلَّا مضافًا , وإذا كسسر 
اسْتَحْلَقَهُ تيه . وإذا قُيِمّ اسْتَحْلَقَهُ بيد واذا كلت 
بالواو كتَمْتَ: وجَدّك لاتفعل. 

والجادٌة: معظم الطريق, الجبمع : جوادٌ. (١:١9؟)‏ 

الذر يحت : دفي الحديث: «ثبارك اسيك وتعالى 
جَدَكدَه أى جلالك وعظمتك, والمعتى تعاليت يلالك 
وراد ال صف نا لابليق لك ... 

وقيل : المراد بالمجدٌ الحظ , وهو الذي يُسمّيه العامة 
البخت. ومنه: «أتعس الله جدودكم» أى أهلك 
حظوظكي, ومثله: «عيبك مستورماأسعد جَدَك» أي 

ومنه الحديث: «إذا مات الميّتَ فجد في جهازه, 
وعجّل قْ تعبهيزه ولأاتقمّر. ولاتؤخره». 

وفلان مسن جدًاء أي نهاية ومبالغة. 

3 دعاء الاستسقاء: «اسقنا مطرًا هدًا طبقاء 
وفشر الجبد بالمطر العام , 

والجادّة: وسط الطريق, ومعظمه الذي يجمع 


الطرقء ولايد من المرور عليه يه , والجمع : جُوادء مثل داية 
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ودوابٌ. 

وطريق جد . أي سهل. 

والجدد بالتحريك: المستوى سن الأرض . ومنه: 
«أسألك باسك الذي مْشَى به على جَدَّد الأرض». 

وتدد الضرع؛ بيس لبنه ؛ ومنه المخبر: «الاتصح 
جَدَاه وهى التي لالبن ها من كل حلوية؛ لأنّه أبيست 
طارعها. 

وجديد الأرض: وجهد. ومنه قوطم: ##خلاه عن 
جديد الأرض» أي نقاه صنها , 

محمد إسماعيل إبراهيم : بد فلان في أعين 
النّاس: عظم شأنه. وجَدُ الوب جدّة: صار جديداء 


رف 


رمالة 


ود جّداء اجتهد. وجدّ جَذا: صار ذا جد أي خيلا 

وتعالى جد ربّنا: تغرّه سبححانه عن كل مالا بليق|بجلالة؛ 
والجدّة: العلامة والطريقة: والجمع : جدد: وهلي 

الأون المستطيل فى الشىء يخالف مابجانبه “ويقال؛ فى 

الجبل جُدّة سواءء أى لون أسود ممتد كالطريق, )٠١7(‏ 
العدناني : هْوَ جاد في أمره ويد فيه. 


1 15 #6 عدر اس اك 
وينطئ المنذرٌ من يقول : فلان يمد فى الآمر , ويقول: 


إن الصّواب هو: قُلانّ جاد فى الأثر, لأنّ الفعل ‏ حسَبٌٍ 


رأيهِ ورأي الميصياح امثير هو: د في الأثر. والحئيقة 
في أن عنالك لين اد بتك فى الأثر قور جاة فيه 
وأَجَدّ في الأمر فهو جد فيه: الأصمعيٌ , والتّهذيب, 
والشّحاح؛ وسفرداث الرَاغْبٍ الأصفهانى, ومختارٌ 
الصّحاح؛ والأسان؛ والمصباح» والقاموسٌ, والقَايٌ, 
ولد والمتن: والوسيطٌ. 

وله اللا هو: 


جد في الأمر تْدَ أو د جد وجّدًا. 

لذا قل: 

أ قُلانٌ جاد فى الأثر. 

ب أو قلان مد فيد. 

الجديد: الحديث والمقطوع. 

جاء في الضاءً: الجتديذ: ضِد المتلتي , والبديد أيْضًا: 
اليل المتلق المقطه. والشوات هو أت معى جد التىة: 
عَطْمه , وليس: أثلاةٌ 

وف اللغة العربية: جد التّىءِ يَجُدُدُ جدا: فَطْمَدُ. 
والقَطْمٌ لايْفْضٌ علينا أن يكون مانقطعه باليًا. فقد تَجُ 
[نقطع) جرءٌ من نسيج حديكء ونَطْئْمٌ منه نويا أو 
فيضًا. فهذا المبرْءُ الدديث نجه هو يدود (مقطوع) ين 
بعر أكير مند. حديث تَسْبهٌ أيضًا. هلجر الجدود هُرَ 
جديدٌ «فعيل» بمعتى «المفعول». وهذا الجد يد (المقطوع) 
رس لآبال. لذا لم يَْلٍ أبن الأنباريّ في كتابه 
«الأضداد» إن المند يد هو البالى . بل قال: الجسديد هو 
المقطوع , واستشهه ببيتِ الوليد بن يزيد 
أى حي سُلَيْمَى أن يبدا 

وأَضْحي حَبْلّها خَلَقَا جديدا 

وفسّر الجديد فيه بعنى المقطوع. واو كسأن معنى 
الجديدٍ هو البالي. لما اضطُءٌ الشّاعِدٌ إلى أن يَضَمْ «خَلَاء 
أي باليّا. قبل «جديد». ونح قد جد الشّيءَ الحديث: 
ُبُصْبِحٌ جديدًا (مقطوعًا), وقد تيد القديمالبالى, فيصبحٌ 
جَديدًا (مقطوعًا) أيضًا. 

نه ذكرَ ابن الأتباريّ أنَّ يعض اللّخريينَ قانُوا: 
«معثاة : وأضْحَى 5200 خلا عتدذهاء جد يدا عندي فى 
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قلبي, لأَنٍّ لم أملّهاكا مَلثتي , ولو لم أن قطيعتّها كيا َو 
قطبعق . 

فقد أراد أواتك اللفُويُون أن يعدو | مع «اللى» 
غن جد يدبا فقالوا: إن الشاعِرٌ يعنى به الحديث. 

ويؤيّدٌ رأمى هذا أن المعاجم والكثب الآنية قالت: 
أن الجديد هو (المقطُوعٌ) , ول َمل إِنّدُ (البالمي). 

ب إن الجديد هو (الحديث). 

ابن الأنباري . والأزهري. ومعجم مقاييس الل 
وامختارٌ: واللّسانٌ؛ والمصباح, وامميط الذي قال: ثُوبٌ 
جديدٌ: كبا جَدَه الحائاكُ ‏ الاي واد وحيط الحيط , 
ونان والوسيط.: ٌْ 

وما قَلَّهُ الّسان: «الجبدّة: تقيض البلى ؛ يُقال : شىءٌ 
عدية: والمسة اذك ةك يكقة وفان أي 
اانَوْبٌ جديدٌ: مجدود؛ يراد به حين جَدَهُ الجائك أي 
قطعّة». وهل يقطع المائك نويا قديًا؟ 

وقيل: يِلْحَنَةٌ جديدٌ (مقطوعةٌ) لأنها يمعنى 
«مفعولة». ولك ابسن سيده مجسيز: مِلْحَفَةٌ جديد 
وجد يدةٌ . وقال سيبوئه: ملَحَفَدٌ جد دادة قليلة. وأنا أَرَى 
أن جديدة هنا صوابٌ, لأنها بعنى «الفاعل» من جد 
الشّى: يبد جدّةٌ: صار جديدا. فيض خُلَمًا. 

أمَا صل معتى هذه المادّة «الجد» فق اللغات السَّاميّة , 
فهو القَطْمٌ وقد ذكر المٌضاد العِيرِيّة والكرياتة, 

ول تأرى «الجد يده من الأشداد, وأرّى اراعماء 


1 


0-0 


سر 
الحد بث. 


ب المقطوعٌ (الجدودٌ) حديثًا من الوب , ولاتثتي 


لتب لتقل لذ! أنعم باستعال (الجديد) معتى 
(الحديث). فالقرآن الكرجه لم يأتٍ ببذه الكلمة الى 
ذَكِرَتْ فيه ثاني مَرات» إلاممبى (الحديث)ء كما جاء في 
الآية )١7(‏ من سورة فاطر: إن يُشَأْ يُدْهِفْكُمْ وَيَتٍ 

المُصْطْفَويٌ: واّذي يظهر من التّحقيق في تلك 
المعانى وموارد استمالاتها: أنّ الأصل الواعد فيها هو 
المقام المتحصّل من الجلال والعظمة والقدرة؛ وإطلاقها 
على أب الأب والأم باعتبار كونهم سبب يمد وعظمة 
للوّجل ؛ وكوئهم معظلمين ومحّدين عنده؛ وشم جلال 
وقدرة ومقام, 

إل هذ امعنى برجع منهوم: الح الى له فوع 
لال وعظمة ومقام قدرة. ولايبعد أن يكون المراد من 
تقهوم «القطم» هاهنا حو المقطوعيّة . معنى رفع الترديد 
وَألشلتَهوَالعكرَلُ والاحهال , وإطلاقها على القطع 
الظاهريّ بهذا الاعتبار. وملاحظة حصول هذا المعنى, 
ويقرب منه مفهوم (الجبدّ) فى الأمر والمبالغة والعزم. 
وهكذا مفهوم جادة الطريق ؛ أى وسطه المتبيّن المستقيم 
الممفوظ عن اللال, 

وأا مفهوم (الجديد) فليس هو في مقابل القديم 
مطلقًا. بل ماكان متجددًا وحادثًا مع إضافة عظمة 


)114( 


وخصوصيّة ممتازة بالئّسبة إلى سابقه. وتظهر هذه 
المنصوصية فى موارد استعياله في الكتاب الكريم. 

طإنْ يَسَاْ يُدْهبِكُمْ وَيأتِ بخلق جدِيدٍ» إبراهيم 
5 أي ممتارًا عظيمًا. 

<ءإِذًا كنا عِظَامًا وَرُفَانًا نا لَبِعُوبُونَ خَأْنًا 


جَدِيدًا» الآسراء : 45: طدَإذًا ضَلَلْنَا في الأرْضٍ ءَإنَا ل 
ع التجدة: ,٠١‏ أي خلقًا ممتارًا قو الخذلق 
الشابق , وبعد هذا الاتدراس والضّلال. 

ل وَأَنَهُ تال جَدَ يناه الجن *. أى مقام جلاله 
وعظمته. 

ؤدَمِنْ الجتَال جُدَدٌ بِيضٌ وَُْدْ4 فاطر: 17, أي 
خطوط داخليّة وذشائر مكونة؛ وكنوز ومعادن ممتافة 
ألوائها 

وليس المراد الطرق الظاهريّة والمعابر في سطوح 


الخبال, 
فكلمة «الججدّد» إشارة إلى التجدّد والتكون والثّرو: 
والمثزلة والعظمة. 


ولاينق أن «الجدد» جمع جدة: وهي على اتفعلة» 
كاللقمة, فعناها على مقعضى صيغتها. هو مايجدَ يه .أي 
ماإبمتغئى ويسعفاد يد 

فظهر لطف التَسِير مشتعّات هذه المادة فى موارد 
استعبالاتها. 

في القاموس العيريّ ‏ العربى - (جّدا) ‏ (أراميّة): 

(جادد): قَلْم . قَصّ قطاف 

فلا بيعد أن نقول : إن «الجد» بعى القطع ‏ إن كان 
مطلقًا ‏ قد أخذ من اللّغة العبريّة, فلايلقرم بالتناسب 


بين المعانى , (1:7ثا) 


ج ددا 
جديد 


وَإِنْ تَفَجَبْ فَعَجَبٌ قَوْللَهُ اذا كنا ابا إن لَى 
لق جَدِيدٍ. اعد : 5 
قتادّة: عجب الرّحمان تبارك وتعالى من تكذيبهم 
بالبعث بعد الموت. [الطبري 1١1 ١١‏ 
الطبرِيّ : وإن تعجب ياحمد من هؤلاء المشركين 
المتَخذ ين مالا يضر و لاينفع أهة يعبدونها من دوى» 
فعجب قوطم : ظاءَإِذَا كنا تُرَايَاك وبلينا فعدمنا <إءَإنا 


لّى خُلق جَدِيد» إِنا لدّد إنشاؤنا وإعادتنا خلقًا جديدا, 


كبايكنًا قبل وفاتنا؟ تكذيبًا منهم بقدرة الله وجحودًا 
للثّواب والعقاب؛ والبعث بعد المبات . 

الشريف الؤوضى : (جدِيد) هاهنا استعارة . لان 
أقله هأهناً مأخوذ من الجدٌ. وهو القطم . يقال: قد مد 


1ن 


الثُوب؛ فهو جديد ببعتى محدود, إذا قطع من منسجه أو 
قُطع لاستعمال لابسه . والمراد ‏ والله أعلم - إنا لني خلق 
جديد, أى قد فرغ من استثنافه , وأُعيد إلى موضع ثوايه 
وعقابه, فصار كالتوب الذى قطع منسجه بعد القراخ من 
غيل (تلشيص الببان: 4 

القَشيرىٌ : استبعادهم النَشأَة الثَائية مع إقرارهم 
بالخلق الأوّل, وها في معنى واحد ‏ موضع التعجّب؛ إذ 


هو صتريم ف المناقضة. 1 
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البعّوىٌ : أي نعاد خلقًا جد يدا .كا كنًا قبل ا موت . 

ا] 
تحوه المنازن. (4:غ) 
لاحظ سائر الآيات فى «خ ل ق» 


كن 


ددم 


« 


يمرم دده ا فض ث ع 11 ا 
.ومن الجتال جدَد بيض وعد مختلف الواعتا 
قاطر: 317؟ 
(الاتقان 9: 44) 


وَغَْابِيبٌ سود 
ابن عبّاس : طرائق . 
الا :مط والطّرق تكون في الجبال كالعروق , 
بيض وسود وحمر, واحدها: جدة. [ثماستشهد بشعر] 
7 ححم 
نحوه الطبّريّ (11: ١‏ والطُوسينم (8: 06 
والبفوي (: 1437). 
الأخنش : و«الجدده واحدتها: جد:. والجدة 7 
ألوان الطرائق التي فها مثل العُدّة وجماعتها الغدد. ولو 


كانت سماعة «الجديده لكانت «الجدد». (38:5م 
الرَّجاج : [تحو القَرّاء وأضاف:] 
وكل طريقة جادة وجدة. (4 5م 


أب مسلم الأصفهائي ؛ المجدّد : القطّع . مأخوذ من 
عددت التّىء . إذا قطعته , (الماوزدئ 107٠١ ١:1‏ 
الطُوس : (حددا واحدم: جدة نحو هده ومدد: 
وما جمع جد يد : فجٌدّد بم الدال ؛ مغل سرير وشرر, 
والمندد : الطرائق . 


الزمخشرى معن ومن الخال دو عاد بيض 


لم: ؟ ) 


وخر وود حىٌ يؤول إلى قولك: ومن الجبال مختلف 


ألوانه . كبا قال : «ثَرَاتٍ حملا آلا تا فاطر: 11. 


9 با 

نمحوه الْبِيْضَاويٌ (1: :)19/١‏ وأبوالتعود (6: 
٠‏ والقاسميّ :١4(‏ ؟ىةغ)ء, ومكارم الشيرازي 
(54:14), 

ابن عَطيّة : جمع جُدْة وهي الطريقة؛ تكون من 
الأرض والجحبل . كالقطعة العظيمة المتّصلة طولا. إثم 
استشهد بشعر] 

وحكى أَبوعْبَيدَة فى بعض كتبه: أنه يقال: (جُدَهً) 
في جمع جد يد , ولامدخل لمعن الجد يد في هذه الآآية. 

وقرأالزهْرِيَ (جَدّد) بفتم الجير. ‏ [559:4) 
الفكبرى : (جدها) بفتم الذال: جع جدةء وي 
الطرزيقة. ويُترأ بضمّهأ وهو جمع جديد, 3 
المرطْبي : الجدّد : جمع ده . وهي الطّرائق المنتلفة 
ينإ كان الجميع حجرًا أو تربًا. 41 

نحو النّسو”. ب وموس 

أبو حَيّان : قرأ الجمهور (جُدَُ) بم اجيم وفتح 
الدّال. جمم : جد قال ابن بحر : قطم, من قولك: 
جَدَدثُ التّىء: قطعحه. وقرأ الزّهِريٌ كقراءة الجمهور. 
قال صاحب «اللُوائ»: جمع جُدّة, وهي ماتخالف مسن 
الطّريق في الجبال لون مايليهاء وعنه أيضًا بضمّ اليم 
والدّال جمع : جديدة؛ وده وجدائد. كا يقال فى 
الاسم : سفيتة وسفن وسفائن . [ثم استفهد بشعر] 

وعنه أيضًا بفتح الجبير والدّال ولم يجزه أبو حاتم في 
المع , ولاصسحه أَثرًا. وقال غيره: هو الطريق الواضم 
المبِين. وضعه موضع الطرائق والخنطوط الواضحة. 


التلل ل سس سي سسسب سس جج 3 3/ 1186 


التفصل بعضها من بعض. وقال صاحب «الأواع». 
(جدد) جمع جديد بمعنى آثار جديدة واضحة الألوان, 

الا حقنق 

البْدُو وى : ين الجالٍ جُدَدُ» مبتدأ وخسبر. 

والجدد: جمع جد بالضّي, يمعنى الطريقة الو يان 

لونها مايليهاء سواء كانت في الجبل أو فى غيره؛ والخطة 


في ظهر الحبار تخالف لونه, وقد تكون للغلبى جُدّتان 


متكيّتان تفصلان بين لوق ظهره وبطنه. 

وذالم يصح الحكم على نفس الْجدّد بأنّها من الجبال 
احتيج إلى تقدبرائفاك في اللي ومن الجبال ماهو 
خطط وطرائق متلوّنة, يخالف لونها لون 
الجبل. فيؤوّل المعنى إلى أن من الجبال ماهو مختلفٍ 
11م 


ذو جدد: أي + 


ألوانه, لأنّ (بيضٌ) صفة (جُدَمُ), 

الالوسي : و(جْدد): جمع جد بِالضّمٌ؛ وهي 
الطريقة : من ده ؛ اذا قطعه . 

وقال أبوالفضل: هي من الطّرائق مايخالف لونه لون 
مايليه , ومن بُدَة الحمار للخطٌ الذي فى وسط ظهره 
يخالف لونه. [إلى أن قال:] 

وقال أبوعتادة: لامدخل لمعبى «الجديدة» في هذه 
الآية. ولعل من يقول بتجيدّد حدوث الجبال وتكرّنها من 
مياه تنبع من أرض؛ و تتحجّر ولا فأوّلاً: ثم تنيع من 
موضع قريب عمّا تحجر فتتحجر أيضًا وهكذاء حقٌٍّ 
بحصل جبل لايأبى حمل الآية على هذه القراءة على 
ماذ كر ْ 

والظاهر 
تعالى بُعيد خلق الأرض لئلا فيد بسكّانها. والفلاسفة 


من الأآبات والأخبار أن الجبال أحدئها الله 


يزعمون أثّها كانت طينًا في يمار انحسرت تمجرت ., 
وقد أطال الامام الكلام على ذلك فى كتابه «المباحث 


المشرقيّة» واستدل على ذلك بوجود أثسياء بحرية 


: كالصّدف بين أجزائها. وهذا عند تدقيق النظر هاء 


وأعق الأدلة مغله , |8 
فليرجيع إلى كتبيم. 


ردي عد أبغًا 5 قرأ (جَدّد) بنتحمين. دل مجر 


من أراد الاطلاع على ماقالوا 


ذلك أبوحاتم: وقال: إن هذه القراءة لاتصمّ من حيث 
المعنى. وصمّحها غيره, وقال: الجدّد: الطريق الواضخ 
المبين. إلا أنه وم ضع المفرد موضع الجمع. ولذا وُصف 
بالجمع. 


وقيل: هو من باب نطفة أمشاج وثوب أخلاق , 


لاشبعال الطريق على قطم . (17؟: كنا) 
1 
حد 
وَآنّهُ تقال جَدٌ رَكْنَا مَااتَمَدٌ صَاحِيَةٌ وَلَاوَلَدًا 


ابن عباس : ملك رينا. لحقغ) 
نحوه الأأخفشس. (البغويّ : )١64‏ 


(الطْيريّ 1 1 

سعيد بن جُبَيْر: أي تعالى ريّنا. 

(المأوزدئ 1: 6 

(الطيْرَىّ 4 
نحوه عِكْرِمَة وقتادة (الطَبَرَيّ 15: 4١٠أ,‏ والقداء 

أققلء والزجاج (8: 1ثة), والواحدي 0 


فعله وأمره وقدرئه. 


مجاهد : جلال ربنا, 


17 


ل ل 00 


ا (الطَبْرِيّ 5 آ) 
وال معنى تعالى جلال ريّنا وعظمته عن اتاد الحابة 
والولد. (الطبْرِسِيَ 6 نخدم 
عو الركن (الطارسيم 46 وقتادة (الطيرى 


4 
الضَّشاك: نعم ريا على خلقه. (الماوَوْديٌ 5: )٠١١‏ 
موه البعوى. (86: 65 )١1‏ 
الحسّن: غتى ريّنا. (الطبْرئ ٠١4:55‏ 
بلذء ريناً. (البغويّ 6: )١59‏ 


_. 


قتادة : أمر ريّنا. (الطبرى 9؟: )1١7‏ 
نحوه الشّدَىٌ (155), وابن ريد (الطيري 4 
نا 
الامام الصادق نيه ؛ شيء كذبه الجن فقصّة اها 
كبا قال, (القَمَنَ 784:1 
أَبوَعْبَيْدَةٌ : ملك ريّنا وسلطائه. لك 
الجُبّائيَ : معناءه جل ريا فى صفاته, فلاتجوز عليه 
صفات الأجساء والأعراض. (الطَبْرِسِيَ 34:0" 
الطترئ : [بعد أن استعرض الأقوال قال:] وأولى 
الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب؛ قول من قال: عن 
بدلك : تعالت عظمة ربّنا وقدرته وساطانه. وإنا قلنا 
ذلك أولى بالصّواب» لأنّ للجّدّ فى كلام العرب معنيين: 
أحدها: ال الذى هو أبرائاب أو أبو الأمّ, وذلك 
غير جائز أن يوصف به هؤلاء التّفر, الذين وصنهم الله 
مبذه الصّفة؛ وذلك أَنّمِ قد قالوا: ط فَامَنَا به به وَأَنْ نُشرِك 
ينا 0 الجن : 21 ومن وصف اه بِأنّ لد ولذا أو 


دا عر ابد أن اوأر 0 . فلاشلك أيه من المشركين. 


والمعتى الآآخر: امد الذى بمعتى «الحظ» يقال : فلان 
ذو جد قى هذا الأمر, إذا كان له حا فيه, وهو اذى 
يقال له بالغارسيّة : «البخت»؛ وهذا المعنى الذى قصده 
هؤلاء التق من الجن بقيلهم: طوَأَنّهُ تقال جد ربنا4 إن 
شاء اللء. 

وأا عنوا أن حظوته 
والسظمة هالية. فلاتكون له صاحبة ولاولد, لأنّ 


من الخلك والسّاطان والقدرة 


الصّاحبة إنّا تكون للصّعيف العاجز؛ الذى تغطرّء 
التّسرة الباعثة إلى اتّفاذها, وأَنّ الولد إما يكون عن 
هبرة أزعجّثئه إلى الوقاع الذي يحدث منه الولد؛ فقال 
الثفر من الجن علا مُلك ربّنا وسلاطانه وقدرته وعظمته: 
أن ريكون ضعيفًا نف خلقه الذين تضطرّهم الشّهوة 
عاذ صاحبة, أو وقاع شيء يكون منه ولد. 

وقد بين عن صحّة ماقلنا فى ذلك إخبار الله متهم : 
وفوا الله عن اتخاذ الصّاحبة والولد يقوله: 
ؤِرَآيهُ تقالى جَدٌِ ينا مااقَمدَ صَاحِبَةٌ وَلَاوََدَاكُ يقال 
منه؛ رجل جُدَىي وجديد: ويجدود. أي ذو حل فيا هو 
فيه . [ثماستشهد بشعر] (59؟: )٠١6‏ 

الطُوسيّ : معناء: تعالى عظمة ريناء لانقطاع كسل 
شىء عظمة عنها لعلوّها عليه؛ ومنه اند أبو الأب, 
ولد الحظ , لانتطاعه بعلو شأنه. 

والجدٌ: ضد المَزّل , لاتقطاعه عن الشّخف. ومنه 
الجديد لأنّه حديث عهد بالقطع فى غالب الأمر. 


د رواية عن الحسّس : تعالى غِنى ربّناء وكل ذلك 


برجع إلى معنى وصفه بأنّد عظير غني.  )١15/7:1١(‏ 
وه الطَمْرسي . (مديدم) 


سس سس ل _مبنببسبببب ‏ سج دد/ لولاا 


التشيرى : الحد: العظية , والعمشلمة أستحقاق 
نعوت الجلال . 
ويجوز إطلاق لفظ «الجد» فى حق الله تعالى؛ إذ لو 


لكت 


لم يجز لما ذكر فى القرآن , غير أنه لفظ مسوهم فتجليه 
أولى. اقرط 14:.م) 

المَخْشَرِيّ : عظمته. من قولك: جد فلان في 
عينى : أي عظم ...أو مُلكه وسلطانه أو غناه استعارة من 
ل الذى هو الدولة والبخت. لأنّ الملوك والأغنياء 
شم المدودون. والمعنى : وصنه بالتعاللي عسن الصضاحبة 
والولد لعفلمته أو لساطانه وملكوته أو لغناه. وقوله: 
ؤِمااتحَدَ صَاجِيدٌ وَلوَلَراه يان لذلك. 

وقري (جدَا وَبِّنَا) على التكميبز, واجدٌ بَيَيَا 
بالكسر؛ أي صدق ربوبيّته وحق إطيّته من أنّناة 
الضاحبة والولد؛ وذلك أَئّهم لا سمعوا القرآن و وَفكَرًا 
للتوحيد والامان, تنبّهوا على الخطا فيا اع شسب ل 
الجن من نشبيه الله بضلقه واتّاذه صاحة وولدا, 
فاستعظموه ونرهوء عنه. 

نحوه البَيْضاوي (1: 0-5), والنيسابوري (4؟: 


) 


9م والشربيق (4: والكاشائىَ (5: 555 
وَالبرُوسَويٌ (. 6١‏ والآلوسيّ (14: 84). 

ابن عَطيّة : قرأجهور التّاس (جَد رَبْنَاا بفتهم الججير 
وضمٌّ الذال وإضافته إلى الرّبٌّ. وقال جهور المفسّر ين : 
معناه عظمته . [ثم ذكر بعض الأقوال وقال:] 

كله ميد لأَنْه اده هو حا الدود, من 
ا خيرات والأوصاف الجميلة؛ فجَّدٌ اله تعالل هو المظٌ 
الأكمل من السلطان الباهر والصّفات العلكّة والنظمة , 


لإل أن قال:] 

وقرأ محمد بن الشميقع الهالى (جد رَبّنا) وهو ممن 
لد والتفع, 

وقرأ عِكْرِمَة (جَدُ يبنا يفتم اجيم وطح الدّال 
وتنوينه ورفع الرّبٌء كأنه يقول: تعالىل عظي هو ريّناء 
رياه بدل, والجد؛ العظير في اللّمة. 

وقرأ ميد بن قيس (مُدَ رَيِنَا) بضمّ اجيم . ومعناء 
ريا العظير حكاء سيبويه. وبإضافته إلى دالدب» 
فكأ نه قال: عظم ؛ وهذه إضافة تبديد. يوقع النّحاة 
هذا الاسم إذا أضيفت الصّفة إلى الموصوف, كبا تقول : 
جائني كريم زيد: تريد زيد! الكريم؛ ويعبرى مجرّى هذا 
بيك بعضهم . اكوك 

وه أبوسَيّان. 

الفخرالرازيّ : وفيه مسائل: 

المألة لد ى: في «الجده قولان: 

الأول : امد في اللّغة: العظمة . يقال: جد فلان , أي 
عظم؛ ومنه الحديث : «كان الرّجل إذا قرأ سورة اليقرة 
حَدّ فيتا» أي جل قبره وعغلم, لأنّ الصاحبة تتّخذ 
للحاجة إلبها؛ والولد للتكثر به والاستئناس , وهذه من 
سمات الحدوث؛ وهو سبحانه مله عن كل نقص . 

القول الثانى : الجد : الغتى , ومنه الحديث.: م لاينفع ذا 
الحدُ منك المجَد» . قال أبوعييدة . أى لاايتقع ذا الغتى منك 
غناه, وكذلك الحديث الآخر: «قت على باب الجمنّة فاذا 
عامة م, بدخلها النقراء؛ واذا أصحاب الْجَدٌ نحبوسون» 
يعني أصحاب الفنى فى الدّنياء فيكون المعتى وأّد تعالى 
غنى عن الاحتياج إلى الصاحية والاستئناس بالولد. 


لخ 11م 


ا 00 


وعندى فيه قول ثالث : وهو أَنّ جد الإتسان: أصله 
أْذى منه وجوده, فجعل امد بجارًا عن الأصل» فقوله 
تعالى : (جَدُ يَيْنَا) معناه : تعالي أصل ريّناء وأصل حقيقته 
الخصوصة أت لنفس تلك الحقيقة. من حيث إِلّها هي 
تكون واجية الوجود. فيصبر المعنى؛ أن حقيقته 
القصوصة متعالية عن جميع جهات التّلّق بالغير, لأ 
الواجب لذاته يجب أن يكون واجب الوجود من جميع 
ا وماكان كذئك استحال أن يكون له صاحية 
وولد. [ثهأدام تحو الرَعَنْضَريٌ] 65 

أبوالشعوه : طَوَآَئّهُ تقالى جد رَبَّنَاهِ بالفتم , 
قالو|: هو ومابعده من الجمل المصدرة بدأن» فى أحيد 
عثر موضئًاء عطف على حل الجارٌ والجرور في فاصنا 
بد» الجرت: ؟. كانه قيل: فصدقناه وصدقنا أنه تإعالن 
جد ريّناء أى ارتفع عظمته, من جد فلان في عينى» أي 
عظم قكند أو سلطاته أو غتاه؛ على أنه مسستسا “لهم للا 
الْذى هو البخت, المعنى وصنه بالاستعناء عن الصّاحبة 
والولد لعظمته أو لسلطائه لغناء. وقرئ بالكسرء وكذا 
الجمل المذكورة عطمًا على الحمكيّ بعد القول؛ وهو الأظهر 
لوضوح اندراج كلها تحت القول؛ وآما اتدراج الجمل 
الآتية تحت الائمان والتصديق كما يقتضيه العطف على 
تمل الجارٌ والجرور ففيه إشكال. 

سئد قطب: والجد: الحظ والتّصيب؛ وهو القدر 


14:5 


والمقام, وهو العظمة والسّلطان ؛ وكلّها إتسماعات من 
اللفظ تتاسب المقام. والمعنى الإحمالىَ منها في الآية هو 
التببر قسن التعور باستعادء إلله سيحائه وبعظمته 


وجلاله: عن أن يتَّخْدَ صاحبة أي زوجة ‏ وولدًا بنين 


أو بنات. 3 الا 

بت الشّاطِئ : الكلمة وحيدة الصّيفة فى القرآن. 
ومعها فيه من ماذتها «جديد» الى مدّات؛ كلها صفة 
خخلق واجُدَه) فى آية فاطر: 17 ظوَمِنَ المسبَال جدَةٌ 
بيش وَ ميف الوانجا». 

وتفسير (جَدُ يَبّّا) بعظمتد, مما تمعمله الدلالة 
اللغرية , فن معانى «الجدم في العربيّة : أبو الوالدين, 
0 الأجدادين والجدودء والبخت والحظ. والحظوة , 
والازق: والعظمة. والجدّة: ضدّ البلى, وجدد الشّىء 
صيره جديداء والجادة :الطريق الملوك الممهّد. والجد: 
الاجتهاد , والجد يدان : اليل والتبار. مما في تعاقيها من 

عل أن الرَاغِبِ فشر «المجدّه فى الآية المسؤول عنها 
قبع الال « تعالى جَدَ ينا أي فيضه. وقيل: 
يهب وإشافحه إليه تعالى على سبيل الاختصاص 
بلكه . وسمّى ماجعل لله من الحظوظ الدّنيويّة «جَذاه 
وهو البخت. 

وى حديث الدّعاء: «تيارك اسك وتعالى جَدَّكه 
قال اين الأثير : أى علا جلالك وعظمتك. 

ولعل وجه التقريب فى تفسير «الجد» بالعظمة : جاه 
من لمح مافي لد من دلالة على ماأبدع سبحانه من نظام 
الكون. وماهدى إلى تبج الطّريق السُويٌ. 

والملحظ في البيان القرآىّ أنه لايستعمل «الجد يده 
لني النشأة الأخرى عد اموت وابى» فك علق 
جديد فى القرآن: هذه النسة الأهخرى. أنا التهأء 


0 5 3 58 5 
الأول فيعيّر عتبا القرآن بالمخلق, إبداعًا وتكويثًا؛ وذلك 


تت تت 77 ا ااااا لكك ”تت الالال 


كله من آبات القدرة الاهيّة وعظمتها. 
وسياق الآية يؤنس نس إلى مافى الجد من عظمة وتفرّد , 
بعام أيته. (الأعجاز البياني: 701 
الطَباطَبائي : فشر «الد» باللظمة وفسر بالحظ . 
والآبة في معنى التأكيد, لقوهم: «وَلَنْ ُشْرِك بِرَئنا 
أَحَدّا4 الجن : ؟, 9غ 
عبد الكريم الخطيب: جد رَبّنَاه: مُلكه 
وسلطاته ومجده. وأصل الْد: الحظ والتّصيب الذي 
بصيبه الإنسان فى حياته من حظوظ الذنيا. فجَدّه هو 
كل ماله من مأل ومتاعء وبئين وعلم وجاه وسلطان. 
وقوله تعالى : «وَآَنّهُ تقالى جد رَيْنَاةُ هو معمول 
لفعل حذوف , معطوف على قوله تعالى : « إن ْنا ايا 
عَجَبَا» الجن: ,٠‏ أي «تَيغنًا قُرانًا عَجْبَاك وعلميا من 
معنا أن « تال جد رَئنًا مَااعمَدٌ ضاحبَةٌ وَلاوَلة41" 
وهكذا كل ماجاء على لسان الجن بعد #لتاساية 
معمول لفعل مترتّبٍ على أسهاعهم لما استمعوا من آياث 
لله؛ وما كشفت طم من حق وهدى, 
وقوهم : ط تقالى جد رَبْنَا مَااتخَدٌ صَاحِيَة وَلَوَلَدَا 
أى عظم مجدء وتعالى ساطائه, وتترّعت عرّته عن أن 
تخد صاحبة أو ولدا. فإنٌ اتّخاذ الصّاحبة أو الولد, نا 
يكون عن حاجة إلبها؛ حيث لو افتقد الإنسان 
وجودهما بين يديه تطلّعت إليها نفسه, وشغل ببما قليه 
والله سبحانه في غنى عن كل شىء, فكل شيء شو مه 
وله وإليه . 8 
مكارم الشيرازِيٌّ : وبعد إظهار الإفان ونق 
الشرك بالله تعالى ينتقل كلامهم إلى تيان صفات الله 


تعالى : طوَآَنّدُ تقال جَدٌ ركنا مَااتَخَدٌ صَاحِيَةٌ وَلَوَلدًا4. 

جد: لها معان كثيرة فى اللغة , منها : العظمة. والسّدة , 
والجد والقسمة والتصيب وغير ذلك. وأمًا الممنى الحقية- 
ا-كما يقول الرَاغب في «المفردات» فهو القطع . وتأق 
بعنى «العظمة» إذا كان هناك كائن عظي منفصل بذاته 
عن بقيّة الكائنات, وكذلك مكن الأخذ با يناسب 
بقيّة المعاني التابعة ها. وإذا ماأطلقنا لفظة «الجد» على 
والديّ الأبوين فإنًا يعود ذلك إلى كبر مقامها أو 
عمرهها. 

وذكر آخرون معانى محدودة هذه الكلمة, فقد 
فسّروها بالصّفات والقدرة والملك والحاكميّة والتعمة 
الاسم , وتجتمع كل هذه المعاني فى معنى «العظمة». 

وناك ادّعاء فى أن المقصود هنا هو الأب الأكبر 
"الجد». وتشير الرّوايات إلى أن الجن لقَلّة معرفتهم 
حارو كذ التبير غير المناس ب , وهذا إشارة إلى تببهم 
عن ذكر مثل هذه التُعابير. 

ويمكن أن يكون هذا الحديث التفانًا منهم إلى 5 
كهذا الادعاء . وإلا لم يذكر القرآن هذا التُعبير والتّوافق 
عليه, وقد ذكر هذا الأسلوب في التمبِير أيضًا في «نمج 
البلاغة»؛ كما في الحنطبة :)١51(‏ «الحمد لله الفاشى فى 
المذلق جبده, والثالبي جنده , والمتعالى شملا 

وورد في بعض الرّوايات أن أنس بن مالك قد قال : 
كان الرّجل إذا قرأ سورة البقرة جد فى أعيننا. 

على كل حال فإنّ استعرال هذه اللفظة فى الجسد 
والعظمة مطابق لما في نصوص اللغة. ومن الملاحظ أن 
خطباء الجن معتقدون بأنّ الله غير متَّخَدْ لتفسه صاحية 


1/٠‏ / اللمعجم فى ققه لغة القران... ج4 
ولاولداء ويحتمل أن يكون هذا التعبير ننى للخرافة 
المتداولة بين النوجة نيت قالوا: إن شه بئات لزوجٍة من 


الجن قد اندها لنفسه, ووره هذا الاحهال فى تغسير 


الاية )١08(‏ من سورة السّافات ظوَجَعَلوا بَبنَهُ وبين 


الجن تُسَبَا , 15 لالم 


, 
الأصول اللْغوية 

١‏ الأصل ف هذه المادة الجد, أى أبى الات واه 
الم والججمع: أجداد وجُدُودء ومؤئّته؛ الجدّة: وهي 
له وه الأب, والجمع: جَدَّات. وفضينا بأصالته هنا 
أنه مُغْرس الذْريّة ؛ وهم جمتناه المصدروم. 

ومنه: جّداد التخل وجداته. وهو صعرامه وما يقطع 
منه ويستأصل» يقال: بد التّخل يده جَدا وجلداا 
وجداداً. أي قار مه , وأجَدٌ النغل ؛ حان له أن عد 
والجداد والمجداد : أوان الصعرام. 

والدَاء من الغتم والابل : المقطوعة الأُذنء يسقال: 
َدٌ الىء يده جَذَاء أى قطمه, واد أيضًا: الشّساة 
والثّاقة المتطرعما الأخلاف؛ يقال : جُدّت أخلاف التاقة, 
أي صب بها الصّعرار وقطتها. فهي ناقة ممتدّدة الأخلاف. 

أُطلق الجَدّاء على كل ذات ضرع انقطع ليتهاء 
وشي جَدُود وجدّودة؛ يقال: تجدد الفرع. أي دشب 
له . ود التدى يد ددا : يدس » فهو ند أجد , جد 
دي أنه ذا دعي عليه بالقطيعة, 

ويقال توسّمًا: امرأةٌ جَدَاء. أي صغيرة اللدى, 
وفلاة جدَاء لاماء بهاء وسنٌّ جداء: عمل . وكذا عام 
أجد. والد والجد: البتر القليلة الماء. 


وثوبٌ جديد: مجدودء يراد به حين جد الحائك. 
أي قطعّه , وكذا ملحفة جديد وجديدة؛ ومُلاءةٌ جديد, 
بقار ساء, لأثها نع مجصدودة: أى مقطوعة:. وخَبّل 
جد يد : مقطوع. 

والجنده: الأرض الصّلبة أو المستوية؛ وكأ ئها 
اقتطعت من سائر الأرض» يقال: هذا طريق ده أي 
مستو, لاحدب فيه ولاوّعوثة, وأبَدَ الطريق: صار 
جَدَدَاء وأُجَدَ القوم : صاروا إلى الجدّد. وهذا الطريق 
أَجَدٌ الطريقين , أى أوطؤهما وأشدّهما استواء وأقلّهم] 
عُدواء. وده من المل : مااستيق مند. وأجدث للك 
الأرض : انقطع عنك المثبار ووضحت, وأَجََدٌ القوم: 
كبوا جَدّد الرّمل ؛ أو علوا جديد الأرض ؛ أي وجهها , 
شيو الج والجد والجدد. 

وجادة الطريق: مسلكةه وماوضح من والمسمع: 
ران“ متيك “ذلك لها ذات جُّذة وجدود. رهسي 
طوٌقاتها وش كها المنططة فى الأرض. 

والمدة: النطّة التوداء فى مت الميارء والطبقة ىُ 
المماء والجبل : والجمع : جُدّه. وجّدة التبسر وجذدته 
وجلاه وجده: ضفته وشاطنه ., ويعال بجارً: ركب لان 
جُدةٌ من الأمر, أي طريقةٌ ورأيًا راه. 

والجدّة: نقيض اليلّ؛ من قوهم: ثوب جديد, أي 
قريب القطع. والجمع: أجدّة وجُدْد وجُدّد؛ يقال: بجَدَ 
الثوب والشىء يد جدة وتجدّد, أي صار جديدًا. وأَجَدٌ 
ثويًا وجدّده واستجدّه: صيّره جديدًاء وَالأجَدَانٍ 
الج يدان بالليل والتّبار , لأثْهبا لاتبليان أيد؟؛ يقال: لا 
أفمل ذلك ماالخعلف الأجدان والجد يدان ,أي الليل والثيار. 


با _ 3# سل سس ج 19 


والجد: نقيض اطزل. يقال: جد فى الأمر يمد , 442 


1 ا .8 2 ص 
جدا واجّد: أى حقق وصارذا جد واجتهباد. وهو جاد 


ويجيد. وهو من هذا الباب أيضّاء أنه -كيا قال أبن 


: 5 ع ع 2 ع 
فارس - تصعر مه صدرية و تعز مه عزية , وجاده فى الأمر : 


حاقه. ود السَبرَ وفيه: انكس فيه. وهو على جد 


اه أى عجلة أمر, وجّدٌ به الأمر وأَجَّد: اجتهد, 
وعذابٌ جد عمق مبالغ فيه. 

والجد:الحظ والغنى والعظمة؛ والجمع : أجداد وأَجُدٌ 
وجدود, لأنّه مما جعله الله للإنسان وأقطمه ايا يقال ؛ 
فلانٌ ذو جد فى كذاء أي ذوحظ. وفلا ساعد الم 
اعد الححظ فى الدّنيا. ورجل 0 يحدود عظم الجَد, 
وقد جد وهو أَجَدٌ منك. أي أمظ , والجمع: دون 
ورجل مَدِيدٌ وجَجدُودٌ: ذو حظ من الرَّرْق ؛ وهم عَمِدون 
بهم ويحظون هم ؛ انسار ون ذ! حظ وفمى: وحدوت 
بالأمر مَدًا: حظيت به 

وليس منه: جديدة السرج والرّحل؛ أي اليد 
الذي يلزق يهيا من الباطن , لأئّها من «ج د ى» كما أفاده 
الجوهري؛ وقال: «ولاتقل: جديدة؛ والعامة تقو شايا. 

ولا الجداد, أي صاحب الحانوت الذي يبيع الخمر 
ويعالجها. لأنّد مصصّف «الجداد» كبا نيه عليه الأزهري. 

وكذا الجخداد. أي الخيوط المعيّدة. فقيل: هو 
بالبطيّة «كداد». ولم نعثر على مايدٌ به فى هذا المعتى , 
غير أنه ورد فى السريائيّة بلفظ «جُدودا», فلعلّه 
سريالىّ الأصل. 

والجداد أيضًا: المثلتان من التّابء قالوا: أصله 
فارسيّ» وهو كذلك؛ إذ جاء فى هذه اللّخة بلفظ «كداد», 


وبلفظ «كراده وه كراد ون كراد » و«كراده» و كرادين 
و« كرارهة أيضًا. 

وقيل أيضًا: جد النّر وجِدّه وجُدته ‏ أي شاطنه . 
نبطي الأصل , ولكتّنالم تعثر فى المظان على مايفيد ذلك . 
كيام يرد هذا المعنى فى سائر اللّغات الساميّة, 


الاستعمال القراني 


جاء منبا ثلاثة ألفاظ : جد مرّة, وجديد (8) مرّات 


د لد هرة: 


١ط‏ وَآَنّهُ تَعالى جد رَيِنَا مَااتْحَدٌ صَاحِبَدٌ وَلَاوَلدَا4 
الحيخء م 
"- + وَإنُّ تَفْجَبٍ فَعَجَبٌ قَرْهُمْ مإذا كنا ثُرَابًا مَإنَا 


نَل جدير...» 
ص كير ل 2 5 8 7 
'- «وقَالوا “إذا ضَلْلمًا فى الْأرْض :إن فى خَلق 


الرّعدِ: 8 
جَدِيْد بل هم بلقا رهم كَامْدُونَ» السّجدة: ٠‏ 
كه ب نك مه عدلية 
؛- ؤوَقَالَ الِّينَ كوا هل نُدُلَكُمْ على رَجْلٍ 
1 


يُتَِنُكْم إذا مُرْفُمٌ كل مرق إِنَكُمْ ى خلق جَدِيدٍ» 


ا ليا 
ه _رَقَالُوا هذا كما عِظَامًا وَرْقَانًا انا لَبْعُوثونَ 
خْلَقًا جدِيدًا» الأسراء؛ 48 


١‏ «ذلِك جَرَاوٌهُمْ بأمَحْمْ كقَدُوا يِأيَابنَا وَقَانُوا اذا 


كنا عِظَامًا وَرُقَانًا إن لبْعُوتُونَ لقا جَدِيدًا4 


الأسراء: غرة, 
ا <أَنعَيَا الَأ الأول بَلُ مم في لس مِنْ خَْي 
0-5 ق: 18 


56 


ٍَأَلَْثَرَ أن اله خْلَقَ السَنوَاتٍ وَالْآَرْضْ بالحَقّ 


١‏ / المعجم في فقه لغة القران. 


إنْ يَضَأ يُذْهِبِكُمْ وَيَأتِ بخلّق جَدِيدٍ إبراهيم: ١١‏ 
إن يَمَأ يُذْهبِكُمْ وَبَأتِ دلق جَدِيدٍ4 
قاطر: ١5‏ 
ُّ يانه أَنْرَلٌ مِنّ الشّماء مَاء فَاخْرَجْنَا به 
لي لوانتا وَمِنَ الجتال جْدَدٌ بيضٌ وَحمْرٌ 
يِف أَلْوَائا وَغَرَابِيبٌ سُودُ. فاطر: ام 
يلاحظ أُوك: أن (جَدٌ مَيِّنَاا فُسّر ُلك رينا 
وسلطائه, أمره وقدرته , جلاله وعظمته, تحمهء غثاه: 
بلأءء ؛ خغاتةه : قيضه:؛ حَظّه من الملك والشخلطان والعرّة 
والعظمة. 
قال الرَعَْشْري : لاهو استعارة من الجدٌ اذى هو 
الدّولة والبخت» . وحكى الفخرالرازِيَ قولين: العظمة 
والغنى, ثم قال: «وعندي فيه قول ثالث. وهو أن جد 
الانسان أصله الَذى منه وجوده فجعل (الْدَ) مجارًا عن 
الأمل. أي تعاللى أصل ربّتاه ووطحه بأ تلوت 
الوجود؛ وهو فوق كل موجود. 
وقال سيّد قُطْب بعد ذكر بعض الوجوه: «فكلها 
إشعاعات من الأفظ تناسب المقام , والمعتى الإجمالى متها 
هو التعبير عن الشعور باستعلاء الله سبحانه , وبعظمته 
وجلاله عن أن يِتَّخْذْ صاحبة وولدا», 
وعندنا أن الأنسب بسياق الأية هو الجلال والعرّة 
والعظمة وتموها, دون امسا فى الأخر, وأبعدها ( لد 
بعنى أب الأب , ##الحظ , 71 أمكن إرجاعها إليه كما 
تقدّم في الأصول اللدويّة. 
ثانيًا: جاء (جّدِيد) وصمًا ل(خَلْق) فى (1) آيات: 
(؟- 0 تبيينًا لبحث الأموات , والمراد به تجديد سياة 


اموق وإعادتهم مرّة أخرى ؛ وهذا هوالركن الثَال 
للإمان بعد التوحيد والرّسالة؛ وكان المشركون العردب 
يستعدوء ويتكرونه أشدٌ الانكار. وقد تكرّر انكارهم 
في الشمسة الأول بلسان التَعجّب كأ نهم سمعوا أمرًا 
عالً. وقد أجابهم الله وناقضهم بالخلق الأول فى (/): 
ٍَأنَعيينَا ْمَل الأول أي أنمم تعقرفون بأنَ الله 
خلقكم م تدكرون خلمًا جديدًا وتستحيلونه!!م#”نيّد 
َم التبس عليهم الأمر فضلّوا عن الخلق الجديد. 
ب ل أت 
منها: هِرَهُوَ الذي يَيِدَوًا الخلق ثم يُعِيدُهُ وَهُوَ آهُوَنٌ 
غَلئْه» الدوم: /3؟. 
النًا: جاء فى (مو4): هِإِنْ يَشَأْ يُذْعِيْكُمْ وَيَأتِ 


وم يؤمتواأ به . وقد أ 


يخلق حُدِيدِ» والخلق الجديد فهما هو خلق جماعة 


الشرى كان اند ين يذهيهم دون إغاأدتهم » فغزى 
لكوتي ع كلخ تلك الآيات الى أكدت على قدرته على 
إعادتهم بعد موتهم؛ فهما تؤكدان على قدرته على 
إذهابهم وعلى خلق جديد مكانيم لأنّ من قدر على 
بناء الىء كان على هدمه وبناء شىء آخر مثله أقدر, 

رابعًاء كلمة (خَلْق) فى الآيدين بعنى الخلوق , أمّا في 
تلك الآيات فتحتمله, ولاسيّما في (هو1) دنا 
لَبعُوتُونَ خَلَهًا جَدِيدًا4 أي مخلوقًا جديدًا أو هو مصدر 
مشعول 1 يغهم من (مبعوثون) أي مخلوقون خلقًا جديد!, 
ما فى خَلقٍ جَدِيد4 فكونه مصدرًا أقرب» وأقرب منه 


أن يقال: جاء فيها «خلق جديد» صفة وموصوفة 


.اوسن خُلق جَدِيد) ودِخُلًْا مَدِيدًا) بسياق واحد. 
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ولغاية وأحدة سواء من قول المتكثرين فى (1-11) أو في ب«الخطط والتطم». فالأولى هي العروق المتلوّنة من 
قول الله في (/!!. وهذا يقتضي وحدة المعنى من «خلق» الجبال؛ والثّائية هي القِطّع المتلوّنة من الأحجار فيها, 
فى الجميع مصدرًا أو امم مفعول, والثانى هو التذاهرء 2 وكلاضا موجودان. إل أن النَانيةَ أشبه بالثّمرات 
ولاسكما ملاحظة (خوة) فَإِنَ المراد بها «نات بمخلوق 2 و«الغرايبب, فإنَ الّمرات والغرابيب ألواتباطتافة تمامًا, 


جد يد), لاحظ دخ ل ق8, وليس فيها خطوط متلوّنة. لاحظ «ب ي ض». 
خامسًا: في )٠١‏ طِجُدَدٌ بيضٌ» جُدّد جمع جد سادسًا : الآيات كلها مككيّة سوى (؟) لأنّ أكثرها في 


0 الغدة والغدد. والمدة وللذه. وقد فشكروها إتكار المعاد , وكان إتكاره فى مكة أكثر وأشد. 


ا 
رركي تقب تدر ساون 


قن 


ألناظ . هات : ؟ مكيتان . ؟ مدلئكتان 
فى #سور: ١‏ مكيّة, ! مدلكتان 


١:١ الجدار‎ ١:١ أَجْدّر‎ 
١ ١١ جدارا‎ ١:١ جدر‎ 


1 
الُصوص اللْغويّة 

الخليل : الجتدر: ضدرب من البِّات , الواحدة باطاء. 

ومن الشّجر : الدىّ ينبت فى القفاف والصّلاب. 

فاذا أطلعت رؤوسها في ول الرّبيع , يقال: أجدَرّت 
الفرة وأعتحت الأرض؛ فهو جَدِرٌ [وفي نسخة؛ 
يمدر] حىٌ يطول ؛ فإذا طال تفرقت أسماؤه. 

والجدار: شمف حدر 

والجدير: مكان 2 حوالَيه جدار تمدور, 

والجدرئ: معروف؛ وصاحبه يجدور ويجُدر, وهو 
قروح تَنقْطْ عن الجلد. ْ 

والجدر: اتتبار ف عتق الحخبار: ورا كان من اثار 


الكدام, وجّدِرت عنقه جَدرًا, إذا انتيرت أعراضه. 


. وافلان جدير لذاك؛ وقد در جّدارة؛ وأَجْدِرٌ به أن 

بفعله: أى خليق. 

والجدرة شدة الشرب. 

وامراة جبدرة؛ قصيرة, ورجسل يدر وجُيدّرة 
نك 5غ 

ابن شمَيْل : الجدرة: هُدْدة تكون فى ميق البعير, 
يسقيها عِرْقّ فى أصلها نحو السّلعة برأس الإنسان, وجمل 
أعدن وناقة قرا (الأزَهريّ م 

أبوعمرو الشيباني : والجادر؛ حين طلم ورقه . 
قد حدر وهو الجدر. 

أبوزّيْد : [الجديرة ]كنيف البيت مثل المجمرة يجمع 
من الشّجر. وهي الحظيرة أيضًا. والحيظار: ماسٌظِر على 
ثبت بشجر. 

فإذا كانت الحظيرة من حجارة فهى جديرةء قإن' 


رض 


كان من طين فهو جدار. (الأرَهَرَىٌ 5:٠١‏ 


175 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


الأصمّعت : المتَيْدّر: القصير, والْتَدّر بالثال: 


القصير أيضًا. 00 االامراة 
اللحيانيَ : : إنه لدت أن بعل ذاك, وإنهما 
جد يران ونيم حديرون 2 استشهد بشعر| 


ويقال للمرأة: إنّها لخليقة وجديرة أن تفعل ذاك , 
ومن جد يرات وجدائر أن يفعلن ذالك. 
(الأزشري 88:1١‏ 
وإنّه يجْدّرة أن يفعل , وكذلك : الاثنان والجميح. 
وإنّها يجْدّرة بذلك وبأن تفمل ذلك, وكذلك: الاثنتان 
والجميع . 
والججدّر: الصّلّع تكون بالإنسان: أو البثور التابتة : 
واحدتها : جَدرة. والمدّر: آثار خخرب مرتفعةٌ على جيالا 
الانسان , الواحدة : جُدَرّة. فن قال: الجدري نكنم 


أبن عدف أ ضع ١‏ 


إلى الجدّر ومن قال : الجدّري, نسبة إلى الجدر. 


(ابن سيد هم 


ابن الأعرابن : المحدر:ة: الحكة من الطلع. 2 


استشهد بشعر] 

والجخدر والجدار: معروفان. 

وأجدر التّجر, وجدّر إذا أخرج مره كأنه 
الميتّص. 

والجدّرة : الورّمة فى أصل لمي البعير . 

315-794 :٠١ (الأزهري‎ 

أبِوعُبَيْد : فى حديث الرّبير بن العام رحمه الله: أنه 
خاصم رجلا من الأنصار فى سيول شراج الحّرّة إلى 
البى 26 «يازبير ابس الماء حي يبلغ الجذرٌ» ... 

وأمًا الجدّر فهو الجدار: ومنه قول ابن عباس رحميد 


الله حين سُثل عن «الحطير» فقال : هو الجدر. 
فيقول: احسبس الماء فى أرضك حقٌ ينابي إلى 
الجدار, ثم أريله إلى من هو أسفل منك, ‏ (1: +15) 
ابن الشّكيت ؛ يقال: إن لخليق أن يفعل كذا 
وكذاء وقد خلّق خلاقةٌ. وتََلّقدٌ ميد كذا وكذاء وهو 
بين الخلا قة: وإنه لجدير أن يفعل كذا وكذا؛ وقد جَدر 
جداةء وعَنْدّرة منه أن يفعل كذا وكذا. (011) 
الدذيتورئ 5 وأجدر الوليع ٠‏ وجادر: سر وتغير . 
(ابن سيده 19 34.؟) 
الجتذر كالحخلمة غير أنه صغير يِقرَيّل . وهو من نبات 
الرّمل ينبت مع ا مُكر. وجمعه: جُدور. [م استشهد 
يمر | (ابين سيده لا: 511) 


5 7 كت دي ل 5 ف 
الخربي : قن وخليق وجديد وحرى: أي قريب , 


(؟:ؤمغ) 
العُكل؛ وتأويل : قين وحقيق وجدير وخليق 
واحد, أى قريب من ذاله. هذه حقيقته.  )١9:1(‏ 


تَعْلَب: وجّدَّر الإجل : توارى بالجدار. 
زان سسفه 217 31 ؟] 

ابن دُرَيّد :الجر : مصدر جدَّرت الجدار جَدْرا إذا 
حوّطته. وفى الحديث: «حقٌ يبلغ الماء الجدّر» أي أصل 
الجدار, 

والجدرة: حي من الأزد؛ بنوا جدار الكعبة: 
وي 0 
فاطمة بنت سعد بن سيل, 

والجدّريٌ والحتريّ: عروف. وشاة جسدراء. إذا 


لذ كذا فى الموردين, والظاهر «تُسبده». 


تقوب جلدها من داء يصيبها: وليس من المدرى. 

والجديرة: حظيرة تُعمل ليم مثل الصّيرة من 
أحجار, والجمم : الجدائر الصّيرة : الحظيرة. 

وفلان جدير بكذا وكذاء أي حرىق به. وفلان مدر 
بكذا وكذاء أى جد ير به, وماأجدره به! 

والجدرة: سلعة تظهر فى الجسد, والجمع : أجدار. 
ويه “قى عامر الأجدار أبوقبيلة من كلب ,كانت به سِلْم , 
فسمّى بذلك. (5: 5 

القالي : يقال: إِنّه لخليق لكذا وكذا وقد خَلق 
خلاقة؛ وإنّه دير بكذا وكذا وقد جَدْر جُدارة ... 

ويقال فى هذا كلّدبما أخلقه وأجدره وأحراه وأعساء 
وأقند وأحجاه وماأقرّنه, ويقال في هذا كله : أفمل .بلا 
أَعْسٍ يدء أَقرف به. دم 

الأزهَريّ : في حديث الرّبير [المتقدم] أراد بالحار: 
مارّفع من أعضاد المزرعة لتك لماء كالجذاك 

ويقال: مدر الكَرْم يَبْدّر جَدَرًاء إذا حبّب وهم 
باد يراق . (١ث؛‏ كك كيت 

الشاحب : الجدر: ضعرب من الثبات والشجر 
الدّقّ . يقال : أَجْدَرت الأرض والشّجر ؛ فهي جَدْر, حق 
تطول. 

وجدر الشجر تُجِدْرٍ جُدُوِرًاء وأَجْدر أيضًا بالألف: 
إذا حيّب كيل أن يُورق. ْ 

وأوّل مايكون فى جوف الطلع : الوّليع , ت#الجدّر, 

والجدّر؛ اتتبار في عق الحبار. وربمًا كان من آثار 
الْكّدم. وتسمي الضّواة لي تفرج بلهازم البعير : جَدرةٌ 


والجدار : معر واه و حيسي : در وكذلك الجدر. 


١ جدر/‎ 


وهو أيضًا الحاجر بين المشارتت . وسمّى الجدار, لأنه 
جدر فارتفع :كما تجدر الجدري والشجرة. 

والجديرة : مكان قد 5 حواليه جدار يدور وهى 
أيضًا الحظيرة من المجارة. والخوض. 

والجدّريّ: قروح تُنَطْ عن الجلد. تمعلئة ماء, ثم 
فيح . ورجل يدور وتجدر. 

وفلان جدير لذاك, أى خليق له. وماكان جديرًا 
ولقد جدر جدارةٌ؛ وَأَجِدِرٌ به! وجَدّرته أنا: جعلته 
جديرًا به, 

والجئدر: القصير من الرّجال؛ والمرأة: جسيدرة, 
وجمعه : جيادر. 

مدو من الجال: القليل الحم على التطام. 

وأجِدبٌ بحتى اجعار. زلا سم 

الجوهرئ: الجدّر والجدار: الخائط . وجمع الجدار: 
جذكب ومع الجدر: جدران ؛ مثل بن ويطّتان. 

والجدر أبيمًا؛ نبت, وقد مدر المكان . والجدر: أثر 
الكدّم بعنق الحبار. [ثم استشهد بشعر] 

وشاة جُدراف إذا تقوب جلدها من داء يصيها. 

والمسدري بعب الحم وفتم الذال. والمسدرى 
بفتحهما: لغتان, تقول: جُدّرٌ الرّجل فهو ممدَرٌء وأرض 
يحدَّرَة : ذات جَدري. 

ويقال أيضًا: هذا الأمر در لذلك, أي عَنْوَاة. 

وفلان جَدِيدٌ بكذاء أي خليق؛ وأنت مدير أن 
تفعل كذا. والجمع ؛ جُدَراء وجّد يرون 

والجند ير: مكان قد بُني حوالَيّه جدارٌ. 


ويقال للحظرة من صكير : حديرة. 
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وجَدَرٌ: قرية بالشّام تسب إلبها الخمر. [م 
استشهد بشعر] 

والجدرة خُوَاجٌ . وهى السٌلْمة , والجمع : جد ا 
استشيد بشعر ] 

والجَدَرّة أيضًا: حىَّ من الأزد. ويقال: موا بذلنك: 
لاثم بنوا جدارٌ الكعبة. 

وجَندَرْتُ الكتاب. إذا أمْرّرت القلى على مادرّس 


مند ليتبين, وكذلك التوب إذا أَعْدت وشيّه بعد ماكان 


ذهب وأظته مُمْدْبًا. 9 و.ا 
نحوه لوازي . 5 


أبن فأرس : جدر: الجسم وَالدّال والرّاء أصلان: 

ِالأوّل: الجدار, وظر الائط؛ وجمعة: ججدر 
وجداران. والْجّده أصل الحبائط , دلى الحديث : «اشق 
يازيمر ودع الماء يرجم إلى الجدر». 

ومن هذا الباب قوطم: هو جدير يكذاء أ حرق 
به. وهو نا يتبغي أن ينبت ويبنى أمرّه عليه : ويقولون: 
الجديرة : الطببعة. 

واللأصبل الثاتى: ظهور العّىء؛ نباثًا 00 
فالجدري معروق. وهو الجدرىي أيضًا. وبقال: شاه 
جدراء: إذا كان بها ذاك, 

والجدر: سِلْعَة تظهر فى المسّد. 

والجار: الثّبات , يقال : أجْدَرَ المكان وجَدَرٌ, إذا ظلهر 
نباته . [ماستشهد بشعر] 

والجدر: أثر الكّدْم بعئق الحيار . [#استشهد بشعر] 

ل انوكة 


أبوهلال : الفرق بين قولك: هو افين به. وقولك: 


هو حرى به وخليق به وجدير يه: أنّ «القمين» يقعضى 
مقاربة الشىء والدنوٌ مه حق يرجى تحئّقه. ولذلك 
قيل: خهز قنين: إذا بدا ينكرمم, كأ نه دنا من الفساد. 
ويثال للقودح الذي تُتخذ منه الكواع: القَمّن. 
وقولك: حريّ به يقتضي أنه مأواه. فهو أبلغ من 
القمين. ومن َم قيل لمأوى الطير : حراها؛ ولموضع 
ييضها: الحرىٌ؛ وإذا رجا الإنسان أمرًا وطليه قيل: 
تاه , كأنّه طلب مستقره ومأواه. [#استخبد بشعر] 
وأمًا خليق به بين المنلاقة , فعناء أن ذلك مقدّر فيه . 
وأصل الخلق : التّقدِير . وأمَا قوهم: جدير به؛ فعناه أن 
ذلك يرتفع من جهته ويظهر من قولك ؛ جدر الجدار : إذا 
بئوارتفع , ومنه سمي الحائط حدأرًا. 3غ ؟) 
أبوأسهل الهَرَوىٌ : الجدريّ والجدري؛ بطم الجيم 
وفتنتها: وهو بَثَر معروف يظهر بجسد الانسان . زايا 
ابق-سده: هو جدير بكذاء ولكذا؛ أي خليق. 
والجمع : جد يرون ؛ وججدراء. 
والأنق ؛ جديرة. 
ود عدر داه 
وهذا الأمر منْدّرة لذلك (ومجَدّرة منه : أى عذْلقة). 
وتجدرة نه أن يفعل كذ : أى هو جد ير بفعله, 
وحكى اللّحِيانىَ عن أبى جعقر الدَوْامِيٌ : إنّه جمدور 
أن فعل ذلك . جاء به على لفل المفعول ولاقمل له. 
وحكى: مارأيت من جدارته , وم يرد على ذلك. 
والجدري والجندريٌ؛ قروح فى البِدَن تتَنّط 


وردف اللّحِياقَ (جتدر تدر جَدَرًا). 

وأرض تلدرة: ذات در 

ادر والجدّر: سِلّم تكون فى البدن خِلْقّة. وقد 
تكون من الضرب والجراحهات. 

واحدتها: جدَرة وجُدّرة: وهي الأعدار. 

وقيل: الجدر إذا ارتفعت عن الجلد. وإذا لم ترتفع 
عنه فهى ندب , وقد تُدعى النَدّب جُدًَا. ولاتدعى 
الجدر تدبا . [2 ؟ذكر قول اللُحياىَ الأخير وقال:] 

وليس بالحسّن, 

وجدر ظهره جَدرًا: ظهرت فيه جدر. 

والجدت ف بق البعير : السّلعة, وقيل : ضى فين 
البعير جدرة ؛ ومن الانسان سِلْمّدَ وضواة. 

والجدر: ورم يأخذ فق الخلق. 

وشأة جدراء : تقوب جِلدُها عن ذه ولبن من 

والجدّر: انتبار فى عُنّق الحمار, وربما كان من الكلام. 

وقد درت عه دور 

وعامر الأجدار: أبوقبيلة من كَلْب؛ سمّي بذلك ليلع 
كانت في بدنه, 

وجِّدر التّبت والشّجر: وجّدر جدارة؛ وجدر, 
وأجدّر: طلعت رؤوسه في أُوّل الرّبيع. وذلك يكون 
عشرًا أو تصف شمر. 

وأحعدرت الأرض : كذاك. 

وشجر جدر. 

وجتدر العرف والشّمام تخدر: إذا خسيج فى كعُوبه 
ومتقرّق عيدانه مثل أظافير الطير, 


ج در/ قثا 


وجَدر الهِتّب: صار حَيّه قُوَيْق التقض. 

والجدّرة ‏ بفتمع الذال -: حظيرة تُصئّع للغئر من 
حجارة والجمع: جدر. 

والجديرة : زَرْبُ العثر. 

والجديرة : كنيف يتخذ من حجارة يكون للبْيُم 
وغيرها. فإن كان من طين فهو جدار. 

والجدار: الحائط. والجمع : حدر 

وجُدرات : جمع المجمع. قال سيبويه: وهو ثمّا 
استشنوا فيه ببناء أكثر المعَددِ عن بناء أقلّه فقالوا: ثلائة 
در 

وقول عبد الله بن عُمَر أو غيره؛ إذا اشتريتٌ اللحم 
يضحك در البيت» يجوز أن يكون جدْر: لغة في جدار. 

والصّواب عندى: تضحك جُدر البيت؛ وهو جمع 
جدار. وهذا مثّله وها يريد أن أهل الذار يفرحون, 

وَجَجَدَرَة يجْدره جَدرًا: حَوّطه, 

واجتدره : بنأه. [ثم”استشبد بشعر ] 

وجدره: شيّده, [م استشهد بشعر] 

والجدرة: حي من الاؤد نوأ جدار الكعية فسحو 
الجدرة: لذلك. 

الجر : أصل الجدار, وفي الحديث : «حقٌ يبلغ الماء 
جَدْرَهه أي أصله, والجمع: جُدُور. وقال اللُحياى: هي 
امجوانب . [آمّ استشهد يشعر] 

والجدور: الحواجز ال بين الدّيار الممسكة الماء. 

والجدير: المكان ب حوله جدار. | استثهد 
بشعر] 


وجُدُور العتب : حوائطه , واحدها: جِّدر. 
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وجَدّْر الكظامة : حافتاها. وقيل : طين ماقتيها. 

والجدر: نيات؛ واحدته : جدرة, 

وجَدّر: موضع بالشام. [تماستشهد بشعر ] 

وخمر جَيْدَرَيّة: (منسوب إليها) على شير قياس. 
[#استههد بشعر] 

وقد قيل: إن جَيْدرًا: موضع هنالك أيضًا. 

فإن كانت الخمر الْجَئِدريّة منسوبة إليه فهو نسب 
قياسئ. 

وَالْجْئْدْر: وَالْجتْدرئ؛ والجيدران: الفصير. وقد 
يقال له : جَيْدرة على المبالغة , وقال الفارسى : وهذا كيا 
قالوا له: دحداحة , د وعارقرة وانراة بتشزة: 
وجَيْدريّة. [ماستشهد بشعر] فدنس 

والتّجد ير : القِصّر , ولافعل لد. [ثماستشهد بشعر] 

الجدر: جورت المّاة تبدر جَدَرًا: ظهرت فى جلدها 
جُدّر. والشّاة: تقوّب جلدها من داء يُصييهاء وليس من 
الجدرئ. (الأفصام ؟: 740) 

الاغب : الجدار: الحائط. إِلَا أن الحائط يقال 
اعتيارًا بالاحاطة بالمكان, والجدار يقال اعتبارًا بالنْمُوء 
والارتفاع , وجمعه: جُدّر. [ثمذكر الآيات وقال:] 

وفى الحديث ؛ لاحت يبلغ الماء الجدر». 

ويَدَرْث الجدار : َعَم . واعتير منه معنى «َالمُوء» 
فقيل: جَدَر الشجر. إذا خرج ورقد كانه جمس , ولي 
النّبات التاق من الأأرض جِدوًا, الواحد: جدّرّة. 

وأجدّرت الأرض: أخرجت ذلك؛ وجّدّر الصى 
وجدرء إذا خرج جدرئه تشبيها بجر الشجر. 


وقيل: الجدري والجدّرة : سَلْعَة تظير فى الجسد. 


وجمعها : أجدار؛ وشاة جدراء. 

وَالجَيدّر: القصير . اسْتّقّ ذلك من الجدار: وزيد فيه 
عن كاهل شيل الك حسبابيًا فى أصول الاشستقاق. 

والجدير: انتج , لانتهاء الأمر إليه اثتهاء الشَّىء إلى 
الجدار, وقد جَدّر بكذا فهو جدير, وماأَجْدَرَه بكذاا 
وَأَجْدرْ به! 03 

الرَّتَخْشَريٌ : نأداه من وراء الجدار. 

وللحجر ثلاثة أسام : الحججرء والحطم ؛ والجدر؛ وهو 
أصل الجدار, متي بذلك دن جداره : مستوطي. 

وهو جدير بكذا؛ وماكدث جديرًا به. [أمأستشهد 
بشعر] 

ولقد جَدّر به, وماأْجْدّره بالخير! وهو أَجْدَرٌ يه. 

وحتادر الصبى : ودر وهو يدور الوجيه , ومخدر. 

(أساس البلاغة : 81) 

طبري وأجْدّر: مأخوذ من جذر المحائط 
بسكون الدال: وهو أصله وأساسه , 

المَدِينيٌ؛ [ذكر حديث الرّبير ثم قال:] 

الجر هاهنا : المسنّاة, وهى للأرضين كالجدار للدّار. 
وقبل: الجتثر: الجدار؛ وقيل: أصل الجدار. 

ورواه بعطيم: «حقّ يبل الجدر» وهو جمم: 
جدار. ويمضهم يرويه الجدر, بالذال المعجمة: يريد 
مبلع ام الشرب من مدر المساب. 

والجَذْر بفتح امير وكسرها وبالذّال المعجمة: 
أصل كل شبىء ؛ والحفوظ بالدّال المهملة. 


8 انج 
فى حديث مسروق: «أتينا عبد الله في يحدرين 


ترد ره 


ومُحكّبيته فاجدّر: الذى به المتدترئي. وهى يُثرات 
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تخريج فى البدن: يقال لماحها: يدور 

فإن بالَشْتَ قلت : فجَدَّر ويقال: دري أيضًا بفتم 
اجيم . منسوب إلى مدر البيضاة, وهي كالبَثّرات. أو إلى 
الجدرة. وهي وَرّمٍ كالسّلعة في الحلق وغيره. 

وإذا ضممت الجير: يكون من تقيير السب 

1م 

الشهيلىّ : الجدر: الاجر يحبس الماء, وجمعه: 
دور مثل قلس ولوس ., (الفيُومي 0 

ابن الأثير : [ذكر حديث الرّبير ث” قال:] 

ومنه قوله لعائشة رضى الله عنها؛ «أخاف أن يدخل 
قلويّهم أن أدخل الجتدر فى البيت» يريد الجر لما فيه 
اده حائط البيت. 

وفيه: «الكبأة جُدّرَيّ الأرض» شبّهها بالجدّريا 
وهو المبَ الذي يظهر في بجسد الصبى. لظهورها من بن 
الأرض: كبا يظهر المدريّ من باطن الجلك وأراناج 
ذئها. 

[وذكر حديث مسروق وقال:] أي جماعة أصاييم 
الجدري والحصبة. والحصبة: شيه الجَدّريّ تظهر فى جاد 
الصغير. 

وفيه ذ كر اذى الجدر» بفتح الجيم وسكون الدال: 
مَشْرّح على ستّه أميال من المدينة. كانت فيه لقاح 
رسول الول 1 أخير عليها. 

الصَغاني : الجدَرّة , بالتحريك ؛ الحبة من الطَلّع. 


5:1! 


وخدر الجن 8 اك إذا حرج مرف كانه 
اليقص . | ثم اسك هد بشعر] 
َأَجْدَرٌ الشّجر . أيضّاء إذا طال. 


والجديرة , والجد يلّة: الطبيعة. 

والجشِدر: القصير , وامرأة حَتِدَرة, 

وجَّدِرَالكُيْم, بالكسر. يدر جدها بالتحر يك ؛ إذا 
حكب وهم بالإيراق. 


حدر العثر , فهو احدرٌ, والثاقة: جدراء, سن 


وجَدَرَتْ يذه تَجِدرٌء مثل: تصَرت تنصٌر, إذا 
ملت . عن ابن يردي 

واليجدار: شيء يُنصّب ف المرارع مَرْجَرَةٌ للسباع 
والطير. [ استشهد بشعر] 441:7 

الْفَدُو مي : الجدار: المخائط, والجمع : در مثل 
اكتاب وكتب . والجدر : لغة في الججبدار؛ وجمعه: جدران , 
شق أرضّك حئٌّ ببلغ الماء الجتر» , 
[#ذكر قول الأَزهْريّ والتبيك في معتى «الجتثره 
وقال] 

والجتدريٌ , بفتح الجيم وضتها ؛ وأمّا الال أفتوحة 
فيهما: قروح تُنْقّط عن الجلدد متلئة ماء, َم تتفتح. 
وصاحبها: جدير مدر ء ويقال: أَوّل من عدب بد كوم 


وقوله قْ الحديث : ابد 


فرعون. 
- 
نحوه الطرمي . 7 18 


الفيرو زابادى : الجدرٌ : المائط ؟الجدار, حمعه: 
در وجَدرٌ وجدران ؛ ونث دملي” العا دو وقد 
دم المكان؛ وحطيم الكعبة: وأصل المحدار وجسائيه. 
وخروع الجدريي بصم الحسيم وفتحها لفر وح ك3 البدن 


م ل 


تفط و تعيم , وقد جتدر وجلور كيني ولتسدادء وهو 
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يدور ومجدر, 

وأرض محدرٌة : كثير نه. 

والجدرٌ بالكسسر: نباث , الواححدة بهاء. وبالتحريك: 
سِلّع تكون فى البدن خِلقَةٌ أو من ضترب أو من جراحّة 
كالجدر كسٌرّد واحدتهما بباء؛ الجمع : الأجدار» ووَدم 
يأخذ فى الحلق والْتبارٌ؛ أو أثر كم فى عق الجبار. وقد 
قو ةرت ونقط الطلد» وان درم بالسان عدن 
وهح الكردْم بالإيرأق : وفعلهما كمْرح. 

والجدير: مكان بُنى حوالَيّه جدارٌ: والحتليق , الجمع : 
جُديرون وجُدراء: وقد جَدَرٌ ككدُم جَدارَةٌ: وإنْه 
لمجدرّة أن بشعل عدون أى 6 

وجّدره: جعله جديرًا. 

والجتديرة ؛ الحظيرة والطبيعة, 

وككتابة : واد بالحجاز فيه قُرّى. 

وجَدرٌ ممرّكة: بلدة بين حص وسَلمِيّة, وَالنشية 
جَدَرئٌ وجيدرئ. 

والجددة بركةٌ : حير من ارد , موا به لأنّهم ييا 
جدار الكعة حظميا ات تعالى . أو حبّدها. 

ويلا (لام): وارِدة قصَىّ بن كلاب 

وجَدَرٌ الشجر: سرج ره كالحمّص, الْنّبِتٌ: 
لك 0 كأ ند المجدري. كسد كد تادر 
وجّدَرٌ فيبماء والبِّدُ: يَلَتْء والجدار: حَوَّطه . والرّجل : 
توارى بالجدار. وَاجْتَدّر بناه, وَجَدرٌه تيد يرا : سَيّده. 

والجميدر: القصير كالجيدرى والجيدران. 

وامددر: القليل اللْحم, 


5 اانا - 5 م 5 5 
وذو جدر: مسي جح كرب المديئة. 


والجدار: مايْتصّب ف الزّرع مَرْجِرَة للشباع. 
وعامد بن جَدَرَة محرّكةٌ: أوّل من كتّبَ بخطنا. 
وعامر الأجدار: أبوحيّ لأنه كان عليه جَدْرة. 
وجُدرًة بِالضّمّ: ابن سَيِرَةٌ صحاى. 
وجَْدّر الكتاب: أمرّ القلم على مادَرّسٌ منه, 
والتَدّبٌ: أعاد وَشْبّه بعد ذهايه. (أبكءغ) 
مَجْمَعٌ اللّغة: جد قلان بكذا يدر جٌدارة: صار 
خليقًا به وأهلا له. 
(1:1ملا 
محمّد اسماعيل إبراهيم: جُدّر فلان بالتكرمم: 
كان أهلا له, فهو جد ير يه. وفلان أجْدّر أى أحقّ وأولى. 
واجتدر الحائط: بناه وشيّده, والجدار: المائط, 
والجلمع : جدر. 
المُضْطْفَويٌ : والظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادة ؛ هو التو والظهور والإرتفاع . وإطلاق الجدار على 
الحائط باعتبار ارتفاعه وظهوره على الأرض؛ فليس كل 
جدار حائطًا. ويكن أن يكون الجدار في وسط تُلكه 
لغرضء أو ياقيًا من طرف حائط. 
وأمَا الجدير بمعتى الحريٌ : فباعتبار وقوعه فى مقام 
عال ظاهر, بالنّسبة إلى موضوع أو حكم معين؛ فيكون 
هو أحقّ وأولى بكذا. فكونه حريًا من جهة ارتفاع مقامه 


والجدار: المبائط , وجعه: حيدر , 


(1ب 1 


وتو أمرهء فهذا القيد محفوظ في موارد استعباله. ويهذا 
القيد يظهر الفرق بينه وبين الحريّ والقسين والسقيق 
والمخليق . 

لَالْأَعرَابٌ أسْدٌ كما وَنْقَانًا وَأخِدَرُ ألا يَعْلَمُوا4 
الثُوبة: 51 أي فهم من الجهالة وعدم المعرفة فى مقام 


ا سس سب ب سج قر/48! 


عال ؛ ومرثبة مرتفعة ظاهرة. 

لِفَوَجِدَا فيا جدَارًا يُرِيدُ الكيف: /الا. أي 
كالمائط المر تغم فى ملكهم. 

«الابى شُرى محَصئَةٍ أؤين وَرَاءِ جُدُرِ» 
المشسر: 14؛ أي من وراء المرتفعات يتحصّنون بها, 
ويقاتلون من ورائها. 

ظهر لطف التعبير بالجدار ادر دون الخائط 


وأمثاله. 5 ما 


لْأعْرَابُ شد كنا رَنِفَانًا وَأَجْدَدُ ألا يلا قدوة 


مَاَنْرَلَ الله على ؛ شوله وَالله عل حك _ الثوبة: مال 
ابن عباس : (أَجْدَرً): أحرى . تكد 
قتادة: أقلّ علما بالشّتن. (الطَبْرِيَ )4:1١‏ 
القرّاء : أسرى, وأخلق. 5غ 


مثله البغوىّ (؟: عخكلاء والخخازن (؟؛ 151). 

الطَبري : وأخلق. 

الرّجَاج : «أن» فى موضع نصب, لأ الباء مذوفة 
من «أن» : المعبى أَجْدّر بترك العلم, تقول : أنتِ جد ير أن 
تفعل كذاء وبأن تفعل كذاء كيا تقول: أنت خليق أن 
تفعل , أي هذا الفعل ميسّر فيك, 


فإذا حذفت (الباء) ل يه ابم 


155 


إلا ب«أن»؛ وإن أتيث 
ب (الباع) صلم بدأن» وقخره: تقول: ان اا أنِ 


تقوم وجددبر بالقيام, 


قإذا قلت: أنت جدير القيام؛ كان خطاً وأا صلم 
ص أنه 3 5 تدل عل الاستثبال. فكائيا عوضص 


من الحذوف. (؟: 1 
(؟: 144 


الماوّزدى : ومعى (دة) أي افرش ماهر يق 
الجدا ر الذي يكون بينمسكن امتجاورين . (؟ب جوع 
الطُوسيٌ و(أسدة) معناه أخلق فاك وأقرب بم 


ولت ابا ا دار الحائط. (ند اام 
الواحدىٌ : (وآجْدَرٌ): وأولى. لك خؤة) 
المَيْبُدى : أقرب وأولى. 4 ) 
الرّمَخْشَريٌ : وأحق. 7 
اين غَطيّة : أحرى, وأقن, (9: عيام 
الطَبرّسيّ : أي وهم أحرى وأولى . م 


ولاق اكْفتربن كلام مثل ماذ كرناه] 


ف ار 


موي # صيك 206 1 0 .2 
لايُقَاتَلونكم جَميعًا إلا فى قى مُحضّئَة أو مِنْ وَرَاءِ 


جدر... الحثر: ١4‏ 
ابن عباس : أو بينكم وبياهم حائط. [168) 
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عل المع 
الطْيريٌ : أو من خخلف حيطان . واختلفت القرّاء فى 


قراءة ذلك . فترأتد عامّة قرّاء الكوفة والمدينة (أَوْ مِنْ 


)١ 5غ‎ ( 


وَرَاءِ جُدُر) على الجماح , بمعتى الحيطان , وقرأه بعض قرّاء 
مك والبصرة (يِنْ وَرَاءِ جدّار) على التّوحيد. بمعنى 
الحائط. 

والصّواب من القول عندى في ذلك أنهيا قراءتان 
معروفتان صحيحتا ا معنى, فبأيّتهها قرأ القارئ 
سيب , لخت 9 

الرَّجّاج : وقرئت (أَدْ مِنْ وَرَاءِ جدّار) على الواحد ؛ 
وقُرئت بتسكين الدال. فن قرأ (جُدّر) فهر جمع جدار. 
مثل حمار وخر ومن قرأ بتسكين الدّال حذف الضمّة 
لنقلهاء كبا قالوا: صُحْفُ وصّحُفُ . ومن قرأ (جدار) فهو 
الواحد. 

فأعلم الله عرّوجِل نهم إذا اجتمعوا على قتالكم لمأ 
قذف الله فى قلويهم من اللإعب؛ لايبرزون لحريكم: إنا 
يقائئون متحصنين بالقُرى والجلاران. (148:0) 

أبورٌرْعَة : قرأ ابن كثير وأبو عمرو (ين وَرَاءِ 
جدار) بالألف , وقرأ الباقون (جُدّر) وهو جمع جدار, 
مثل : مار وحمر, وكتاب وكتب. 

وحجتهم أنه أق عتيب قوله: طإلا في قُرَى 
مَحَصّنة4 فأخرجرا الثُرى بلفظ الجمع. ‏ عطفوا 
دراه و جُدُرِ4 فكان الجمع أشبه بلفظ 
ماتقدّمه من التوحِيد ؛ ليأتلف الكلام على نظم واحد. 


بقوله : أو من 3 


ومن قرأ (جدار) فهو وأحسد يؤدي عن سعق 


١ ( . الجمع‎ 

الطُوسئ : أي من وراء الحبطان. فالجدار: الخائط . 

فن قرأ عل التوحيد , فلتّه اسم جنس يقع على القليل 
والكثير . ومن قرأ على الجمع ؛ فلاختلاف الجدران. 


51 فقكم) 

الات 0 5 
التشيرى : أو من وراء حدراآن , 5 
نوه الطَيْرسين . (0: غ3 


الواحسديٌ: إنا يقاتلون متحصّنين بالقّرى 
والاران . ومن قرأ (جدار) فالمراد بالافراد الجمع أيضًا , 
أنه يعلم أتّهم لايقائلوتهم من وراء جدار واحد. 
:5 
الرْمَخْشَرىٌ: دون أن يصحروا لكم ويبارزوكم: 
لقليذفا الله لعب فى قلوبهم» وأنّ تأبيد الله تعالل 
ونصار ته معكم. 


وَقُتو الَجُدْر) بالتُخفيف و(جدار). وَ(جَدَر) 


واجدر): وفيا الجدار. (غ: فنا 
نحوه أب والشّعود. زف 89 1) 


ابن عَطيّة : قرأابن كثير وأبوعمرو وكثير من 
المكّتين (جدار) على معتى الجتس . وق رأ كثير من المكيّين 
وهارون عن ابن كثير (جَدْر) بفتح الجر وسكون الدال, 
ومعناء أصل ينيان كالسور ونحوه. وقرأ الباقون من 
القكاء (جدر) بضمّ الج والذال, وهو جمع جدار. وقرأ 
أبورجاء وأَبوسَيْوَة (جُدْر) بضمّ الج وسكون الذال؛ 
وهو تخفيف فى جع جدار. ويثمل أن يكون من جدر 
التخل, أي من وراء نخلهم؛ إذ هي مما يت به عند 


المضا بعة, آم كخا) 


نحوء أبوالفتُوح الرَازَيّ (15: 01531). وابن المؤزى 
لخخاكاء والالوسيّ للمكبهفاء 

الف طبي ؛ [أحو ابن عَطيّة ؛ وأضاف:] 

وقُرىّ «جُدره بضمٌ الجسير وإسكان الذال جع 
الجدار. 

ويجوز أن تكون الألف فى الواحد [جدار] كألف 
كتاب» وفى الجمع كألف ظراف . ومثله ناقة هِجَانُ وتُوق 
هِجان, لأنّك تقول فى التّثنية: هجانان, فصار لفظ 
الواحد والمجمع مشتبهين في الأفظ مختلفين فى المعنى , قاله 
أبن جني . لمابوع) 

التيسابوري: لامبارزين مكشوفين في الأراضي 
المستوية. . 

الشّربِينيٌ : أي حيط بهم سواء كان بقراية م 


لخت عي 


ظ 
بغحرها لشدة خوفهم. وقد أخرج هذا ماحصل من 


بعضهم عن طارورة كالأسير, ومن كان ياترل مرخ أعل 


خيبر من الحصن يبارز ونحو ذلك. فإنه لم يكن عن , 


اجتاخ» أو يكون هذا خاضًا بيني التضير فى هذه الكرّة . 
ْ (غ: ؟ة8) 

٠‏ البُرُوسوي ؛ دوت أن يتخشعروا لكم ويبارزوكم: 
أي يشافهوكم بالمحاربة لفرط رهبتهم, جمع جدار: وهو 
كالحائط إِلا أن المائط يقال اعحبارًا بالاحاطة بالمكان, 
والجدار يقال اعتبارًا بالوَ والارتفاح . ولذا قيل: در 
الشجرء إذا خرج ورقه كانه جمص, وجدّر الصّى, إذا 
خرج جدريّه. تشبيبًا بجدر الشجر. )18١:4( ١‏ 
الطّباطبائيئ : بيآن لأثر رهيتهم وجبتهم جميمًا. 
والمعنى : لايقاتلوكم بنو التضير والمنافقون جميمًا بأن 


ا١5ة/ردج‎ 


وإبتعاتيل ف قزى عصية شكدة: أو من وراء كذر من 
غير بروز, 11:15 

مكارم الشيرازئ : (جُدر): جمم جدار؛ معتاة 
المتعارف عليه, والأساس الأصإح لذه الكلمة إبعنى 
الارتفاع. 

نعم , ولتم خارجون عن حصن الإيان والتٌوكل 
على الله فاتهم بشر الالتجاء والاتكاء عل الججدران 
والقلاع الحكمة. ليسوا بأصحاب جرأة وقرّة على مقابلة 
المؤمنين. 

م يوضح أن هذا ليس ناتيًا عن جهل بعرفة فنون 
الحرب, أو قَلَةَ فى عددهم وعدتهم , أو عجز فى رجاهم . 
يولكن «باشي: ينيم شَدِيدٌ» الممصر: 14. 

إلا أن المسبد الذي عرض يتغيّر أمامكم , ويسيطر 
لهم الّعب والاضطراب بصورة مذهلة. وطبيعيّ أن 
4 نايا ذل أصلا كلمي حيث إِنّ في مورد 
أقتتال جميع العناصير غير المؤمئة فيا بسينهم: ومين ثم 
الاقتتال بين المؤمنين, 

ونشاعد مصاديق هذا المعتى بصورة متكثرة أيضًا 
فى القاريج المعاصير؛ حيث تلحظ عند اشتباك مجموعتين 
غير مؤمنتين مع بعضهم] شدة الفتك ببعضه], وقسرة 
الها لكا جا رفرانة للوايهة عدجا بع : 
لاتدعو لِلنَّكٌ فى قوّة كل منهما. إلا أن المسألة لو تغيرت 
بشكل آخر, وأصبحت المواجهة بين مجموعة غير مؤمنة 
لله وأخرى مؤمنة مستعدّة للشّهادة في سبيل الله عند 
ذلك نرى أعداء الحسقّ يلوذون إلى القلاع الحكنة, 
ويخفون أتفسهم فى المواضع ووراء المتاريس ولف 
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الأسلحة, وبسيطر علهم النوف وبهيمن غليهم الرّعب 
وياد كلّ وجودهم. والحقيقة أن المسلمين إذا جعلوا 
إيائهم وقيمهم الإسلاميّة هى الأساس» فإِنّهم سيكونون 
هم الأعلون والمنتصعرون. ١4‏ 37ل 


الوجوه والتظائر 

الفيرو زاباديٌ : وقد ورد فى القرآن على ثلاثة 
أوجه؛ 

الأوّل: بعنى حصار بنى قُريظة والُضير أو مِنْ 
وَرَاهِ جُدُرِ الحشر: 11. 

الثّانى: جدار موسى والخنضر ِيُرِيدُ أنْ يَنْقَضُ 
الكهف : 9ل 

الثالثك: سر الجدار فى حقّ اليتيمين ؤوَأَمًا الْجدَارٌ 
فَكَانَ لِعَُامَينِ يَتِيمَين» الكهف: 31. 


(بصائر ذوى التمييز د 3101] 


, 
الأصول اللْغويّة 

١‏ الأمل فى هذه الماذة: الجبدار, أي المائط. 

وا جمع جُدّر. وهوالجذرأيضًا وجمعه جُدران؛ والجدرة 

وجمعه مدر والجديرة. يقال: جَدَرَ الجسداءٌ يَمدْدء 

جَدْرٌاء أي حوّطه, وجِدَرٌ المجدارٌ واجعدره: شيّده وبناه, 

وجْدَرٌ الرّجل: توارى بالجدارء والمدير: مكان قد بف 
حواليه جدار يجدور. 

والجدّرة: حظيرة تُصلع للغئر من حجارة: والمبمع 
لخدن وركذا المقوة: 


وَالجَدّرّة : ورم يأخد ف الحلق. أو يكون فى البدن 


خلقة: وقد يكون من الشرب والجراسات؛ وغدد 
تكون فى عنق البعيرء نحو الشليع برأس الإنسان؛ 
وا جمع جَدّره وهو الجدرة: وا جمع جُدَرء وكل ذلك 
تشبيه جحدَر الأرضء يقال : جَدّرّت عتق الحبار جُدورًا 
وجَدِرّت جَدَرًاء أي اثتبرت وتورّمت,. وجَدرَ مَهرٌه 
جَدَرًا: ظهرث فيد حدر ويقال: حمل أَجْدَرء وناقةٌ 
جد راء. 

والدَرّة : الحجّة من الطلع: والجمع جدر, وهو على 
التشبيه أيضًا. يقال: أَجْدِرٌ الواببع وجادرّ, أي اسمِرٌ 
وتغتر, وجِدّر النْبت والشّجرء وجَدرٌ جَدارة؛ وجَدرٌ 
وأجدّر: طلعت رؤوسه في أوّل الربيع : وهو شجرٌ جَدَرٌء 
وَبَدِرٌ الكرمُ يدر جَدرًا: حبّب وهم بالإبراق: 
والمهدرات الأرض ؛ طهر نباتها. 

َآجْدَرَىَ والجدّريٌ: المرض المعروف. وهو تشبيه 
َكدلَالقباث “اوقد جُدِرَ جَدرًا حدر وصاحبه جُدير 
ودر , وجدر حدر درا أيضًا؛ وأرضٌ حدرة: ذات 
جدرى. 

ومنه أيضًا قوهم : هو جد يرٌ يكذا ولكذاء أي خليق 
له, وقد جَدّرٌ جّدارةٌ: لأنه على قول ابن فارس نما 
ينبغي أن يثبت ويبنى أمره عليه أو الجدير: المنتهي - 
على قول الرَاغب ‏ لانتهاء الأمر إليه انتباء الشّىء إلى 
الجدار. 

؟- وام يُعرف من مشتقات هذه المادة ف اللّغات 
الامية الأخرى سوى الجدار, ولذا ربشعتاء أسلًا لد 
المادّة, وكذا فعل ابن فارس, إلا أنه ثناه بظهور الشىء. 
ونزع بعضهم إلى جعل الصّفة أصلاء وا موصوف ‏ وهو 


الجدار عشكنًا منه. قال الشاحب: ياسق المدار لاه 
جَدّر فارتفع كما تدر المخدريّ والشّجرة», وقال 
الوُاغب : «الجدار يقال اعتيارًا بالنتوء و الارتفاح». 


الاستعمال القرآني 


جاء منها (أَجْدّر) مرّة؛ و(جدار) مفردًا وجممًا ١‏ 


-١‏ «الأغراب أشَدٌ كنْوا وَبَقّاقًا وَآَجْدَدُ ألا يَنلموا 
خُدُودٌ مَاآنْرْلَ اش على رَصُولِهِ وَاه علي حكي؛» 
التوبة : لاه 
"هقَانْطَلهًا حَت إذا آتيا آَهْلْ قري اشتطعما أَْلَهَا 
ناوا أنْ يَيْعُوهَا قَوَجَدَا فيا جِدَارًا يُرِيدُ أَنْ يتفض 
َأَقَامَهُ قال لو شِنْتَ لَتَخَذْتَ عَلَئِه آَجْوَاك الكيفل :60 
*ؤوَمًا الحاو فكَانَ لامي يتين في الْمَديئ 
وَكَانَ تحلته كز لَهُمَا وَكَانَ آبُوها صَابِا فَارَاد بك 
أن يلها َشدَّهَُا وَيَستَخْرجَا كَثْرَها رَحْمَدٌ مِن رَبك 
وَمَافْمَلتُهُ عَنْ أثرى ذُلِكَ تَأويل َال تَسْطِع عَلَبِ 
ضررا4 الكيف: ألم 
غ- ٍِلَابْعَاِلُوتكُمْ جميعًا إلا فى تُوٍى مُحَصُئَة َو من 
شق ذلِك انم قوم لايَفقَلُون» الحشر: 14 
يلاحظ أُوَلا: أن (أجْدَرً) في )١(‏ اسم تغضيل 
كالأشدٌ ‏ وقد عطف عليه من قوهم: هو جدير بكذا, 
وقد أرجعه ابن فارس إلى «الجدار» لأنَ الجدير ما ينبغى 
أن تبي عليه كالجدار . وكذلك أبو هلال ربطه به لارتفاع 


الجدار, وأصل المادة: الجدار ولازمه الارتقاع, لاحظ 


جدر/ /1١ا‏ 


الأصول اللفويّة. 

ثانيًا: هذه الآية من جملة آيات من سورة التّوبة, 
نزلت فى المنافقين من الأعسراب ومن أهل المديئة, 
فأعلنت بأنّ الأعراب ‏ لبلادتهم وأََيْتهم وانعزاهم عن 
الثقافة والمعرفة الشائعة في المدن ‏ أشد كفرًا ونفاقًا, 
5 من غيرهم بالجهل دود ماأنزل الله فالجهل 
وَالتَأْخْر الا العقلانى” يضاعفان الكفر والتّفاق . وهذا 
مشعر بن الكفر والتفاق من آثار الجهل والتَأخّر. فكلا 
كانا أوفر؛ كان الكفر والثّناق شد وأرسخ , 

وقد اعتير الله الواقع فلم يحكم على الأعراب كاف 
بالكفر والتفاق بل استتنى المؤمدين منهم: لوَهِنَ 
الَْعْرَابِ مَنْ يُؤْمِنٌ بالله وَاليَوْم الآخر ...» التوية: 15, 
م جمنع بين المنافقين من الأعراب ومن أهل المديئنة: 
وَبمّنْ حَوْلَكُمْ ين الآغراب مُنَافِقُونَ وَِنْ أَهْلٍ 
0 قرَدُوا عَل الثَفَاق ...4 الثّوية: ,٠١١‏ وذلك 
بعد أن مدح السّابقين من المهاجرين والأنصار والّذين 
اتبعوهم باحسان» لثلا يشتبهوا بالمنافقين, وهذا باب 
واسع من تقويم القرآن للنّاس الذين أحاطوا ليطي , 
حت أنه فرّق بين المصرٌ ين على التفاتي . وبين المعقر فين 
منهم بالذنوب , لاحظ الآيات قبلها وبعدها من هذه 
السورة. 

الًا: جاء (الجدّار) مفردا فى يتين من سورة الكهف 
بشأن الجدار الّذي أقامه العبد الصّالح الذي لازمه موسى 
في قرية أىَ أهلها أن يُصْيّفوها. فواجه اعتراض 
موسى. والمجدار فى (؟) نكرة. وفى (1) صعرفة. 
والتّعريف فيه للعهد اذ كريّ , فقد كور هذا الّفظ فى تلك 
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النصّة المباركة مرّتن تقريفًا له. [لاحظ «موسى»] 
رأبعًا: الآبة (4) من قصّة ببي التضير: طائفة من يود 
المدينة, وقد هاجمهم اللبيياظة , فأجلاهم منها إلى 
غيبر, وكانت جماعة المنافقين أتباع عبد الله بن أَىّ 
وعَدوهم النُصر فكذيهم الله ووصف الفريقين بأثهم 
- أي اليهود وأصدقاءهم من المنافقين ‏ لابفاتلون 
المؤمنين إلا فى قدى محطنة أو من وراء جُدْر يأسهم 


ينبم شديد؛ ويذلك أعلن أثهم ضعفاء متفوّقون قليًاء 


ولاينجحون فى قتاهم المؤمنين, ويخافون الحضور في 
ساحة المعركة؛ بل يحاربونهم فى قَرّى عكلة أو هن وباء 
جُدر. 
والجمع فى (قرى) و(جُدْر) وإن كان لتعمم الجئس 
إلا أله يُومِئْ إلى شدّة خوفهم؛ حيث لايكتفون حصن 
وجدار واحد بل يستقرون خلف حصون وجدر. 
خامسًا: قتم الله هذه المادّة بين المكَّيَّ وال مدق 


بالشوية مثنى مثنى كما هو ظاهر. 


ج دل 


2 0 
١‏ لفظا, 16 مرة: 18 مكيّة . ١١‏ مدنيّة 
فى ١1‏ سورة : ٠١‏ مكية, ١‏ بدتية 


جَدَل ؟: ؟ تجادلونك ١ ١:7‏ . يقال للذكر العرد: إن لْجَدرٌ جَدِل. 

جادلوا ١:١‏ ليُجَادِلوكم ١:١‏ كجُدُول الانسان : قصب اليَدَيْن واد جئلين. 
جادلوك 1١:١‏ تميادل ١-11‏ : وإنساي يدول المتلق , أى لطيف القَصَّب. 

جادلتنا ١ ١١‏ تجادِلُك ١:١‏ وجديل الثاقة: زمامُها إذا كان يَمَدُول القثل, 
جَادَلتم ١:١‏ تجادلو ١ :١‏ والجديلة : شر عبد الحمبام. 

يخال 3: «- 0 أَعيَاِلُوتتى ٠١١‏ وجُديلهُ: قبل 

ادا 1١‏ 2 جادطم ١:١‏ وَالأَجْدّل: من صفة الصّثر , ورجّل أَجْدَلْ المَدْكِب: 
يجادلون ه: ٠”‏ جدال ١:١‏ أي فيه تَطَأْطُوٌ خلاف الأشْرّف من الماكب, 

حِدَالَئًا ١١‏ ويقال للطائر إذا كان كذلك : أَجْدَلُ المَدُكبس . خاذا 


جعَلته نَمْنًا قلت: صَفْرٌ أجْدَل , وصُقُورٌ جُدْل. 
اللضوضن اللغوية وإذا تَرَكْته اا للصَّفْر ؛ قلت : هذه أَجْدَّل وهذه 
الخليل: رجل جَدل يجثدال أي خَطْم يخْصام. أجادل. لأن الأسباء تي على «أفمّل» تجمع على 
والفمل : جادّل ادل مجادلة, «أفاعل» والتّعت إذاكان على «أفتل» تجمع على «قشل». 
وجَدَلنه جَدَلا, روم فامْيَدّل صعريمًا. وأكثر والْجَد بل : تهر يأخذ من دجلة. 
مايقال: بجَدَلتُه تبد يلا, أي صَرَعّه. والجتذول: نهر الحوض ؛ ونحوه من الأنهار الصّغار. 
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وَامْجْدَل : القصر المنيف, وتجمع تجادل. (95:7/) 

اللّيثِ : جم الجتذلاء : جُدّل, وقد جُدِلت الدذروع , 
اذا أمكت. 

الجدل: الصبرح. 

الجديلة: الرّهط , وهي من أَدَمٍ يأنزر بها الصّبيان, 
والمسْيِّض من النساء . 

سيتويه : وكذئك أجادل: اسم رجلء إذا حمّرته. 
[لم تصعرقه] لأنّه يصير َيِل مثل أَمْلِح . [ثم قال: ] 

هذا باب ماكان من «أفعل» صِفة في بعض اللّغات , 
واسمًا فى أكثر الكلام . وذلك : دل وأغْيل وافنى. 
فأَجُوّد ذلك أن يكون هذا الحو ا“مّاء وقد جعله 


(الأزمريّ "143:٠١‏ 01م 


بعضهم صنة؛ وذلك لأنّ «الجدل» شدّة الخلق؛ فصا 
«أَجدّل» عندهم منزلة شديد , (: أ | 
أبوعمرو الشيبانيٌ : قال الأسدي : الجدول: كل 
عظم لم يُكر , فهو جَدل, 
وقال أبوزياد: الجثلاء , من الممْرّى في أذنا. هي 
أقصّر من الطويلة, 
وقال الَسيميَ : الجديلة : سير يُرضّع فتشّخذه المرأة 
وتملّقها, متزلة الوشاح. 
والجديلة : الهرافة , تقول: أقطع بنو فلان جديلتهم 
بتى فلان, إذا عزلوا عِراقَتم عن أصحابها . وقطعوها. 
(171:51) 


ةا 
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القَوَاه: [فسّر «شَاكِلْيدِه ب«ناحيته» ثم قال:] 
وهى الطّريقة والجتديلة. 
وسمعت بعض العرب من قضاعة يقول: وعبد الملك 


د ذاك على جديلته. وابن الزّيير على جديلته. والعرب 


5 2 0 
و نر مو شه 


تقول: فلان على طريقة صالحة. وخَيْدَيَة مالحة. 


ار رررة 
الأصمّعي : فإذا قوى [ولد الثّاقة] ومثى. فهو 


راشم وهى الُرشِح , وهى المطفل مادام ولدها صغرا: 


فإذا ارتفع عن الشم. فهو الجادل... 


(الكفز الْغويٌ: ؟16١)‏ 
وكل عظم لايكسر ولاعخلط به غيره فهو جدل. 
(الكفز اللَْويّ: 117) 
إذا اخغضرٌ حب طَلْعْ الّخل واستدار قبل أن يشتدً, 
فإنٌ أهل ند يسمونه الججتدال. [ثمّ استشهد بشعر] 
(الأزهري )10٠ ٠١‏ 
ابن الأعرابئ : الجدالة فوق البَلَّحَد؛ وذلك إذا 
دل ثأنواتها. أي اشتدّت, واشكّقّ «جُدٌول» ولد الظبية 
من ذلك . (أبن سيده 2# 917) 
أبَوعْطيدا: المندلاء والْمْدُولة من الدروع نمو 
الموضوئة, وهي المَنْحُوججة. 
الأجادل ؛ الصّقور؛ فإذا ارتفع عنه فهو جادل. ولي 
حديث مُطرف: «يئوى هُوِيٌ الأجادل» هي الصّقور, 


واحدها: أَجْدَلء والطمزة فيه زائدة. 


)143:٠١ (الأزهري‎ 


وَالأُجْدّل: اس فرس أبى ذرّ الفقاريّ , رحمه الله 
غلى التشبيه بما تقدم . (ابن منظور )٠١ 4:1١‏ 
أبن الشكيت : الجدول: الحسّن الخلق, الشّديد 
قَْلِ اللحم . 
فإذا كان العضى تامًا لم يُكسر منه شىء فهو جدْل 
وإذْبُ؛ يقال: قطّعه جُدُولَا وآرابّاء وقطعه إِنْبا إِرْيّا, 


وجَِدَلًا جَدَلَا, ومّضًا عضوًا. غاذا كسر العضو باثنين 


)١5( 
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فهو كسر . 
الجاحظ : الجدلة: الأرض . ولذلك يقال: ضعربه 


ال 


فجدّله, أى ألزقد بالأرض, أب بالجدالة. [” استشهد 
بشعر] (5:-1686) 

شيِر: ميت الدروع جدلاء وتجلدلة لإحكام 
حَلتِها, كما يقال: سبل يدول : مفتول. وقد جدلت 
ل أى أحكنت اإحكامًا. (الأزَهَريّ 6 14 

المُنْجَوِل: الشاقط , والمُجَدّل : الملق بالجدالة وهي 
الأرض. [#استشهد بشعر] (الأَزهّري 05:٠١‏ 

أبوالهسيكم: يقال لصاحب الجتّديلة: جَدَال: 
ويقال: رجل جَدَال بَدَال, منسوب إلى الجديلة التي فيها 
الجيام, 

ويقال: رجل جدَال: الذي يأني بالرّأي الشكيف, 
وهذا رأي الجبدالين. 

ويقال: القوم على جديلة أمرهم , أي عل حالم 
الأوّل. (الأزَهرىّ )40١:٠١‏ 

الدينورئى : دل الحمبّ فى الشتبل تدل: وقع 
فيه . (أبن سيده /: 4 27) 

المُبدّد : الحدل: جمع جديل ؛ وهو الرّمام المِدول, 
كبا تقول : قتيل ومقتول: وأدنى العدد أَمرئة, كقولك ؛ 
قضيب و قصب وأقضبة. 1 غم 

الأدّل: المائل العثق . يقال: قوس جُّذلا.. إذا 
اعوجّت بها . [ثماستشهد بشعر] 1 لابا؟) 
المئل: الم فصل با عليه من الحم 

(الفائق ١ب‏ ةي 


وأجِدِله , إذا فثّلته , والحبل يدول وجديل: وريما خصٌ 
زمام البعير بهذا الاسم فسمّي : جديلا. 

ورجل يحدول وامرأة مجدولة. وهو التضيف خلقة 
لاهزال. 

ويقال: غلام جادل: إذا ترعرع واشتدٌ, وكذلك: 
فصيل سادل, 

وجادلت الرّجل يحادلة وجدال؛ إذا خاصمته, 
والاسم : الجدل. 

ورجل دل : شد يد الجبدال. 

والجدال: الخلال بلغة أهل نجد, والواحدة: جّدالة. 
[#أستشهد بشعر] 

والأحدل : الصّقر : والجمع ؛ أجادل, 

والمخدل : القضْر, والجمع : تحادل. 

والجذول : تير صغير . الواو زائدة. 

وَجَديل:فحمل' '' معروف كان لهرة بن حيدان. [ 
استشهد بشعر] 

وشدْكَمٍ أيضًا: فحل!'كان لعلىّء. 

والجدالة: الأرض ذات الرّمل الرقيق . [ثم استقبد 
بشعر] 

ويقال: طعنه فجدّله , إذا ألصمّه بالأرض. 

وبنو جديلة: بطن من قيسء وبنو جديلة أيضًا فى 
ليه . الل 


سم 


القالٌ : يحدول : منتول. (159:1) 
والجديل : زمام محدول؛ أى مضفور. 30 ا 


وجَدّل : ألقاها على الجتدائة , والجتدالة : الأرض . 0 


( 7( فحل من الابل, 
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استشبد بشعر] (؟5:ةه؟) 
يقال: تركت فلانًا جمدلا أي ساقطًا على الجتدالة , 
رف 
والجذل : العضو , وجمعه: جُدُول  .‏ (151:1) 
الأزهّريٌ : الجتدل: شدّة القثل , يقال: إن لسن 
الم وسيّن امل . إذا كان حكن أنشر المختلق. 
وحدلت الكل يدلا إذا مَدَدْتَ قثلهء ومن قيل 
لزمام الثاقة: الجديل. 
[ونقل قول المتليل: «رجل أَجْدَل المَذْكِب؛ ضيه 
تطاطوٌ . وحو شلاف الأشرف من المناكب» ثم قال:] 
قلت: هذا عندى خطأ, نما الصّواب: «رجل أَحْدّل 
المتكب» هكذا روي لنا عن ألى عَبَيْد عن أبي عمرؤ 
قال: الأ,خدل: ادي في تنكبيه ورقبته الكباب أمثزا 
صدره, وقد مرّ فى بابه...[ثم نقل قول الليث فى ادل 
وقال:] 
وقال غيره: الجدل: أن يُضرّب عَوْضْن الحديد حقٌ 
يُدَملَم وهو أن يُضيرّبِ حُرُوفه حقٌ يستدير. 
ويقال: جادلت الرّجل فجدلته جَدْلا, إذا غليتّه. 
يحل جل ؛ إذاكان ألوى في الخصام. 
وى الحديث أن الى كلل قال : «دأنا خاهم النبيينِ في 
1 الكتاب وإِنّ آدم لمْنْجَدِل فى طينته». 
م را 
الضاجب: جَدِلَ: خَصِم, شديد الجتدّل. ومندال: 
يصام. 
والجدّل: الصارع . جَدَلنّه فانجدل. وهو يدول 


وجَدَلتٌ النّاة: قطنتها دلا جدلا, أى عهوًا 


00 


ويقال للذّكر المَرْدِ إِنه لجَدل جُدِل. 

وجُدُول الانسان: فت اليَدَيْن وَالدجلن. 
والجدول: اللطيف المخلق, 

وجديل الثاقة: حَبْل زمايها إذا كان يَمْدول الفثل؛ 


وحدَله : كُتلْهِ 
وجّديلة: قبيلة من بتي أَسَد 


وجّديل : اشم فخل. 

والجنديلة : مثل الوّمْط الذي تَلبَمُه المرأه أيَام 
حَيْضهاء وشَّريجّة الام وتوها. 

والجدال: بيَاحٌ الحتهام , واللاعبُ به. 

وَالأُجْدّل: من صفة الصثر. 

وَرجل أُجْدّل المُتكب: فيه مَطَأَطُوٌ, وكذلك الطائر؛ 
عق تقالا؛ صعورة جدل. 

والْجدُوّل: نهر الحوض وغيره من الأتهار, والجميع 
الجداول. وهر أيضًا: حَدٌَ بين رضي والْدَبّرّة من دبار 
الأرض, 

ويقولون : اسْتّقامَ جَدْوَل القوم على كذا ؛ أى رأييم, 

وركِب جد يلّة رأيه, أي عريتّه. 

ودهَبِثُ على جَدلائي, أي على وجهي. 

والقوم على جد يلّة أمرهم , أي على حاهم. 

وفلان على جَدلائه وعلى جد يلت , أي على ناحيته 
وقبيلته. 

وَالجْدّل : التَضْرء وجمعه: يحاول. 


5 ل ان - 9 اسن 
وإذا اخْشَبر الثثر واستدارٌ قبل ان بشتد فهو 


الجتدال. وهو البلَم. والجدال : ييّاعه. 

والجدالة : الأرض . وجدَله : ضبرّبه بالجدالة, 

والجدل : القبر, 

والجدالة : التمل السّغار ذات القواتم؛ والجميع: 
الجدال, 

وججدّل ستل الرّرع يبدل » إذا اشمّدَ مافيه من الحبٌ. 

وجَدَل وَل البقرة يِل جُدُولَا: إذا مشى مع الأم, 
فهو جادل . وهو أيضًا الذي عُلْظ. 

وشاةٌ جدلاء بنثة الجذل: وهو اثبناء أذها. 

وشِقْشِقة جدلاء؛ أي مائلة. 

والججدلة : مِدّقة المؤراس , 90 25 

الحَطَابِيٌ : في حديث عل: «أَنّه وقف ع | طلاقة 
يوم الجمل . وهو صدريع : فقال: أعْرِرٌ علي أباممد 7 
أراك جمدلا تحت نوم الثماء , إلى الله أسحكى ماخر 
وجري 4 

قوله : «مجدل» أي صحريعًا مطرّمًا. يقال: جدلت 
الرّجل فاتجدل. [/استتهد بشعر] 

ويقال: إن التجديل مشئق من الجدالة وشى وحنه 
الأرض. فإذا قيل: جِدَلتُ الرّجل . كان معناه ضير بسته 
الجدالة . [إلى أن قال:] 

عن رسول الله يل أن قال: «إن عند الله مكتوب 
خاتم النبيّين, وإنّ آدم تجو فى طينته ...» 

قوله: «وإنّ ادم مُنجَدِل ف طينته» أي مطروح على 
وجه الأرض صورة من طين: ل مبْرٍ فيه الرّوح بعك , 


(؟: نة١)‏ 
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فق حديث عائشة, أَنّها قالت فى العقيقة : تُدَبّح يوم 
الشابع وتقطع جُدول, ولايكسر ا عظم». الجدول: 
جمع مدل , وهو العضو, ومثله الكشر والوضل والإرُب 
والشلو. [#استتمد بشعر] (؟نعمة) 

جاء في الحديث : «القضاة ثلاثة : رجل عَلِم فمدل, 
فذلك الذي يحرز أموال ألنّاس ومحرز نفسه فى السّة, 
ورجل عَلم فجّدِل, فذلك الذى يبلك لاس ويلك 
نفسه فى التار, وذكر الثالك». 

قوله: جَدِل: أى جارَ وظلّم . ويقال: إِنْه لجَدل غير 
غدل . وكام 

الجوهرئ : الجدل: العضو. والجمع : الندول. 

والأجتدل: الصمر. 

وَالجدّل : القضير. [ثم اسعههد بشعر] 

والجتدال: البَلّمٌ إذا اخضيرٌ واستدار قبل أن يشعد, 
ري سباقب , الواحدة : جّدالة. 

والجدالة : الأرض. [ثم استشهد بشعر] 

يقال : طعنّه فجدله , أي رماء بالأرضء انيدل , أي 
سقط 

وجاذله, أي لخاصمه, محادلةٌ وجدالا, والاسر 
الجدل ؛ وهو شذة المنصومة. 

وجَدَلْتُ الحبل أَجْدّله جَدلا. أي لت فنلا متك , 
ومنه جارية جْدُولة المختلق: حسنة الجذل, 

وانجدول: النضيف لامن هزال, 

وغلام جادل: مشتد. 

وجَدل لحب فى شجله : قوي. 


والجديل: الرّمام دول من أدم. [# استشهد 
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بشعر] 
وربما “مى الوشاح جديلا. [ث#استنهد بشعر] 
وجديل وَشَّدُكم؛ فحلان من الابل كانا للنعبان بن 

المنذر. 
والجتديلة : الشّاكلة , والجد يلّة : القبيلة والتّاحية, 
وجُديلة : حي من طيءٍ: وهو اسم و وهبي 

والنبة إليهم جَدَلي. مثل تق 
والجتالاء من الدّروع: المنسوجة, وكذاك الْجْدولة, 

وهي المحكسة. 
والجتدل : الحجارة, وعتد مى الرّجل . 
والجْتّدل بفتح التون وكسر الدّال: الموضع فيه 

حجارة. 
والجدول : الثبر الصغير . 
الهوي: لِرَجَادِهُمْ بالّى هئ أخْسَئْ» التتسل: 

الجدل ؛ مقابلة الحجّة بالحجّة, والماظرة : أن يدهم 

الحجة بنظيرتها. 
وقال يعضهم : الْمَدّل : اللَدَهُ ق الخصام. ورجل 

جَدِل , وأصله من جَذل انيل . وهو شذة الفَثْل ومته 

يقال للحثل الذي يجِمّل في رأس البعهر: جديل , ورجل 

يدول للق : شديده, 
وقوله تعالى: طمَاججِادِلُ فى أيَاتِ الله» المؤمن: +, 

هذا جدال دفع غاء ورد ومنه قول البَى 1 للاقاثوا 

فى القرآن فإنّ مراءً فيه كَْرٌه. [وذكر الرّوايات المتقدّمة 

عد ئولة ] 


التعائبيَ: ضيربه فجدله, إذا أثقاه عل 


لير 


الى كوؤرةا 


الأرض . (4١؟)‏ 

فصل فى تقس انس : نسّج التُوب رَمَل الحصير , 
سَفَ الوص . طَفْر الشّمرٌ: قتل لحل جَدّل الْسَيْر؛ 
مسد الجلد. 

فصل فى الحبال النتلفة الأجتاس: 

الجرير: من أدم: الشّر يط : من خوص الجديل: من 
جلود. المدسَة: من كتأن... 4 

ابن سيده: جَدَل الشَيء تدله . وتدله جدل. 
أحكم قله 

والجديل: سَبْل مفتول من أدّم أو شمر يكون فى 
عنق البعير أو الثّاقة؛ والجمع : جُدَلِ: وهو من ذلك. 

والجذل؛ والْجَدل :كل عظم موقّر كيا هو. لايكْسَر 
يلط به غيره. وكلّ عضو: دل , والججمع : أجدال ‏ 
وَحُدولَ. 

ويج تجداول : لطيف القصّب . محكم الفتل. 


وساق تمدولة, وجدذلاء: حسنة الطليّ. 


دريس 


وحدل ولد الظبية والثاقة يدل جُدُوك: قو وتبع 


" 


مد 
وامجادل من الابل: فوق الرّاشج , وكذلك: من 
أولاد الشّاء, 


وجدّل الغلام يَمِدّل جُدُولَا . وَاجِمَدَل: كذاك. 

وَالأَجْدّل : الصَّمْر, صفة غالبة؛ وأصله: من الجدل 
لذي هو الشّدّة. وهى الأجادل, كسّروه تكسير الأسماء 
لغلبة الصّفة . ولذلك جعله سيبويه مما يكون صفة فى 


بعض الكلام. واسمًا قى يعض اللغات. 


وقد يقال للأجدل: أَجْدَل, ونظيره: أعجم 
وأعجمي . وقد أبنت هذا الضَّرب فى الكتاب النخص. 
والأَجْدّل :اسم فرس أبى دن اهاري , على التشمبيه 
بما تقلام. 
وجدَالة المخلّق : عَصْبه وطيّه. 
ورجل مجحدول. وامرأة يبحدولة, 


والجدالة: الأرض لشدتها. وقيل: هسى أرض ذات 


رمل دقيق. [كم استصهد بشعر] 
وجدلد : جدل, وجدله فانجدل: وتهدّل : سَرّمه 
عل الجدالة. 


والجتدالة: البلحة إذا اخعضيرّت واستدارت. 


والجمع : جدال . [ثم استشهد بشعر] 
قال أبن الأعرابي”: المجدَالة فوق التلحة, وذلك اذا 
جَدلَت توائباء أي اشتدت. واشق جدول ,ولد القأد؟ 
من ذلك. ولاأدري كيف قال: «إذا جَدلّت تواقه) أن 
الجدالة لانواة لها. 
وقال مئة ؛ متت الششرة جدالة. لأئها تشعد نواتها 
وتسمّتمٌ قبل أن تُرَعِي ي » متت بالجدالة , وه الأرض. 
والمِجْدّل : القتضر , لوَنَاقة بنائه. 


ودوع ام , وتحمدولة: عمكة النسج. 2 


استشهد يشعر ]| 
أذْن جذلاء: طويلة ليست يمنكسرة. وقيل: هي 
كالصّمعاء إلا أنا أطول , وقيل : هي الوسط من الآذان. 
والجدل: ذَكرٌ الرّجل؛ وقد جدّل جُّدُولًا. فهر 
جيل . وجّدل. أي عَرْد وأرى بمَدِلَا على النّسَب. 


وركب جنديلة رايه, اى عريمته. 


ج دل / 1686 


والجدل: اللّدّد فى المقصومة والقدرة عليها, وله حد 
لايليق بهذا الكتاب . وقد جادله محادلة , وجدال: 
ورجل جيل ويجْدّل؛ ويخدال: شديد الجدل. 
وسورة الْمادلة: سورة «قد سمع الثهه لقوله : قَدْ 
تيع اه قو قَولَ الى تُجَادِنكَ فى روْجِهَاك الجادلة : طق 
وهما يتجادلان في ذلك الأمر. وقوله تمالى: 
طوَلَاجِدَالَ في الحجّ» البقرة: 191: قال أبوإسحات ؛ 
قالوا: معناه لاينبغى للرّجل أن يجادل أخباء فيُخْرجه 


الجدال إلى مالاينبغي. 
َالمْمْدّل: الجباعة من النّاسء أراء لأنّ الفالب 


عليهم إذا اجتمعوا أن يتجادلوا. [ثم#استشهد بشعر] 

والجتديلّة: شرعبة الخرام, والجدال: الذي يحسصر 
السام فى الجديلة, وحمام جَدَايَ: صغير ثقيل الطيران 

وَيِخدللةالّجل ؛ وجُدلاوٌه : ناحيته. 

والقوم على جد يلة أمرهم . أى على حاطهم. ومازال 
على جُديلة واحدة, أي على حال واحدة وطريقة 
وأعدة, 

والجديلة: الرُغطء وهي من أدّم كانت تصنع فى 
الجاهليّة» يأتزر بها الصّبيان والنساء المسيّض. 

ورجل أجدل الْمتُكب: فيه تطأطؤٌ, وهو خسلاف 
الأشرف من المتاكب قال الأزهَريّ : وهذا تصحيف»: 
وإنا هو الأشدل. بالحاء غير المعجمة, عن أبى زَّيْدء 
ومند قوهم : قوس مُندَلدَ وجدلاء ‏ وكذلك: الطائر. قال 
بعضهم : بد مي الأؤْدّل, والصّحيح ماقدّمت من كلام 


سسعو نه 


/المعجم فى ققه لغة القرآن... 4 
والجد يلة : التاحية , والقبيلة. 
وجديلة : بَطن من قيس , منهم فَهُم وعّدوان. 
وجّديلة. أيضًا: فيطيّء. 
وجديل: قحل لصهْرة بن حَئدان. فأمًا قولحم فى 

الاإيل: جَدَلِيَة فقيل : هي منسوبة إلى هذا الفحل . وقيل: 

إلى جديلة طى»» وهو القياس. 
والجدوّل : الثبر الصغير . وحكى ابن جي: جدوّل , 

يكس الجيرء على مثال: خِرْوّح . والجدُول, أيضًا: نهر 

معروف , !1 57)) 
الجدول: جَدَل الب فى الشبل يبدل جُدُولَة: نزل 

فيه ؛ أو قوى . 
الطُوسَِ : حقيقة الممادلة: المقابلة بها قبل مني 

من ملرهبه بالحجة أو شببها. وهو من «الججدل» لننْدة 

لقث . ويقال للصّقر : أَجْدَل ؛ لأنه شد الطير. 
والفرق بين الجدال والميجاج :أن المطلوب بالمجات؛ 

تلهورالحجّة . والمطلوب بالجدال: التجوع عن المذهب, 
والمراء مذموم, لأنّه مخاصمة في الحقّ بعد ظهور 

االحي؛ كمرىء الشبرع بعد دروره؛ وئيس كذلك 

الجدال, 


الأفصاح ؟: )١١88‏ 


10ةةة) 
نعوه الطبرسيئ , ما 
الواغب : الجدال : المْنَاوَضّة على سبيل المنازعة 
والمغالبة: وأصله من: جِدّلت الحجل ؛ أى أحككت فتله. 
ومنه : الجديل ؛ وجدّلت البتاء : أحكنعه, ودرع مْدولة. 
والأجْدّل ؛ الصّقر المحمكم البنية. 
والمجدّل: القصير احكم البناء. ومنه: الجدال, 
فكأن المتجادلين يَْتِل كل واحد الآخر عن رأيد. 


وقيل: الأصل فى الجدال: الصّراح. وإسقاط 
الإنسان صاحبه على الجّدالة . وهي الأرض الطلبة. [ثم/ 
ذكر الأياث] )3م 

تحوه الفيرو زابادي. (بصائرذو الثمييز 1: */8؟) 

الرمَحْشَريٌ : جْدَّل المحّل : قله , وزسام ممدول 
وهو الجديل. تقول: كأنّ فى الديل, إحدى بنات 
د يل . وطعنه فجدّله : ألقاه على الجدالة. وهى الأرض. 

وتقول: إن وَقَنْنَ قتجادل. وإن مَررْنٌ فأجاول: إن 
وقفن فقصور وإن مرَّرْنَّ فصقور. [م استشهد بشعر] 

وكان فلان جَدَاا فصار ترا وهو بائع الجتدال وهو 
التلم, مني لاشعداد: أو بائع الحتيام فى الجد بل وهى 
الشبربمة. وشاد قصدره بطم الجتدل, ويسم الجستادل, 
الوألجدة: جَْدَلة, والنّون مزيدة, والوزن «فتْمَلّة» مسن 
الخدل. 

ومت“اجان: امرأة يحْدُولة الملق: قَضيفّة. ودر 
تَجَدُولة وجٌدلاء: تمكمّة . وعمل على جد يلّته , أي على 
شاكله الَتى جُدِل عليها. وركب جّديلّته, أي عزية 
رأيه. واستقام جَدْوَل القوم, إذا اتظم أمرهمء كالجدوّل 
إذا اطرد وتتابع جَرْيُه . ونظر أعرابي إلى قافلة الحاي 
متتابعةٌ . فقال : ما الحا فقد استقام جَدوطُم. 

(أساس البلاغة: 8) 

اَل : المطروح. 

معاوية قال لصعصعة بن صوحان : أنت رجل تتكلم 
بلسائك؛ فا من عليك جِدَّلتّه؛ ولم تنظر في أَرْا '! الكلام 
ولااستقامته ... 


مشو سفن ون خج 267577777272 


(؟] التتاع الكلوم, 


ا ا __-_م--2 ال..ا.- يبب بيببيتاتاسسسجول/باة؟ 


أراد أنه يتكلم بكل مايعنٌ له من غير رويّة. فشبّهه 
بالصّائد الذي يمي , فيُجَدّل كل ماأكتبه من الوحش 
المارّة عليد. [ثمذكر حديث عائشة فى العقيقة وقد مرّ] 
(الفائق )55:١‏ 
المدينيٌ : فى الحديث: كتب عمر رضي الله عنهء 
في العبد إذا غزا على جديلته, لاينتفع مولاه بشىء من 
خدامته فَأسْيِمْ لد» 
قال الأزهريٌ في «التّبذيب»: الجديلة: الحالة 
الأول » يقال : القوم على ديل أمرهم , أي على حالم 
الأول وعلى جّدلائهم كذلك, والجديلة : الرّاحية. 
وركب جديلة رأيه: أي عزيته. وسازال على 
جديلة واحدة, أي على طريقة . وهو على جَديّته أيضّاة 


والجديلة : الغرافة . يقال: قطم بنو فلان جد يلتهم 


عن بن فلان» إذا عزلوا عرافتهم عنهم. ‏ (/ عاتم 

ابن الأثير: غيه؛ عاأوق قوم الجدّل إِلَا ضْلُواء 
الجسدل: مقابلة الحسجّة بالحجٌة, والجادلة: المناظرة 
والخاصمة. 

والمراد به فى الحديث: الْجدّل على الباطل, وطلب 
المغالبة به. فأمًا الجدّل لاظهار الحقّ فإنٌ ذلك عسمود, 
لقوله تعالى : طوَجَادِهُمْ يالّى هي أَحْسَنٌ» التحل: 
6 [ثم ذكر الرّوايات المتقدمة] 

الَيُوميٌ : ِل الرّجل مَدَلا فهو جدِل, من باب 
«تِّب» إذا اشتدّت خصومته. وجادل مجادلة وجدالة, 
إذا خاصم بايشغل عن ظهور الحقّ ووضوم الصّوابء 
هذا أصله, 


وكوغ 


#استعمل على لسان ملة الشّرع في مقايلة الأدلة 
لظهور أرجحها , وهو محمود إن كان للوقوف على الحقّ 
وإلا فذموم. ويقال: أَوّل من ذَوّنَ «الجدل» أيو عل 


الطْيرئ. 

والجدول «فَمُوّل» هو الدبر الصغير, والجمع: 
المجداول, 

والجدالة بالفتم : الأرض , وجدّلته تبديلا: ألتميته 
على الجدالة . وطعنه فجدله. لم 


الفيروزاباديّ : جدله يدل يله : أحكم فَثلّهد 

والجديل : الرّمام الْمَجْدول من دم وحَبْل من دم 
أو شَعْرٍ في عنّق البعير والوشاح, مع : ككُُّب. 

الجدّل ويُكسشر: اذك التّديد. وقصبٌ اليَدَيْن 
والإِجْلين وكل عضو وكل عَظّْم مُوَكْرِ لاكتر 
ولاتخلْط به غيره, الجمع: أجدال وجُدُول . 

وَرَجل دول : اطيف القصّب ممكم القثل. 

وساعِدٌ أَجْدّل وساق مندوة وجّدلاء: ته 
الطيّ » ومن الدروع اممكنة. الجمع : جدل بالضم.. 

وجَدل ولد ابي وغيرها: كوى وبع أنه 

والأجُدّل: الصٌّفْر كالْأجْدقَ, جسمه : أجاول, 
وكيثير : القطير , جمعه: محادل: وكسحابة: الأرض»؛ أو 
ذات رَمْلٍ رقيق, والبَلّم إذا اخضَّيرٌ واستدار قبل أن 
بشتدٌ؛ والتمل الصّغار ذات القواتم. 

وعدل الحبّ قْ الكُمْبّل: وقع. 

وجدله وجَدل فاعجدَل وتجدل: صُرَعْه على 
الجدالة. 

وجَدَل جُدُولَا فهو ججَدِل ككمف وعَدّل: صَلَْبَ. 


الس أله أقة الفرآن.. 42 لال سب سل ست 


والحدّل عد كة: اده فى التصومة, والقّدرّة عليها: 
جائلّه فهو جَدلٌ ويكْدّل كيثْير ومحراب؛ وكمَفمّد: 
الجباعة مثاء وكمثير: موضع. 

والجدبلة : القييلة , والشّاكلة , والثاحية. وشريجّة 
الام ونحوها, وصاحبها جّدَال, والحال والطريقة, 
وشِيْهٌ أنب من أَدَمَ يأر به الصّبيان , والحسيّض. 
والنسية جَدَ؛ وكغراب : بلدة با موصل . 

ومادل: بلدة بالخابور, 

والجدُوّل كجغر وخروّع: التبسر الشغير» ونهسر 
معروف, 

و لوعن التّاء المحم الأذن. 

وشِقدِقة جٌدلاء ؛ مائلة. 

والجدلة : مدّقة المهراس. 

والجتدل : القير. 

وذهب على جّدلائه : على وجهه وناحيته. 

وكأمير : فُحْل للتّعيان بن المنذر. 

وأجُدلت القلبية : مشى معها ولدها, بان 

الطديحي : [بعد ذكر آية التَمل. . قال:] 

فالجدال منه قبيح وحسن وأحسن. 

فها كان لتبيين الحق من الفرائض فهو أحسن 
وماكان له من غير ذلك فحسن ٠»‏ وما كان لغير ذلك قبيح. 

وجَدْتُ الحل أله جَذْلًا. أى فتلته ممكماء 
ومند حديث نوق الجنّة: «خَطْئُها جَديل الدْرجُوان» 
البديل: الزماء , والأُرشُوان: الأعسر. ومنه جسارية 
تحدولة المتلق , 


المسَنْدَ ل : الحجارة. والجمع : الجنادل ؛ وقد جاء فى 


الحبد بث. 
جَتدِل بفتم التو وكسر الدّال: الموضع الذي فيه 
حجارة. 


والمُجدّل: المرميَ الملق على الأرض قتيلا. 

والجندول: الذبر الصغير, 

وَامجدْوّل: حساب مخصوص مأخوذ من تسيير 
القمر ومرجعه إلى عدّ شهر تامًا وشهر ناقًا في جميع 
أيَام الجّنة؛ مبتدأ بِالتَاءَ من الحرّم , كذا قرّره الشّبيد 
الثاني رعمه لله. 

ومنه كلام الفقهاء: ولا اعتبار بالجذول؛ يعني في 
ساب الشمير. 

َالأُجْدل: الصّقر وهي صفة غالية عليه. 

مدخ 

لتتََائرَيٌّ : «الجدال والميراء» قيل : هما يمعنى . غير 
أنّ الميراء مذموم, لأنْه مخاصمة فى الحقّ بعد لهوره, 
وليس كذلك الجدال. 

«الجدال والمسجاج» الفرق سيتبيا: أن المطلوب 
بالحجاج هو ظهور الحجّة, والمطلوب بالجدال: الرجوع 
عن المذهب, فَإنٌ أصله من «الجدّل» وهو شدّة القثل. 
ومنه «الأجدل» لشذة قوّته من بين الجوارم ؛ ويوٌيده 
شِقَالُوا يَانُوحٌ قد جَادَلتنا فأَكُثَرْتَ جِدا لَنَاك هود: ؟؟, 
وِرَجَادِلْهُم بانّى هِّ أَحْسَنْ» التحل: 1١6‏ وذلك 
دن دأب الأنبياء كان ردم القوم عن المذاهب الباطلة 
وإدخاطم فى دين الله ببذل القوّة والاجتهاد فى إيراد 


لد لد والحجج. 


هذا وقد يراد ب«الجدال» مطلق المناصمة؛ ومند 
ؤَهَاأَنم' ولا جَادَلء عَبْئه فى الْمبُوةٍ الدُنيا فَنْ ادل 
الله عَنْحُْ يَوْمْ القِمة» النساء: ٠١9‏ وه ييَادِلُونَ ف 
يَاتِ الله بير سَلْطان أن ليذ المؤمن: 0 

وأمًا قوله تعالى: <ذُلَمًا ذهب عَنْ إبرهير الوح 
َجَاَنْهُ الْمْشْرى مجادِلَا فى قم لوط هود: 4/, 
فقيل : إِنّه قال للملائكة : بأيّ شيء استحمّوا عذاب 
الاستئصال , وهل ذلك واقع لاتحالة أم تخويف لبرجعيا 
إلى الطاعة , وبأيّ فى, ؛ 
المؤمنين؟ فسمّي ذلك السَؤال المستقسّى جدال. 

فالمراد: ادل رسلنا وتلك الجادلة نا كانت من 
رقّة قلبه ورحمته, دفي إن بز هي َل وا مُنيتٌ4 
هود : 0/, إشارة إلى هذا. اا 

ممع اللّعةء جدّل الزجل جَدك فهر جيل 
خاصم, وَالْجدّل: المتازعة في الرَأَى , ويطلق عل ده 
المنصومة واللدد مها 

وجادّل جمادَلةٌ وجدالا: لخاصم؛ وقد يكون 
الجدال بالباطل ليُصرف عن الحقّ. وقد يكون بالحق 
ليدحض الباطل , والمقام هو الذي يعيّن المراد. 

(1: عككا) 

محممّد إسماعيل إبراهيم: جدّل الحكل دك 
فثّله , وجدل الرّجل جُدلا: اشتدّت خسومته, والجدل: 
شِدة الخصومة . وأصلها من «الجدل» وهو شدة القثل. 

وتبادل القوم: تعاودو! وتخامهوا وتضاغئوا. 
وجادل: ناقش بالحيمٌ والأدلة . )١١4(‏ 

القدناني : الجدولة. 


ن؟ وكيف يتجى الله 


ويخطئون من يقول: دوّل دول جَدوَلة, لأ 
المعجرات لاتذكر هذا الفعل ومضارعه ومصدرّه. 

ولكن: جاء في الجزء الثاني من الجلّد الحادي 
والخمسين. من مل نمم الم العريئة بدمشق ربيع 
الآخر 5ه . نيسان (إبريل) 141/3م, مايأق: 

«كان مجلس امممع وافق على قرار يتضئن: وكيا 
كلمة الجدوّلة , أخذا بجواز الاشتقاق من أسماء الأعيان , 
ويُستبق احرف الزٌائد . وهو «الواو» من الاشتقاق أخذًا 
بتوهم أصالة الرّيادة في الحرف؛ وذلك بعد دراسة قرار 
جنة الألفاظ والأساليب؛ وقد جاء فيه. 

يشيع فى الاستعبال المعاصير لفظ «الجدوّلة» فى معنى 
عرض التفاصيل لموضوع مّاء وَفْقَ نظام معيّن فى 
جَدوّل! وقد درست اللجنة هذا اللنظ, ثم انمبَتْ إلى 
أجازته . بدليلين: 

الأدّلّ: أنه مأخوذ من الجدول إِنْيامًا لمبد! 
الاشتقاق ‏ من أسبام الاأعيان الذي أَخْد به الجمع من 
قبل. 

القاني : أنه جاء على أساس الأخذ ببد! توسّم أصالة 
الحرف, الذي سبق للمجمع إقراره. وعلى هذا تكون 
«الواو» في الجتَدوّل أصليّةٌ : والفعل منها: جَدُوّل 
مجَدوِل . هذا إلى أن الفعل «َدْوّل» قد جاء في عيارات 
لبعض المتأشّرين من علماء التحو, كالأشهوي والصبئان. 

وبعد نقاش حول قرار الملس,؛ ولفظة النوهم 
الواردة فيد أجمم !ثرون على ! سازة القرار بعد تعد يله 
على الصّيغة الآتنية: «تجارٌ كلمة الجدولة: أخدًا بجواز 


الاشتفاق من أمباء الأطيان: 17 بستيق الحرف الرّائد 


ل /,امعجم في فقه لغة القرآن... ممم 


وهو (الواو) في الاشتقاق, أَهدًا بجواز اعتبار الرّبادة 
أصلية . 

وكان ذلك فى الدّورة الثّانية والأربعين؛ لمؤتمر مجمع 
اللخ العربية بالقاهرة , الممسقد فى المدّة الواقعة بين تاريخ 
7 صفر سنة 7355اه الموافق ”؟ شباط 1919م 
وتاريخ #اربيع الأول ٠ه‏ الموافق 8 آذار 141/5م. 

الشفورة لا الجد يله 

خُسَلَ التّغْره المنسوج بعضها على بعض» ثلاث 
طاقات فا فوقها, يُسَيُونها: جديلة. والصّواب: 
شغيرة: وجعها: ضفائر وضفر. 

أمَا الحد بلة فن معاثها: 

١القبيلة‏ , الّهط. 

"-التاحية «مماز», 

5 الشاكلة والطريقة. 

:قفص يُصْنَع من القصب للخام ووه 

ركب جعديلة رأيه: عَرِيِتّه «مجاز», 

5 هم على جديلة أسرهم: على حالم الأول 
امار 

لا د يلة: اسم لعدّة قبائل من العرب. والنسبة 
إلبها: جد . 

المُصُطْفُوىٌ : الأصل الواحد في هذه الكاذة: هو 
الاستحكام , سواء كان بطريق القَثّْل أو غيرء. وسواء 
كان فى الكلام أو فى غيره» وسواء كان عن حق أو باطل 


ورور وسواء كان في نفسه أو بمخاصمة ومغايلة. 
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واشادلة وإغدال على ممتضى تسيقة «المفاهلة)» 


تدلّ على إدامة الجدل: وتطلق فى الغالب على كيم 


الكلام. وإدامته في مقام الخعومة والغلبة على الطرف 
المقابل , حقٌ بمنع عن ظهور الحق. 

وقيد الاستحكام المناصٌ محفوظ فى جميع موارد 
استماها: كالفتل. والرّمام ا مفتول المستحكم , 
والأعضاء المستحكئة الظربقة كقصب اليدين, ويجدول 
الخلق : والجدول للباء المستجمع الجاري والرّجل 
قضيف الملقة , والصّقرء والأرض الصّلبة. 

[فى القاموس العيري ‏ العربي؛] 

(جادل) -نا؛ زاد, عظم , طالت» اشتد. 

ؤوَمِنَ النّاس مَنْ مُبَادِلُ في الله بغْيْرِ علم» لقبان : 
٠‏ َآلِّينَ يوون ف أيَاتٍ اله بعْفْرٍ سنطَان» 
اللؤمن : 50 طرَجَادَنُوا بالْبَاطل ليُدْحِضُوا به الحَقّ» 
المؤّمن! 0, يريد الإصرار فى إدامة الكلام واستحكامه 
ظاهراء من دون توجّه إلى الحىّ. فالتظر في الجدال إلى 
إئبات كلاه "ومرامه بأيّ تو كأن. من دون أن يتوعنه 
إلى الحقيقة. 

وَدَتهادُِوا آهل اْكتئاب لا باّى هن أَحْسَنْ» 
المتكبوت: 51, ل رَجَادِفْمْ الى هن أَحْسَنٌ» التحل : 
8 بأن يكون الجدال مع التَوجّه إلي الحسق وجمو 
الباطل وبلطيف الخطاب؛ من دون خشونة وعصبية. 

لِوَكَانَ الْانْسَانٌ كت قَيْءٍ جَدَلَا» الكهف: 51, 
إن الانسان مفطور بحب الثفس . وعلى هذا فهو يدافع 
داننّا عن نقفه. ولايحبٌ أمب! إلا" لحته نفسه. وبجادل 
لتنبيت مرامه والدّفاع عن خلاف مراده إِلَّا من وقَقَه الله 
تعالى, وترك هوى نفسه؛ وام ببق في قلبه إلا حب الله 


ورضاء تعالى. (؟: نكا 


الصو ص التفسيريّة 


جَدَي 
١-..وَكَان‏ الإنْسَانٌ أَكْثرَ مَْءٍ جَدَلَ. الكهف: 514 
أبن عبّاس : جَدلا في الباطل » ويقال: ليس شيء 
جمدل من الانسان . 144 
ابن زَيْد: الجتدّل: النصومة, خصومة القوءم 
لأنيالهم. وردّهم عليهم ماجاءوا يه. 


(الطَبريّ دما 
الطبَريّ:وكان الإنسان أكثر شيء. ةضوم 
انتيب لحمق؛ ولا يغزجر لموعظة. 
الزّجَاج : فإن قال قائل: وهل يججادل غير الإنسان؟ 
فالجواب في ذلك أن إبليس قد جادل, وأ كنلا 
مايعقل من الملائكة الجن يجادل , ولكنّ الانسان أَكَثرٌ 
هذه الأشياء جدل. 
الماوّزديٌّ: قوله تعالى : «وَلَقَدْ صَرَّْنَا فى هذا 
لان لِلنّاسِ من كل مل »4 يحتمل وجهين: أحدهها: 
اذ كره لمم من السبر في القرون الخالية , الثاني : ماأوضحه 
هم من دلائل الرّبوبيّ. فيكون على الوجه الأوّل جراء , 
وعلى الثاني بيانا. «رَكَانَ الإنْسَانُ أكثْرٌ قَىْمٍ جَدَلا. 
يحتمل وجهين : أحدهما : عنادًا وهو منتضى الوجه 
الدوّل. الثانى: حجامًاء وهو مقتضى القول الثانى, 
بالق 
الطّوسي : أي خصومةٌ, والجدل: شدة القَدْل عن 
المذهب, بطريق الحجاج. وأصله: اليد ومته 


تي 


|] 


الأجدل: الصّقر لشدته: وشير مجدول: شيديد 


ع دل“ 51ا 


الفثل , 1 0 
نحوه أبوالفتوح الرَازَيّ. 
التُقيريٌّ؛ الججَدّل ف الله محمود مع أعدائه. 

والجدّل مع الله شرك, لأند صَعرّْف إلى مخالفة تُوهم أن 
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أحدًا يعارض التٌقدِيرء وتجوبز ذلك أنسلاخ عن الدين. 
ومن أمارات السّعادة للمؤمن فتح باب العمل عليه, 
واغلاق باب الجدل دونه. نما 
البغوي : (َدَلا): خصومة فى الباطل. [6: - .7 
مثله الخازن (: 1797), والكاشانى (©: 141؟). 
المَيبُدىٌ: أى مدال وسجامًا وخصائًا. [ ذكر 
عو الرّجَاج | 
الرّمَحْشَريٌ : أكثر الأشياء التى يتأقّ منها الجتدل , 
إِنٍّ فصّلتها واحدا بعد واحد خصومة وبمارأة بالباطل 


(6ع ضءثا) 


واتتصاب اجَدَلَ) على التمييز, يعني أن جدل الإنسان 
سسطلةلة كل شىء وتحوء. كع كتضة) 


مثلد النسَق. ,)١7/:92(‏ ونحوه أَبوسَيّانَ 78:1 ,)١‏ 

أبن قَطيّة د البتل: النساء والمدافسة بالقول. 
فالانسان أكثر جد لا من كل ماعيادل من ملاكة وجبة 
وغير ذلك إن فُرض ولي قوله: ؤَوٌكانَ الإنْسَانَ اكير 
تَْء جَدَلَا4 تعلي تفجّع ماعلى الناس . 

الفخرالرٌازيّ : أي أكثر الأشياء التي يتأت منها 
الجدّل. وانتصاب قوله : (جدلا) على التييز. 

قال بعض الحمقّقين: والآية دالّة على أن 
الأبياء شق جادلوهم فى الدّين حىٌّ صاروا هم 
محادلين , لأنّ الجادلة لاتحصل إِلَّا من الطّرفين؛ وذلك 
يدل على أن القول بالتقليد باطل . 14 


) 251 :5( 


/المعجم فى فقه لغة القرأن... ج ة 


نوه الشرييي. ترا 

القرطْبِي : أي جدال وبجادلة... 

وروى أنس أن انوع قال: يؤق بالرّجل يوم 
القامة من الكقّار. فيقول الله له : ماصست فما أرسلت 
إليك؟ 

فيقول: ربٌ آمنثٌ بك وصدّقت برسلك وعملتٌ 
يكتايك. 

فيقول اله له: هذه صحيفتك لين فيها شيء من 
ذلك, 

فيقول: يارب إِ لاأقبل مافي هذه الصّحيفة. 

فيتال له: هذه الملائكة الحفظة يغبدون عليك. 

فيقول : ولاأقبلهم ياربّ, وكيف أقبلهم ولاهم من 


عندي ولامن جهتي! 
فيقول الله تعالى : هذا الوح الحفوظ أَمٌّ الكتاب"قد 
شمد يذلك, 


فقال: يارب ألم تُجرنى من الظّلم؟ قال: بلى , ققال: 
يارب لاأقبل إِلّا شاهدا على من نفسى. 

فيقولالل تعالى : الآن تبعث عليك شاهدا من نفسك. 

فيتفكر من ذا الُذى يتبد عليه من نفسه فيختم 
على فيه , ثم تنطق جوارحه بالشّرك, ثم يخلى ببنه وبين 
الكلام فيد خل الثار, وإنّْ بعضه ليلعن بعضًا. 

بقول لأعضائه: لعنكة الله فمنكن كنت أناضل. 

فتقول أعضاوه : لعنك الله , أفتعلم أن الل تعالى يكت 
حديمًا. فذلك قوله تعالى: لوَكَانَ الإنْسَانٌ أكث شَيْمٍ 


جَدَل4 , أخرجه مسلم يعناه, من حديث أنس أيضًا. 


(ثاءه) 


التيُضاوئ: خصومة بالباطلء وانتصابه على 

نثله المشسهديٌّ [1: الل ووه شير (4: مغاء 
وطنطاوي (9: 1788 

التيسابوري : [عو الفخرالرَازَي وأضاف:] 

. فقوله: (أَكْثَرَ شَئْ ءا كقوله: (أَوّلَ مَرّةَ)ا وقد مر فى 
الأنمام. وكثرة جدّل الإنسان لسمة مضطريه؛ فيا بين 
أوج الملكيّّة إلى حضيض البهيميّة , فليس له في جاني 
التُصاعد والتسافل مقام معلوم . 


)05-5( 


1 11) 
ابن جزيّ : أي مخاصمةٌ ومدافعةٌ بالقول, ويقتضي 
سياق الكلام ذم الجدل. (؟: ١4٠‏ 
ابن كثير: الانسان كثير الجادلة والخاصية 
واللعارينة للحقٌ بالباطل, الا من هدى الله ويصيره 
قرو الئحاة. لكدءءكا 
السّيوطن : الجدل: الخصومة؛ شخصومة القوم 
لأنبيائهم . وردّهم عليهم ماجاءوا به. وكل شيء في 
القرآن من ذكر الجدّل فهو من ذلك الوجه؛ فيا 
عناصموثيم من ديتهمء يردون علبهم ماجاءوا به والله 
علو (الدّنٌ المنثور 4: 378؟) 
أبوالشعود: أي أكثر الأشياء البي يتأن منها 
الجدل. وهو هأهنا شدة الخصومة بالباطل والمارأة: من 
الجدّل الذي هو الفغل, 
والجادلة: الملاواة , لذن كلا من اجادلين يلتوى على 
صاحبه؛ وانتصابه على التّمييز . والمعنى أن جدله أكثر 
من جدل كل مجادل. 
وه الألومئ . 


١ (4ديية‎ 


١ 8(‏ ا 


البْروسَويّ : [تحر أبى الشّعود وأضاف:] 

قال فى «التّأويلات النُجميّة»: من طبيعة الانسان 
الجادلة والمخاصمة؛ ويها يقطعون الطريق تحلى أنفسهم. 
فتارة مع الأنبياء يجادلون لايقبلون بالدبرّة والتّسالة 
حى يقاتلونهم؛ وتارة يجادلون في الكتب المغزلة 
ويقولون : ماأفرل الله على يشير من شيء» وتارة يجادلون 
فى جمخاتها. وتارة يجادلون فى متشابباتها. وتارة 
يعادلون في ناسخها ومنسوخها. وتارة يجادلون في 
تفسيرها وتأويلها. وثارة يجادلون فى أسباب نزوها, 
وتارة بجادلون فى قراءتهاء وتارة يججادلون فى قدَمها 
وحدوثها. على هذا حتى لم يفرغوا من المجادلة إلى 
المجاهدة ومن الخاصمة إلى المعاملة ومن المتازعقيإل 
المطاوعة ومن المناظرة إلى المواصلة ؛ فلهذا قالأ تنانا؛ 
طوَكَانَ الإنسان أكث فَيْءِ جَدَلد4 . 

القاسميّ: أى مجادلة ومخاصمة ومعأرضة“التحق 
بالباطل , 

المَراغيّ : الجدّل: المنازعة بالقول, ويراد به هنا 
المماراة والخصومة بالباطل. 

وخلاصة ذلك :أن جدّل الانسان أكثر من جد ل كل 
مادل. نا أوته من سعة المميلة. وقوّة المعأرضة. 


ةا 


53ب “ابا 4) 


واختلاف النزعات والأهراء, وقّة المرية إلى غير حد: 
فلواتجه إلى سبل الخيرء وتاقت نفسه إلى سلوك طريقه: 
ارئق إلى حظيرة الملائكة, ولو نزعت نفسه إلى اتباح 
وساوس الشَّيطان , انممط إلى الدّرك الأسفل ولق بأتواع 
الحيوان ؛ يقعل مأيشاء. غير مقيّد يوازع من الدين: 


ولازمام من العقل وصادق العزية. (1"5818) 


ج دل “تا 


مَغْئة : امراد بالجدّل هنا: المخصومة بالياطل: 
بدليل قوله تعالى فى الآية الثالية: هوَيَُادِلٌ الّذِينَ 
كَثرُوا يالْتَاطِلٍ» الكهف: 01. 

ما القران الكريم فهو كتاب الله إلى عباده: بهدييم 
بدلائله ومواعظه : ويستهم على التَّممّك بأحكامه 
وتعالبه. وقد أوضح سبحانه هذه المواعظ واد لائل 
بشت الأساليب؛ وضعرب عليها من أجل ذلك الكثير 
من الأمثال. متها الرّجلان المذكوران فى الآية (؟5), 
وتقبية المياة بالاء فى الآية (14) من هذه الشورة. 
ولكنّ أكثر النّاس لايعقلون ويخاصمون فى أوضح 
الواضحات؛ ويحاولون إيطال الحق ودحضه بالمباراة 
والأكاذيب, 

الطّباطَبائي : الجدّل: الكلام على سبيل المنازعة 


رةه 


واتشاجرة: والآبة إلى نام ست آيات ‏ مسوقة 
للتبتكتة القذاب بعد التذكبرات الشابمّة,. 1 اعم 

عبد الكريم الخسطيب ؛ الجدّل والمراء آفة 
الإنسان, والحجاز الذى يحجر عقله عن أن ييز النبيث 
من الطيّب ويُفرّق بين الدُور والفظلام «وَكَانَ الْإنْسَانُ 
أكثر قَيْمٍ جَدَلَاهُ . فتلك هي بليّة الانسان؛ ومضلة 
الضّالين , ومهلك الشالكين , من أبناء أدم . لل وعم 

مكارم الشيرازيٌ: الجدل تعنى محادثة الآخرين 
على أساس المنازعة وإظهار نزعة الشسلط علي 
الآخرين : وهذا فإن الجادلة تعنى قيام شخصين بإطالة 
الحديث فى حالة بن التُّشاجر. وهذه الكلمة فى الأصل 
مأخوذة وكما يقول الرَاغِب في «المفردات» ‏ ين 
جدلت الحجل: أي ربطت الحبل بقوّة؛ وه كتاية عن أن 
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التّخص الجادل يستهدف من خلال جدله أن يحرّف 
الشّخص الآخر بالقّوة عن أفكاره. 

البعض قال: إن أصل الجدال هو يمعنى المصارعة 
وإسقاط الآخر على الأرضء وهي تستعمل أيضًا فى 
لد لالة على الشّجار اللفظي, 

فى كل الأحوال, إِنّ المقصود ب«النّاس» فى الآية هم 
تلك الفة لنى لاتتقوم في وجودها ومارساتها على أصول 
القربية الإسلاميّة وقواعدها. وقد أكثر القرآن فى 
استعيال هذه التَعابيِر ؛ وقد شرحنا هذه الحالة مفضّلا فى 
ثهاية الحديث. عن الأآبة ؟1: من سورة «يونس». 
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' وَقَالوا اهما خَيرٌ آَم هر مَاضْرَبُوهُ لك الا 


جَدَلَا بَلْ هُدْ قَوْمٌ خَصمُونَ. الرخْرف : .68 
ابن عباس : إلا للجدال والمنصومة. ‏ “[238) 


السّدَّىٌّ : هو قول ربش لرسول لله تزعم كل 
شىء عبد من دون الله 2 الثار. فنحن ترضى أ ان تَكُون 
ألمتنا مع عيسى وغزير والملائكة. هؤّلاء قد عبدوا عن 
دون الله. 

مُقَاتِل : ماوصفوا لك ذكر عيسى إلا ليجادلوك به 
لأثهم قد علموا أَنْ المراد تحصب جهمم مااتفدوه من 
الموات. 

نحوه القرطي” 

الطَبَريٌ: مامئّلوا لك هذا المثل يانمّد, ولاقالوا 
لك هذا القول إلا جِدّلا وخصومة يخاصمونك به. عن 


فى أمامة قال : قال رسول د تماضل قوم بعك 


(الماوخديّ 11:6 


(الوأحدى ؛: 4ل 


لككرغءأ) 


هِدّى كانرا عليه إلا أوتوا الجتدّل». [ثم] قرأ: 
لمَاضَرَيُوهٌ لَك إلا جَدَلَا» الأية, 


الرّجَاجٍ : أى طلمًا للمحادلة: للبم 


عن 
قد علموا أن 
المعتى فى حصب جهمم هاهنا, أنه يعنى يد الأصنام وهم , 


دك اميقم 
أبن الجؤزي . 1 714 
000 يعنى المسيح ملا إلا جَدق) 


أي خصومة لك ودفمًا أك عن المى, لأُنّ الجادلة 
لاتكون إلا وأحد المجادكين مبطلا. والمناظرة قد تكون 
بين الحقّين, لأنه قد يعارض ليظهر له الحقّ . 
ك١‏ ؤةة) 
موه الطَبْرِسِيّ. (0: ؟م) 
الفِيريٌ : وذلك أتهم قالوا: إن قال: أضتكم 
ققد أقد يأئّبا معبودة: وإن قال: عيى شير من 
نكم غتدائ بأ عيسى يصلم لأن يُسّد . وإن قال: 
ليس واحد منهم خيرًا؛ فقد نق ذلك عن عيسى طبه . 
أن بجادلوه. وم يكن سوّاطهم 
ن جوآاب الب 2 أن عيسى نيل خير 
من الشتكى ولكئد لايستحق أن يُعْيّد؛ إذ ئيس كل ماهو 
خير من الأصدام بمستحق أن يكون معبودًا 
وهكذا بين الله سبحانه لنبيّه أثَم قوم جدلون: وأنّ 


للسعفادة , هذا 


من دون الله . 
حبجّتهم داحضة عند ديهم. كلام 
البقَويٌّ : خصومة بالباطل. وقد علموا أن 0 
م جَِسِك امك همه 

(غ- 6" 


عن 3 0 عن دون الله 


يقزلوك مغزلة المسيح . وماقالوا حذا القول إلا جدل. أى 
خصومة بالباطل . 
الرَمَخْشَريٌ : إلا لأجل الجدل والغلية في القول, 
لالطلي الميز بين الحقّ والباطل. 
مثلد التيضاوى (5: ١٠507ا,‏ واللشسئ (4: 7؟1اء 


لكبغبن 
7 7 1 


والتيسابوريٌ (0؟: حماء والمُرافيٌ (5؟: ,!٠١‏ 
والكاشانى (4: 45]., والمشهديّ (1: 68)؛ وشير 
(8: 707 4), وتحموه الفخرالرّازئ (/1؟: 817١‏ 

ابن عَطَيّة : أي مامثّلوا هذا اليل إلا جَدلَا منهم 
ومغالطة؛ ونسوا أن عي ل يد برطى منه والاعيق 
إرادة : و لا له فى ذلك ذنب. 

والجدال عند العرب: المحاورة بمغالطة أو تحتيق :أو 
مااتّفق من القول. إنا المقصد به أن يغلب صالجبه قي 
الظاهر إلا أن يتطلب الحق في تفسه. 


[“م#ذكر حديث أبى أمامة المتفدّم] 5037 
نوه أبوالفتُوح الرَازَيّ . (لؤلج ركنا 


. ابن جزئ: أي ماضيربوا لك هذا المثال إلا على 
وجه الجدّل؛ وهو أن يتصد الانسان أن يغلب من يناظره 
سواء غليه حقّ أو بباطل . فإنّ ابن الرّبعري وأمثاله من 
لايخى عليه أنّ عيسى طق لم يدخل في قوله تعالى: 
وَحَسَبٌ جَهَ ولكئّهم أرادواطلفالطة . فوصنهم الل 
بطل هم قَوْمٌ خَصِمُونَ» . :1 

أبوحَيّان: أي مامئّلوا هذا التميل إلا لأجل 
الجدل والغلية والمغالطة, لالقسيز اق واتّباعه. 
واتتصب جد ل على أنه مفعول من أجله . وقيل : مصدر 


فى موضع الخال. 


وق رأ ابن مقسمم (جدالا) بكسر الج وألف. 
للم 0 
تحوه أبو التّعود (5: 5 والقاعىّ (14: 401034 ). 
ابن ككقسسة أى مراة: وهم يماموه أله لبن يار 
على الآية, لأنها لما لايعقل , وهي قوله تعالى ؛ انك 
وَمَاتعبدونَ مِنْ دون الله حصب جَهَنه الأنبياء :.4ة, م 
هي خطاب لقريشء وهم إا كانوا يعبدون الأصنام 
والأتداد, وم يكونوا يعبدون المسيح حىٌ يوردوه. 
فتعيّن أن مقالتهم إنا كانت بدلا منهم, ليسوا يعتقدون 
الشربِيتيٌ: أى خصومة بالباطل اعلمهم أن افظ 
'[قل) لغير العاقل , فلايشساول من ذكروه. ‏ (": 39م) 
المْرُّو وي : الجدل: فتل النصم عن قصده, اطلب 
صمّة قوله وإيطال غيره. وهو مأمور سد على وجه 
الأنضاف. «وإظهار الحقّ بالاتفاق , وانتصاب (جدَفه) 
على أنه مفعول له للظرف. [ثم نقل كلام القُشَيريٌ 
وأب السّعود ] لم كنع 
الالوسي : أى ماضعربو! لك ذلك إلا لأجل الجدال 
والخصام لالطلب الحمق؛ فإنه فى غاية البطلان؛ بل هم 
قوم لد شداد الخصومة, مجبولون على المك. أي سؤال 
الخلق واللّجاج . [ت#أنقل كلام أبى حَيّان] (18: 97؟) 
عِرّة دَرْوَرَّة : وججملة مَاضْرَئُوةٌ لَكَ إلا جَدَلَا بل 


5 غ9 


هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ» تدلّ على ماكان مسن قوّة وشسدة 
حجاج ولجاج نبهاء المشركين فى أنتاء جداهم مع 
التىطية ؛ وفى حجاجهم الذي شرحناه في صدد عيسى 
مثل على ذلك , فضا عن أمثلة عديدة من ذلك مرّت فى 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج4 


الور السابقة, 

ولقد روى المفشرون فى سياق هذه الجملة حدينًا 
عن النَىللةٌ في صيغ منتلفة. كلها من أبى أمامة 5-5 
أده غنه , منبا حديث روأة الترمذي ومسلم فى سياق 
. تفسير الجملة. جاء فيه قال رسول الله وٌ: «ماضل قوم 
بعد مد كانوا عليه إل أوتوا الجدل» م ثلا هما ضربُوةُ 

ومنها حديت رواه الطْبْريٌ عن أبى كريب عن أحمد 
ابن عبد الرحمان عن عَبّاد بن عَبّاد عن جعفر بن 
القاسم عن أبى أُمامة, جاء فيه: إن سول الع خرج 
عليهم وهم يتنازعون فى القرآن: فغضب غضبًا شديدا 
حىٌ كأنما صب على وجهه الخل . ثم قال: «لاتضعربوا 
كتاب الله بعضد ببعض فإئّه ماضل قوم قعا إل انوا 
الجدّل» ثم تلا هما ضْرَيُوةٌ لك ...4. 

والمباد أن ال أرلد من ابددل ا#ي سفت 
منه ونبى عله : مايكون مقصود! به اللجاج والحجاج 
والعناد وَالتَّعنّت. وأراد من تعبير «لاتضدربوا كتاب الله 
بعضه ببعض»: لاتتجادلوا فى آيات قد بدو ظاهرها 
مناقضًا لظذاهر آيات أخرى جدالا يؤّي إلى تكمذيب 
آبات الله ببعضبا. [ يمت حول أنّه لااشعلاف 
ولاتناقض فى القرآن «لاحظ القرآن»] 

مَغْئَيّة : إن نقض المشركين عليك ياد بالمسيح 
ماهو بقصد إحقاق الحقّ وإظهاره كلا بل التّهرب منه 
بالكذب والتّمويه, ولا فإتّهم على علم اليقين بأنّ 
المراد من ظاوَّما تَعْبِدْون4 أصتامهم بالذات , ومه) 


عبد الكريم الخطيب: أى ماضربوا هذا المثّل 


)] 7١ 6 


الذى يوقم الشّبه بيتهم وبين أتباع السيح الّْدَين 
يعبدوته من جهة , وبين ألمتهم الى يعيدوثبا؛ وبين 
البح هد جهة أخرى, ماطعربوا هذا المثل إِلّا جَدلَا: 
أي لأجل الجدّل الذي يميرف عن الحق, ويُعمى السْبل 
عنه, وهذا شأن القوم في أقار انور : فهم قوم 
خصمون, أى شديدو الجدّل في الخصومة, (17: )18١‏ 

مكارم الشيرازى : إن حلام لون يدا أن 
الذين يردون جه من آة هم الذين كاتوا رأضين 
بعبادة عابديهم , كفرعون الّذى كان يدعوهم إل 
عبادته. لاكالمسيحنقةٍ الذي كان ولايزال رافضًا 


لعملهم هذاء ومحبرًّا مته, 15 لاب 


جَادلو| 


رَجادَنُوا بالباطل ليُرْحِضُوا به لق ... المؤمن :0 
ارعاش : خاصموا الرّسل بالشرك, (45") 
(4؟: 6غ) 
نحوه أبوالفقوح الرّازيَ (1!: خماء والبِرُوسَويّ (4: 
1 
ٌ ا 0 ف 
الطوسي ؛ أي خاصموا في دفع اق بباطل من 
القول. وى ذلك دليل على أن الجدال إذا كان يق كان 
جائدًا. (5: هة) 
الواحدي : خاصموا رسوهم فتالوا: مانم إلا 
بَقَدُ مِدْلْمًا» يس ؛ .١9‏ وهلا أرسل الله إلينا ملائكة؟ 


وأمتال هذا من القول. (غ:م) 
8 
مثله الطبرسي. (غ: 5١تها)‏ 


تش سس حي ل ب 1 1 1 


الؤازي : فإن قيل : كيف قال تعالى: «مَامٌجَادِلٌ في 
يات الله إلا الّذِينَ كَوُوا4 مع أن الذين آمنوا بجادلون 
أيضًا فيها؟ هل هي منسوخة أم حكلة؟ وهل فبها يجازأم 
كلها حقيقة؟ وهل هى مخلوقة أم قدية؟ وغير ذلك. 
قلنا: المراد : الجدال فيها بالتكذيب ودفعها بالباطل, 
والطعن بقصد إدحاض الحق وإطفاء نور الله تعالى . 
م 
الخازن: يعنى خاصموا. (3 عم 
ابن كثير : 7 مائلوأ بالشبهة ليردوا الحقٌ 
الواضم الجلة. 3 11 
المَراغيٌ : أي وخاصموا رسوهم بالباطل بإيراد 
الشبهة التى لأحقيقة ها, كقوف ؛ نا انم الا يك 
مدلا يْس: ١86‏ 1 مغ 
عبد الكريم الخطيب : أي وأقبلوا بالباطل الذي 
معهم لبطلوا به الح الذي بين يدي التى» ويَِيّموَا هَذَا 
الباطل حججًا من السّنه والضلال. 
مكارم الشيرازيّ : لجأوا إلى الكلام الباطل 
لأَجُل القضاء على الحقّ ونحوه, وأصارٌوا على إضلال 


)1 5 138( 


1ت ) 


الثاس وحرفهم عن سر يعة الله . 
5 
جادلوك 


وَإنْ جَادَلُوكَ َقلٍ انه آعْلَمُ ينا تقتارق لل مه 
ابن عباس : خاصموك فى أمر الذبيحة والتّوحيد, 
لقوهم : إن ماذبح الله أحلّ مما تذيحون أنثم بسكأ كينكم . 
اياده 


توه المتازن. (8:؟) 


مُجاهد : قول أهل الشرك: أمَا ماذبح الله بيميته 
لفقل ...4. الطبريٌ /19: 154) 
الطبريّ : وإن حادلك ياحممّد هؤلاء المشركون 
بالله في نُسكك فقل الله أعلم با تعملون وتعمل. 
13 ةل 
عوسي ؛ إن جادلوك على وجه امراء والعدّ 
لذي يعمله التفهاء, فلاتجادهم على هذا الوجه, 
وادفعهم بهذا القول: لفل ...4. وفذا ادميا سد ان 
حسن ينغي أن باع به كل أحد. 
اد ةا 
الواحدي : خاصموك فى أمر الذبيحة. (: 4/ا؟) 
مثلد أبن الجموزى . 
المَيْبْديٌّ : ؤِوَاِنْ جَادَلُوكُ4 بباطلهم يراءً وتنا 
فادفعهم بقولك؛ 1ف غلم ها تَعْمَلُونَ؟ من التّكذ يب 
افر 
فإن قيل: كيف وجّه الجمع بين هذه الآية وبين 
قوله: واو بق بن س4 التحل: 180 
قلنا: إنهم كائوا ادلون محادلة شغي وتعيّت؛ وكان 


(8: 5ةخغة) 


ذلك يُرري بالنبى. فيبين بهذه الآية أَنّه لاججوز محادئة 
المتعنت المتعسّف؛ وبين بسثلك الآية جراز مجادلة 
المسترشد المستمع . ( ٠‏ 

الوَمَحْشَرِيّ : أي وإن أبوا للجاجهم إِلَّا الجادلة بعد 
اجتهادك أن لايكون بينك وبينهم تنازع فادفعهم بأد الله 


أعلم بأعيالكم . فذلف 
مثله أبوحَيّان . لتبحنم 


ابن عطيّة : الأية موادعة محضة تعدا 21 


كا /المعجم في فقه لغة القرآن... اح 


الشّيف. وباق الآية وعيد. 7 


الطَبْرسيٌ : أي إن خاصموك فى أمر الذبيحة ققل: 
لله أعلم 55 فهو يجازيكم به. وهذا قبل الأسر 
بالقعال. 

وقيل : معناء وإن جادلوك على سبيل المراء والتَعَنْتَ 
بعد لزوم الحجّة فلاتجادهم على هذا الوجه. وادفعهم 
بهذا القول. 

وقسيل: معناه وإن نازعوك فى نسم الشريعة 
فحا كمهم إلى الله . 

الفَخْرالوَازَيٌ : والمعنى: فإن عدلوا عن النظر في 
هذه الأدلّة إل طريقة المراء والتَمسّك بالعادة, فَعَدٍ 
يدت وأظهرت مايلزمك طثَمُلٍ الله أعلَم ينا تَعملون4 


4 خغة) 


78 مث 

ار طْبِيْ أي خاصموك ياحقد. يريد #لشتركي 
2 ا اه 
موه لد التد5ة . (قبؤة) 


النَسَفيّ : مرا وتعتشًا. كبا يفعله | - لتتهاء بعد 
اجتهادك أن لايكون بينك وبيتهم تنازع وجدال. 


11١ 

اشر بيني : أي فى أمر الدّين بعد أن ظهر الحق 
ولومت الححة . (034:7) 
ميله الآلوسي . 1 /151) 


المُرُوسوى : وخاصموك بعد فلهور الحسق ولزوم 
المحّة. وأصله من: جدّات الميل: أي حكت فحله, 
فكأنٌ الجادكين يفعل كل واحد نها الآشر عن 


رأية . بلع 
المراغئ : أى وإن جادلك هؤلاء المشركون فى 
نسكك بعد أن ظهر الحقّ ولزمتهم الحجّة ‏ فقل لهم على 
سبيل النّديد والوعيد: الله علي بما تعملون وبما أعمل , 
ومجاز كلا با هو له أهل , 1 14 
الطّباطَبائيَ : سياق الآية يؤيّد أن المراد بهذا 
الجدال: الججادلة والمراء؛ فى أمر اختلاف مكدو مع 
الشرائع التابقة. بعد الاحتجاج عليه بنسخ الشرائع , 
وقد مرو بإرجاعيم إلى حكم الله. من غير أن 
يشتغل بالجبادلة معهم بمثل ما يجادلون. 
وقيل : المراد بقوله : لإِنُّ جَادَنُوكَ 4 مطل الجدال 
فأمر الدّين . وقيل : الجدال في أمر الذبيحة, والسّياق 
الابقالايساعد عليه. 15 
عيد الكريم الخطيب : هو تأكيد للأمر الذي 5 
التو بالةتمة إلى ربّه . بالكتاب المستقيم الذي معه؛ 
دون التفات إلى مافى أيدي أهل الكتاب ؛ ودون اسجاع 
ما يلقون إليه من مسائل , يريدون يبا إثارة الجدّل 
وبعث الشكوك عند المنافقين, ومن فى قلويهم مرض.. 
(3 ؤءل) 


ع كفن ار 5 
جادلتنا ‏ حدالنا 


َانُوا يَانُوحٌ قَدْ جَادلْتَنَا فآكْمَرْتَ جِدَالنَا فَأبَنَا ا 
تَعدَنا إنْ كنْتَ من الصادقين. هود: 7؟ 
ابن عباس : خاصمتا ودعوتنا إلى دين غير دين 
آبائنا « فَأَكْقَتٌ جِدَالْنا4 خصومتنا ودعاءنا. )١84(‏ 


مجاهد : ماريتنا. (الطترئى 17 1م 


الْكَلَبِيَ : دعوتنا. 


الأَخْنّش: قال بعضهم: (جَدَلْنَاا وضبا لغتان. 


(كب كا 
الطبري : قد خاصمتنا. فأكثرت خصومتنا. 

دف 
نوه النازن . "١‏ لاا 


ازجاح : ويُترأ (فائكترت جَدَلناا. والجدل 
والجدال: المبالغة قى المنصومة والمناظرة . وهو مأخوذ من 
«الجال» وهو شدة الفتل . والصّقر يقال له؛ أُجُدّل؛ ليه 
من أشبدَ الطير. 

لوست : أي خاصدتنا وحاجصستنا تأكثرتث 
تمادلسا, دددق: (فَاكْثرتَ جد لنا)ء والمعى وأحد. 

وفي الآية دلاثة على حسن الجدال فى الدّين» لأنه لا 
م يكن حسنًا لما استعمله نوس مع قومه: لان الأنبياء 


(5: 3غ) 


لايشعلون إلا ماعسن فعله. م 
الواحدى : خاصمتنا فى الدين , ا الاة) 
البغوئي ؛ خاصمتنا. (4135:5) 


مثله النشئ (؟: ,)١185‏ والكاشانى (1117), 
وطتطاوي (5: ,)١81١‏ 

المَيْبُّديٌ: أي بالفت فى خصمومتنا. ومعنى 
الجدال: فتل الخهم عن رأيه بالحجاج . 

الرْمَحْشَرئ ؛ معثاه : أردت جدالتا وشرعت فيه 
فأكترته , كقولك : جاد فلان فأكثر وأطاب. (؟؛ /519؟) 


ةا 


نحوه النيسابوريٌ. (917؟) 


المراجعة فى الحجّة والخاصمة والمقابلة بالأقوال حك 


تقع الغلبة. وهو مأخوذ من «الجذل» وهو شدَّة النعل , 
ومنه : حَبْلٍ مجدولء أى مر ومنه قيل للصّقر: أجدل, 
لشدّة بنيته وفتل أعضائه. 

والجدال «فعال» مصدر (فاعّل) وهو يقع من اثنين. 
ومصدر قاعل حي على: فعال وفيعال ومفاضلة. 
فاتركت الياء من «فيعال» ورٌفضت. 

ومن الجدال ماهو محمود. وذلك إذا كان مع كافر 
حر فى منعته, ويطمع فى الجدال أن يهتدي , ومن ذلك 
هذه الآية , ومنه ل وَجَادِلْهُمْ بالّى هن أَحْسَيٌ» التحل ؛ 
إلى غير ذلك من الأميلة. 

ومن الجدال ماهو مكروه. وهو مايقع بين المسلمين 
بعضهم فى بعض, فى طلب علل الشرائع ؛ وتصوّر 
مأيخب الشرخ به من قدرة لله . وقد تبى لبيك عن 
ذلك , وكرهه العلياء ؛ وَأ المستعان. 

دقرا أبن أعئاس (قَدْ جَادَ دنا فَأَكْثتَ جَدلنا) 
بغير ألف؛ ويفتح الججير , ذكره أبوساتم, ‏ (8: )١75‏ 

الطَّبْرسى: لِقَدُ جادَلْمَئَ4 أي خاصمتنا 
وحاججنا م اكات جِدَانَنَاك أى زدت فى مجادلتنا 


على مقدار الكفاية . وف بعض الرّوايات عن إبن عباس 


اكت جد لنَا) وال معني واعد. زع “بان 1 
توه شار , 1 


الفُخرالرَازَيّ: هذا يدل على أَنْدظيةٌ كان قد أكثر 
في الجدال معهم؛ وذلك الجسدال ماكان إلا فى إثبات 
التَوحيد والنبوَة والمعاد. وهذا يدل على أن «الجدال» فى 
تقرير الدلائل وفي إزالة الشبيات حرفة الأنبياء. وعلى 
أن القليد والجهل والإصرار على الباطل سرفة 
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الكفار. الل 
نحوه اقرط (4: /1؟), والشّربي (؟: 85), 

الكبرى : ظِقَدُ جَاَلتَنَاك الجمهور على إثبات 

الألف, وكذلك (جِدالنًا). وقُرئْ (جَدَلتنًا فَآكْاْرْتَ 
جَدَلَنَا) بغير ألف فيهيا ؛ وهو بمعنى غلبتنا بالجدل. 

03 

اليُضاريٌ : خاصمتنا هِفَاكَمَرْتَ جذالتا» : 


فأطلته . أو أنيت بأنواعه. 1ت 
مثله المتسهديّ (5: 474), نحصو البرُوسَويّ (4: 


-). 
أبن جزىٌ: الجدال هو الخاصمة وا مراجعة في 
الحجّة. 5 حا 
أبوحَيّانِ : ١قَدْ‏ جَادلْتَنَا) الظّاهر المبالغة فى الخضومة 
والمناظرة. وقيل : وعظتناء وقيل: أتيت بأنواخ البدال 

وفنوئه فيا صيمٌ دعواك . [إلى أن قال:] 

ونا كثرت ممادلتد لهم , لأنّه أقام فييم ماأخبر الله 
به ألف سئة إلا حمسين عامًا . وهو كل وقت يدعوهم إلى 
الله وهم تجيبوته سيادتيم أصنامهم , (: 18م 

ابن كثير : أي حاججتنا فأكثرت من ذلك ونحن 
اتنتيعك. [*: وغ م) 

أبوالشُعود : [مثل البَيضاويّ وأضاف:] فإِنٌ إكثار 
الجدال يتحمّق بعد وقوع أصله. فلذلك عطف عليه 
بالفاء. أو أردت ذلك فأ كثر نه . 0 
الالوسئ : أى خاصمتنا ونازعتنا [إلى أن قال:] 
لفَاكْرْتَ جِدَالَئَا4 عطف على ماقبله , على معنى 


الجدال فأعقبه بأنواع لغ قالفاء على ظاهرها, 
ولاحاجة إلى تأويل (َادَلْتَنَا): ب«أردت جدالنا» -كما 
قاله الجمهور ‏ فى طقَاذًا قََأْتَ الْقانَ فَاستعِذ يالله» 
التلحل: 8ثء وظير ذلك: جادل فلان فأكثر, وجعل 
بعضبهم مجموح ذلك كناية عن التمادي والاستعرار. 

وقرأ ابن عبّاس رضي الله تعالى عنهم| (جدلنًا) 
وهو -كما قال ابن جق اسم يعن الجدال. (؟182:1) 

القرافسي: قد حاججحا فأكثرت جدائنا 
واستقصيت فيه, فلم تَدَعْ حجّة إلا ذكرتها حقٌ مللنا 
وسثمناء ولم يبق لدينا شبيء نقوله. كما قال في سورة 
نوسم: 0, حكاية عنه: لقَالَ رب إن دَعَوْتٌ قَوْمى ليلا 
دَتارًا ...4 , 

طْلد الث : [نمو ابن عطية وأضاف:] 


1 


وقُرىَ (جَدَنا). والجتدل فى الدّين محمود. ولحذا 
حَآدل توح والأنبياء أقوامهم حت ظهر الحق؛ فن قَبِله 
نم وأفلح , ومن رده خاب وخسر. 

وأمّا الجدال لغير اق حٌ يظهر الباطل فى صورة 
الحقّ فذموم . وصاحيه ف الدارين ملوم. 

وقد يستّى الجدال مماراة كبا في الآبة [15) من 


سورة الكهف . 


لكبخا؟) 
5 قل قلي فل 
جادلت”' ‏ يجادل 
َنم هلا ادلم عَنْهُم في الوق ادا فَمَنْ 
ا . ذه ##ارى عو ه قدو 9 03 
تجادل الله عنكم يَوْمْ القيحّة ,.. .٠‏ السام خذا 
يخاصم الله عتهم. ةل 


نوه الواحدئ (؟: ,)١١5‏ واللغوئ :١(‏ 194), 
وَالمْتِبْدِيَ (1: ا 

إن نفرًا من الأنصار غزوا مع رسول الله يق فى بعض 
غرواته. فشرقت درع لأحدهم: فأظنّ بها رجل من 
الأنصار, فأتى صاحب الدّرع رسول اله يق فقال: إن 
طعسة عه سرق درعي. فلما رأى الشارق ذلك 
عمد إليها فألقاها في بيت رجل يريء, وقال لنفر من 
عشيرنه: إنى غبت الدّرِع وألقيتها فى بيت فلان 
وستوجد عنده. فاتطلقوا إلى : ناك ليلد. فقالوا: 
بابي الله إن صاحينا بريه وأث 57 الدرع فلدن, 
وقد أحطنا بذلك علمًاء فأعذِرٌ صاحبنا على روُوس 
الثاس , وجادل عنه؛ فإِّه إن لم يعصمه الله بك ملك: 
كام رسول الك فبرأه وعذره على رؤٌُوس الّاس! 
فأنرل الله: إن آنْرْ نا إلَْكَ الْكتَاب بالحيّ لتحكم بين 
النّاس يا آزيك امه وَلَاتَكٌنْ لِلْخَائِنَ خحشينا»ة:. 
وَلَاتُجَادِلُ عن الَذِينَ يحْتَانُونَ الفسيم, ,.#» النساء : 
(أين كثير ؟: قر 

الطري: هاأنتم الذين جادلتم يامعشر من جادل, 
عن بتى أبيرق في الحياة الذنيا. واهاء والمير فى قصوله : 
(عَنْسْمًا من ذكر الخائنين. هن يجَادِلٌ الله عَمْيهْ»ه 
يقول: فن ذا يخاصم الله عنهم يوم القيامة ؛ أي يوم يقوم 


1ك لاض 


النّامن من قبورهم لحشرهم: فيدافع عنهم, مالله فاعل 
بهم ؛ ومعاقيبهم به. 

وإنا يعني بذلك أنّكم با المدافعون عن هؤلاء 
لخائنين أنفسهم. وإن داقعتم عنهم في عاجل الدّنياء 
فإثهم سيصيرون في أجل الآخرة إلى من لايدافع عنهم 


ع دل/ الا 


عندء أحدء فيا يحل بهم من أليم العذاب , وتكال العقاب . 
اا 
نوه لوس . م 
الوّجَاج: يعنى به من احتيمٌ عن هذا السّارق 8فنْ 
يجَادلَ الله عَنْيُمْ يَوْمَ القيمَة» أي ف اليوم الذي يؤخذ 
فيه بالحقائق . وأمر الدّنيا يقوم بالشّبادات في الحقوق, 
وجائز أن تكون الشّبادة فير حقيقة؛ فكأ نه والله 
أعلم ‏ قيل هم: إن يقم الجدال فى الدّنيا والتّغييب عن 
أمر هذا الشارق, فيوم القيامة لاينفع فيه جدال 
ولايادة. 
الفَصَيريٌّ: أى ندفع عنهم -بحرمتك_لأتك فييم. 
فنكيف حاطم يوم القيامة, إذ زالت عتهم بركاتكم أيها 
ا 


لوّمَخْشَرِيٌ: هبوا أنُكم خاصمتر عن طّعمة وقرمه 


ا ءا) 


ع وة) 


ديات قن عناصم عنهم فى الآخرة إذا أخذهم الله 
بعذأيه , (1:1دم) 

نحوه أبوالفتُوح (5: والقْخْرالرَازيَ :1١(‏ 
51: والنيسابوريّ (ه: ,)١11١‏ والخسازن (1: 458), 
واب لسن[ 24 والبرُوسَويّ (1: مكل 
والألوسيّ (0: ١15‏ والقاسمي (ه؛ 68 ,)١‏ 

ومثله الت ,)58٠ :١(‏ وطنطاوي (5: 4/). 

ابن عَطيّة : الجحادلة: المدافمة بالقول . وهي من فتل 
الكلام وليّه؛ إن الجتدل: الفل , وقوله تعالى : « قن َال 
لله عَنْيُمْ يوم الْقِيمَةِ» وعيد عض ٠‏ أي إن اله يعلم 
حقيقة الأمر فلايكن أن يُليِس عليه بجدال ولاغيره. ىا 
فعلتم بالنَى و إذ هسو بشسر يقضي على نحو 
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#اسع ‏ 1 + 1 1) 
الطبرسي : أى خاصمث ودافعم هت عسي 
انان 


لمن يُجَادِلٌ الله عَنْمُوْ بَوْمَ الْقَيِمّة» اسعفهام براد 
به التتى , لأنه في معنى التَقَريع والتوبيخ: أي لاممادل 
عنهم ولاشاهد على برائتهم بين يدي الله يوم القيامة . 
17 هذه الآية التي عن الدّفع عن الظَالم والجادلة عنه . 
1 
أبوحَيّان: الخطاب للّذين يتعصّبون لأهل الرّيب 
والمعاصى , و يندرج فى هذا العموم أهل الْتّازلة. والأظهر 
أن مكون ذلك خطابًا المتعكبين فى قصّة طعمة: 
ويندرج فيه من عمل عملهم؛ ويقرّى ذلك أن (هؤلام) 
إشارة إلى حاضعرين. وقرأ عبد الله (عنه) في الموضعيث 
ل 
؛ وعيد نض أى 
أنّ اله يعلم حقيقة الأمر فلايكن أن يُلبس عليه بجدال 
ولاغيره. ومعنى هذا الاستنهام التق أى لاأحد يحادل 
1 9 مغ 
ابن كثير : أي هب أن هؤلاء انتصروا في الدّنيا ها 
أبدوه أو أبدي لمم عند الحمكّام الّذِينِ يحكنون بالظاهر 
وهم متعتدون بذلك؛ قاذا يكون سنيعهم يوم القياعة 
بين يدىالله تعالل الذى يعلم المي وماأهى؟ ( "نهم 
الَراغيٌ: أي ياحؤلاء أنتر جادلئم عنهم؛ وحاولتم 
تبرئتهم فى الحياة الدّنياء فن يجادل الله عنهم يوم 
القيامة , يوم يكون الخصم والحاكم هو الله تعالى النيط 
بأعمالهم واحواهم واحوال الخلق كاقة؟ 


وفى قوله : طقنْ ميَادِلُ الله عَنْوُم 


الله عنهم يوم القيامة إذا حل بهم عذابه. 


أي فلايمكن أن بجادل هناك أحد عتهم: ولاأن يكون 
وكيلا بالخصومة هم, فعلى المؤمنين أن براقبوا الله تعالى 
فى مثل ذلك , ولايظتُوا أنّ من أمكنه أن يتال الفوز 
والحكم لد وأخذه من قضاة النيا يغير الحقء مكنه أن 
بظفر به في الآخرة طيَوْمْ املك نَفْسُ لِنَفْ شا وَالَْم 
بَوّمَئْدْ لله الانفطار: 15. 

فى الآية إعاء إلى أنّ حكم الحاكم فى الدنيا لا مز 
للمحكوم له أن يأخذ به إذا علم أنه سكم له بغير حقّه. 
كما أن فمبا توييضًا وتقريمًا لأولتك اقذين أرادوا مساعدة 
ل عرق عل البيؤدق: (8:١٠6ذ)‏ 

الطاطّبائيٌ : بيان لعدم الجدوى فى الجدال عنهم , 
م لايتتفعون بذلك في صورة الاستفهام؛ والمراد أن 
املد الإعتهم لو تفعهم فائًا يغعهم فى الحياة الدّنيا. 
ولأقدر ها عند الله. وأما المياة الأخرويّة التي ها لي 
القتتعص الل أو ظرف الدّفاع فببها يوم القيامة, 
فلامدافم هناك عن المنائدين. ولامجادل عنهم. بل 
لاوكيل يومئذ يتكفل تدبير أمررهم وإصلاح شؤونهم : 

(6 1لا 

عبد الكريم الخطيب:هر استدعاء لأولتك الذين 
يتولُون الظالمين ؛ ويُكنون طم من إمضاء مكرهم السَيَى , 
وتغطية مايتكشف عنه, وذلك بالدّفاع عتهم» وتبرير 
أعباهم المنكرة , والقاس التَأُو يلات الككاذبة ها. 

فهؤٌلاء الذي يقومون وراء الظالمين هم شركاء طم 
في هذا المجرم. وهم مدعوّون إلى ساحة امحاكمة 
والقصاص بين يدى أحكم الحاكمين. وفى هذا الموقف 
غفرس ألسنة هؤلاء الأولياء الدافمين عن الظلم 


00 يفل 


والظالمين. و بتعرى أولنك التقا مون من كل قوّة تدفم 
ل ١‏ اكضنا 
مكارم الشيرازيٌ: بعد ذلك تنود الآية بالحديث 
عن شخص الشارق الذى تم الدّفاع عنه: وتقول بأنّ 
على قرض أن يتم الدفاع عن هؤلاء فى الدّنيا فن 
يستطيع الدفاج عنهم يوم القيامة, أو من يقدر أن يون 
طؤلاء وكيلا ليرتّب أعباهم ويحلّ مشاكلهم؟! حيث 
تقول الآبة : لهانم هؤام جَادلم عذج ب في البو اللي 
لَنْ يُجادِل اله عَمُمْ يَوْمْ الْقيمةٍ آم مَنئْ يون عَلَدِِمْ 
دَكِيلة» . ولذلك فإنٌ الدّفاع عن هؤلاء 57 الدئيا 
ليس له أثر إلا القليل , لام سوف لايبدون أبوا من 
يدافع عنهم أمام الله في الحيأة الآخرة المخالدة. 
والحمقيقة هي أن الآيات التّلاث الأخيرة تحمل فى 
البداية إرشادات إلى النَى يي وإلى كل قاض بريد أن 
يحكم بالحق, بأن ينتبهوا حقٌ يفوتوا الفرصة عل أولثلن 
لين يريدون انتباك حقوق الآخرين. عبر وسائل 
مصطنعة وسهود مزوّرين, بعد ذلك تدر الآية الخائنين 
ومن يداقع عنهم؛ بأن بنعظروا عواقب سيّثة لأعباهم 
في هذه الدنيا وفى الآخرة أيضًا. 
من أسرار البلاغة التراتكّة: 
حيث إِنّها أحاطت جبيع جوائب القضيّة. وأعطت 
الإرشادات والتّحذيرات اللذز مد فى كل مورد, مع أن 


وفى تلك الآآيات 2 


موضوع القضيّة يبدو موضوعًا صغيرًا بحسب الظاهر؛إذ 
بدور حول درع مسسروقة أو مواد غذائئّة, أو يودي من 
أعداء الاسلام. 

وقد تناولت الآبة أعضًا الإشارة إلى التي ع0 الذى 


يُعتبر إنسانًا معصومًا عن الخطا, كما أشارت إلى الأفراد 
الذين يحثرفون النيائة. أو الّذين يدافعون عن المخائنين 
اندفاعا وراء عصبيّات قَيَلِيّة إشارات تتناسب ومنؤلة 
الأشخاص المشار إلبهم. فى الآيات المذكورة. 


أ مرا 


لبعد 


عامىا 
5 


ين كوا الال لِمدْحِضُوا به 
0 الكيف : 051 

أبن عباس : ويخاصم . (4؟) 

الطْيّريٌ: ويخامم الّذين كدَبوا بالل ورسوله 
بالباطل. وذلك كقوهم انك أخبرنا عن حديث 
فثية] ذهيوا في أوّل الدّهر لم يدر ماشأئهم, وعن الرّجل 
الذي ملغ مشارق الأرض ومغاريياء وعن الرّوح؛ 
وتاأشبه ذَلكء مما كانوا يخاصمونه به. يبتغون إسقاطه , 


تعنيمًا لدي 0 1 ات ما 
نحوه المراغيّ . (18: 19ل 

ُ 5 
00 و يناظر 0 دفعا عن 0 


على 59 98 لاحق 8 أقاموا 59 ' 

كم 

5 أبوالفشوسم . أ تيحن 

الواحديّ : جداهم بالباطل: أَئّهم ألزموه أن يأتي 
بالآيات على أهوائهم, خلى ماكانوا يقترحون. 

54 5 


نوه اين الجؤازي . (م؛ ذه5) 


5 / المعجم في فقه لغة الفرآن... ج 8 ذأ ل بيئك 


الرَّمَخْشَرِيٌ : وجداهم: قولهم للّسل: مانم 
إلا بَقَدٌ مِتُلنَا> نس: ,.١16‏ لوَلَوْ شَاة الله لَآنْزْلَ 
مَليِكّةٌ» المؤمنون: 14, وماأشبه ذلك. 2 (484:15) 
مثله أبوسَيّان (3: 11584 وتوه الْنسّق (5: 1١1‏ 
والخازن (؛: /ا/[١).‏ 
بالياطل . 
م 4 5 : 
اق طبَِ: كانوا يجادلون في الرّسول وُه فيقولون: 


155 1ا 


ا اللا 


ساحر وممئون وشاعر وكاهن كما تقدم , 
البِيْضاويٌ : باقتراح الآيات بعد ظهور المعجزات » 
والؤال عن قصّة أصحاب الكهف ونحوها تعننا. 
كينا 
معلد أبوالعود (19/4:4): والمتسبدى (5: 11١‏ 
الشُربِيني ‏ أى يجدّدون الجدال كلما أتاهم أمومن 
قبلنا, امم 
الكاشانيٌ : مثل قوطم للأنبياء حماأئه م إلا َعَم 
مِدْلنًا4 يس واء لوَلَوْ شَاء الله لأنْوّل مَايكة4 
المؤمتون : 4؟., واقتراحهب الآيات بعد ظهور المعجرات 
إلى غير ذلك . 
الالو سي ؛ [نحو الكاشانىّ وأضاف:] 
وتقييد الجدال بالباطل لبيان المذموم مند, فاته -كيا 
م شار بعبيك - -عاء اعد , لاشاصٌ بالباطل» لحمل ماذ ثر 
على التّجريد. والمراد به هنا معناه اللغويّ, ومايُطلق 
عله اصطلاحًا نا يصدق عليه دلك. ‏ [5:108*لا 


ا 1 


طنطاوي : [خو التنضاوى وأخاف:] 


مع أن الأنبياء لم يُرِسَلوا هذا أي لم يُرسَلوا للبحث 


عن غرائب التاريخ ولاخيرها. ولكنهم جاءوا للِدرْبوا 
الّاس على العلم من طرقه. وطرقه هي النظر في الذي 
فوق هذه الأرض من عسجائب؛ فليدرسوها 
ولايتّخذوها للشّجوات فحسب, ثم" ليتزوّدوا من الانيا 
ليسافروا إلى الآخرة. هذا هو المقصود وقد تقدم ذلك: 
فيؤلاء الكافرون يجادلون بالباطل . 

مَغْنيّة : أوضمح الله الحي: وأثيته بالبئنات 
والدلائل, ولكنّ الّذين كفروا خاصموه وجادلوا فيه, 
وحاولوا إبطاله ودحضه بالمباراة والأكاذيب؛ وساهزء 
والسخرية. )18١:0(‏ 

عبد الكريم الخطيب: بيان لموقف المعاندين 
ألرّالين. من دعرة الرّسل , وأئْهم يلقون رسالة الله, 
ودعوة الرّسل بالمراء والجدل؛ وليس بين أيديهم في هذا 
الجدل إلا الباطل؛ يرمون به فى وجه الحق» يريدون به 


لك ا 


5 


أن يد حضوه , أي بوقعوه وببزموه. 

مكارم الشيرازيٌ: ومن أجل طمأنة اللإسول ا 

ف مقابل ملافة وعناد أميال هؤُلاء, تقول الآية: 

وَمَائْرْسِل المرسلين إلا كب متشرين وَمُنْدِرِينَ4 
الكيف : 87. 

5 تقول الآبة: إن هذه القشيّة ليست جديدة؛ يل 
إن من م 00 حؤٌلاء الأشخاص المعارضة والاستهزاء 
بآيات نهد ٍ ادل لِينَ كدو بالباطل لِيُدْحِصُوا 
باحق َانخَدُوا أيَان وَمَاأَنْذِرُوا مُرُوَاة. 

دي اخفيقة أن هذه الأأية تشيه الآيات (21- 80) 
من سورة الج الى تقول: #وَإن يُكَذبُوكَ َ مَقَدْ كذْبَتْ 


قبلَهُمْ قوم نُوح وَعَادٌ وَنَمُودُ ...4 إلى آخر الآيات. 


سس بج ف ل/ 098 


ويحتمل في تفسير الآآية أن الله تبارك وتعالى يريد 
أن يقول :إِنّ عمل الأنبياء لايقوم على الإجبار والاكراء. 
بل إن مسؤوليّتهم التبشير والإنذار؛ والقرار الْهالى 
مرتبط بنفس الناس, حك يفكروا بعواقب الكقر 
والائيان معاء حب يؤمنوا عن تصمم وإرادة وبيّة, لا أن 
يلجأوا إلى الائمان الاضطراريّ عند نزول العذاب الاطي. 

لكن , مع الأّسف أن يساء استخدام هذه الحوّيّة 
والاخثيار, والذي هو وسساة لتكامل الإنسان ورقاء , 
عندما يقوم أنصار الباطل بالجدال في مقابل أنصار الحق) 
إذ يريدون القضاء على الحقّ عن طريق الاسلهزاء أو 
المغالطة. ولكن هناك قلويًا مستعدة لقبول الحو دوثمًا 
والتسلم له. وإن هذا السّراع بين الحقّ والباطل كان 


وسيبق على مدى الحياة. 3 لاما 
"ومن الثّا من يَُادِلُ في الله در عِلم ويب كل 
شيطان مير . ١‏ الم 
ابن عبّاس ؛ النضر بن الحارث يخاصم فى دين الله 
وكتابه, 1 
توه سسهل بن عبد الله , (الماوَرْديَ 4: ) 


يريد الوليد وعتبة بن ربيعة. (الواحديّ +:08؟) 
نا نزلت ف التضير بن الحسارث. كان يكذدّب 
بالقرآن ؛ ويزعم أنه أساطير الأوّلين, ويقول: مايأتيكم 
به محمد كما كنت أحدّتكم به عن القرون الماضية . 
الغا لوازي 9 جا 
5 , 3201 
ابن جِرَيج : نرلت في التضعر بن الحارث؛ أب بن 
حلف. (ابى عطيّة 1: )١ ١7‏ 


مُقاتل : أنه [التضر بن الحارث] زعم أن الملامكة 
(ابن الجؤزي مغ) 
أبوسليمان الدّمشقيّ : أنه [التُضر بن الحارث ] 
قال: لايقدر الله على إحياء الموق. 
(اين لوز ق م١٠‏ غ) 
الطبَرِيّ : من يخاصم فى الله, فيزعم أن الله غير 
قادر على إحياء من قد بلي وصار ترايًاء بغير علم منه. 
بل بهل منه بما يقول . 
غوه القاسمي , 
الماوّزدئٌ : فيه قولان: أحدها؛ قول سهل ين 
عبد الله [وقد تقدم | الثاني: أن يرد النصٌ بالقياس. 


بئات الله . 


ال 1 


5 17( 


1م 
لوس : أي بخاصم في الله فيا يدعوهم إليه من 
توحيد الله؛ ون الشرك عنه. بغير علم مند يل للجهل 
العلش” [إذ أن قال:] 
وذلك يدل على أن الجادلى فى نصعرة الباطل مذموم , 
ون من جادل بعلم ووضع الحجّة موضمها يخلافه. 
١لا‏ ؤي 
تحوه الطبرسيي , (غ: الا 
القيرِيٌ: الجادلة لله مع أعداء الحم وجاحدى 
الذين . عن موحبات القربة. والماداة ق الله . والمساراة 
مع أوليائه : والإصرار على الباطل بعد ظهور الدلائل من 
أماراث الشّقوة. وماكان بوساوس الشّيطان وترغاته 


ذة.ء ١‏ ل للها 
اذ اا 


الواحدئى: قال المفشرون: نزلت في النَصْر ببن 
الحارث. كان كتير الجدال, وكان ينكر أن الله قادر على 


(غثء؟) 
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إحياء من بلى . [إلى أن قال:] 
والممنى أنْد يخاصم فى قدرة لله ويزعم أنه غير 


قادر على البعث بغير علم فى ذلك. رن 1 
نحو الث طى. 17 ه) 


البعوىٌ: نرلت فى التضير بن الحارت, وكان كثير 
الجدل. وكان يقول: الملائكة بنات الله والقرآن أساطير 
الأَوَلِينَء وكان ينكر البعث وإحياء مّن صار ترابًا. 

)545( 

مثله أبوالقُوم (15: 58 1) والبَيُضاويّ (؟: 86)» 
والنْسَق (5: '4), والخخازن (6: 4 والعكاشالى (": 
7 والمتبديّ (1: 411], وطه الدّرّة (9: ١68‏ 
ونحوه المْْبْدئَ (5: 171). 

الرَمَخْشَريٌ : (نحو البقّويّ وأضاف:] 

وهي عائة فى كلّ من تعاطى الجدال فها يجوز حل 
الله ومالابجرز من الصّفات والأقعال . ولاشربته إن 
علم ولايْعض فيه بطدرس قاطع. وليس فيه اتام 
للبرهان ولانزول على النصفة, فهو يخبط خبط عشواء: 
غير قارق بين الحقّ والباطل , 

تحرداين عَطئة (؟: ,)٠١‏ وأبو سَيّان (1 81؟!1, 
وأبوالشعود (4: 5 والبروسَويٌ لان والالوسي 
فد 8) والمراغي (11: خم كايا. 

الفَخْرالرَازَيٌ : فى قوله : هوَمِنَّ اناس وجهان: 

الأوّل: أنّبم لذن ينكرون البعث: ويدل عليه 
قوله : «أوَ لير الْإنْسَانُ آنا خَلَقتَاهُ مِنْ نُطْفَةِ ...4 يسن ؛ 


هما 


لالاء وأيضًا فإنٌ ماقبل هذه الآية وصف البعث ومابعدها 
ق الدّلالة على البعث؛ فوجب أن يكون المراد من هذه 


الجادلة هو امجادلة فى البعث, 

الثاني : ئها نزلت فى التضير بى الحارث. [إلى أن 
قال:] 

المسألة التائية : هذه الآّبة ببفهومها تدل على حواز 
الجادلة المّة. لأنّ تخصيص الجادلة ميع عدم العلم 
بالدلائل يدل على أنّ الجادلة مع العلم جائزة, فالجادلة 
الباطلة هي المراد من قوله : ممَاضَرْيُوةٌ لَك الا جَدَل4 
الرخرف: هة. والجادلة الحقّة هى المراد من قوله: 
لَوَجَادِلهُمْ بال هن أَحْسَنٌ» التحل: 8؟1. (1؟: 0) 

النُيسابوريٌ: #أراد أن يحستح على منكري 
ابعث, خَقدّم لذلك مقدّمة تشمل أهل الجدال كلهم 
فقال : لوَمِنٌ الثاس مَنْ يجَادِلُ 4 نظيره طوَمِنَ النّاس 
م يَْقُوِلُ» البقرة: 8, وقد مر إعرابه في أُوّل البقرة. 
وَمَحَقّ إفى الله) فى شأن الله وفيا يجوز عليه ومالايجوز 
تخ الشفاقك والأفعال, و يُفهم من قوله: (يَيْرٍ عِلَمي) أن 
ا معارف كلها ليست ضيروريّة ؛ وأنّ المذموم من الجدال 
هو هذا القسم ؛ وأما الجدال الصّادر عن العلم وَالتَّحِتِيق 
لحمود: مأمور بسك قْ خوله: لوَجَادِفُةْ بالتى و 
أخْسَرٌ» التحل: 8؟1١.‏ 

ابن جزي : نزلت في النضر بن الحارث , وقيل: في 
أبىجهل ؛ وهي تتناول كل من أتصف بذلك. (7: 0) 

ابن كثير : يقول تعاى ذامّا لمن كذب بالبعث وأذكر 
قدرة الله على إحياء الموى: مُعرضًا عمّا أنزل الله على 
أبيائه, ممّبًا فى فوله وإنكاره وكفره كل شيطان مريد 
من الانس والجنّ. وهذا حال أهل البدع والقّلال 
المعرضيت عن الحق المتبعين للباطل . يقركون ماأنزله الله 


الول ةف 


على رسوله من الحقّ المبين. ويتبعون أقوال روس 
الضّلالة الدّعاة إلى البدع بالأهواء والآراء , وهذا قال في 
شأنهم وأشباههم : لوَمِنَ الاين مَنْ يُجَادِلُ فى الله بغي 
عِلِ4 , أي علم صحيح . 

الشَربِينيَ : ل وَمِنَ الثّاين4 أي المذبذبين «مَنْ» 
لابسعى في إعلاء نفسه وتهذيبها فيكذّب. فيؤيق بسوء 
عمله, لأنه ادل في الله أي فى قدرته على ذلك 
اليوم وفى غير ذلك . بعد أن جاءه العلم بها اجتراء على 
سلطانه العظير . 

عِرّة دَرُوَّزَة: وفي هاتين الأبتين [الحجّ *رغ] 
إشارة تتديدية إلى الذين تجادلون فى وجود الله 


اث 


ا ا 


وريوبته الشاملة, واستحقاقه وحده للعبادة بغير علم 
ولابرهان, اتَّبِاعًا اوسوسة كل شيطان متمرّد ؛ يطظل م 
ينيعد عن طريق الحقّ . ويوصله إلى عذاب الشعير” 

وقد روى المفرون أن الآيدين نزلتا ق اشير بن 
الحارث, أسد أشسداء مجادلى كثار قريش. وهذا) 
الشخص تكرّر اسمه في مناسبة كثير من المواقف الجدليّة 
الت حكتها الآيات المكّيّة. 

تزف الأيتين تتديدئ عام من جهة: وفيهبا 
قرينة على أَنّ التدديد فيهما موجّه إلى فريق من الكقار 
الذين يسيرون فى مواقفهم الجحوديّة والجدايّة؛ وراء 
تلقين زعباء كفار من جهة ثانية. وها تعقيب بيانىّ على 
المطلع فيا هو المتبادر من جهة ثالثة. فقد احتوى المطلع 
هتافًا بالنّاس ليتوا الله من اليوم العظير , فجاءت الآيتان 
تذكر موقف بعض الئاس الضالين الذين يجادلون ف الله, 


و ستمعون ل وساوس الثيا طين. 


دل/ لاباز 


وفيهبا على كل حال صورة من صور الممواقف 
الجدليّة التعجيزيّة التي لايسندها منطق ولاحقٌّ 
ولابرهان؛ وال كان يقفها الكقّار من الدّعوة البويّة, 
بتأثير زعباء الضّلال والمناوأة الذين يمكن أن يكونوا 
قصدوا في جملة « كل شَيطَانٍ مَريدٍ» من جهة رابعة. 
وهذا لامنع بالطبع أن يكون فى الآيتين إشارة إلى 
شخص وقف موقنًا جدليًا تعجيزيًا قبل نزول السّورة؛ 
فكان ذلك مناسبة هذه الاشارة. 
ولقد انطوى فى الآبتين مع خصوصيّتها الرَّمنيّة 
تلقين قويّ مستمرٌ المدى والشّمول» بتقبيح من يتنّصف 
بالصّفات المذكورة فيه| وتقبيح هذه الصّفات, والح 
على احتناءها ما تكرّر في منأسبات عديدة مائلة. 
9 قعل 
الطَباطبائئ : الججادلة فى الله بغير علم : التكلّم فيا 
#رتقعإلية تغاللى من صفاته وأفعالد بكلام سبي على 
الجهل بالإصرار عليه, 
مكارم الشيرازىّ : بعد أن أعطت الأيات السّابتة 


ات تاوف 


صورة لرعب النّاس حين وقوع زلزلة القيامة, أبانت 
الآيات اللاحقة حالة أُوائك الّذين نر الله. وكيف 
غفلوا عن مثل هذا الحدث العظي ؛ فقالت: لٍرَيِنٌّ 
لاس من يجَادلَ في الله بغَيْرِ علم». 

غبد حؤلاء اناس ببادلون مرّة في أساس التوحيد 
ووحدائيّة الحق تبارك وتعال. وفى إنكار وجود 
شريك له. ومرّةٌ يجادلون فى قدرة الله على إحياء الموتى , 
وفى البعث والتّشور. ولادليل هم على مايقولون. 

قال بعض المفترين: إِنّ هذه الأبة نزلت فى الْنْضر 


اين المحارث الذي كان من المشركين المعاندين. وكان 
يعي على القول بأنّ الملائكة بنات الله. وأنّ القرآن 
جموهة من أسباطير السّلف تنسب إلى الله . كيا كان يتكر 
الحيأة بعد المومت. 

والبعض الآخر من المفسّر ين يعتقد أنّ هذه الآبة 
إشارة إلى جميع المشركين الذين يجاداون في التوحيد 
وق قدرة الله. 

إلا أنْ سبب التزول لايكته أن يضيّق مفهوم هذه 
الآية, فهذان القولان يصبّان فى معنى واحد. يشمل 
جميع الذين يشتركون فى جدال مع الله تعالى , إما من 
تقليد أعمى, وإمّا عن عصييّة, أو لاتّاع المنرافات أو 
الأهواء النّفسيّة . 

ملاحثلات: 

١-الجدال‏ أمام الحقٌ والباطل 

رغم أنّ كلمة «الجادلة» تعنى في عرف الاش البحت 
غير المنطق, فإنّ أصلها اللَّعويّ ليس كذلك بل تعني أي 
نقاش كان, هذا ثرى القرآن يوصى الى عل بقوله: 
لَوَجَادِة بالّى هن أَحْسَنٌ» التحل : 0 أي جادل 
مخالقيك بأفضل أُسلوب. 

؟ جدال الباطل سبيل الشيطان 

يرى بعض كبار المفسّرين أن عبارة ه يُجَادِلٌ في الله 


غير عِلم» إشارة إلى جدال المشركين الذى ينحقد الكيد ش 


والدليل ‏ وعبارة طوَيَتبِعٌ كل شَيْطانِ مَرِيدٍ» إشارة إلى 
برابم المشركين المناطئة. 
ويرى أخرون أن العسبارة الأولى تشير إلى 


اعتقاداتهم الفاسدة والخرافيّة . أمَا العيارة الثانية فتشير 


إلى برامجهم الخاطة والمتحرفة. 

وبا أن الآية التي تسبق والّق تلي هذه الآية , تناولنا 
الس الإامعقادئة. فلا عمد أنيما تشيران إلى 
حقيقة واحدة: أو بتبير آخر : تتضمتان طرق موضوع 
واحد -نقيه واثياته فالعبارة الأول تقول : يبال في 
الله بغَيْرِ علم» أي يجادل في الله وقدرته تقليدا لأحد, أو 
عصيية: أو هوى نفس . والعبارة الثانية تشير إلى أن 
هذا المصرك لايتّيع العلم والمعرفة , إذن فن الطبيعي أنه 
بتبع كل شيطان طاغ عنيد , ١‏ 3غ 
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الحح: م 


ابن عباس : يخاصم في دين الله وكابهة. (//1؟) 


ولاكتاب مدير . 
تير َ 


إل" أبوجهل بن هشام . (الرمتُشَرئ 1 
مغلم لعي . :ذل 
نموه البروسَويّ. )5:5 


الطَبَريٌ : ومن النّاس من يخاصم في توحيد لله 
وإفراد. بالألوهة بغير علم متد ما يخاصم بد. [إلى أن 
قال:] 

وذكر أنه ني بهذه الآي ولتي بعدها التشعر بسن 
الحارث . من بثى عيد الدار, ١1‏ ١5لا‏ 

أبومسلم: الآية الأول [الحسمم: ]٠١‏ واردة في 
الأنباع المقلّدين, وهذه الآية واردة في المتبوعين 
لمقلّدِين , فح كلا الجادكّين جادل بغير علم وإن كان 
أحدها تبعًا والآخر متبوعًا. (الفَخَرالرَازَيَ 77: )١١‏ 

غوء ابن كثير (4: ,)1١6‏ وأبوالشّعود (4: ٠‏ /119). 


اللُوسيٌ : من يخاصم ويجادل ف الله وصفاته بغير 
علم بل للجهل العض. 
(وَلَاسْدَى) أي ولاحجّة, (وَلَاكِدَابٍ مُبير) أي 
ولاحجّة كعاب ظاهر. 
وهذا يدل أيضًا على أن الجدال بالعلم صواب. 
وبغير العلم خطأً, لأنٌ الجبدال بالعلم يدعو إلى الاعتقاد 
الحمق ؛ وبغير العلم يدعو إلى الاعتقاد الباطل . ولذلك 
قالتمال: طوَجَادِلُهُمْ بانّى م أَحْسَنْ» التَحل: ١78‏ 
114) 
اليغوئ : يعني التضير بن الحارث. ‏ (:6880) 
مثله أبوالفشوح . 
المَيُبدى : أي فى صفاته. قيصفه بغير ماهيله. 
ترلت في التضعر بن المحارث , وقيل : في أبي جهل | وفبل)؛ 
فى المشركين. 750:3 
توه النسق. 
الرّمَغْشَريٌ: قيل: كور كبا كُوّرت ساثر 
الأقاصيص . وقيل :الأَوّل [الحجّ: *] فى المقلّدين وهذا 


١9 99‏ 8), وامخازن (غ: غ) 


ل سسا 


ى اخام بن: :م 
حوه التيسابوريٌ, 1310 ابي 


ابن طيّة : الاشارة بقوله : طوَمِنَ النّاس» إلى 
القوم المتقدّم ذكرهم [فى الآية الثالئة] 

وحكيى النّقّاش عن محتّد بن كعب أنه قال: نلك 
الأية في الأخنس بن شريق, وكرّر هذه على جهة 
التوبيخ , فكأنْه يقول: فهذه الأمثال فى غاية الوضوح 
والبيان. «وَمِنَ اناس مع ذلك لمن يُجَادِل» فكان 
الواو واو الحال. والآية المتقدّمة [الحج: *] الواو فيها 


ع دل/ ولا 


وأوعطف جملة الكلام على ماقبلها. والأبة على سعى 
الاخبار, وهي هاهنا مكوّرة لوبي . 
الفَخْرالئًازيٌ : اختلفوا فى أنّ المراد بقوله : ل وَمِنّ 
لنّاسِ مَنْ يجَادِل في الله ...4 من هم؟ على وجوه: 
أحدها: [ذكر قول أبى مسلم وأضاف:] 
وبين ذلك قوله: وَلَاهْدَى وَلَاكِتَابٍ مُبيرٍ» فإن 
مثل ذلك لايقال فى المقلّد , ونا يقال فيمن يخاصم بناء 


(غ: ذأ 


على شبهة. 

فإن قيل : كيف يصحّ ماقلم والمقلّد لايكون محادل. 

قلنا؛ قد بجادل تصويبًا لتقليده؛ وقد يورد الشيبة 
الظاهر إذا مَكّن منها وإن كان معتمده الأصلّ هو 
التقليد. 

ثانيها: إن الآبة الأولى [الحج: ] نزلت في التضر 
أبن الحارث, وهذه الأية ف أَبى حيل. 

تاليا إن هذه الآآية ترلت أيضًا فى التَضْر . وهو قول 
ابن عبّاس وضى الله عنهما, وفائدة التكرير المبالفة في 
الم انظ ذكر فى الآبة الأول [الحسمم : *] اتسباعه 
للشيطان تقليدا ببغير حمجّة ؛ وفى الشانية [المسيّ: 8] 
مجادلته فى الدّين وإضلاله غيره بغير حجّة. والوجه 
الأول أقرب لما تقدم. 

المسألة الثّانية : الآية دالة على أن الجدال مع العلم 
واشدى والكتاب المنير حقّ حسن على مامرٌّ تقريره. 
[ق المج : "] 

الؤازيّ: فإن قيل: كيف قال تعالى في حقّ التضر 
ابن الحارث: طوَمِنَ النّاسِ مَنْ عُجَادِلٌ في الل...لِيْضِلٌ 
عَنْ سَبِيل اله وهو ماكان غرضه في جداله الصّلال عن 


(؟: 15 
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سبيل أله , فكيف علّل جداله يه وماكان أيضًا مهتديًا, 
حقٌ إذا جادل خرج بالجدال من الحدى إلى اللال؟ 

فلنا : هذه لام العاقبة والصّيرورة ١‏ وقد سبق ذ كرها 
غير مئة؛ وا كان اطدى معرضًا له فتركه وأعرض غنه 
وأقبل على الجدال بالباطل , جُعل كالخارج من الشدى إلى 
الفلا , (مسائل الوَازَيٌ: 187) 

الفُرطْبِيَ : أي نير بين الحيمّة . نزلت في التضعر ين 
الحارث؛ وقيل: فى أبى جهل بن هشام . فاله ابن عباس . 
والمعظم على أنّها نزلت فى النّضر بن الحسارث كالآبة 
او فهما فى فريق واحد. 

والتكرير للمبالغة فى الذمْ كا تقول للرّجل تذمّه 
وتوتخه : أنت فعلت هذاء أنت فعلت هذا. 

ويجوز أن يكون الكرير, لأنّه وصفه في كل أي 
بزيادة, فكأنّه قال: إِنّ التَضْعر بن الحارث يجادل ف اله 
بغير علم ويتبع كل شيطان مريد؛ والنضر بن*الميارك 
يجادل فى الله من غير علم ومن غير هَدى وكتاب مثير , 
ليضل عن سبيل الله وهو كقولك: زبد يشتمتى وزيد 
يضرببي, وهو تكرار مفيد. قاله القَشَيِرِيّ. وقد قبل : 
نزلت فيه بض عشرة آية. 

فالمراد بالآية الأولل: إنكاره البعث؛ وبالثانية: 
إنكاره التبرّة: وأَنْ القرآن مُنزل من جهة الله. 

وقد فيل: كان من قول النضير بن الحارث: أن 
الملائكة بنات الله . وهذا جدال في الله تعالى , 

(١مَنْ)‏ في موضع رفع بالابتداء. والخسير في قسوله: 
(وَيِنَ الثاس). هل 
التَيُضاويٌ : تكرير للتَأكيد, ولما نيط به من الدلالة 


بقواه: « وَلاهْدى وَلاكّاب مُبير» عل أنّد لأسند له من 


الاستدلال أو وحى. أو الأول [الحجّ: *] فى المقلّدِين 
! 5 


وهذا في المقلّدِين. (؟: دما 
و ا (5:ه؟) 
ابن جزيّ: نزلت فيمن نزلت فيه الأولى [الحج: 
"]. وقيل: في الأخنس بن شريق . :1م 


أَبوحَيّان: [نتمو القُرطّىّ وتقل كلام ابن عطي 
وأضاف:] 

ولابتخيّل أن الواى في هرَمِنَ الثّاس مَنْ يُيَادِلٌ» 
واو حال. وعلى تقدير الجملة التي قدّرها قبله لو كان 
مصدرّحًا بها لم يتقدّر باد فلاتكون للحال؛ وإما هي 
للعطلف. قشم الخذولين إلى يجحادل في الله بغير علم متبع 
لكان /تريد . ويجادل يغير علم ولادى ولاكتاب 
تير إن" آخره, وعايد ريّه على حرف. والمراد بالعلم: 
الغلم:الِضَّموري: وباطدى : الاستدلال والنظر, لأنّه 
هدي إلى المعرفة , وبالكتاب المنير: الوحى , أي يجادل 
بغر واحد من هذء الثلاثة . (5: خمم) 

الشَربِيني : ظوَمِنَ النّاس مَنْ يجَادِلُ» أي يغاية 
جهدء. فى اله »4 أي في قدرته, ومايجمعه هذا الاسم 
الشّريف من صنفاته بعد هذا البيان الذى لامثل له 
اعم 


الالوسيٌ : نزلت على ماروي عن محمّد بن كعب في 


ول شفاء لس , 


الأخنس بن شريق ؛ وعلى ماروي عن ابن عبّاس في 
أبى جهل, وعلى ماذهب إليه جمع فى التضير كالآية 
السابقة [الحمج : 5]. فإًا اتمد الجادل فى الآيتين فالتكرار 
مبالغة فى الذمّ؛ أو لكون كل من الآيتين مشتملة على 


سد ا _سسس يسح يجه_ب ‏ أ؛ ا 


03 
زيادة لبست فى الأأخرى . [ثمنقل قول ابن عَطيّة وقال:] 
#وهر كباترى». 161 1؟1) 


القاسمي : أي يجادل في شأنه تعال من غير تمْسّك 
بعلم ضتروري, ولاباستدلال ونظر صحييع بهدي إلى 

المعرفة, ولابوحي مُظهر للحق, أي بجرّد الى 
واطوى, 

وهذه الآية في حال الدّعاة إلى الصّلال من رؤوس 
الكفر المقلدين ‏ بنحح الام كما أن ماقبلها [انحج: ؟] فى 
حال الضّلال الجهَال المقلّدِين ‏ بكس اللّام ‏ فلاتكرار. 
أو أئّها في الدّعاة المضلّين , واععير تغاير أوصافهم فيها, 


فلاتكرار أضًا. (41:1) 
نوه المراغيٌّ 311 لم 


عِرْة دَرُوَرَّة: لى هذه الآأبات إشارة تنديدبّة 
أخري إلى فريق آخر من الناس يجادل ويكابر فى الله 
وآباته. [إلى أن قال:] 

وقد روى المفسّرون أن هذه الآيات نزلت في 
التضير بن الحارث؛ ومنهم من روى أئّها نزلت فى أبى 
جهل : ومنهم من روى أنّها عنتهما. 

والمبادر نا استمرار ف الشياق: وقد احتوت 
صورة الفريق الذي بعد غيره ويوسوس لغيره؛ بيئأ 
احتوت الأيعان (8, 8) صورة الفريق الذى يبع خباره 
ويتأثّر بوسوسة غيره «وأساوينا تند يدى امات 
الأيتين المذكورتي. 

وهذا لابمنع بطبيعة الال أن تكون احتوت. إشارة 
إلى موقف جدك خاصٌ وقفه أحد زعباء الكمّار قبل 
نزول السّورة: بل لابدٌ من أن يكون الأمر كذلك, لأنّها 


ومع مخصوصبية الآيات؛ فإنها عي الأخرى توي 
تلقينات جليلة مستمرّة المدى وعامة الشّمول. بتقبيح 
المكابرة فى الحمقّ, والاستكبار عليه وصد التاس عته, 
وتقييح المتصفين يبذه الصّفات. لام برام 

الطَباطَبائيٌ : [تهو أبي مسلم وأضاف:] 

وهو كذلك بدليل قوله هنا ذيلا ملِيْضِلٌ عَنْ سَبيلٍ 
اله وقرله هناك لوَيَمَِعْ كل شَيْطَانِ صريد». 
والإضلال من شأن المقلّد بفتح اللام, والاتباع من شأن 
المقلّد بكسر اللام. 

مكارم الشيرازئ : تتحدث هذه الآيات أبمًا 
عن يجادلون فى المبد! والمعاد جدالا شاويًا لاأساس 
لهأ...في البداية يقول القرآن الجيد: ظوَمِنَ النّاسِ مَنْ 
عجَادِل فى الله يغَير ...4. 

وعبآرة لظ وَمِنَ الا من يُجَادلُ في الله بير عِلم» 
شي ذاتها الى ذكرت ف الآية السّابقة . وإعادتها 5 
أنَ العبارة الأول إشارة إلى مجموعة من اناس . والثّانية 
إل مجمرعة أخرى. فبعض اللفشرين يرى أن الفرق بين 
هاتين الجموعتين من النّاس هو أَنّ الآبة السابقة الذ كر 
دالة على وضع الضَالِين الفافلين. فى وق تكون فيه 
هذه الآبة دالَهَ على قادة هذه امجموعة الضالة. 

وعبارة «لِيِضِلٌ عَنْ شبياه» تبك منهج هذه 
المجموعة, ألا وهو تضليل الآخرين؛ وهذا دليل وأضح 
على الفرق بيتهباء مثلم| توضح هذا المعنى عبارة 8 يَبعٌ 
كٌُُ شَيِطَانٍ مَرِيدٍ في الآبات السابقة التي تتحدّث عن 
اتباع الشياطين. ةنم 


(خا بلغ 
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يجَادلَ في الله بغي علم ولا هدى وَل كِنَابٍ مُبير» 


١ لقيان:‎ 


-مَاججَاوِلُ فى أيَاتٍ اله إلا الَِّينَ كوا قلا يَغْوَرْكَ 
تي في البلاد. المؤمن: 4 
ابن عباس مابكذب بمحمد عليه الصّلاة والسّلام 
والقرآن. 
أبوالعائية : آيتان ماأشدهها على الذين يجادلون 
فى القرآن : طمَامجَادِلٌ فى أيَاتِ لله إلا الِّينَ كَْدُوا4 , 
2*2301116110 
البقرة: 19. (البغوى خ: 1١5‏ 
الصُدَّىٌّ: ماهاري فيها. ١الماوَرْدِيَ‏ 0: 117) 


لسن 


يحبى بن سلام: مايبحد بها. (الماوَرْدِيَ 0: 165) 

الطتريَّ : مايخاصم في حسجج الله وأدلته يتل 
وحدائيّته بالانكار ها, إلا الذين جحدوا توحيده. 

)5 4 

مثله القاسي . (14:دغنضات) 

الماوّزديٌ: فى الفرق بين المسادثة والمناظرة 
وجهان: 

أحدفيا: أن المجادلة لاتكون إِلَّا بين مبطلين: أو 
مبطل وعحقّ, والمناظرة بين حقين. 

الثاني أَدَ اججادلة فتل الشّخص عن مذهبه ممفًا أو 
مبطلا. والمناظرة التَوصّل إلى لمق فى أَيّ من الجهتين 
كان. 


وقيل : نه أراد بذلك الحارث بن قيس التيمي. 


وكان أحد المستبرثين. (8:؟؟1) 
تحوه اليد , (444:4) 


الطُوسيٌ ؛ معناء لايقاصم في دقع جح الله 
وإنكارها وجحدها إلا الّذين بحدون نعم أله ويكفرون 
بآياته وأدلته. زف ون) 

نحوه الطَبرِسِيَ (5: 016), وأبوالفتوح 14:10 
والمشهدي (5: 45)., 


الواحديّ : مايخاصم فبها بالتّكذيب وفى دفعها 


بالباطل طإلَا الْذِينَ كَقَوُوا4, (4:4) 
نموه ابن الْجَوْزَي . لو وا 
البغوى : في دفع أيات الله بالتكذيب والاتكار 

وإ الْذِينَ كُقدواة. (4: 5١آ)‏ 


تحه النْسّقْ (؟: والمفازن (5: عا/اء وطه 
ا 0 

الإمَحْشَرئٌ : سجّل على الجادلين في آيات الله 
بالكقر , والمراد: الجدال بالباطل من التلّعن فيها, والقصد 
إلى إدحاض الحقّ وإطفاء نور الله. وقد دل على ذلك في 
قوله : ظرَجَادَلُوا التَاطِل لِيُدْحِضُوا به الح . 

ما الجدال فيها لايضاح ملتبسها وحل مشكلها ؛ 
ومقادحة أهل العلم فى استنياط معانبها. ورد أهل الرَيمْ 
بها وعتهاء فأعظم جهاد فى سبيل الله. وقوله و: «إن 
جدال فى القرآن كفره وإيراده مدكرًاء وإن لم يقل: إن 
الجدال تييز منه بين جدال وجدال. (:18غ) 
نحره القُرطَئ (141:16)؛ والتتضاوي (؟: 0 
أبن عَطئة : يريد جدال باطلا, لأنّ الجدال فبها 


بقع من المؤمدين لكن فى إثباتها وشرحها. [011:4) 
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الفَخْرالرَازَيَ : واعلم أنه تعالى ا قرّر أن القرآن 
كتاب أنزله ليّبتدى به في الدّين , ذكر أحوال من يجادل 
لغرض إبطاله وإخفاء أمره. فقال: مَاجُجَادِلُ فى أَيَاتِ 
اله إلا الْذِينَ كوا وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: أَنّ الجدال نوعان: جدال في تقرير 
الحق, وجدال في تقر ير الباطل, 

ما الجدال فى تقرير الحقّ : فهو حرفة الأنياء وا , 
قال تعالى لحتدك: لِرَجَادِلْهُم بالّى م أخسن» 
التحل : 5 وقال حكاية عن الكثار أَنْمٍ قالوا 
وح نكة : (ِيَانُوحٌ قد جَادَلئنَا َآَكْثَرْتَ جدّالنا» 
هرد : 1 

وأمَا الجدال فى تقرير الباطل؛ فهو مذموم, وهثر 
المراد بهذه الآية؛ حيث قال : همَاجُجَادِلٌ فى أيَاتٍ امه إلا 
الْذِينَ كردا . وقال: #مَاشرريو لك إلا عِدَك تل هه 
قَوْمٌ خْصِمُونٌ» الرخرف: 8ه؛ وقال: موَجَادُوا 
بلاطل لِتدْحِضُوا به الْحقّ4 المؤمن: ه, وقال #لك: «! 
جدالا فى القرآن كفر». 

فقوله: إن «جدالا» على لنظ التتكير يدل على 
التّمييز بين جدال وجدال, واعلم أن لظ الجدال في 
القّيء: مشعر بالجدال الباطل؛ ولفظ الجدال عن 
الشّىء: مشعر بالجدال لأجل تقريره والذّبٌ عته, 
قال يل «إنّ جدالا في القرآن كفر». وقال : «لاتماروا فى 
القرآن فإنّ المراء فيه كفر». 

المسألة الثانية : الجدال فى أيات الله. هو أن يقال 
مرّة: إنْد سحر ومرّة إنه شعر ومرّة إنّه قول الكهنة ومرّة 
أساطير الْأوّلِينَ ومرّة إنما يسلّمه بشر . وأشباه هذا مثا 


كانوا يقولونه من الشبهات الباطلة. فذكر تعالى أنّد 
لايفعل هذا إلا الذين كفروا وأعرضوا عن الحق. 
وا وق 
تحوه اليسابوريّ (14؟: 57), وأبوسّيّان (9: 449). 
ابن كثير : يقول تعاللى: مايدفع الحقّ ويجادل فيه 
بعد البيان وظهور البرهان إلا الّذِينَ ددرا 
75 
الشّربيني: أى بي يفا صم ووكبار أي يفتل الأمور 9 
مراده فى يَاتِ د اش أي في إبطال أنوار املك الأعظم , 
الحيط بصفات الكفال. الال كالشّمس عل أنه تعالى 
إليه المصير, بأن يغششٌ نفسه بالشكَ فى ذلك «ِإِلَا الَذِينَ 
كتّورا» . 
أبوالشُعود : أى بالطّن فيها؛ واستعرال المقدماث 
الباطلة لادحاض الح كقوله تعالى : لوَجَادَنُوا 


( لبيك ؟) 


الَْاطِل ليُدْحِصُوا به الحقّ» . (6:/ا-4) 
نحوه شكر. ( م 


الكاشانئ: ه مَايجَادِل فى ايَاتِ الله4 بالطّمن فيها 
وإدحاض الحق, لَإلَا الِّينَ كمَوُوا4 . 

في «الإكبال» عن لني قال: «لعن الجادلون في 
دين الله على لسان سبعين نيا ومن جادل فى أيات له 
فقد كفر» ألم تلا هذه اللية. 

وروي عنه يي «أنَّ جدالا فى القرآن كفر». وإا 


نكر لجواز الجدال, لحل عمد واستنياط حقائقد , وقطع 


تشيء تشيّث أهل الرَّيعْ به؛ وردٌ مطاعنهم فيه. ا 


البُوُوسَوئ : الجدال: المفاوضة على سبيل المنازغة 
والمغالبة , وأصله من حدلث الحبل : أسكنت ختله , فكا.” 
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المتجادلّين يفعل كل واحد الآخر عن رأيه. 

والمعنى مايخاصم فى آيات الله بالطّعن فيها؛ بأن 
يقول في حقّها سحرًا وشعرًا وأساطير الأوّلين أو نحو 
ذلك ؛ وباستعبال المقدّمات الباطلة لادساضه وإزالشه 
وإبطاله , لقوله تعالى: طوَجَادَلُوا بالْباطل لِيُدْحِضُوا به 
ك4 فحمل المطلق على المقيد. وأُريد الجدال بالباطل 
إلا الذِينَ عَقَدِواك بباء وأا الذين آمنوا فلاتطر بباهم 
شائبة شبهة منها فضلا عن الطّعن فيها. 

وأمَا الجدال فيها لحل مشكلاتها واستنياط حقائتها 
وإيظال شبه أهل الدِّيمْ والصّلال. فن أعظم الشاعات 
كجهاد فى سبيل الله . ولذلك قال إلقة : «إنّ جدالا قِ 
القرآن كفر» بتتكير «جدالا» الدّال على التتويع للغرق 
بين سعدال وحيدال. 

وعنا حوره حشارة شيخي وسندي فى مجموعة من 
مجموعات هذا الفقير في ذيل هذه الأية, قولة“فكتفاد 
الشّريعة يجادلون في آيات القرآن الرسميّ , فيكون 
جدالهم رسييًا. لكونه في الآيات الرسميّة, فهم كفار 
الرّسوم كا تم كار الحقائق . وكقار الحقيقة يجاداون فى 
آيات القرآن الحقيق, فيكون جداطم حقينيًا , لكونه فى 
الآيات الحقيقيّة فهم كفّار الحقائق فقط لاكفار الرسوم. 
فعليك ياولدي الحقٌ ‏ سمي الأّبيح -بترك الكفر 
والجدال مطلقًا حي تكون عند الله وعند الثّاس موُمنًا 
عدا ورسلا صدقًا, 4 م 

الالوسيّ ؛ [تحو ماتقدّم عن الرّعَخْشَرِيَ وأضاف:] 

والتتحقيق كبا في «الكشف» أن الجادلة في الشيء 
تفتضي أن يككون ذلك الشّيء إمّا مشكوكًا عند الجادلين 


أو أحد هما أو متكا كذلك , وأا تاكان فهو مذموم . اللّهمّ 
ِل إذا كان من مومّد لخارج عن الملّدَ أو من حمق لزائغ 
إلى البدعة؛ فهو محمود بالنّسبة إلى أحد الطرفين. 

وما ماقيل : إِنّ البحث فبها لاإيضاح الملتيس ونحموه 
جدال عتبا لافبياء فإن الجدال يتعدى ب«عن» إذا كان 
للمنع والذّبٌ عن الشّىء؛ وبهفى» لخلافه كسا ذكره 
الامام, وبدالباء» أيضّاء كما فى قوله تعالى : طوَجَادِهُمْ 
بانّى هن أَحْسَنٌ» اللحل : 110 فنيه بحث. 

وق قوله تعالى: «فى أيَاتٍ الله دون «فيه» 
بالصّمير العائد إلى الكتاب دلالة على أن كل آية منه 
يكق كفر الجادلة: فكيف من ينكره كله ويقول فيه 
مُابقول! وفيه أن كل آبة منه آية أنه من الله تعالى 
المواصوف بتلك الصّفات , فيدل على شدة شكيمة الجادل 
الكفرء وأنّه جادل فى الواضح اذى لاخفاء به.ونًا 
كير ابد اال هذ الآبة با قبلهاء وارتباط قوله؛ 
«تلايفوزك تقليُم فى البلاد» بها. 

عِرّة دَرُوَرٌّة: وجملة مِمَامَادِلُ فى أَيَاتٍ لله إل 
الِينَ كُقدوا4 فى الآية الرابعة تضمّنت تقرير كون الّذين 
بجادلون فى آيات الله ويتكرونها هم الذين تعمدوا 
العناد, وييّتوا الكفر والمكابرة فقط؛ حيث أنطوى فى 
ذلك معتى تحكم بصم أن يزال علي ضوئه إشكال مايرد 
مطلعًا فى آيات أخرى؛ واتطوى فيد تبمًا لذلك تحميل 


غ5 6 ) 


الكافرين مسؤوكة موقفهم الذي يققرئه من صعد 
وباطل. 

وقد أنطوى فى هذا وذاك في الوقت نفسه تسلية 
وتطمين للنبي نك . وتعنيف قارع للكثار, وكل هذا مما 
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استهدفته الآيات. وق السّور الشابقة آيات وعبارات 
انطوى فيها ذلك نما يصمٌ أن يعد من المبادئٌ الرآئية 
الحكة. 

ويلفت النظر إلى مابين هذه المقدّمة وبين آيات 
السّورة السابقة الأخير: من تساوق تأكيديٌّ فى صدد 
غفران الذنوب وقبول التوبة. وتقرير كون كلمة العذاب 
نما حقّت على الكافرين المكابرين؛ الكاذبين عل الله 
المكذبين بآياته , مما يمكن أن يكون قرينة تاعلى صيمّة 
ترتيب نزول هذه الشورة بعد سورة الزّمر. (8: )٠١4‏ 

الطّباطبائي : اذك تنزيل الكتاب وأشار إلى 
الحجّة الباهرة على حقّيّده , المستفادة من صفاته الكرية 
المعدودة فى الأيتين , الدالة على أنه منزل بعلمه الذي 
لايشوبه جهل» وبالحقّ الذي لايدحضه باطل؛ تَعرّض 
حال الّذين قابلوا حججه الحقّة بباطل جداهم, فلو إل 
أنّ هؤلاء أحل العقاب وليسوا بقائسين و لامغفولا في 
فإِنهم كبا نرّل الككتاب ليغفر الذنب ويقبل التُوب, كذلك 
ره ليعاقب أهل العقاب فلايسوؤن النَىيةُ جداهم 
ولايغوّنه مايشاهده من حاهم. 

فقوله : طٍمَايُجَادِلُ فى أيَاتِ الله» لم يقل: ماعبادل 
فيه. أي فى القرآن : ليدلّ على أن الجدال في الحقّ اذى 
تدل عليه الآيات نما هي آياث, على أن طرف جداهم 
حوالنَى له وهو داع إلى الحقٌّ تدلّ عليه الآيات, 
فجدالهم لدقع الح لا للدّفاع عن الحي؛ على أنّ الجدال 
فى الآية الثالية مقيّدة بالياطل لإدحاض الحق. 

فالمراد بالجادلة فى أيات الله هي الجادلة لإدحاضها 
ودفعها وهي المذمومة؛ ولاتشمل الجدال لاثبات الحقّ 


والدّفاح عنه, كيف؟ وهو سيحانه يأمر تيدعةٌ يذلك 
إذا كان جدال بالّني هى أحسن . قال تعالى : ل وَجَادِخُ 
بالّى هن أَحْسَنُ» التتحل: 170. (لأكممء ثم 

مكارم الشيرازئ: «عجابل» مشطّة من «جدل» 
وهي في الأصل تعنى لف الحبل وإحكامه, ثم”عمَّ 
استخدايها في الأبنية والحديد وماشابه, وهذا فإنّ كلمة 
«مجادلة» تُطلّق على الذين يقفون في قبال أحدهم الآخر؛ 
د يريد كل شخص أن يلق حجّته, ويتبت كلامه, 
و يغلب خسيه. 

ولكن ينبغي الانتباه إلى أن كلمة «الجادلة» لاتعشبر 
مذمومة دائّا من وجهة اللّفة العربيّة: بل إِنّا تعتبر 
إيعبابيّة ومطلوبة إذا كانت الجادلة في طريق الحق, 
وتبستند على المنطق وتهدف إلى تبيين المقائق وإرشاد 
الأشخاص الجهلة. أمّا إذا كانت على ا وأهية من 
أسَباب التعسب والجهل والغرورء وتستهدف خداع هذا 
وذاك؛ فتكون عند ذلك مذمومة. 

القرآن الكريم استخدم كلمة «الججادلة» فى كلا. 
موردئهاء إذ نقرأ فى الآية: »4١78«‏ من سورة التّحل قوله 
الى : وَجَادِلْهمْ الى من أَحْسَنُ». 

إلا أنه فى موارد أخرى. كما فى الآية أعلاه وفيا 
بعدهاء فقد وردتث «الجادلة» بعنى الذم... 

المجادلة فى القرآن الكريم: 

لقد وردت كلمة االتادلة» فس مرّات فى هده 
الشورة المباركة. وهى عميعًا تخنتصن بالجادلة الشلبية 
الباطلة, والآّيات الي اشتملت على ذكر الجادلة هي 
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إل بحث عن «الجدال» ينطلق من وجهة التظر القرأئيّة, 

«الجدال» ودالمراء» موضوعان وردا كثيرًا في 
الأآبات القرآنية؛ وفى الأحاديث والرٌوايات الإسلاميّة 
أيضًا . وكتوطئة لبحث يتبغي أُوَلَا أن يز أقسام الحدال 
«الجدال الايجاب والجدال السَلِى» وماهو المقصود من 
كل واعد مثهماء وعلام كل واحد متهباء وأخيرًا أضرار 
«الجدال السَلىٌ» والعوامل التي تقود إلى الغلبة فى 
«الجدال الايجابى». 

وفى هذا الصّدد أمامنا التقاط والعناو ين الأتية: 

أ مفهوم «جدال» ولمراء» 

الجدال والمراء والخخصام ثلاث كلمات متقاربة من 
حيث المعنى, فى نفس الوقت الذي يوجد ثم اختلافة 
بينها. 

فالجدال يعتى فى الأصل اللَغُويٌ: لف الجيل. ثم أخد 
يُطلّق بعد ذلك على الطّرف المقايل , وعلى الكلام الذى 
يقال لأجل الغلبة, 

قيراءة عل وزن ««احجاب» وثعني الكلام في شىء 
افيه وريد أو شك. 

ا النصومة والمخاصمة فهي تعتى في الإصل إمساك 
شخصين كل منهيا الآخر من خاصيرته, ثم أطلقت بعد 
ذلك على التّشاجر الأفظيّ والأخذ والرّدَ فى الكلام, 

وكا يقول العلاية الجلسيّ في «يعار الأتوار»: فان 
الجدال والمراء أكثر مايُستخدمان في القضايا العلمبّة, 
ل حين ُستخدم الخاصمة في الأمور والتّعابلات 
الدنوية, 


ويحدّد بعضهم الاختلاف بين الجدال والمياء في أن 


عدف «امراء» هو إظهار القضل والكال فى حين أن 
«الجدال» يستهدف تعجيز وتمقير الطرف المقابل. 

وقالوا أيضًا فى الفرق بينبا: إِنّ الجدال في القضايا 
العلميّة ؛ والمراء أعيّ من ذلك. 

وقالوا أخيرًا: إنّ المراء ذو طابع دفاعيّ فى قبال 
هجوم الخصم. بيذا الجدال ذوطبيعة هجوميّة ودفاعية. 

ب الجدال السَلبِيٌ والإيجابئ: 

يظهر من الآيات القرآنئة أن تلفظ «الجدال» معاني 
واسعة, وهو يشمل كل أنواح الحديث والكلام الحاصل 
بين الطرفين. سواء كان إيعابثًا أم سلما فى الآية: 
6 ؟١»‏ من سورة «التحل» نقرا أمر الخالق تبارك وتعالى 
إسوله الكرع ويلا في قوله تعالى : َرَجَادِهُمْ بالتى من 
أَخاتين». 

وق الآبة؛ «4/إ» من سورة «هوده ثقرأ عن 
رشق +الؤقلما ذَقت عَنْ الزهيمَ الَوْعٌ وَجَاءَنهُ 
البشرى دنا ى قم لوط » والآبة تشير إلى التوع 
الإيجابى من الجادلة, 

ولكن أغلب الاشارات القرآئتة حول الجادلة تشير 
إلى التوع السَلبّ منهاء كبا نرى ذلك واضحًا في سورة 
«المؤمن» الى تمن بصددها؛ حيث أشارت إلى «الجادلة» 
معناها السَلىّ مس مرات. 

دق كل الأسوال يتبيت أنّ البحث والكلام 
والاستدلال والمتاقشة لأقوال الآخرين. إذا كان 
لاحقاق الحقّ وإبانة الطّريق وإرشاد الجاهل؛ فهو عمل 
مطلوب يستحق التقدير» وقد يتدرج أحيانًا فى قسم 


الوجوب. 


فالقرآن لم يعارض أبدا البحث والتّقاش الاستد لامي 
والموضوعي الذي يستهدف إظهار الحقّ, بل حت ذلك 
فى العديد من الآيات القرآنيّة. وفى مواقف معيّنة طالب 
القرآن المعارضين بالاثيان بالدليل واليرهان؛ فقال: 
هِهَاثُوا بُدِهَانَكمْ» البقرة: .11١‏ 

وفي المواقف الى كانت تتطلّب إظهار البرهان 
والدّليل؛ ذكر القرآن أدلة مختلفة , كما نقرأ ذلك في آخر 
سورة «يى» حين جاء ذلك الرّجل إلى رسول الع 
وهر يسك بيده عظمًا, فقال له سائلًا: لمن يمسي 
الْعِظَامٌ وَهِيَ رَمِي,4 يس : 8/, فذكر القرآن عددا من 
الأدلة على لسان الرّسول مويله فى قضيّة المعاد وقٌُدرة 
الخال على إحياء الموق. 

دف القرآن اذم أخرى واضحة عل الجندال 
الإيجابى. كما فى الآية (188) من سورة البقرة, الى 
تعكس كلام إبراهير طقِة وأدلتد القاطعة أمام موود 
والآيات (لاغ ‏ 05) من سورة «طده تعكس تحاجج 
موسى وقفرعون: 

القسرآن اذا ملىء بالأدلة الممحلفة الي أقامها 
سول في مقايل عبدة الأصنام والمشركين 
وأصحاب الذرائع. 

وف الجائب الأآخر يذكر القرآن الكريم تماذج أخرى 
من محادلات أهل الباطل , لاثيات دعاواهم الباطلة من 
خلال استخدام التفسطات الكلاميّة والحجج الواهية, 
لني استهدفوا من خلاها إبطال الحقّ وغواية عوامٌ 
الّاس, 


إن العشريّة والاسيتهراء والتبديد والافتراء 


عدل/نامرة 


والإنكار الذي لايقوم على دُليل. هى يجسموعة مسن 
الأساليب الى يعتمدها الظّا مون الصّالُون إزاء الأتبياء 
ودعواتهم الكرية. أمّا الاستدلال الممزوج بالعاطفة 
والحسبّ والرأفة باّاس. فهو سلوب الأنبياء, يشل 
التباء إلي الأرض. 

في الرّوايات الإسلاميّة والتارِيخ الإسلاميٌ آثار 
كثيرة وَعْشيّة عن مُناظرات الوٌسول الأكرم تي وأئة 
أهل الح طيّلق؛ مع المعارضين, وإذا ماتوكّر جهد معيّن 
على جمعها وتصنينها فإنّها ستشكل كتابًا كبيرا وضخمًا 
للغاية. وقد قام العلامة السَيحْ الطّبْرسيَ!' بتجمع بعضها 
فى كتابه «الاحتجاج». 

وبالطبع لم يتحصير مقام الجادلة بالق هى أحسن , 
ومباظرة النصوم على المعصومين وحسب. وإنا برزت 
بيات كبيرة من أصحاب رسول انيل وأثّة أهل 
الليتطيقة أن كانت حججهم تُرعب الخصوم. 
ونلاحظ هنا أن الأمة 9 كانوا يثرن من يبدون فيه 
القدرة الكافية والمنطق القويّ المتين للقيام ببسذه 
الوظفة. هيدو أسليت الجادلة الإيجابى قد تضعف 
جبهة الحقّ ويقوى عود خصومها؛ ويجدون فى أتفسهم 
الجرأة في مواجهة الحقّ والقيادي فى عنادهم. 

وفي هذا الاتجاه تقرأ ق حديث. أن أحد أصحاب 
الامام الصّادق طق يُلقّب ب«الطيار» ويُدعى حمزة بن 
مممّد جاء إلى الإمام الصّادق وقال له: «بلغتي أنّك 
كرهت مناظرة النّاس» فأجابه الامام لف بقوله: «أمًا 
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متلك فا يُكره؛ من إذا طار يمسن أن يفمء وإن وقح 
يمسن أن يطير , فن كان هذا لانكرهه». 

كلام ميل يشير بوضوم كاف إلى القرّة والمتائة في 
قدرة الاسعدلال والمتاظرة لدى الشخص ا معن 
«الطيّار» , وفى الكلام أيضًا إشارة إلى ضدرورة الاستعداد 
وبذل الجهد لمن يريد خوض المناظرة مع النصوم. كي 
يكون مقدوره استخلاص اللعائج وإنهاء البحث. 
َالتَيْرٌ لكاقة الاحتالات المتوقمة من الختصم» بمستوى 
من الصيطرة الكاملة على ال موقف من البحوث 
الاميتدلالكّة. حي لايسب ضعف منطقهم بأنّه يسبب 
تك مولي هيه 

ج -الآثار السَيّئة للجدال السَلبِيٌ: 

صحيم أن البحث والتّقاش هو مفتاح لحل المشا كل , 
إلا أن هذا الأمر يصمٌ فى حال رغبة الطرقين في نشدان 
الحقّ والبحث عن الطريق الصّحيح. أو عثل الأفتل 
يكون أحد الطرفين متمشكًا بالحقّ ومستهدفًا السشبيل 
إليه فبا يخوض من نقاش ومناظرة. 

أمَا أن يكون القاش والجدل بين الطرفين يدف 
لاخر واستعراض القؤة. وفرض الي ل الف 
الثاني عن طريق إثارة الضّجّة , فَإنّ عاقبة هذا الأمر 
لاتكون سوى الابتعاد عن الحقّ وحَمْعَمة الفللمة قُّ 
الى قد الندانس لظ قي ولا الخبب نت 
الوايات والأحاديث الاسلاميّة عن المراء والجدال 
الباطل, وفى هذه المرويّاتِ إشارات كبيرة ا ممنى إلى 
الآثار السّيّئة هذا النوع من الجدال. 


فني حديث عن أمير المؤمنين على بن أبىي طالب تقر 


قولهمائِة : «من هن بعرضه فليدع المراء» لأنّ في هذا 
التوع من النقاش سوف ينحدر بالكلام تدريجيًا. ليصل 
إلى مناحي الاستهانة وعدم الاحترام وتبادل الكلام 
المبعذل القييح . وترامي الاتهامات الباطلة, 

وفى حديث آخر عن أمير المؤمنين أيضًا نقرأ 
وصيّتهطة؛ إذ يقول: «إيّاكم والمراء والنصومة فإئْهما 
مُرضان القلوب على الإخوان؛ ومُتبت عليهها النفاق». 

إن مثل هذا انوع من الجدال والّذى يكون عادةٌ . 
فاقدًا للالتزام بالأصول الصّحيحة للبحث والاستدلال, 
سيفوي روح الجاجة والتعصّب والعتاد لدى 
الأشخاص؛ ميث يستخدم كل طرف - بهدف التَغلّب 
كتلى خصمه والانتصار لنفسه_كل الأساليب حي تلك 
لي تتطلوي على الكذب والتّهمة. ومثل هذا العمل 
لأيكن أن تكون عاقبته إلا السّوء والحقد؛ وتنمية 
جُدوالتغاق فى الصدور. 

إن واحدة من المفاسد الكبيرة الأخرى للجدال 
الكل انيد عته, هو نشك الطرفين ياأتحراضاتهم 
وأخطائهم وإصعرارهم على اشتباهاتهم» فى موقف عنيد 
بعيد عن الحقّ والصّواب؛ ذلك لأنّ كل طرف يحاول 
مااستطاع اقمشك بأىّ دليل والتَفيّث بالباطل, 
افرض رأيه وإثبات كلامه. وهو فى ذلك مستمدٌ لأن 
يتجاعل الكلام الح الذي هقر عن كضنة د أن أله 
ينظر إليه بعدم الْوّضا والقبول. وهذا بحد ذاته يزيد من 
الانمحراف والاشتباه والخطا. 

ب علوي البسائة الت فى اهن 

لايستهدف «الجدال الإعيابيّ”» تمقير الطرف الأأخر 
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أو الانتصار عليه؛ من خلال إحراز التفوّق أو الغلية, بل 
هو بهدف الدخول إلى عمق أفكاره وروحد؛ هذا فإن 
5 ب الجادلة بالق هي أحسن ينتلف كلما عن الجدال 
السَلئ أو الياطل. 

ولكي يئر الطرف الجادل معنوبًا على الطّرف 
الآخر, عليه الاستفادة من الأساليب الآنية النى أثسار 
إليها القرآن الكريم بشكل جميل: 

-١‏ يتبغي عدم الإصرار على الطرف المقابل بقبول 
الكلام على أن هو الحق؛ بل على المجادل إذا استطاع أن 
تمعل الطرف المقابل يعتقد بأ حو اّذي توصّل إلى هذه 
التّيجة, وهذا الأسلوب سيكون أكثر تأشيرًا. ببعبارة 
أخرى: من المفيد للطرف المقابل أن يمعقد بأ التديجة أي 
الذكرة نابعة من أعماقه وهي جزء مسن روحه؛ كي 
يتمسشك بها أكثر ويذعن لطا بشكل كامل, 

وقد يكون هذا الأمر هو سي ذكر القرآن اماق 
المهمّة كالتوحيد ولق الشرك وغير ذلك على شكل 
استفهام ؛ أو أنه بعد أن بلثبي من أستعراض 0 
التوحيد يقول: لحَإلهُ مَعٌ الله التمل: . 

؟- يجب الامتناع عن كل 0 صفة العناد 
واللجاجة لدى الطّرف الآخر؛ إذ يقول القرآن الكريم : 
9وَلَا نبوا الَّذِينَ يَدْعُونَ من دون اقد» الأنمام: .م ١‏ 
كي لايصرر هؤلاء على عتادهم ويهينوا التالق جل وعلة 
بعافه كلامهم, 

يجب مراعاة منتهى الاريضاح ف النّفاش مم أيّ 
شخص أو أيّ مجموعة : كي يشعر الطّرف المقابل بأرة 
المتحدّث إليه يبغي حمًّا توضيح الحقائق لاغير , فعندما 


يتحدّث القران عمسن مساوئ القمر والقبار, فهو 
لايتجاهل المنافع الثانويّة الماديّة والاقتصادية ال 
يكن أن كن حت لبون بد فيقول: «قل 
فيهما ثم بير يد وَمَنَافِمٌ ناس دَانْتَِهُمَا ير من 
ننْعهتا» البقرة: 1١5‏ إِنّ هذا الطّراز من الحديثك 
يحمل آثارًا إيجاببَة كبيرة على المستمم. 

؛- يجب عدم الرّدُ بالمئل حيال المساوئّ والأحقاد 
لني قد تطفح من الحخصمء بل يجب سلوك طريق الرأفة 
والحبٌ والعفو مااستطاع الإنسان إلى ذلك سبيقة؛ إذ إزث 
ليد بهذا الأسلو ب الودود يحمل فى مثل هذه الحالات 
تأثيرًا كبير! على معنويّات الطرف الآخر ونفسيته, وقد 
يدكعيإل تليين قلوب الأعداء ا معائدين, كما يسقول 
القرآن الكريم ويحثٌ على ذلك : لِإْفُْبالّى هن أَحْسَيٌ 
ذا الّذِى بيك وَسَيْئَةُ غَذَاوَة كأائ: وَل ينك 
قصلت 1 

| ل الخلاصة التي بيكن أن ينتهي إليها التول ٠‏ هي أن 
أي عك متامل وقفاخصٍ حون نتناشات 
الأنبياء طق مع الأعداء والظّائين بتكاو ا 
يعكسها القرآن الكريم» أو كبا تعكسها تلك المناظرات 
العتائديّة بين رسول اتبيه أو أثّة أهل البيت 
المعصومين وبين أعدائهم وخصومهم ؛ ينتبي إلى دروس 
تربويّة فى هذا الجال تطوي فى تضاعيفها أدقّ الأساليب 
والوسائل التفسيّة النى تسيل لنا التغوذ إلى أعماق 
الآخرين. ويهذا المخصوص ينقل الملامة الجبلسئ فى 
«عار الأنوار»!"! رواية مفصّلة عن رسول افع 


ا رةه 
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يضمتتها مناظرة طويلة بين الإسول بيه وبين خسة 
مجاميع مخاصمة هي: الهود والتعارى والذهريّين 
والتنويّين ‏ أتباع عقديّة الثدية فى الثالية ‏ ومشركي 
العرب ٠‏ تنتهي يسيب الأسلوب الحكي الجميل والمؤثر 
الذي استخدمه رسول الْهوية إلى قبول هؤلاء بالحق. 
وإذعائهم وتسليمهم له. 

إن هذه المناظرة بوصفها نموذجًا , يمكن أن تكون لنا 
درسًا بنَاء فى ناظر اتنا وأساليب جدلناء ومناقشاتنا مع 
الآخرين, 16 ك1 امل 
يجان 

لما ذدَهْتِ عَنْ إشرهير الدع وَجَاَنْه الْمُذْري 
يُجَادِلنا فى َوْمِ لُوطٍ . 

ابن عباس : يخاصمنا فى هلاك قوم لوطب فيخم )١‏ 
(الطبري 08:11 

قال الك لابراهيم : إن كان فيها خمسون يصلون, 
يفم عنهم العذاب. (الطَبري 17: 08/4 

سعيد بن جُبَيْر : ا جاء جبرثيل ومن معه قالوا 
لابراهي ؛ طإنًا مهْلِكُوا أل هه الْثرية إن هلها كانثُوا 
ظَالمينَ» العنكبوت: :١‏ قال هم إبراهيم؛ أثسلكون 
قرية فيها أربعمئة مؤمن؟ قالوا: لا. قال: أفهلكون قرية 
فها ثلامئة مؤمن؟ قالوا: لا؛ قال : أفتّهلكون قرية فها 
متا مؤمن؟ قالوا: لا. قال : أفتّهلكون قرية فيها أربعون 
مؤميًا؟ قالوا: لاء قال: أَفتّبلكون قرية فيها أربعة عشر 
مَوْميا؟ قالوا: لا, وكان إبراهيم يعدهم أربعة عشر بامرأة 
لوطء فسكت عنهم واطمآنّت نفسه (الطبرئ 1:17/) 


هود : 4آ 


أجيوم يجاهد , 
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تحوه كُتادة (الطيرئ وَالّدَيٌّ (005, 
الئاس (”: 77 اقرط (4: 4 

الحبّن : عيادل وسلتا من الملائكة. ونه جادل 
الملائكة بأن قال لهم : طإنّ فيا لوطا العتكيوت: ؟1, 
كيف تُلكونب؟ فقالت له الملائكة : طتَحْنٌ ألم بَنْ فِيها 
لَيْتَكْيِنّدُ وَاَهْلَهُ» السكبوت: 37 [الطوسيت م 

الأمام الادى نف : إن لله بعت أربعة أبلااد 
بأهلاك قوم لوط : جُبرئيل. وميكائيل ؛ وإسرافيل؛ 
وكدوبيل؛ فروا بإبراهير ا وهم مُتُعسّمون , فسلموا 
عليه فلم بعر فهم؛ ورأى هيئةٌ حسنةٌ؛ فقال: لاأخدم 
هؤلاء إلا أنا بنفسى . وكان ضاهي أضياف : قشوى للم 
يندلا سينا حت أنضجد: ثمقرّبه إلهم . ذلما وضعه بين 
يد ميلم ورأى أيدييم لاتصل إليه. نَكِرّهم وأوجِسٌ 
متهم خيفة. فلمًا رأى ذلك جَبرئيل 32 حشر العامة 
ع وه أفعرفه إبراهي , ققال له: أنت هو؟ قال : ثعم . 
وم تامرأتدسارة: فبشّرها بإسحاق .ومنوراء إسحاق 
يعقوب؛ قالت ماقال الله , وأجابوها با في الكتاب, 

فقال إبراهي نه : فيا - 
لوط , فقال هم :إن كان فيها مئة من المؤمنين أت لكونهم؟ 
فقال له جَبْر ثيل لقة : لا. قال : فإن كانوا خمسين؟ قال : 
لا قال: فان كانوا ثلاثين؟ قال: لاء قال: فإن كانوا 
ععرين؟ قال: لا. قال: فان كانوا عتيرّاءً قال: لا, 
قال؛ فان كانوا خمسة؟ قال: لا. قال: فإن كان واحدًا؟ 
قأل: لا. هِقَالَ إن فيا ...» الآية. (السيّاشئ 1: 114" 
السلكرنيم | وجخدم 
فيها مئة مؤمن ثم تسعين, حك هبط إلى خمسة, قال: 


جكتر؟ قالوا ؛ تى هلاك قوم 


أبن جُرَيْج : قال إبراهيم 
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وكان فى قرية لوط أربعة آلاف. ‏ (الطتري ١7‏ -.م) 


ابن إسحاق: إبراهيم جادل عن قوم لوط . ليرد 


عنهم العذاب. فيزعم أهل التّوراة أن مجادلة إبراهم 
إأهم» حين جادهم في قوم لوط ا 
نا قال للدّسل فم يكلمهم بد : : أرأيتم إن كان فيهم مثة 
مؤمن أتهلكونهم؟ قالوا: لا. قال: أفرأيتم إن كانوا 
تسعين؟ قالوا: لا. قال : أرأيتم إن كانوا ثمانين؟ قالوا: لا. 
قال : أفرايع يتم إن كانوا سبعين؟ قالوا: لا. قال: أفرأبتم إن 
كانوا ستّين؟ قالوا: لا. قال: أفرأيتم إن كانوا خمسين؟ 
قالوا: ل", قال : أفرأيثم إن كان رجلا واعدا مسلءًا؟ 
قالوا: لاء قال: فلمّسا لم يذكروا لإبراهير أن فيها مؤدًا 
واحذا: طقال إِنَّ فيا لوطًا...» الآبة, قالوا: 
هيا نزهيئ أَعْرض عَنْ هَذَاك هود: ف 
(الطيرئ 75:17 

نحوه حذيفة بن أبى الهان. ‏ (أبوحَيّان 2620) 

الفرّاء : لم يقل: جادلناء ومثله في الكلام لايأت ِل 
بفعل ماض «كقولك : فلمّا أتانى أتيثّه , وقد يجوز؛ فلا 
أتانى أَيِبٌ عليه , كأ نّم قال: أقبلت أثب عليه, 

وجداله إِيَاهم أنه حين ذهب عنه المنوق قال؛ 
ماخطبكم يها المرسلون؟ فلمًا أخبروء, نهم بر يدون 
قوم لوط؛ قال: أتّملكون قومًا فيهم لوط قالوا: نمن 
أغلم يمن فيها. 

الأخفّض: (مَُاوِنَمَا) بعتى جادلنا. 

[الطّوسيك حنن 

الْجُبَائىَ : جادهم ليعلم بأيّ شى ع استحقُوا عذاب 

الاستتصال. وهل ذلك واقع بهم لاحالة أم على سبيل 


5 نقة 


الأخاقة , ليرجعوا إلى الطاعة؟ (الطوسيت حت 

الطبريٌ : يخاصمنا. وزعم بعض أهل العرييّة من 
أهل البصعرة أنّ معن قوله: (يُجَاوِلَئَا) يكلّمنا. وقال: 
أن إبراهي لاعيادل الله. إنما يسأله و يطلي منه. وهذا 
من الكلام جهل؛ لأ الله تعالى ذكره أخيرنا فى كتابه 
أن يجادل في قوم لوط . فقول التائل : إبراهي لايجادل , 
موهمًا بذلك أن قول من قال فى تأو يل قوله: ٍِ مُجَادلْنَا4: 
يخاصمنا, أن إبراهيم كان يخاصم ربّه. جهل من الكلام . 
وإما كأن جداله الرّسل على وجه الحاجّة طهم. ومعنى 
ذلك: وجاءته التشرى يجادل رسلنا, ولكتّه 1) عرف 
المراد من الكلام حُذف الدسل, 

الرّجّاجٍ : «جُيَاوِئْئَا4 حكاية حال قد مضت؛ 
لأَنالَي) جعلت في الكلام با قد وقم لوقوع خيره. 
تقول: هنأ جاء زيدٌ جاء عمررٌ» ويجوز كا جاء زيد 
22-1 شاربن: 

أحدهما: أن «إن»! ")لمأ كانت شرطًا للمستقبل وقع 
الماضى فيها فى معنى المستقبل ؛ نحو إن جاء زيد حنتٌ. 

والوجه الثاني وهو الذى أختاره ‏ أن يكون حال 
لحكابة قد مضث, 

المعنى فلمنا ذهب عن إبراهيم الرّوعٍ وججاءته 
التنشرى أخَدٌ يجادلنا فى قوم لوط. وأقيّل يجادلنا. 
وليذكر فى الكلام : أَحَد وأقتل, لأنّ فى كل كلام يخاطب 
به 0 معتى أخد أل إذا أَيَدْثَ حكاية الحال. 
ت حملى فعل مساض؛ وإذا 


ال 0 


( فيه تشبيه وكماه باجم الشرطتة. كبا اق فى كلم 


الرّتَحْشريٌ, وأبم بى البرَ كات, 


9/ العجم في ققه له القرآن... اج 4 سس سس ب بست 


قلت: أَحَذ زيدٌ يقول , دللت على حال متدّة؛ من أجلها 
ذكرث أخَدَ وأقبّل , وكذلك جعل زيد يقول: كذا وكذا؛ 
وكٌب يقول كذا وكذا. [إلى أن قال:] 

ويروى أنّ جادلته فى قوم لوط أنه قال للملائكة 
وقد أُعلَمُوه أَنّم مُهلكوهم, فقال: أرأيتم إن كان فيها 
خمسون من المؤمنين أتبلكوتهم معهم إلى أن بلغ خمسةٌ؛ 
فقالوا: لا. فقال الله عرَّوجل: هنا وَجَدْنَا فيا غير 
بيِتِ مِنَ الْسْلمِية» الذاريات: 51. 4 

الطّوسِي : ل جتَادنُئَا» تقديره: جعل بجادلنا, 
فجواب ال ممذوف لدلالة الكلام عليه لد كا 
تفعضيه , والفعل خلف مند. (إلى أن قال:] 

وقوه : (يُجَاِلتَا) يحتمل معنيين: 

أحدهما: يجادل رسلنا من الملائكة؛ فى قول الحن! 

الثاني : يسألنا فى قوم لوط . والمعنى أنه سأل الله إلا 


أنه اسضى بلنظ طمُجَاوِلْنَا4 لأنه حرص" ف الشؤال 


حرص الجادل. ك6 
نحوه أَبوالقْتُوح الرّازَيّ. عم 


الواحدى : أي أقبّل وأخد يجادل رسالنا من 
الملائكة . [ثم تقل نحو مامضى عن ابن إسحاق وأضاف:] 
فهذا معنى جدال إبراهم فى قوم لوط.. (؟: 587 
نحوه البعوى (1؟: لامؤاء وعدي (5: 1117 
وَالنَسَقّ ,.)١158:1(‏ والخازن (5: فرق ,)١‏ 
الإَتَخْمَرِيٌ: قوله: «يُجَادِلْنَا4 كلام مستأنف 
دال على الجواب؛ وتقديره: اجقرأ على خطابنا أو فطن 
يجادلعا أو قال: كبت وكيت, © ابتدأ فقال: جُياوئنَا 


فى قَوْم أوطٍ». 


وقيل: فى لمُصَادِلْنَا»َ هو جواب (لب) ونا جيء 
بد مضارعًا لسكاية الحال. 

وقيل: إنّ (لَم) ترد المضارع إلى معتى الماضي , كأ 
ترد (إن) الماضى إلى معنى الاستقبال. [ثم قال مو 
الواحديّ] 

نحو التتضاوئٌ (1: 41/0): 


(؟: اق أ 
وابن جر (311 3١‏ 
والقاسميّ (5: 1117. 
ابن عَطيّة : [نو الرّجَاحٍ وأضاف:] 
وقد عَدَ [إبراهيم] فى بيث لوط امرأته فوجدهم 
ستة مهأ ٠‏ فطمع فى نجاتهم؛ وم يشعر أنْها من الكفرة ؛ 
ركان ذلك من إبراهيم حرصًا على إهان تلك الأمَة 
وتجاتها. 
وقد كثر اشتلاف واة المفسّرين هذه الأعداد 1 
قولإبراهير مي . والمعنى كلّه نحو ماذكمرته. وكذلك 
كرو أن قرام لوط كانوا أربعيئة ألف فى حمس قرى, 
وقالت فرقة: بجادلنا فى مؤمنى قوم لوط ؛ وهذا 
ضعيف؛ وأمره بالإعراض عن الجادلة يقعضي أئها نا 
كانت فى الكفرة, حرضًا عليهم . 
الطَبْسي: قل قول قَتادة والحبَا ثم قال:] 
وذ سأهم سؤال مستقص »مي ذلك السشؤال: 
جدالا. لأنّه خرس تفرج الكشف عن شىء غامض , 
عبت 
أبوالتركات : و ججَاولْنَا4 جلة فمليّة في 
موضع نصب على الحال من الصّمير الذي في «أقبل» 
وهو ضمير إبراهم. 
وقيل : هجياه لباه هو جواب (لَقَا) وكان حق 


البرك المطا 


الكلام: جَادلَنَاء لأ جواب (لَمّا) إنما يكون ماضياء 
فأقام المستقيل مقام الماضي , كبا بعل الماضي مقام 
المستقيل فى الشّرط والجزاء؛ وإن كان حقّه أن يكون 

وقيل: ْنا يم المضارع مقام الماضي على طريق 
حكاية, كقوله تعالي: لوَكَلْيُمْ تايط ذرَاعْيِه» 
الكيف: 518 فأعمل َتَاييط» وهو كا مضى, لأنه 


أراد حكاية الحال. 7 غ؟) 
الفَخْرالرَازِيّ : واعلم أن قوله: طيَُادِئْنًا» أي 


يجادل رسلنا, 

فإن قيل: هذه امجادئة إن كانت مع الله تعالى فهى 
جراءة على الله. والجراءة عل الله تعال من أعظيم 
الذتوب, وَلْأنٌ المقصود من هذه الجادلة إزالة الل 
الحكم؛ وذلك يدل على أثد ماكان راضيًا يتضاء الل 
تعالى وأنّه كفر. وإن كاتت هذه الجادلة مع الملأئكة كه 
أيضا عجيبة؛ لأنّ المقصود من هذه الجادلة أن يتركوا 
إهلاك قوم لوط . فإن كان قد اعتقد فيهم أنّهم من تلقاء 
أتفسهم يجادلون فى هذا الاهلاك فهذا سوء ظَنّ بهم » وإن 
اعتظد فيهم أَنَّهِم بأمر للد جاءوا. فهذء المادلة تقتضي 
أنه كان يطلب منهم عنالفة أمر الله تعالى . وهذا ميكر. 

والجواب من وجهين: 

الوه الولح وهو الوات الإجمالى ‏ أنه حال 
مدحد عقيب هذه الآية. فقال : إن إثرهير لْخَلي أَدَاهٌ 
مُنيبٌ» هود: 70, ولو كان هذا الجدل من الذنوب با 
ذكر عقيبه مايدل على المدم العظم. 

والوجه الثانى: ‏ وهو الجواب التفصيلى أن المراد 


ج دل / “ةا 


من هذه الجادلة سعى إبراهيم فى تأخير العذاب عنهم, 
و تقريره من وججوه: 

الوجه الأُوّل: أَنّ الملائكة قالوا: «إنًا مُهْلِكُوا أَهلٍ 
هه الْقَيْة فقال إبراهم : أرأيتم لو كان فيها خمسون 
رجلا من المؤمنين أتبلكوئها؟ قالوا: لا. قال: فأربعون؟ 
قالوا: لا, قال: فثلائون؟ قالو!: لا. حي بلغ المشرة 
قالوأ: لا, قال: أرأيتم إن كان فيها رجل مسلم 
أتلكونها؟ قالوا: لا. فعند ذلك قال : إن فيا لوطا . وقد 
ذكر الله تعاللى هذا في سورة المنكبوت؛ فقال: لوَلسكَا 
جَادْتٌ...4. 

م قال: لِوَلَعَ أَنْ جَاءَتْ رُسُلَنَا لوطا ب بم 
اق بهم ذَرْعًا وَقالُوا لاتَف وَلَاتعرَنْ إِنّا مُتَجُوكَ 
وََهْلَكَ إلا امرآتّكَ4 الستكبوت: “. فسبان بهذا أن 
تخآدلة إبراهي يِه إنا كانت فى قوم لوط؛ يسبب مقام 
افيا ب . 

الوجه الثاني يحتمل أن يقال : إنَهطكةٌ كان يل إلى 
أن تلحقهم رحة الله بتأشير العذاب عنهمء رجاء أَنَّهم 
ريا أقدموا على الائمان والتُوية عن المعأصبي ؛ وربمًا وقعت 
تلك الجادلات بسبب أن إبراهي كان يقول: إِنّ أمر الل 
ورد بإيصال العذاب. ومطلق الأمر لا يوجب الفور بل 
يقبل التّراخي فاصبروا مدّة أُخرى, والملائكة كانوا 
يقولون: إِنّ مطلق الأمر يقيل الفور. وقد حصلت هناك 
قرائن دالة على الفور, © أخذ كل واحد متهم سقرّر 
مذهبه بالوجوه المعلومة, فحصلت الجادلة ببذا اليّببي: 
وهذا الوجه عندى هو المعتمد. 

الوجه الثّالت في الجواب : لعل إبراهيم ملل سأل عن 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن. 
لفظ ذلك الأمر: وكان ذلك الأمر مشروطًا بشرط. 
فاختلفوا فى أن ذلك الشّرط هل حصل فى ذلك القوم أم 
لا فحصلت الجادلة يسببه. وبالجملة نرى العلياء في 
زماتتا يجادل بعضهم بعضًا عند التمكّك بالتعوص. 
وذلك لايوجب القدح فى واحد منهاء فكذا هاهنا , 


ثرت 5 1) 
توه التسابوري. (5:3ة) 
أبوحَيّان : [ذَكَر كلام الرََمْشَريٌ ثم#قال:] 


وقيل: الجواب (مُيَادِنْئَا) وضع المضارع مسوضع 
المأضى , أى جادلنا. وجاز ذلك لوضوح المنى, وهذا 
أقرب الأقوال. 

وقيل: (جُجَادِلتَا) حال من إبراهير: لوَجاءَنة4 
حال أيضًا أو من ضمير في (جَادَنَة). وجواب اندز 
حذوف؛ تقديره: قلنا: باإبراهير أعصرض عن هذ!: 
واختار هذا التّوجيه أبوع. وقيل : الجواب 0 
تقديره: ظل أو أخذ يبادلنا, فحُّذف اختصارًا لدلالة 
ظاهر الكلام عليه 

والجادلة قيل : هي سؤاله العذاب واقع بهم لاممالة 
أم على سبيل الاخافة ليرجعوا إلى الطّاعة. وقيل : تكلّما 


على سبيل الشفاعة؛ والمعتى تجادل رسلدا, (غنة ا 
أبوالّعود : : أي جادل رسلنا م . وعدل 


بجادلنا ظاهرة. وأنّا إن قرت ببشارة الولد أو بما 
يعمهاء فلمل سببيّتّها ها من حيث إنها تفيد زيادة 


اطمئنان قلبه, بسلامته وسلامة أهله كافة. [ثم قال نحو 


ماتقدم عن ابن إسحاق ] 8 


البُروسَوىٌ: أي جادل وخاصم رسلناء لأنه 
سترّح فى سورة العدكبوت بكون الجادلة مع الرّسل. 

وجيء بجواب (لَج) مضارعًا مع أنه ينبغي أن 
بكون ماضيًا, لكونها موضوعة للدلالة على وقوع أمر 
في الماضى لوقوع غيره فيه. على سبيل الحكاية الماضية 
ل َوْم أوطٍ» في شأنهم وحمّهم؛ لرفع العذاب, 
جدال الضّعيف مع القويّ لاجدال القويّ مع الضّعيف بل 
جدال امحتاح الفقير مع الكرجم الغنى. وجدال الوّجمة 
والمعاطفة وطلي الثجاة للضمفاء 50000 

وكان لوط اين أخيه؛ وهو لوط بن آزور ابن آزر 
اراسي بع نوى و قال ارق عقنت اعت 
لوط , فلمًا سمعا ببلاك قوم لوط اغتما لأجل لوط , 
لفق إبراهيم يجادل الرّسل حين قالوا: إن مهلكوا أهل 
5 النريةء فقال: أرأيم لو كان فيبا خمسون 
وجلا [وذ كز الأربعين والثلانين حي بلغ ] خمسة, قالوا: 
لا. قال: أرأيتم إن كان فيها رجل واحد مسلم 
أتبلكونها؟ قالوا: لا. فعند ذلك قال: إن فييَا لوطا 
قَانُوا تَحْحٌ غلم من فيا لَنْتَجْيَنُ وَأخلة» دَإِنْ |بزهيرَ 
واه خَلِي:» التوبة : 114. غير عجول على الانتقام من 
أساء إليه؛ «أوّاةُ» كثير التَأوّه على الذئوب والتَاسَفِ 
عل الثاس. [إلى أن قال:] 

فتبين أن رق التلب حملته على الجادلة قيهى رجاء 
أن يُرفع علهم العذاب هلوا لعلهم بحدثون الشّوبة 
والانابة , كبا حملته على الاستغفار لأبيه. 

يقول الفقير: دلت الآية على أنّ المجادلة وقعت في 


قوم لوط , ودلّت التفاسير علي أَنّها وقعت فى لوط نفسه 


والمؤمنين معه. ولاتنافى بيتهماء فإن عموم الئجة الى 
حملته علما نشأة الأنبياءة لافار بين شخص 
وشخص» فإنٌ الأمّة بالّسبة إلى ابي كالأولاد بالّسية 
إل الأب . وكفرهم لَايرقَم الرّحمة فى حقّهم . ويدل عليه 
حال نوح مع أبنه كنعان كبا وقفت عليه فيا سيق. وإثما 
مجيء البشرى فى حقّ قومه فتط بق الألم في حق الغير 
على حاله , واتصال القرابة بين إبراهي ولوط يقتضى أن 
يكون قوم لوط فى حكم قوم إيراهير. فافهم. )١14:4(‏ 

الالوسي: أي يجادل رُسلنا في حساهم وشأنهم, 
ففيه بجاز للإسناد, وكانت مجادلته يه لهم ماقصّه الله 
سبحانه فى قسوله؛ في سورة العدكبوت: ؤوَلَع 
جَاءَثٌ...» الآية. فقوله َيه : «إنَّ فيا لوطًّا» يمادله: 
وعد ذلك مجادلة ؛ لأنّ مآله على ماقيل :كيف تبلك قرية 
فبها من هو مؤمن غير مستحقٌ للعذاب؟ ولذا أجايوه 
بقوهم: + تن أَعْلَمُ من ...4 هذا القدر من القول“اقنو 
المتيّن . [ثم نقل قول حديفة المتقدّم وأضاف:] 

وروي تحو ذلك عدّة روايات, الله تعالى أعلم 
بصمّتها. وفسّر بعضبم الجادلة بطلب الشّفاعة؛ وقيل : 
هي سؤاله عن العذاب هل هو واقع بهم لامالة أم على 
سبيل الإخافة ليرجعوا إلى الطّاعة؟ 

وأا ماكان فأْيجَاولْئَا) جواب (لَّمّ) وكان الظاهر 
«جادلنا» إلا أنه عبر بالمضارع لحكاية الحال الماضية 
واستحضار صورتها. وقيل: إِنّ (ل]) كاله تقلب 
المضارع ماضيًا .كا أن (إن) تقلب الماضي مستقبلا 

وقيل: الجواب جمذوف. وهذه الجملة فى موضع 
الحال من فاعله, أي أخذ أو أقيل مجادل لنا. وآثر هذا 


١56 عدل/‎ 


الوجه الرَّجَاحَ ولكثه جعله مع حكاية الحال وجِهًا 
واحدًا. [وذكر قوله فى معنى الآية وأضاف:] 

وصيع الرَعَفْشَرِيّ يدل على نما وجهان: و تحقيقه 
على مافى «الكشف» أنه إذا د استمرار الماضى ذهو كما 
ذكره الرْجَاج ؛ وإن 595 التصوير الجرّد فلا 

وقيل: الجواب محذوف والجملة مستائئة استعنانا 
نويا أو بيائيًا وهي دليل عليه. والتّقدير: اجترأ على 
خطابئا أو فطن ببجاد لتنا وقال :كيت وكيث؛ واختاره في 
«الكشاف»ة. 

وقيل؛ إِنّْ هذه الجملة ‏ وكذا الجملة الى قبلها ‏ فى 
موضع الحال من (إيْرْهِم) على الترادف أو التدامَل, 
وجواب (لَما) قلنا: يقدّر قبل ؤيَاإبْرهِيب أَعْرض عَنْ 
هذًا»إهود: ثل, وأقرب الأقرال أَوَها. (؟١:‏ ؟١٠)‏ 
المَراعْيّ: وهذه الجادلة قد مُصّلتَ في سورة 


التتكتوح ار نجاء فيا: ذَوَلَع جَاءَتْ شنا 


ائزهمر» إإلى الغابرين ]. 

كبا جاءت هذه الجادلة فى الفصل التامن عثر من 
سفر التكوين من التوراة . ففيد : «إِنْ الوب ظهر لابراعيم 
وهو جالس في باب النيمة: فظهر له ثلاثة رجال 
فاستضافهم , وأتى لم بعل وخْير مَلَةِ فأكلوا وبشّروه 
بالولد. فسمعت امرأته سارة فضحكت وتعجكبت أكبرها 
وانقطاع عادة النساء عنها. قتال الرّبّ لإبراهي : ناذا 
ضحكت سارة؛ هل يستحيل على الرّبٌ شيء! 
وأنصرف الورّجال «أى الملائكة» من هناك وذهبوا نحو 
سدوم «قرية قوم لوط» وإبراهيم م يول قاتمًا أمام 
اليب . فتقدم إبراهير وقال: أَفتّهلك البارّ ممع الألسي؟ 


57 /المعجم في فقه لغة القرآن. 
عسى أن يكون هناك خمون بارا فى المديتةء أفنْبلِك 
ا مكان ولاتصفح عنه من أجل المنمسين باوًا الذين فيه؟ 
فقال الرّبٌّ: إن وجدت فى سدوع ين بارا فإنى 
من أجلهم , ثم كلمه إبراعم مثل 


هذا فى خمسة وأربعين» ثم في أربعين ثم في ثلاثين ثم" في 


أصفح عن المكان ع كله 


عشرين ثم#فى عشرة ؛ والرّبٌ يعده فى كل من هذه 
الأعداد بأنّه من أجلهم لاثيلك القوم , وذهب الوب عند 
مافرغ من الكلام مع إبراهيم إلى مكانه» . 
(55: ةا 

مَعْئيّة: مَغْئية: قال جضهور المقشر ين وستهم الرازى 
اعت ا إبراهير من أجل قوم لوط , 
ونا جادل مسن أجل لوط, وأنّه خاف أن يعي 
مأيصيب قومه من العذاب؛ واستدل الملفشرون إن 
ذلك بالأية:(؟]) من سورة العنكبوت: #قال إن في 
لوط قَانُوا تحن أعلَم ين فيه لَحُتَجيّه وَأهلَه إلا افراته 
كَانتُ من الَْابرِينَ» والصّحيح أنّ هذه الآية لائت إلى 
بجادلة إبراهيم بصلة, ونا هي مجرّد إخبار منه بأنّ فيها 
لوطّاء ولذا قالوا له: تحن أعلم يمن فيها. والآية التي 
تفسّرها نص فى الجادئة من أجل قوم لوط ؛ لامن أجل 
لوط . بالاضافة إلى قوله تعالى: لوَإِنَّحُمْ تيم عَذَابُ 
غَرْ مزدود» هود: كلا, فالضّميرفى ١‏ كما و(اتييم) 
بعودان إلى قوم لوط الذين جادل إبراهير فيهم ومن 
أجلهم , 

ولكن المفسّرين قالوا: 
على الله وإبراهى نك معصوم عن الذنب؛ فلابد أن 
تكون الجادلة فى لوط . لافى قومه. 


إن المجادلة فى قوم لوط جرأة 


ويلاحظ أُوّلَا: لافرق بين الجسادلة فى لوط ؛ وقى 
قومه؛ فإن كانت هذه جرأة فكذلك تلك. 

نانيًا: إن الجادلة مع الله لى دفع العذاب عن عياده أو 
تأخيره ليست من الذنب والمعصية فى شبيء؛ بل العكس 
هو الصّحيم؛ لأنّ هذه الجادلة لاعخالفة فيها ولاسزاع , 
وإنما هى من باب طلب الرّعمة من القويّ للصّعيف, 
وهذا الطّلب يدل على الحلم والأقة. ولذا أثنى الله على 
إبراهيم بأجمل الثناء . ووصفه بأنّه َل واه مُتِيبٌُ) يعد 
أن سأله الرّفق بقوم لوط, 

النا: إن إبراهيم جادل فى قوم توط ليكون على 
يقين من أئهم بلغوا من التَمِدّد الحد الذى لامْرجَى معه 
مبلاحهم وهدايتهم. قامًا كقوله: بل وَلَكِنْ لِيطْمَين 
قَنّى 4 البقرة: ١11؛‏ ويؤكّد إرادة هذا المعنى قوله 
تبات : «جإئزهي ررض عن هدَنّهُ قذ جاء أ ريل 
انق بداب غَيْد تردُودٍ» هود: 75 أي 
لاتسألبى ياإبراهيم فى قوم لوط , فإئهم مهلكون لاممالة , 
لاصرارهم على الشّرك والفساد؛ وأيأس متهم ومن 
تو بتهم: لغدءة !؟) 

عبد الكريم الخطيب: التقدير: فلتأ ذهب عن 
إبراهي الدَوْعْ, أي الخوف ؛ وجاءته البشرى هاهو ذا 
يجادلنا فى قوم لوط! وف هذا إنكار على إبراهيم أن يقف 
فى هذا الموقف, فيجادل عن قوم قد بلغوا سن السّوء 
ماأئكرته الأرض علبهم. 

لابكاد إبراهيم يأخذ فى الجادلة حقٌ يبيئه أمر 
لله« َاإبرهي” أَعْرضْ عَنْ هذاه هود: 17/1 

ولو جاء جوابٌ (لَ) فلا ماضيًا هكذا «جَادلَا» 
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لماكان هذا الأمر, في قوله تعالى: ليَآإْهِيء أغرض 
َنْ هذاه هذا الوقع الصَادع على نفس إبراهيم, 
ولأفلت من يده ماكان سكا به من الجادلة . ليد كان 
قد جادل فعلا. وأنتبى الأمر. 

أمَا فى هذه الحالة, فهو لازال يسأل ريه العفو 
والرّحمة شؤلاء القوم. ولاتزال الكلبات عل شفتيه, 
فإذا سمع أمر الله بالاعراض عن هذاء أمسك لسائه 
وابتلع ماكان يجري عليه من كلبات. 

وفي التعبير عن مراجعة إبراهيم ربّه فى قوم لوط 
بالجدل وتسميته جد ل. إشارة إلى أن ماكان من إبرأهيمر 
هو مجرّد جدل, وأنّ الجدل لايثمر ثرا نافمّاء ولاسيلغ 
بصاحيه غاب 

وقد أشار القران الكريم إلى ماكان من إبراهي فى 
هذا المقام. فقال تدالى: لوَنَهًا جَاءِيَ يسنن 
ِبْزَهِيي..4 [إلى تحن أعلم عبن فيها] 

وأنت ترى أن إبراهم كان مجادل للملائكة, 
ول يكن ممادلا لله. ولكتّهم إذ كانوا جُسل الله والدمناء 
على ماأرسلوا به. فقد جل جداه للملائكة حَِدَل ق 
سبحانه وتعالى. وفي هذأ تكريم لرسل اله , وإضافة لهم 
إلى الله رب العالمين. (5: 119/4) 

طه الدُّرّة : ؤِميَادِلْتَا4 مضارع والفاعل يعود 
إلى إبراهيم , وإنا) مفحول به . (فى قَوْمٍ) متعلقان با قبلهماء 
وقْوْه) مضاف. و(لوط) مضاق إليه, وجملة 
هِيحَادئئًا...» فى حل نصب خبر لدأخذه محذومًا, 
وهو من أفعال الشّروع. أو هي فى مل نصب حال 
عامله محذوف. التقدير: أقبَل يجادلنا...وصلى هذين 


التقدير فالجملة الفعليّة جواب (لَما) لاحل لا. هذا 
وقيل :إن الجواب هو جملة « يُجَادِئنًا ...4 على تأويل 
المضارع بالماطى, وإ(لكا) ومدخوطا كلام مستأئف 
لاممل له. 

مكسارم الشيرازي ؛ إيضاع: هذه الصّصفات 
المذكورة لإبراهيم في الجادلة تشير إلى أن مجادلته كانت 


4 :5( 


جمدوحة؛ وذلك لأن إبراهيم ل بِتّضم له أن أمر العذاب 
صادر من قبل الله بصورة قطعيّة, بل كان يحتمل أنه 
لايزال هم حظ فى النجاة, ويحتمل نّم سير تون عن 
غتهم ويتظون. ومن هنا فا زال هناك محال للشفاعة 
لم , قكان راغيًا فى تأخير العذاب والعقاب عتهم لأنّه 
كَأنيحليمًا. ومشفمًا وأُوَّاهًا ومُنيبًا إلى الله. 

فيل هذا قال بعضهم: إذا كانت ممادلة إبراهير مم 
الله فلامعتى لماء وإذا كانت مم بُسله فهم أيضًا 
لأيستطيعون أن يفعلوا شينًا من أنفسهم , فعلى كل حال 
فالجادلة هذه غير صحيحة, 

والجواب أَنّد لاكلام في الحنكم القطعيّ. أمَا لو كان 
الحكم غير قطميّ فع تغيير الظروف وتبدّل الأوضاع 
يكن تغييره, لأنّ طريق الرّجوع لم يسزل مفتوسًا, 
وبتعبعر آخر إن الأواسر فى هذه الحالة مقروطة 
لامطلقة. 

وأما من احتمل أن الجادلة كانت مع الرّسل في شآن 
غباة المؤمدين. استشبد وا على هذا القول بالأيتين ,9١‏ 
؟) من سورة العنكبوت «وَلَما جادتٌ دُسُلّنًا...». 

فهذا الاحهال غير صحيح ولاينسجم مع الأية التي 
تأي بعدئ؛ وهي مل يحدنا. 
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وتقول الآبة : إنّ الرّسل قالوا لإبراهير ب مباشمرة - 
أن أعرض عن اقتراحك؛ لأنّ أمر ربك قد محانق» 
والعذاب نازل لاعمالة « يَاإثْرهِيئ أغر ض عَنْ هذا أنه قد 
جَاء َم رَتَكُ وَانَّجَمْ أتمهم عَذَّابٌ غُيْر مَرْدُودِ4 هود: 1/7 

والتبير بارَبّكَ) يدل على أنّ هذا العذاب ليس فيه 
جهة انتقامة فحسب. بل يدل أيضًا على أنه علامة 
لتربية العياد وإصلاح الجتمع الإنسانى. 

[ث ذكر رواية مجادلة إبراهيرناقة لرسل الله 
وأضاف:] 

فثل هذه الرّواية لاتدلّ بوجه مطلق على أن 
«الجادلة» كانت مثل هذا الكلام؛ بل هي فى شأن 
المؤمنين, وهى منفصلة عن الكلام في الكافرين؛ وفن 
هنا ينضح أن الآيات التى وردت فى سورة السنكبوت 


لاتناى هذا التفسير أيضًا, فتأكلوا بدقة. > ثلاد )١4‏ 


قبي م 
يحادلون 


١..وَيُدسِلٌ‏ الشَوَاعِقَ قَيْصِيبٌ بها مَنْ يَشَاء وَهُمْ 
عيَادلُونَ فى اله وَهُوَ شَدِيدُ الِحَالِ. ‏ الرّعد: ١١‏ 
ابن عباس :يخا صمون فيدين المع حكد و[ ؟) 
يكذبون بعظمة الله . (الواحدىٌ 7: )٠١‏ 

أنس بن مالك : إِنّها نزلت فى رجل من الطغاة جاء 
إل النَىعيلةُ يجادله, فقال: يامحمّد, يم رك أين لؤاق 
أم ياقوت أم ين ذهب أم من فضّة1 فأرسل الله عليه 
[اللوسو 1 
مثله ججاجِد وعبد الرّحمان صحار العبديً. (الطُوسيّ 


5 )و نوه الغوئ 7 .)1١‏ 


أ غقة , فل شبك بالعحشا . 


قَتَادة : زكر ندا أن رجلا أنكر القسرآن وكذب 
الىيلة. فأرسل له عليه صاعقة فأعلكته, فأتزل الله 
عرُوجِلّ فيه: لِوَهُمْ يُتَادِلُونَ في الله وَسُّوَ شَدِيدُ 
المِحَالِ». (الطَبْرَيٌ 1 111) 
الطتري : وهؤّلاء الذين أصابهم الله بالواعق, 
أصابهم فى حال خصومتهم ف الله عرّوجِلَ ارسوله و. 
755 ا 
الرّجَّاج : جائز أن يكون (الواو) واو حال؛ فيكون 
المعنى : فيصيب بها من يشاء في حال جداله في الله, 
وذلك أنه أق فى التفسير أَنْ رجلا من الجاهليّة يقال له: 
«أربد» سأل النَىيقة, فقال: أخْبرى ل ا ان 
اس أم حديد؟ فأنرل الله عليه صاعقة فقتلته؛ فعلى 
هذا يمو ز أن يكون (الواو) واو حال. 
ويجوز أن يكون: ا تنم الله أوساف مايدل على 
تَوحَيْده وقدرته على البعث. قال بعد ذلك ظوَهُمْ 
يُجَادِلُونَ في الله وَهْوَ شَدِيدٌ الحَالٍ». 2 (:117) 
نحو اماس (5: 488): والتيسابوريٌ (1: 1/0 
الطّوسي : يعني هؤّلاء الجوّال مع مشاهدتهم لهذه 
الآيات يناصمون أهل التوحيدء ويحاولون فتلهم عن 
مذهبهم بيداهم والجدال : فتل الخصم عن مذهيه بطريق 
المحجاج . 15 
نوه الطبْرسي. م 
المَشْقَري : م4 يعني الذين كفروا وكذبا 
رسول الله. وأنكروا آيانه ه جُجَادِلُونٌ في الهو حيث 
ينكرون على رسوله مايصفه به من القدرة على البعث, 


وإعادة اللخلائق, بقوهم: # من ينيى الْعِظامَ وَهِىَ 
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رعو يسن :8/. ويردون الوحدائيّة باتّخَاذ الشركاء 
والأنداد. ويجمطونه بعض الأجسام المتوالدة. يقوظم: 
الملائكة بئات الله فهذا جداهم بالباطل؛ كقوله: 
ٍوَجَادلُوا الْاطِلٍ ليدْحِضُوا به الْحقّ» المؤمن : ه. 

وقيل: (الواو) للحال؛ أي فيصيب بها من يشاء في 
حال جداهم] 

الك اموه 

و التتضاوى (017-6)), والنشئ (37: 1141اء 
وأبسسوشيان (0: 0ل7), واللشهدي (0: ,)1١‏ 
وطنطاوى (/1: 15). 

أبن عطيّة: روي عن عبد الرّحمان بن صحار 
العبدي أنه بلغه أن جبارًا من جبابرة العرب بعث إلييه 
ليع ليسلم. فقال: أخبروني عن إلد محمد أمن لؤلو 
هو أو من ذهب؟ قغزات عليه صاعقة. ونزلتالاآية خيه 

وقال مماهد: إن بعض الييود جساء إل 
النَىميل ...#ذكر القصّة, 

وقوله: لوَهُمْ يُجَادِلُون في الله يجوز أن تكون 
إشار: إلى جدال الهودي المذكور. وتكون (الواو) واو 
حال, أو إلى جدال الجبار المذكور, 

ويجوز إن كانت الآية على غير سبب - أن يكون 
قوله: لِوَهُمْ يُجَادِلُونَ في الله4 إشارة إلى جميع الكفرة 
من العرب وغيرهم. الذين يخُلبت هم هذه الشّبييات. 

ارت دن 

الفخْرالئازيٌ: واعلم اكه كفاق اع هده 
الدلائل الأربعة! ١‏ قال : طوَهُمْ يُجَادلُونَ فى الل والمراد 
أنه تعالى بين دلائل كبال علمه فى قوهم : ل يعْلَُّ مَاتَحْلٌ 


كُلّ أن » لرّعد: 8 وبين دلائل كيال القدرة فى هذه 
الآآيات. ثم قال: طوَهُمْ يُجَاِلُونَ في الل4» يعني هؤلاء 
الكقار مع ظهور هذه الدلائل بجادلون فى الله وهو 
يحتمل وجوها: 

أعدها: أن يكون المراد الرَدُ على الكافر الذي قال : 
أخبرنا عن ريّنا أمن نحاس أم من سهد يد 

وثانبها: أن يكون المراد الرَدَ على جداهم فى إنكار 
البعث وإبطال الجمعر والتشر, 

وثالتها: أن يكون المراد الرّدُ عليهم فى طلب سائر 
المعجرات. 

ورابعها: أن يكون المراد ارد عليهم فى استغزال 
عات الاستتصال, 

ولي هذه (الواو) قولان: 

الأول نا للحال, والمعنى : فيصيب بالصّاعقة من 
يشاء في حال جداله في الله؛ وذلك أن أربد لا جادل في 
لل أحرقته الصّاعقة, 

والثاني: أتّها (واو) الاستثناف, كأئّه تعالى ا يم 
ذكر هذه الذلائل قال بعد ذلك: ظوَهُمْ مُيَادِنُونَ 5 
اللد» , 1 /؟) 

النّيسابوري : وخا بين دلائل كبال العلم في قوله : 
آل يَغلَي4 الرّعد: 8. ودلائل كيال القدرة في هذه 
الآية, قال: طِوَهُمْ يجادِلُونَ في الله» لأَنْ إذكار المدلول 
بعد وضوم الدليل جدال بالباطل وعناد خش. 

ويحتمل أن تكون (الواو) للحال. أي فيصيب بها 


7 المذكورة فى الآيتين: 5 من سورة الرّعد وهي 
(البرق والشّحاب والرّعد والضواعق). 
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من يشاء في حال جداطهم؛ ويؤكدء ماروي عن ابن 
عباس فى رواية أبى صالح وأين جَرّيْحٍ وابن زَيْد: أن 
عامر بن الطفيل وأربد بن ربيعة أخا لبيد بن ربيعة أقبلا 
يريدان رسول اله يق فقال رجل من أصحايه: يارسول 
الله هذا عامر بن الطغيل قد أقبل حوك. فقال: دغ فان 
يرد الله به خيرًا تئده. فأقبل حقٌ قام عليه. فقال: 
ياحمّد مالى إن أسلمت؟ فقال: لك ماللمُسلمين وعليك 
ماعليهم: قال: تبعل لى الأمر بعدك؟ قال :لاء ليس ذلك 
إل إنَا ذلك إلى الله يمل حيث يشاءء قال: فتجعلني 
على الوَبّر وأنت على المدر؟ قال :لا قال : اذا تمعل لى؟ 
قال : أجل لك أعِئّة الخيل تَمْدٌ علها؛ قال : أو ليس ذلك 
إل اليوم؟ وكان أوصى إلى أربد بن ربيعة إذا رأيشي 
أكلّمه فدر عليه من خلفه فاضربه بالسّيف. 

فجعل عخاصم رسول الله ويراجعه وعبادل ىن شه » 
يقول: أخُبرني عن ربّك أمن تحماس هو أم من حديد؟ 
فدار أربد خلف النَىَ ككل ليضعربه, فاخترط من سيفه 
شيرًا م حبسه الله فلم يقدر على سلهء وجعل عامر 
يُومئ إليه. فالتفت رسول اله يه فرأى أريد ومايصنع 
بسيقد, فقال: اللّهم أكينيهبا بما شِدْتَ, فأرسل الله على 
أربد صاعقة فى يوم صائف صاح فأحرقته. وول عامر 
هاريًا. وقال: يامحمّد دعوت 5 فقتل أربد. والله 
لأماما عليك خيلا جُرِدًا وفرسانًا مُرِداء فقال رسول 
الله تَْمَعّْك الله ين ذلك وأبناء قيلة, يريد الأوس 
والمخزرج. 

فغزل عامر بيت آمرأة سلوليّة؛ فلما أصيح ضمّ 


عليه سلاحه وخرج: وهو يقول: «واللات لبن أصحر 


إل حتد وصاحبه, يعني ملك الموت؛ لأنفذتهما برمحي , 
فأرسل الله إليه ملّكًا فلطمه بجناحه فأزراه في القراب, 
وخرجت على ركبته غدّة -فى الوقت -عظيمة ؛ فعاد إلى 
بيت التلولكّة:» وهو يقول: أغدة كندة البعير وموت 
فيبيت التلولئّة, م مات على ظهر فرسه, وأنزل الله 
الآية فى هذه القْصّة . 

أبن كثير : أي يشكون فى عظمته أنه لاإله إلا 
كو (غ: قب 

الُسربينيئ: عيث يكذبون رسول 0 
والتكذيب: التشديد فى المنصومة. [ته جاء برواية أبن 


لوت ار 


عباس عند النّيسابوريّ] اها 
نحوه الكاشاق. 37:1 


أبوالشّعود : أي فى شأنه تعالى؛ حسيث يفعلون 
مايفعلون من إنكار البعث واستعجال العذاب استهزاة 
وأقتراخ الآيات, ف(الواو) لعطف الجملة على ماقبلها , 
من قوله تعالى: هو الَذِى يُرِيكُم الْبَْقَ ...© الرَعد: 
١‏ أو على قرله : أنه يَعْلَهُ مَاتَمْمل ...4 الرّعد: 8, 

وأمًا الطف على قوله تعال؛ لوَيَقُولٌ الْدِينَ 
كَتَدوا» الرّعد: كا قيل ‏ فلامجال له. لأ قوله 
تعالى : ه أنه يَعْلمُ ...» استثناف لبيان بطلان قوهم ذلك , 
ونظائره من استعجأل العذاب وإنكار البعث قاطع لحطف 


مابعده على ماقيله. 
وقيل: للحال, أي فيصيب بالصّواعق من يشاء وهم 
فى الجدال. (*: 4غغ) 
تحموه القامئ . ات ورد 


البُرُوسَوىٌ : أي هؤلاء الكغار مع ظهور هذه 


الدلائل م مُبَادِلُونَ فى اله حيث يكدّبون رسوله فيا 
بصفه به من العظمة والتوحيد والقدرة الثّامّة , والحدال: 
شدة الخصومة ؛ من «الجدال» وهو الفتل . 
نحو الآلوسيٌ [17: 171), وطه الدرّة (/ا: /111). 
شُبْر : (الواو) حاليّة أو عاطفة, أي حؤّلاء الجهال 


(غب غم 


مع مشاهدتهم الأيات يخاصمون في التوحيد والمعاد , 
5 51 
المَراغيّ : أي يجادلون في شأنه تعالى . وفبا وصفه 
به الرسول الكريم. من كمال العلم والقدرة والتَفوّد 
الألوهيّة. وإعادة النّاس تكلجزاء على أعاهم يوء 
العرض والحساب. 
وفى هذا تسلية لرسوله يق فإنّه 1) نعى على كقار 
قريش عنادهم في اقتراحهم الآيات الحشيّة كا بات 
موسى وعيسى (لي . وإنكارهم كون الذى جاء يدا 
آبة, سلاء ما ذكر, كأنّه قال له: إن حؤ لم / تبكرو 
جحدهم وإنكارهم على لد بل تخطُوه إلى الألوهية , 
ألا تراهم مع ظهور الآيات البيّئات على التّوحيد 
يجادئون في الله باتماذ الشركاء وإثبات الأولاد له. ومع 
إحاطة علمه وشمول قدرته يدكرون البعث والجراء 
والعرض للحساب: ومع شديد بطشه وعظيم سلطانه 
يُقْدمُونَ على المكايدة والعناد, فهونْ عليك. ولاتذهب 
مَغْديّة: ضمير (هُمْ) يعود إلى المشركين, والمعسنى 
أن هؤّلاء يجادلون في قدرة الله وعظمته . ولى عمد وَل 
ونبوته ؛ والبعث وإمكانه؛ عجادلون ويكابرون مع ظهور 
الدلائل على قدرة الل والمسجرات الباهرة اي 


ايم كايا 


جدل/اء؟ 


والحساب , (2: لجيرد 


القول . على سبيل المغالبة . [إلى أن قال:] 

معناه -والله أعلم أن الوئنيين ‏ وإلبهم وُه الكلام 
فى إلقاء هذه الحجج ‏ يجادلون في ربوبيّته تعالى , بتلفيق 
الحجة على ربويبة أربابهم كالتَّمِسك بدأب أباثهم . 

17 اوع) 

عبد الكريم الخطيب: الصّمير (هُ؛) يراد به 
المشركون بالله. الذين لايرجون رحمة الله. ولايفشون 
عذأبه. فلايجمدون الله على م التي أفاضها 
غلبهم : .مع أن هذه العم ذائها تسم 
جعلها رسول خير للنّاس؛ ومصدرٌ 9 لم . فكيف 
لابحمدعاء ولابشكر لل من أجلهاء من كانت حسياتهم 
معلقة بأ : ووجودهم رهن بوجودهاً؟ ليس ذلك غلالا 
وسنهًا وكفرًاة بل . إِنْه الضّلال والسّفه والكفر. 

ثم إذا كان الملائكة: وهم ماهم عند الله يخافون 
ل يسمه و يسبّحون مده ويشكرون له فكيف ببؤلاء 
المشركين الضَّالين لاخشون الله, ولايخضافون بأسه 
وعقابه؟ لقد غرّهم بالله الغَرُور إنهسم يبجبادلون فى الله , 
جدال من ينكره؛ ويبحد نعمهء ويستخف ييأسه وهو 
سبحانه آخذ بناصيتهم. إِنّْه ذو الحول والطول: شديد 
العقاب, ان يُفلتوا منه, ولن مُدْلْصوا من عقايد. (لاءهبار) 


الله وتحمده؛ أن 


؟' آلَذينٌ مُجَادِلُونَ فى أيَاتِ الل بِقَيْرِ سَطان آنرثم 


كبر مقا عِْدَ الله وَعِنْد الْذِينَ يوا كَذْلكَ يَطْبعٌ انه 
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على كل قلب مُتْكَبرٍ جَبَار. المؤمن : 50 
ابن عبّاس: يكذبون بحتد ولا والقرآن, (47؟] 
الطَّبَرِيٌ : يقول تعالى ذكر, عخبرًا عن قيل المؤمن 

من آل فرعون: [وذكر الآية ثم قال:] 
فقوله: (ألِْينَ) مردود على (مَنْ) فى قوله: هِمَنْ 

هُوَ مُشْرِكٌ4 المؤمن : 1"4. وتأويل الكلام: كذلك يضل 

لله أهل الاإسراف والغاوٌ قى ضلالهم بكفرهم بالل 

واجتراتهم على معاصيه, المرتابين في أخبار رسله, 

الّذين يخاصمون في حسججه التي أتتهم بها رسله, 

ليدحضوها بالباطل من الحجج . 
الوّجّاج : (ألْذِينَ) فى موضع نصب على الرّدٌ على 

(مَنْ) أي كذلك الله يضل الذين يجادلون فى آيات الله 


را 


وعورآن كرو درغ (الذية زعا عا صو نه 
هو مسرف مرتاب هم الذين يجادلون, ‏ (0/2:1 
توه الشُوسئ (5: أذ والشّبْرسِيَ (4: نف" 
وأبوالفتوح الرَازَيّ ١ :١9/(‏ "ا, وأو الشركات (؟9: 1 
الْعَمَىَ : يعني بغير حيبّة يخاصمون , 017:5 ؟] 


لرْمَخْشَريٌ: هَالّذِينَ يُجادِنُونَ» بدل من لمن 


فان قلت: كيف جاز إبداله منه وهو جمع وذاك 
موحّد؟ قلت : لأنّه لابريد مسرقًا وإحداء فكاته قال. 
كل مسرف. 

فإن قلت: فا فاعل (كَيّ)؟ قلت: ضمير [مُنْ هو 
052 


إن قلت : أما قلت: هو جمع وهذا أبدلت منه (ألْذِينَ 


ُجَادُون)؟ قلت : بل هو جمع ق المعنى وأمنا اللفظ فُوحّد. 
فحّمل البدل على معناه, والصّمير الراجع إليه علي 
أفظه . وليس ببدع أن يُحمل على اللفظ تارة وعلى المع 
أخرق رول نظا ٠‏ 

ويجوز أن ترفع طأَلَّذِينَ يجاوِنُونَ4 على الابتداء, 
ولابدّ فى هذا الوجد من حذف مضاف يرجع إليه الضمير 
في (كَيْرَ) تقديرة: جدال الذين يجادلون كبر مقنً. 

ويتاحمل أن يكون ْآلّذِينَ مُتَاولُونَ» ميدأ 
ول بغار طن نَيئن» خبرًا, وفاعل (كَبرَ) قوله: 
(كَذلِكَ) أى كبر مقعًا مثل ذلك الجدال. وح يَطْيَعْ ال» 
كلام مستأنف . ومن قال : كبر مقنًا عند الله جداهم , فقد 


جده ب الفاعل , والفاعل لايصح حل قف , 5 71 
توه النسق. مما 


المُكبريّ : قوله تعالى : لَأَلّذِينَ يُجادِنُون4 فيه 
سه 

أحدها: أن يكون خبر مبتد! حذوف', أي هم 
لْذين. و(شُم) يرجع على قولد: مَنْ هُوَ مُشْرِفٌ4؛ 
لأنّه فى معنى الجمع, 

والثّاني : أن يكون مبعدأ والمخير ل يَطبَعٌ انا» 
والعائد نحذوف, أي على كل قلب ستكبر متهم. 
و كَذْلك4 خير مبتدا محذوف. أى الأمر كذلك. 
ومابيتب] معترض مسدد. 

والثّالث: أن يكون الخبر كب مَفْتًاه أي كبر 
قوهم مقنًا, 

والرٌابع : أن يكون الخبر محذوفًا, أى معائندون١‏ 


وتحو ذلك. 


_لبببيب__سسينصبب بببس ج 0:9 


والمنامس: أن يكون منصويا بإضبار أعنى. 
١١3 :5(‏ ) 
أبوحَيّان : وجوّزوا فى وَألَّذِينَ مجَادِلُون» أن 
تكون صغة للمَن) وبدلا منه , أى معناه جمع ومبتدا على 
حذف مضاف, أي جدال الذين يجاداون, حىٌّ يكون 
الضمير في (كَبسَ) عائدًا على ذلك؛ أو لا أو على حذف 
ْ مضاف : والفاعل لأكَيرَ) ضمير يعود على «الجدال» 
المفهوم من قوله: (مجَادِلُونَ)؛ أو ضمير يعود على (مرة) 
على لنظها على أن يكون [الْذِينَ) صفة . أو بدل أعيد. أو 
لاعل لفظ (مَن) فى قوله: ِهُوَ مُسْرِفٌ مُوْتَابٌ4 , ثم 
جمع (ألذِينَ) على معنى (مَنْ) ثم أفرد فى قوله: كبا على 
لفظ (مَن). [ثم تقل كلام الرُعَنْشَرِيٌ وأضاف:] 
وهذا الذي أجازه لايور أن يكون مثله فى كلم 
فصيح , فكيف فى كلام الله , لأنّ فيه تفكيك الكلام بعضه 
من بعض . وارتكاب مدهب الصحيح خلافة آنا 
تفكيك الكلام فالظاهر أن «بِقَيْرٍ سَلْطَانِ4 متلق 
بِيْجادلُونَ» ولابتعثّل جعله خبرًا لدالَّذِين) لأنّه 
جار وجحرور. قيصير التّقدير: الذين يجادلون فى آيات 
الله كائتون أو مستقرون إسغارٍ سَلْطَانِ) أي فى غير 
سلطان ؛ لأّنّ الباء إذ ذاك ظرفيّة, خير عن الجنّة, 
90 34غ) 
ابن كثير : أي الذين يدفعون الحقّ بالياطل , 
ويبجادلون الحجح بغير دليل وحجة معهم من الله تعالى . 
و اكرزة 
الُربِينئٌ : <َالّذِينَ مَادِلُونَ» هو مبتداً. أى 
يخاصمون خصاءًا ديدً!. [إلى أن قال:] 


ويجوز في (الذينَ) أوجه أيضًاء مها : أنه بدل من 
قوله تعالى : همَنْ هُوَ مُسْرِفٌ» . وإنًا جع اعتيارًا يبعنى 
كا 

ومنها: أن يكون بانًا له. 

ومنها؛ أن يكون صفة لد. ومع على معنى ظامَنْ» 
أيضًا. 

ومنها: أن ينصب بإضمار أعتي . 5 ة) 

توه الالوسيّ. 

البْدُوسَويٌّ : (ِالَذِينَ يُجَادِنُونَ فى أيَاتِ اه بدل 
من الموصول الأُوّل. لأنّه بعتى الجمع؛ إذ لايريد مسرقًا 
واحدا يل كل مسرف, والمراد بالجادلة: رد الآأيات 
وُالطْمن فيها. 

تموه طنطاوى . 

المَراغيّ : أي إِنّ المسرفين المرتابين هم الّذين 
يخاضمون في حجج الله التى أنتهم بها رُسله ليد حضوها 
بالباطل من الحجج التي لامستساغ ها من عقل ولائقل , 
فتمئكون بتقليد الأبياء والأجداد. ويتمسكون 
تهات الأباطيل التى لايتقيّلها ذوو الحصافة والرّأَى. 

(غا:قث 


(خ كدض 


لخب كم ذا 


(1:ملن) 


تود مغنية. (815غ) 

الطباطّبائيٌ : وصف لكل مُسرف مُرتاب, فإِنَ 
من تعدى طوره بالإغراض عن الحقّ واتباع أطوى, 
واستقرٌ في نفسه الارتياب؛ فكان لايستقرٌ على علم, 
ولايطمان إلى حجّة تهديه إلى الحقّ, جادل في آيات الله 
بغير برهان . إذا خالفت مقتطى هواء. ‏ (/ا١+١8/)‏ 


طد الدّرّة: أي الذين يدفعون الحسقٌ بالباطل, 
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ويجادئون الحجج بغير دليل وحجّّة معهم من الله تعال : 
والمراد فرعون ومن على شما كلته من الضَالَين الفاسد ين 
المفسدين » في كل زمان ومكان. 
وبهذا المعنى جاء قوله تمالى: ل وَيَعْلَمَ الَذِينَ 
ُجانُونَ فى ياتا مَاهُمْ من تيص 4 الشّورى : 10 


(5: كه 


"إن الْذِينَ يُجَادِلُونَ فى آيَاتِ الله بِغَيْرِ شلطان 
نيهم إن فى صدٌ ور َكِب مَاهُمْ بتالغيد... 
المؤّمن: 07 
ابن عبّاس: يكذبون بمحتدطية والتسرآن وهم 
الببود. وكانوا أيضًا يجادلون مع محمد كم بصفة الدّجّال 
وعظمته؛ ورجوع الملك إليهم عند خروم الدجال . 
ان الحاو 
القَرطّبِيَ : يخاصمون ...والمراد المشركون بوقيل: 
البهود. فالآية مدتيّة على هذاء كبا تقدم أوّل السُورَة. 
والمعنى : إن تَعظلّموا عن انّباع حمّد يه وقالوا: إن 
الجا سيخرج عن قريب فيرد الملك إليئاء وتسير معه 
الأتبار. وهو اند من آيات اللّه: فذلك كير ل'بلغوته: 
فنزلت الآية فيهم, قاله أبوالعالية وغيره؛ وقد تقدّم فى 
العمران أَنّد يخرج ويطأ البلاد كلها إِلَّا مك والمديئة. 
وقد ذكرنا خبره مستوف فى كتاب «التذكرة». وهو 
يهودىٌ واسد ماف ويك أبايوسف, 
وقيل : كل من كفر بالبَى يو وهذا حسن, لأنّه 
1 14:18 
نوه الألوسي , ما 
التيُضاوى : عام فى كل مجادل مبطل وإن نزل في 


مشركى مكّة أو اليبود. (كبقعم 
نمه أبوالسّْعود (8: 14 وشتر (0: ), وطلا 


الدّكة ١7‏ 1ذم). 


؛- آم تر إق الِينَ يجَادنُونَ فى أيَاتِ الله أ 


ع اسك سن 


يار فون . المؤمن: 18 
ابن عَطيَة: ظاهر الأية أنّها في الكفار الجادلين فى 
رسالة محمد والكتاب الذي جاء يه, بدليل قوله: 
َأَلّدِينَ عَذَبُوا بايّاتٍ لله4. وهذا قول ابن ريد 
والجمهور من المفسر ين. 
وقال محمد بن سعرين وغيره: هي إشارة إلى أهل 
الأتواء من الأمّة . وروت هذه الفرقة في تحو هذا حدينًا, 
وقالوا: هي في أهل القدر ومن جرى تحراهم. 
(#بفضحة!ا 
البيضاوى ؛ تكرير ذمٌ الجادلة اشمدّد المجادل أو 
الجادل فيه أو للتَا كيد . 1317م 
نحوء النتو”(4: 44).: والشربيىّ (: 153). 
أبوحَيّان : [كقول ابن عَطيّة ثم” قال:] 
ويلزم قائل هذه المقالة أن بجعل قوله: لأَلَذِينَ 
كَذَوا» المؤمن: ,/٠‏ كلامًا مستأننًا ف الكفار, ويكون 
َألّذِينَ كَذْبُوا4 مبتدأ وخبره هِقُسَوْفَ يَعلمُونَ4. 
وأمَا على الظاهر فم ألِينَ) بدل من (أَلْذِينَ) أو 
خبر مبتد| مذوف, أو منصوبًا على لدم و(إ) ظرف 4 
مضى فلايعمل فيه المستقبل» كما لايقول: سأقوم أمس. 
/2 14غ) 


مكارم الشيرازى : من الطيرورى أن نشير أوّلا 


سس سس سح بيج زل/ 008 


إلى أن التورة الى بين أيدينا تحدّئت أكثر من مرّة عن 
ٍَالْذير يُجَادِنُونَ فى أيَاتٍ الي» جاء ذلك فى الآيتين 
(0؟) و[01) وهذه الآبة. ونستفيد من القرائين أن“ 
المقصود بِزايَاتِ للّ) هي دلائل البّرّة وعلائها على 
الأكثر, بالإضافة إلى ماتحويه الكتب السّماوبّة. وطالما 
تتضمّن الكتب السّماويّة آبات الشوحيد. والمسائل 
الخاصّة بالمبد! والمعاد, لذ! فإنَ هذه القضايا مشمولة 
بجدال القوم وخصومتبم للحق. 

هل يستهدف التكرار تأكيد قضيّة هذا الموضوع؟ 
ام أن كل آية تضتصٌ بطرح وموضوع يختلف عن 
مو صو أختها؟ 

إثنا هنا فيل إلى الاحعال التاني؛ إذ يلاحظ , أنّ لكل 
أية موضوع خاصٌ, 

فالأية:(05)تحوثك عن دواعي الجادلة وأهدافها. 
أي الكير وألغرور. فى حين تتحدّث الآبة: 6 عن 
عقابهمالدنيوي , معمثلا بأن ختراش على قلويهم, 

ما الأآبة الى نتحداث عنها الآن فهى تتحداث غن 
العقاب الأخروي , وأوصافهم فى اثثار ذات السعير, 

من الطَّروريّ أن نشير أيضًا إلى أن (يُجَادلُونَ) فمل 
مضارع يدل على الاستمرار. وهذه إشارة إلى أن مثل 
هؤلاء الأقراد الذين يكذبون بآيات انه لتبرير عقائدهم 
وأخباهم الشيئة المشينة؛ إِا يقومون بالجادلة بشكل 


مستمرٌ من خلال الأقوال والذرائع الواهية. :١5(‏ 47؟) 


إن هذًا إلا أساطِير الَْوَلِينَ. الأنعام : 0 ؟ 
".0 5 دا ب 
0 


هم المشركون يجادلون المامين فى الذبيحة, 
يقولون: أمّا ماذجتم وقتلتم فتأكلون وأما ماقتل اله 
فلاتاً كلرن, وأنتر تتبعون أمر الله تعالى, 

الطْيرِيّ لد اباا) 

العمسّن : إثهم كأنوا يجادلوته بها ذكره الله تعالى من 
قولد عنهم : هإِنْ هذًا إِلَّا اطي الأَولينَ» , 

المأوردئ ؟: )٠١1‏ 

الطَبريٌ: يخاصمونك. للا الاق 

نحوه الفميّ :١(‏ 157), والواحديٌ (؟: ,!55١‏ 
والمنازن (؟: .)٠١1‏ 

الطُوسي : يعني آم إذا دخلوا إليد بالثهار ا 
يجبؤون تحىء مقاصمين يحادلين رادّين مكديية: 
وأ يكونوا تميؤون مجيء من يريد الررّشاد والنظر فى 
الدّلالة, الدّالة على توحيد الله ويرّة نِيَه يه . وكائوا 
يريدون ذلك يأن يتولوا: عذا أساطير الألين. 

)؟؟5١4(‎ 

نحوه الطَّبْرِسِيَ . مم 

الرّمَحْشَريّ : والمعنى : أنه بلغ تكذييهم الآبات إلى 
ل يجادلونك ويناكرونك, وفسّر محادلتهم أيهم 
يقولون : طإنْ هذا إلا أصاطير الْأَولين» . (9, 7 

مثله النسّسق (1: خاء ووه الفخرالرّازَيٌ (17: 
118اء والتّيسابوري (/9: 85), وأيوالّعود (4:5), 


والقاسميّ (: +8091 ؟). 


//المعجم فى فقه لغة القرآن... 4 آل 


ابن عَطيّة : [نقل قول ابن عباس في «تجادلتهم» م 
قال؛] 

وهذا جدال فى حكم: والذي فى الآية إنما هو جدال 
فى مدافعة القرآن , فلاتغفتر الآية عندى بأمر الذبج . 

(؟: عر ؟) 

أبوحَيان: (يجَابلُوتَكَ) أي يخاصمونك في 
الاحتجاج ؛ وبلغ تكذ يبهم في الآيات إلى الجادلة, وهذا 
إشارة إلى القرآن. وجعلهم إيّاه من أساطير الأوّلين, 
قدحٌُ فى أن كلام شه 

قيل : كان التضير يعارض القرآن بأخبار اسفنديار 
ورسكم. 

وقال اين عباس : يمادلتهم قوم : تأكلون ماقتلئز 
ولاتأكلون ماقتل الله 

وعدا فيه بعد وظاهر الجادلة أنه :1 المسموع الى 
هم يستمعون إلى الرّسول بسبيه وهو القران»وَاللْعقَ 
أنهم فى الاحتجاج انتهى أمرهم إلى الجادلة والافثراء 
ل 

ابن كثير : أى يحاجّونك ويناظرونك فى الحسق 
والباطل , 

شُير: بخاصمونك ويردّون عليك قولك. (141/:1) 

الآلوسي : إله كلام سيأى فى ج ي٠]‏ (/7:1؟1) 

ط الدرَة : (يجَادِلُوتَكَ) فمل وقاعل ومفعول به, 
والجملة النعليّة في حل نصب حال من واو الجماعة ؛ 
والذابط الصمعر فقط . 4 

ويبذا المعنى جاء قوله تعالى : ل وَلَامَادِلْ عن الَذِينَ 


لات 


َختَانون ا لفتي: ...4 التساء ب و١ ١‏ 


لخعضةا 


14 :( 


١‏ ييادنوتَكَ في الح بعد ماتييَ كَأنّمَا يُسَائُونَ 


ل الْمَوْتٍ وَهَمْ ينْظَرُونَ . الأتيال: > 
ابن عباس : يعخاصموثك, ١68‏ 


شاور ابي فى لقاء اليوم. وقال له سعد بن 
عبادة ماقال , وذلك يوم بدرء أمر النّاس فتمبّوا للقتال, 
وأمرهم بالشّوكة , وكره ذلك أهل الإثيان, فأشزل اله: 
(كما آخْرَجَكَ َجْكَ مِنْ تنك باحق إن فَرِيقًا مِنَ 
الْمُؤْمِتِينَ لَكَارِهُونَ» يجَادلُونَكَ في الحق...4. 
فون انك ضاق (الطّبْرَىّ 4: 187) 
مجاهد : كا أَخْرَجَكَ رَبّكَ مِنْ بَئتِكَ بِالحَقْ» 
كذلك مَيُيَادِنُوئَكَ في الْحَقّ» القعال. (الطبريه:1810) 
ابن زُيّدِ: عؤُلاء المشركون جادلوك فى الحق» 
كأنا يساقون إلى الموت, جين يدعون إلى الإسلام . 
لوهم ينظدون» . ولبس هذا من صفة الآخرين ؛ هذه 
نه عم لأمل الكثر . (الطيري 4: 181) 
القْداء : يسألونك عن الأتفال كبا جادلوك يوم يدر. 
فقالو|: أخرجسا للغنيمة ول تُمْلِمنا قجالا فنستعدٌ له, 
فذلك قوله : له جُجاوُِونكَ في الح تعد ماتِي لُمْ» . 
)]١91(‏ 
الطَبَريّ : [نقل قول بعض المفسرين ثم قال:] 
والصّواب من القول في ذلك ماقاله ابن عباس وابن 
إسحاق : من أنّ ذلك خبر من الله عن فريق من المؤمثين, 
أنّهم كرهرا لقاء العدوٌ وكان جدالهم نب اللي أن 
قالوا: لم يملمنا أنَا نلق العدوّء فنستعدٌ لقتاهم, وما 
خرجنا للعير. ويا يدل على صحّة قوله: هوَإِذ يَعِدُكُمُ 
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اه اخدي الطائيتن انا لكم وَتَودُونَ ان غار ذات 


ا ل سس سن ببس جج فل ااي 


ع 


الوك تَكُونُ لكؤ» الأنفال: : لا فق ذلك الدليل 
الواضح لمن فهم عن الله. أن القوم قد كمانوا للشوكة 
كارهين. وأن جداطم كان في القتال كا قال محاهد: 
كراهية منهم له. وأن لامعتى ما قال ابن رَيْد. لأ اذى 
قبل قولد: ه ُبَادِلُونَكَ في الْحَقّ4 خير عن أهل الابان, 
والذي يتلوه شير عنهم : فأن يكون خيرا عم أولى مند 
باذعو هومن عر سم 
الرْجَاج » وعدهم الله جل وعرّ فى غزاة بدر أَئّهم 
يظفرون بأهل مكّة وبالعير وهي الإيل؛ لكراهتهم 
القتال. فجاد لوا النَيكْييٌْ وقالوا: نما خرجنا إلى العير . 
ش (05:5غ) 
الطُوسيٌ ؛ اختلفوا في المؤمدين الْذْينِ كرهوا التعال" 
وجادلوا النِي ييل [ونقل قول ابن عباس وابن أزيز ال 
قال:] 
وقول ابن عباس هو الظاهر, و اله ما 
المفْسّر ين ؛ وهو أن هذا صقة للمؤمنين لكن كرهوا ذلك 
كراهية الطّبع ؛ لكونهم غير مستعدين للقتال. ولقلّتهم 
وكثرة المشركين؛ ويقوّى ذلك قوله بعد هذه الآبة: 
«رَإذ يعد كو النة... 4 فبين بذلك أثّهم كانوا يودون العير 


لتقن 


دون الخحرب , (6: خف 
5 5 
تنوه الطبرسي , 5 5ه) 
القَشيريَ : جحود الحق بعد وضوح يرهانه عَلمُ 


0 أواحسدى : قال ]1غ محر وت لك رمول عت 
وأصحابه خرجوا لطلب عبر قريش. فنعت قريش 
عيرها بالتفير , فالتقوا وأمروا بالقتال , ولم يكونوا أعدوا 


ل أهبة فشق ذلك عليهم . وقالوا: هلا أخيرتنا. فكئائي” 
له. وجادلوه طلبًا للرّخصة فى ترك القتال. (؟: م6غ) 

نحوه البقوِي (؟: 174). والقُرطّي (9: 04), 
والنسق' (1: دكا والرّعفْشريّ (؟: ,)١14‏ والخازن 
(؟: 19 وابن جزىّ (؟: ,)1١‏ والشربيي (1: 4 
واصروالكسسةذ (: 9/4 والبرُوسَويٌ (0ا: اع 


والألوسي (5: الالاء والخراغي (3: 114). 


ابسن الجوْزي: أو ماتقدم عن الواحدي 
وأضاف:] 

وفى الجادلين قولان؛ 

أحدهما: أَتَهِمِ طائفة من المسلمين , قاله ابن عئّاس 


والجمهور, 
والثاني: أتهم المسركون, قاله أبن رَبْد. فعلى هذا 
يكون جداهم في الحقّ الذي هو التّوحيد , لاني القتال . 
اق 
مَغَْيّة : وتسأل أن المسلمين يُقدسون البدربّين, 
ويرفعونهم إلى المكان الأعلى؛ وهاهو القسرآن بدين 
بعضهم صبراحة. وأتّهم جادلوا الى على رغم بسيان 
الحقّ هم ووضوحه عندهم. لأنّ الوحسى نزل به 
وأخبرهم عنه الرّسول الأعظم قلة؟ 
الجواب: إِنّ هذا لايحط من شأتهم. ولايسّ من 
إعائهم بالل ورسوله, أَنهم بكر تهاترٌ نفوسهم إذا رأوا 
الموت برغم إهانها واطمعناتها؛ هذا إلى أنّها غيامة صيف 
لل الى ةا ٠‏ وواسهدا 
اموت بعزم وثبات , :04 4) 
عبد الكريم الخطيب : في هذا إشارة إلى ماوقع 


ره 7 / المعجم في فقه لعْد القرآن. 


قّ تفوس قريق من المؤمئين -لاكل المؤمئين من مشاعر 
الكراهية , حين عُدل بهم عن وجهتهم التي اتبهوا إليها 
لاقستاص العير: والاسعيلاء على ماحمل من مال 
ومناع. إلى حيث يَلْقَوْن قريشًا وجيشها الجرّاد في 
ميدان القتال, وهذا كان متهم هذا الجدال الذي تعللوأ به 
للتكوص عن لتاء العدوّ. فقال قاثلهم: ماخرججنا 
للقعال. و لأأختنا هبتنا له, ولاصّكّبنا إغوائنا الذين 
خلفناهم وراءنا إليه. 

والسّؤال هنا: كيف يجادلون فى الحقّ بعد ماتبين 
طم؟ وكيف يكونون مؤمنين مع هذا وهل من شأن 
المؤمن أن يِادل فى الحقّ إذا عرف وجبهد, واستبان أله 
طريقه1 

والجواب: أن الحقّ ‏ وهو قتال ا مشركين .كان 
أمره ظاهرًا هم . بعد أن أفلتت متهم العير إذ كيان الله 
سبحاته قد وعدهم على لان بيه الكرم 1س 
سبظفرون يإحدى الطائفتين, إِمَا العير وإِنا التفير. 
فلما أفلتت مهم العير . لم يبق إلا التفير والحرب. فهذا 
حقّ مستيقن طُم, لاخفاء فيه. 

ولكن يقوم إلى هذا الحقّ, تلك الّغبة القويّة التي 
كانت مستولية على المؤمئين من قبل؛ وهي الاستيلاء 
على العير؛ وذلك شأن التفس دائًاً حين يكرن شيارها 
بين أمرين: أحدعما محيوب, والآخر مكروه. فنإنها 
حينئذ لاثلتفت إلى غير المحيوب؛ حقٌ ليُصبح المكروه 
مندها كأنّه غير ُنترض أعلا. فتساء؛ أو نتناساء . 
فإذا فاجأها هذا المكروه اذى أخرجته من حسابها 


ا 5 51 5 5 3 5 
وتقديرها؛ كان وقعه شديذا عليبا. حى لكأ نه حدث 


ال 


طارئ ل تكن تتوقّعه. ومن هنا يكون إنكارها أو تدكرها 
له , (0: تركة) 

طْدْ الدّءة : جملة ل يُبَادِلُونّكَ ...4 مستأنفة لاممل 
لماء وجُدّز اعتارها حال من كاف النطاب؛ أو من 
ضمير امستتر فى «لَكَارِفُونَ» والرابط عل 
الاعتبارين الضّمير فقط . 


ِيُجَادِلُوكم 


م رج نيان #ي 3 55 ع 2 

َلَاتَكلُوا يا ليذ كر اشم الله عَلَيْهِوَإِنَهُ لفق وَإنَ 
ع كع ىا ف مون وه عفر ء|] عا ءا ست 5 
الشيَاطين لَيُوَحُونٌ اللى ارْلِيَائِهمْ لِيُجَادِلوكم وَإن 
52000 8 عاثري لذ 5 
لمعه نكم لشركون. 

راجع «ذ كر و«ش ط ن؟ 


لكبكضل) 


111١ : الاتعام‎ 


كع _ 
تَادل 
0 


0 لت : 
ممق كل نفس مُجَادِلُ عن تعبا موق كل نفس 
التحل؛ ١ذا‏ 


قد تيغ الله د قَوْلَّ التى ُجَادِلكَ فى رَوْجِهَا وذ 
الى الله ... المعادلة : ١‏ 
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5 


عائقة : تبارك اذى وسع #معه كل شبيء» إفى 
لأسمع كلام خولة ابنة ثعلبة؛ ويخق على بعضه. وهي 
تشتكى زوجها إلى رسول لمهي وهي تقول : يارسول 
الله أكل شيابي ونثرت له بطني, حقّ إذا كبر سني ؛ 
والقطع وندي . ظاهر مت الله إن أسكو إليك . قالت : 


فا برحت حقٌ نزل جبرئيل طق ببؤلاء الآيات هقد 


شع أله...» قال يعني عروة بن الزبعر ]: زوجها 5 


ابن الصامت , (الطيريٌ .ل ؟؛ ه) 
مره قاد , (الطبري 78 ؟) 
أبن عباس : تخاصمك وتُكلبك , 1 


[وتحو عائشة إلا أنه قال فى أوّله: خولة بنث 
الصّامت] (الطْبريّ 18: ) 

[وتحو عائشة أيضًا إلا أنه قال: خولة بنت ثعلبة بن 
مالك ] (الطْبْرَيّ 18 1) 

عْرِوّة بن الرّبير ؛ أنّه كتب إلى عبد ا ملك بن 
مروأن : كتبت إلى تسألقي عن خويلة ابنة أوس بن 
الصّامت, وإِنّها ليست بابئة أوس بن الصّامت ولكنَّها 
ارا انس وقد السام به لممء وكان إذا اشتد بيه 
ممه تظاهر منها؛ وإذا ذهب عنه لمه لم يقل من ذلك 
شين . فجاءت رسول الله يع تستفتيه , وتشتكي إلى أل 
فأنزل الله ماسمعت , وذلك شأتهما. ١الطَبْرَيٌّ‏ 18: 6) 

أبوالعالية : إن خويلة ابنة الذليج أنث الى قل 
وعائشة تفسل شق رأسه. فقالت: يارسول اله طالت 
صحبتي مع زوجي » ونفضت له بطني . وظاهر م . فقال 
رسول الوق حرنتٍ عليه. فقالت: أشكو إلى الله 
فاقتى . تم قالت: يارسول الله, طالت صحيت ؛ ونفضت 
له بطنى . فقال رسول الهو سمَدْمتِ عليه. فجعل إذا 
قال طا: حَدْمِتٍ عليه؛ هتفت وقالت: أشكو إل الله 
فاقتق. فازل الوحي, وقد قامت عائشة تغسل شق 
رأسه الآخر. فأومأت إلما عائقة أن اك قالتِ: 
وكان رسول الله يه إذا نزل عليه الوحسي أخذه مثل 


جع دل/رقه؟ 


الْسَّات, فلما قضى الوحي. قال: ادعي زوجك, 
فتلاها عليه رسول انوع قد تيع الة...4. 
(الطبرىّ )١ ١08‏ 
نحوه ابن الكعب. والرْظيّ: وأبوإسحاق. إلا أئهما 
قالا: خولة ابنة تعلبة وزوجها أوس بن الصّامت] 
(الطبَرِيّ 18: 4] 
ناتك ى ارذوجيا. (الطَبرِسِيَ 6 ؟) 
مجاهِد : عبادل محتدافقة. فهى تشتكي إلى الله 
عند كبره وكيرهاء حئّ انتفض وانتفض رحمها , 
(الطبرئ ا 4) 
الْفْيّاء : [تو عائشة وأضاف:] 
وهي فى قراءة عبد الله: (قد يسمع الله)؛ (والله قد 
يمع تحاوركم|). وفى قراءة عبد الله: (قول التي تماورك 
فتزوجها) حي ذكر الكمّارة فى الظهار , فصارت عامة. 
1 
الطَبري: التي كانت تجادل رسول الهو في 
زوجها امرأة من الأتصار. واختلف أهل العلم فى نسيها 
واسمها؛ فقال بعضبم: خؤلة بنت تعلبة ؛ وقال بعضهم : 
اسمها خوَيلّة بنت تعلبة, وقال آخرون: هي خويلة بنت 
خُوٌيلد . وقال آخرون: هي خويلة بنث الصّامت. وقال 
آخرون: هي خويلة ابئة الدليج, 
وكانت محادلتها رسول اذوه فى زوجهاء وزوسها 
أوس بن الصّامت, مراجعتها إيَاه في أمره, وماكان من 
قرله لها: أنتٍ على كظهر أَمَّي . وماورتها إياه في ذلك , 
وبذلك قال أهل التَآه يل , وتظاهرت به الدوابة. 


)١ لخم‎ 
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الطوسئ : إذ كر معتى الجدال وقد مر في التصوص 
للعويّة ثم قال:] 
فجادلة المرأة لرسول الله كان مراجعتها إِيّاه فى أمر 
زوجهاء وذكرها: أن كبرت سك ودقّ عظمي 
َيل يقول: بِنْتِ منه ‏ على مارواه أبو العالية ‏ 
لأنه لم يكن نزل عليه في ذلك وحي ولاحكم. 
أثأمكاةا 
البعُوىٌ : تخاصمك وتحاورك وتراجعك فى زوجها. 


ةا 

الرَّتَخْشَريٌ؛ [ذكر شأن الأّزول كا تقدّم عن 
المفسّرين] 
البْرّوسوى ؛: المراد هنا المكالمة؛ ومراجعة الكادم: 

أي معاودته. والمعى قد أجاب الله دعاء انيه التي 
تكالك في حق زوجها استنتاء. وتراجعك الكتلامتق 
شأنه وفيا صدر عنه فى حقها من ظهارء إثاسا بغار واليقه 


بينم 


(غ:55) 


مشروع وسيب مقبول. 
الالوسيّ ؛ أى تراجعك الكلام فى شأند وفيا صدر 
عند فى حقّها من الظهار . وقرئ (عتاجدك) والمعنى على 


ماتقدم. وتحاورك: أى تسائلك. 4 1 


8 لك اعد 
ا تجادلونى 


عار اص ايوص كار اميه - و الى 
...أتجادلوتنى فى اسماء سَيْتَمُوهًا ألم رَاتَاركُمْ 


مَائزلٌ الله يتا مِنْ سُلَطَانِ ... الأعراف : +١‏ 
ابن عباس : أتفاصمونني 0 
نوه الطبري. لا 11) 
الطّوسيٌ : أتنازعولق (6:للا) 


الالوسي : إنكار واستقباحم لانكارهم ينه ليه 
داعبًا شم إلى عباد: الله تعالى وحده:؛ وترك ماكان يعبد 


أباؤهم من الأصتام . لذ ةا 


جَادِهُمْ 

دع إلى سَبيل رَبْكَ بالحِمةٍ وَالْمَوْعِظَةٍ الْحَسَنَةٍ 
َجَادَِهُمْ الى م أَحْسَنْإنَ رَبْكَ هو عْلمُ من صل عَنْ 
يله وَهُوَ عل الْمُهْتَدِينَ. التحل : ١70‏ 

مُجاهد : أعرض عن أذاهم إيّاك. 
الطْبْرَيّ 1: 191) 
الطُبري : وشاصمهم بالخصومة الت هي أحسن 
مر##غيرهاء أن تصفم عمّا نالوا يه عرضك من الأذى , 
ولائمصه فى القيام بالواجب عليك من تبليفهم رسالة 


ربك . (314:غؤ19) 
الواحدىّ : أقبل على المشركين , واصدرفهم عا هم 
عليه من الشرك , 41) 


القَويّ ٠‏ وخاسسهم وناظرهم بلخنصومة لني هي 
أحسن؛ أي أعرض عدن أذاهم ولاتّقَصّرِ في تبليغ 
الإسالة والدّعاء إلى المقّ. نسشنتها آية القتال. 
)١ ١1 :8(‏ 
الطَّبْرسيَ : أي ناظرهم بالقرآن ويأحسن ماعندك 
من الحجج ؛ وتقديره: بالكلمة التي هي أحسن. 
والمعنى أقيل المشركين وأصرفهم عمّا هم عليه من 
الشّرك بالرّفق والشكيئة ولين الجائب فى النّصيحة, 
ليكونوا أقرب إلى الإجابة. فإنّ الجدل هو فتل الخنصم 


عن مذهبه بطريق المجاج, 

وقيل : هو أن يجادهم على قدر ما يعتملوئه كما جاء 
فى الحديث؛ «أمرنا معاشر الأتبياء أن تكلم النّاس على 
قدر عقوشمنا. القمق 

الفََخْرالرَازَيٌ : واعلم أنّ الدّعوة إلى المذهب 
والمقالة لابدٌ وأن تكون مبنيّة على حجّة وبينة. 
والمقصود من ذكر المحة , إمّا تقرير ذلك المأذهي وذلك 
الاعتقاد في قلوب المستمعين. وَإِمًا أن يكون المقصود 
إلزام الخصم وإفحامه. 

ما القسم الأول : فينقسم أيضًا إلى قسميئ؛ لأن 
الحجّة إما أن تكون حجّة حقيقيّة يقيئسة قطعيّة مبرأة 
عن أحتال التقيض؛ وإمًا أن لاتكون كذلك. بل تكون 
حبّة تفيد الظّنّ الظاهر والإقناع الكامل: فظهرأ ببنةا 
التقسيم انحصار الحجج فى حذه الأقسام الثّلاثة: 

أَوَهًا: الحبيّة القطسكة المغيد: للمناء "ار الساية: 
وذلك هو ال مستى بالمكمة, وهذه أثرف الدّرجات 
وأعلى المقامات؛ وهي التي قال الله فى صفتبا: لَوَمَنْ 
يُْتَ الميكقة ققد أي خَيًْا كبي4 البقرة : 553. 

وثانيها: الأمارات الظنيّة والدلائل الإقناعيّة. 
وهي الموعظة الحسنة. 

وثالتها : الدلائل التى يكون المقصود من ذ كرها إلزام 
المخصوم وإفحامهم . وذلك هو الجدل, ثم هذا الجدل على 


- 


اسان : 
القسم الأوّل: أن يكون دليلا مركّبًا من مقدّمات 
0 ملمة فى ١‏ لكبو عتد الجمهرر: أو من مثدمات ملية 


عند ذلك القائل . وهذا الجدل هو الجدل الواقع على 


"11١ عدل/‎ 


الوجه الأحسن, 

والقسم الانى : أن يكون ذلك الدّليل مركيًا من 
مقدّمات باطلة فاسدة إلا أن قائلها يحاول ترويجها على 
المستمعين بالسّفاهة والشّغب, والحيل الباطلة . والطرق 
الفاسدة . وهذا القسم لايليق يأهل الفضل إِنما اللائق بهم 
هو القسم الأوّل؛ وذلك هو المراد بقوله تعالى؛ 
وَجَادِهُمْ الى هن أَحْسَنٌ4 فتبت بما ذكرنا اتصار 
الدلائل والممجج فى هذه الأقسام اثثلائة المذكورة فى هذه 
الابة, 

إذا عرفت هذا فنقول : أهل العلم ثلاث طوائف: 

الكاملون الطاليون للمعارف الحقيقيّة والعلوم 
اليقيبيّة. والمكالمة مع هؤلاء لاقكن إلا بالدلائل 
القطعيّة البقينيّة وهي الححمة. 

والقسم الثّانى: الذين تغلب على طياعهم المشاغبة 
لاعس الأطلي المعرفة الحقيقيّة والعلوم اليقييّة. 
والمكالمة اللائقة بؤلاء الجادلة التى تفيد الافحام 
والالزام. وهذان القسيان هيا الطشرفان؛ ف الأُوّل: هو 
طرف الكال؛ والثانى: طرف النقصان, 

وأنَا القسم الثّالك: فهو الواسطة. وهسم الْدين 
مابلغوا في الكثال إلى حد المكناء الحقّقين. وفي التقصان 
والرذالة إلى حدٌ المشاغبين المناصمين: بل هم أقوام بقوا 
على الفطرة الأصليّة والّلامة المخلفيّة. ومايلغوا إلى 
درجة الاستعداد لنهم الدلائل اليقينيّة والمعارف 
الحكنيّة. والمكائة مم هؤلاء لأمُكن إِلَّا بالموعظة 
الحسنة. وأدناها الجحادلة. وأعلى مراتي المختلائق المكام 
المتّقون , وأوسطهم عامّة الخلق وهم أرباب التلامة. 
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وفيهم الكثرة والغلبة. وأدقى المراتب , الذين جُبلوا على 
طبيعة المنازعة والخاصمة, فقوله تعالى: «أَدْءٌ إلى 
تبيل رَبَكَ الحيكة4 معناه ادع الأقوياء الكاملين إلى 
الذين الحق بالممكبة. وهى البراهين القطعيّة اليقينيّة. 
وعوامٌ الخلق بالموعظة الحسنة. وهي الدلائل اليقييّة 
الإقناعيّة الظَّنّيّة, والتَكلّم مع المشاغبين بالجدل 
على الطريق الأحسن الأكمل. 

ومن أطائف هذه الآية أنه قال : دح الذن سبل 
رَبْكُ اكه وَالْمَوْعِظَةٍ الْحَسَنْةِ4 فقصر الدّعوة على 
ذكر هذين القسمين. لأَن الدّعوة إن كانت بالدلائل 
القطميّة فهى الممكنة . وإن كانت بالتلائل الظنية فهي 
الموعظة الحسنة . أمَا الجدل فليس من ياب الدعوة: بل 
المقصود منه غرض آخر مغاير للدّعوة؛ وهو الإلزام 
والافحام . فلهذا الشبب لم يقل: ادع إلى سميل ربك 
بالمحكنة والموعظة الحسنة والجدل الأحسن. سل قم 
الجدل عن باب الدّعوة تنبييًا غلى أنه لامحصّل الدعوةٌ, 
ونا الفرض منه شىء آخرء والله أعلم, 

وأعلم أَنّْ هذه المياحث تدلّ على أنه تعالى أدرج في 
هذه الآبة هذه الأسرار العالية الشّريفة مع أن أكتر 
الخلق كانوا غافلين عنها؛ فظهر أن هذا الكتاب الكريم 
لاميتدى إلى مافيه من الأسرار إلا من كان من خواصٌ 
أولي الأبصار. 7 خلا 

أبوالشعود: أي ناظر مسائديهم بالتى هي 
أَحْسَنٌ» بالطريقة التي هي أحسن طرق المناظرة 
وانجادلة: من الرّفق واللّينَ, واختيار الوجه الأييسر, 
واستعبال المقدّمات المشبورة تكيئًا لشغبهمء وإطفاء 


لهم .كا فعله المخليل 81 إن رَبك هُوَأعْلَمَنْ ضَلْ 
عَنْ سبيله» الذي أمرك بدعوة الخلق إليه؛ وأعرض 
عن قبول الحقّ بعد ماعاين من الحكّم والمواعظ والعبر 
وَهْوَ أْلَمٌ ِالْمُهْمَدينَ4 إليه بذلك . وهو تعليل لما 

ذكر من الأمرين. 

وا معنى ‏ والله تمال أعلم ‏ أشلك فى الدّعوة 
والمناظرة الطّريقة المذكورة , فإِنّه تعالى هو أعلم مال من 
لايرعوى عن الضلال, وجب استعداده المكتسب ؛ 
وبحال من يصير أمره إلى الاهتداء؛ لما فيه من خسير 
جلى, فا شرعه لك فى الدّعوة هو الذي تقتضيه الحكة , 
فإنّه كاف فى هداية المهتدين وإزالة عذر الضالين. أو 
تتإعليك إلا ماذكر من الدّعوة والجادلة بالأحسن. وأمّا 
حطول/اشداية أو الضّلال والجازاة عليهما فإلى الله 
تتتحانة إذ هو أعلم بن ببق على الصّلال وبن ببتدي 
الند يجاني كلا منها ما يستحقّه. )1١4:4(‏ 

البْرُوسَويٌ: [أحو أب السّعود وأضاق:] 

والآية دليل على أنّ المناظرة والمجادلة في العلم 
جائزة إذا قُصد بها إظهار الحق. 

قال الشيخ السمرقندي فى تفيرء في هذه الآية, 
ثنبيه على المدعوٌ إلى الحقّ فرق ثلاث : فإنُّ المدعوٌ إلى الله 
بالحكمة قوم وهم الحنواص , وبالموعظة قوم وهم العوام, 
وبالجادلة قوم وهم أهل الجدال؛ وهم طائفة ذوو كياسة 
تميزوا بها عن العوام ولكدها ناقصة مُدنسة بصفات 
رديئة من خبث وعناد وتعصّب ولجاج وتقليد ضال, 
يمنعهم عن إدراك الحق وتهلكهم. فإن الكياسة التاقصة 
شر من البلاهة بكثير, ألم تسمع أن أكثر أهل الجنة الله , 


فليستحمّل كل منها مع مايناسبها, فبإنّه لو استعمل 
الحكمة للعوام لم يفد شيئًا؛ حيث لم يفهموها؛ لسوء 
بلادتهم وعدم فطنتهم . 

الالوسي : [نو أبى التّعود وأضاف:] 

واستدل كما قيل ‏ أرباب المعقول بالآية على أنّ 
المعتبر في الدّعوة من بين الصّناعات المنمس إنما هو 
البرهان والخطابة والمجدل, حيث اقتصر فى الآأية على 
مايشير إنيها. وإنما تغاوتت طرق دعوته عليه الصّلاة 
والسلام لتفاوت مراتب النّاس. 


8 ةا 


فنهم خواصٌ؛ وهم أصحاب نفوس مشرقة قويّة 
الاستعداد لإدراك المعانى. قويّة الاتمجذاب إلى المبادئ 
العالية, مائلة إلى تحصيل اليقين على اختلاف مراتية* 
وهؤلاء يدعون بالحكلة بالمعنى السابق. 

ومتبم عواءًاصحاب نفو سكدرة ضعيقةالإسعواد. 
شديدة الألف بالمحسؤسات. قويّة التَعلّق بَالوسوَم 
والعادات, قاصيرة عن درجة البرهان. لكن لاعتاد 
عند هم » وهؤلاء يدعون بالموعظة المسنة بالمعنى المتقدم. 

ومنبم من يعاند وعبادل بالباطل؛ ليدحض به الحق 
لما غلب عليه من تقليد الأسلاف, ورسخ فيه من العقائد 
الباطلة, فصار يحيث لاتنفعه المواعظ والعبر بل لابدٌ من 
إلقامه الحجر يأحسن طرق الجدال. لتلين عريكته 
وتزول شكيمته, وهؤلاء الْذين أمر ب بيد الهم يال حي 
أي 

وما لم تُعتجر المغالطة والتّعر, لأّنٌ فائدة المغالطة 
تغليط الخصم والاحةراز عن تخغليطه إيّاهه ومرتبة 
الرّسول عليه الصّلاة والسّلام تناقى أن يغلط وتتعالى أن 


ع دل ١؟‏ 


بغلط . والشّعر وإن كان مفيدًا للخواصّ والعوامٌ؛ فإنّ 
الناس في ياب الإقدام والإحجام أطوع للتخييل منهم 
للتمديق, إلا أن مدارء على الكذب. ومن قّة قيل. 
«الشّعر أكذبه أعذيده فلايليق بالصّادق المصدوق. كما 
بشهد به قوله تعال” ل وَعَاعَلّئاهُ الشَغْرَ وَمَابَْغى لد 
سد د 

لايقال: الشّعر الذى هو أحد المّستاعات قياس 
مؤلف من مقدّمات مخيّلة , والتّعر اذى مداره علي 
الكذب هو الكلام الموزون المققٌ وهو الذي ننى تعليمه 
عند 

لما قيل : كون الشعر مذمومًا, ليس لكوته كرلامًا 
مَوزونًا مقق بل لاشعاله على تميّلات كاذبة, فهما من وأد 
وألعد/ ذكر ذلك بعض المتأخرين. 

وقد ذهب غير واحد إلى أن فيها إشارة إلى تفاوت 
تزاتب آلدعوين, إلا أنه خالف فى بعض ماتقدم. فق 
«الكشف» بعد أن ذكر أن كلام الرَعَْريّ يدل على أنه 
عليه الصّلاة والسّلام ينبغى أن يمع فى الدعوة بين 
الآلاث, فيكون الكلام في نفسه حسن التَأليف منتجًا ا 
علق به من الغرض ؛ ومع ذلك مقصود به المناصحة لمن 
خوطب به ويكون المتكلم حسن الخلق فى ذلك» 
معلمًا ناصمًا شفيقًا رفيقًا مانصّه: والأسن على 
ماذهب إليه الحققون أنه تعمي للدّعوة حسب مراتب 
المدعوّين فى الفهم والاستعداد, فن دعا بلسان المسكمة 
ليناد اليقين العياىّ أو البرهانيّ هم الشابقون , ومن دغا 
بالموعظة الحسنة وهي الإقناعات المكريّة لا المنطابات 
المشهورة طائفة دون حؤلاء. ومن دعا باجادلة الحسئة 
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هم عموم أشل الإسللام والكثار أيمًا اه . ولاثري 
مايوجب نف أن يكون المراد بالموعظة الحمسنة : الحنطابات 
المشهورة؛ وكوتها مركبة من مقدّمات مظنوئة أومقبولة , 
من شخص معتقد فية, ولابليق باتي 8 استعال 
الات , أو أخذ كلام الغير والدّعوة به هو الموجب 
لذلك لايخق مافيه , فتديّر. 

وذكر الأحساى رئيس الفرقة القّاهرة في زمانا 
المسمّاة ب«الكففيّة» في كتابه «شرح الفوائده 
مامحصّله : أنّ المدعوّين من المكلّفين ثلاثة أنواخ, وكذ! 
الأدلة الى أشارت إلبها الآبة, فإن كانوا من الحسكاء 
العقلاء والعلباء البلاء فدعوتهم إلى الحق الذى يريده 
الله تعالل منهم من معرفته, بدليل الحكمة. وهو الدليل 
الوق العيا الذي يلزم منه العلم اضر وري بالمستدل 
عليه, لأنّه نوع من المعاينة , كقوانا في رمن زعم 94 
حقائق الأشياء كانت كامئة في ذاته تعالى نحو اتج 
ثم أفاضها : إِنْهِ لابدّ وأن يكون لذاته سبحانه قسبل 
الاخاضة حال مغاير لما بعدهاء سواء كان التَّغيرَ فى نفس 
الذات أو فا هو فى الذّات . فإن حصل التّمَيِر فى الذات 
لزم حدوثها, وإن حصل فيا هو فى الذات أعنى حقائق 
الأشياء الكامنة ‏ ازم أكون الات عله قيض 
النتلف, ويلزم من ذلك حدوثها. 

وكقولنا فى إثبات أَنّد سبحانه أظهر من كل شيء : إن 
كلّ أثر يشابه صفة مؤثّرة؛ وأنْه قائم بفعله قيام صدور 
كالأشمة بالنَيرات والكلام بالمتكلم , فالأشياء هى ظهور 
امواجب بها لما, لأنه سبحاته لايظهر بذاته وإله 
لاختلفت حالتاه , ولايكون قىء أشدٌ ظهورًا من الظذاهر 


فى ظهوره لأنّ التّاهر أظهر من ظهوره, وإن كان لايمكن 
التُوصّل إلى معرفته إلا بظهوره. مثل القيام فإِنَ القاتم 
أظهر فى القيام من القيام . والقاعد أظهر فى القعود من 
القعود , وإن كان لانمكن التَوصّل إلى معرفتهيا إلا بالقيام 
والقعود, قتقول: ياقائم وياقاعد, والمعنى لك إنا هو 
القائم والتاعد , لاالقيام والقعود. لأنّه بظهوره لك يذلك 
فيب عليك مشاهدته, وإن التفثّ إليه احتجب عنك 
القائم والقاعد, وهو آلة لمعرفة المعارف المحقيّة. 
كالتٌوحيد ومايلحق بهء ومستنده القؤاد وهو تور الله 
تعالى المشار إليه , بقوله ي: «اتّقُوا غراسة المؤمن فإنّه 
بنظر بنور الله تعالى» والتقل من الكتاب والسَئة. 

وشرطه الذي يتومّف عليه فتح باب الثُور شلائة 
أشلياء: 

أحدها: أن تُتصف ريك وتقيل منه سبحانه قوله. 
ولاب تتهوة نفسك. 

وثاليها: أن ثقف عند بيائك وتبينك؛ وتبيينك غلى 
قوله تعالى : « وَلَاتَقْفٌ مَائَئِسَ لَك به عِلْمُ إن الشنغ 
وَالَْصرٌ وَالْقْوَادَ كُلّْ أُولْبِكَ كان عَنْهُ مشولا 
لأسراء : 08 

وثالثها: أن تنظر في تلك الأحوال؛ أعني البيان 
ومابعده بعيند تعالى : وهي العين الي هى وصف تفسه 
لك, أعنى وجودك من حيث كونه أنوًا ونورً!ء لابعينك 
تي هي أنت من حيث أنّك أنت ‏ أنت فإنّك لاتعرف 
ببذه السين إلا الحادثات المتاجة الفانية. 

وإن كانوا من العلباء ذوى الألباب وأرباب القلوب : 


كد ع وتسم إل الى الذى بريده سبحاته منهم من اليقين 


ساس سس بج قل / 998 


الحقيق في اعتقاداتهم , بدليل الموعظة الحسسنة. وهي 
الذليل العقل اليقيني الذي يلزم منه اليقين فى الإمان به 
سبحائه وبغيره نما أمرهم بالامان به. وهو آلة ملم 
الطريقة وتهذيب الأخلاق وعلم اليقين والتقوى وهذه 
العلوم وإن كانت قد تستفاد من غيره, ولكن بدون 
ملاحظته لايوقف على اليقين والاطمئنان الُذى هو أصل 
علم الأخلاق. ومستتده القلب والتقل. وشرط صحّعد 
والانتفاع به اتّصاف عقلك به بأن تلرزم ماألرمك به 
ولاتظلمد. وهو كقوله تعالى : كل أرَأَيمُ إنْ كان من 
عند لله ثم كَقَمم به من أضَلّ من هو فى شقاني تعيد» 
قصّلت: 01, وقوله تعالى : #قل أَرََيْم إنْ كَأنّ مِنْ عِدْدٍ 
له كوت ب وكيد شَاهِ من بنى إسرَايْلَ غللى مذله 
فَامَنَ وَانْتَكْيَتُ إن الله لاتنيى الوم الطَّاِين4 
الأحقاف: .٠١‏ إلى غير ذلك ما لاتبحصى كثرة. 

وإن كانوا من العلياء أصحاب الرّسوم كالمتكلنين 
ونظائرهم, فدعوتهم إلى الحقّ الذي يريده سبحانه من 
اليقين المي , بمقتضى طبيعتهم القاصدرة, بدليل الجادلة 
بلي هي أحسن وهي الآليل العلميّ القطعي ادي يلزم 
منه العلم فا ذكر. وهو آلة لعلم الشّريعة: ومستنده 
العلم والتقل , وشرطه إنصاف النصم بأن يقيمه على 
الحو المقرّر في علم الميزان : وقد ذكره العلباء فى كتبهم 
الاسراعة اروم إلى لارعاه لبد عكر رتفا 
الذليل؛ وهو محل المناقشات والمعارضات, 

وأما الدليلان الأوّلان فليس فبهيا مناقشة 
ولامعارضة, فاذا اعترض علبما معترض فتد اعترض 


فيهما بغبرهما اهالمراد مند وهو كاترىء وإقَا كرتد لتعلم 


حال المرؤوس من حال الرّئيس, ولقد رأيث ماخ 
هذه الطائفة يتكلمون بما هو كشوك القنافذ ويحسبونه 
كريش الطواويس. 
وجُوّر أن يراد بالحكة والموعظة الحمسنة: القرآن 
الجيد فإِنّه جامع لكلا الأمرين , فكأنّه قبل : ادع بالقرآن 
الذي هو حكلة وموعظة حسنة. وقيل غير ذلك. ومنه 
أن المحكة: النبوّة وليس من الحكنة؛ وفكر بعضهم 
المجادلة الحسنة: بالإعراض عن أذاهم وإدّعى أن الأية 
منسوخة بأية السّيف؛ واللجمهور على أَنَّها تمكلة وأَنّ 
معنى الآأية ساتقدّم: ولكون الممكنة أعل الدلاثل 
وأشرفها والمدعوون به الكاملون الطّاليون للمعارف 
الاي والعلوم الحقيقيّة؛ وقليل ماهم جيء بها أَوَلَا, 
ولكون الجلدل أدفى الدلائل إذ ليس المقصود منه سوى 
لام الخصم وإفحامه. ولامّستعمل إلا مع الناقصين 
لين تغلب علبهم المشاغبة وأقاصمة: وليسوا بسدد 
تحصيل هاتيك العلوم ذكر أخيرًا؛ ولكون الموعظة 
الحسنة دون الحجّة وشوق الجدل. والمدعوّون بها 
المتويّطون الْذين لم يسبلغوا فى الكسال د المكاه 
مق ول يكونا في لقتصان بتي راك المشاغيين. 
وسطث بين الأمرين ؛ وكأنْه إِنَا لم يقل : أدع إلى سبيل 
ربّك بالمحكة والموعظة والجدال الأحسن . لا أن الجدال 
ليس من ياب الدّعوة بل المقصود منه غرض آخر مغاير 
طا؛ وهو الالزام والإفحام . كما قاله الامام , فليثْهَم , 
88:54 ) 
الطباطبائن : والجدال هو الحجّة التي تستعمل 
لفعل النصى عمّا يصيرٌ عليه وينازع فيه؛ من غير أن 
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يريد به ظهور الحقّ بالمؤاخذة عليه, من طريق 
مايتسلّمه هو والنّاس. أو بتسلّمه هو وحده؛ في قوله أو 
حجّتد. فينطبق ماذكره تعالي من المكنة والموعظة 
والجدال بالقرتيب على مااصطلحوا عليه في قن الميزان . 
بالبرهان والخطابة والجدل. 

غير أنه سبحانه قيّد الموعظة بالحسنة؛ والجدال 
بالق هي أحسن. ففيه دلالة على أن من ا موعظة 
ماليست يحستة: ومن الجدال ماهو أحسن وماليس 
بأحسن ولاحسن, والله تعالى يأمر من الموعظة بالموعظة 
الحسنة؛ ومن الجبدال يأحسته. 

ولعلّ مافى ذيل الآية من التعليل بقوله: «إنَّ وَبكَ 
هُوَ أعلّمٌ مَنْ ضَلّ عَنْ سبيله وَهُوَ أعلَمُ بالمُؤتدين» 
يوضّم وجه التُقييد, فعناه أنه سبحائه أعلم بال الاق 
الضّلال في دينه الحق, وهو أعلم بمال المهتدين فيه . كَهَو 
يعلم أن الذي ينفع فى هذا الشبيل هو المكمة”والوعظة 
الحسنة والجدال الأحسن ؛ لاغير. 

والاعتبار الصّحيح يِؤيّد ذلك؛ إن سبيله تعالى هو 
الاعتقاد الحقّ والعمل المقّ. ومن المسلوم أن الدعوة إليه 
بالموعظة مثا من لايتّمظ بما يعظ به دعوة عملا إلى 
خلاف مابدعو إليه القول, والبّعو: إليه بالمجادلة مثلا 
بالمسلّيات الكاذبة التى يتسلمها الخصم لإظهار الحق, 
إحياء لمق باحياء باطل ؛ وإن شثت فقل : إحياء حق 
بامائة حقٌ, إلا أن يكون الجدال على سبيل المناقضة. 

ومن هنا يظهر أن حسن الموعظة إنما هو من حيث 
حسمن أثره فى الحق الذي يراد به ؛ بأن يكون الواعظ 
نفسه متخلا بها بعظ , ويستعمل فيها من الخاق الحسن 


مايزيد في وقوعها من قلب السامع موقع القبول. فيرق 
له القلب؛ و يقشع به الجلد, ويعيه الشمع: ويخشع له 
البعير. 

ويتحوّز الجادل نما يزيد في تبييج الخصم على الرّد 
والعناد, وسوقه إلى المكابرة واللجاج, واستعيال 
المقدّمات الكاذبة وإن تسلّمها الخصم إلا فى المناقضة, 
ويحترز سوء التعبير والإزراء بالخصم ومما يقدّسه من 
الاعتقاد والتب والشّتر: وأي جهالة أخرى. فَإِنّ فى 
ذلك إحياء للحقّ بإحياء الباطل أي إماتة الحمقّ كم| 
عرفت. 

والجدال أحوج إلى كيال الحسن من الموعظة, 
ولذلك أجاز سبحانه من الموعظة حسلتهاء ولم يبز من 
الجلادئة إلا الى هي أحسن, 

من فى قوله: « بِالكَةٍ وَالْمَوْعِظَة الْحْسَلَةٍ 
باهم أبالّى مِى أحْسَنْ» أخذا بالقرتيب من حيث 
الأفراد , فالحكئة مأذون فيها بجميع أفرادها؛ والموعظة 
منقسمة إلى حسنة وغير حسئة, والمأذون فيها مثهم| هي 
الموعظة المسنة: والجادلة منقسمة إل حسنة وغير 
حسنةء #” المحسمة إلى الت هي أحسن وغيرها, 
والمأذون فبها منها الب هي أحسن. والآية ساكتة عن 
توزيع هذه الطّرق بحسب المدعوّين بالدّعوة؛ فالملاك فى 
استعيانها من حيث المورد حسن الأثر وحصول 
المطلوب , وهو ظلهور المق. 

فن الجائز أن يستعمل في مورد جميع الطرق الثلاث , 
وفى آخر طريقان أو طريق واحد حسب مماتستدعيه 


الخال ويئاسب المقام. اا شه 


مكارم الشيرازيٌ: [ذكر الخطوة الأول والثانية 
فى طريق الدّعوة إلى الله بالحكنة والموعظة الحسنة م 
قال:] 

المنطوة الثَالئة تختصٌ بتخلية أذهان الطرف الخالف 
من الشبات العالقة فيه والأفكار المغلوطة. ليكون 
مستعدًا لتلق الحقّ عند المناظرة. 

وبدهيٌ أن تكون الجادلةوالمناظرة ذات جدوى إذا 
كانت «بالتى م احْسَنْ» أي أن عمكها الحقّ والعدل 
والصّحّة والأمانة والصّدق . وتكون خالية من أَبَة إهائة 
أو تمقير أو تكير أو مغالطة؛ وبعبارة شاملة: أن تحافظ 
على كل الأبعاد الانسائيّة السّلِيمة عند المناظرة. 


لايس 


وَلامْجَوُوا أمْنَ الكتاب إلا بالّى هي أَحْسَن إل 
لين ظَلَتُوا مبيكع ... المنكبوت: 51 
ابن عباس : لاتخاصموا الييود والتصارى ذال 

بال هِىّ أَحْسَنٌ» يعنى بالق رآن. 
إن الى هِن أَحْسَنٌ» قول لاإله إلا الله . 
(الماوَرْديٌّ :1م 2) 


اعرف 


مُجاهد : الكف عتهم عند ذل الجسزية منهم» 
وقتاهم إن أبوا. (الماوَرْديّ 181:14) 
إن قالواشرً!. فقولوا خيرًا. (الطَبْرَيٌّ ١؟:١)‏ 
نه أين أبي نيح . (اماوَرْديٌ غ: 181) 
شي ممكة. فيجوز محادلة أهل الكتاب بالق 5 


ح دل/ ا ؟ 


أحسن على معنى الدّعاء لهم إلى الله عرّوجل» والتّنبيه 
على حججه وآياته. رجاء إجابتهم إلى الإيان, لاعلى 
طريق الأغلاظ واللخاشنة. 2 (القُرطّ *3: .هم 
قتادة : ل وَلَاتجَادلُوا...4 ثم نسم بعد ذلك, فأمر 
بقتاهم في سورة براءة ولامجادلة أشدٌ من السّيف أن 
يقاتلوا حقٌّ يشهدوا أن لاإله إلا الله , وأنّ مممّدًا رسول 
لله وق أو يُقرّوا بالخراج . الطَبْرَىٌ ١؟:‏ ؟) 
ابن ريد ليت منسوخة؛ لاينبغى أن تجادل من 
آمن منهم: لعلّهم يحسئون شينًا فى كتاب لشَّه, لاتعلمه 
أنت , فلاتجادله, ولاينبغي أن تجادل إلا الذين ظلموا, 
المقم منهم على دينه. هو الذي يجادّل ويقال له 
بالشيف. وهؤلاء سود. ونم يكن بدار اشجرة من 
التسارى أحد. إما كانوا مهودً) هم الّذين كلموا وحائفوا 
رسول 0 وغدرت التضير سوم أده وغدرت 
(الطَبْرَيٌّ :5١‏ ؟) 
الطبري : يقول تعالى ذكره: ل وَلَاتجَادُوا» أتها 
المؤمنون بالله وبرسوله؛ الييود والتصارى؛ وهم ٍْأمْل 
الكثاب إلا بانّى هِن أَحْسَنٌ» يقول: إلا بالجميل مسن 
القول , وهو الدّعاء إلى الله بأ ياته : والتّنبيه على حججه. 
0 


تحوه الواحدى. 877) 

الجاع : لاتجادلوا أهل الجزية إِلَا بالنى هي 
أحسّن , وقاتلوا الّذِين ظلموا. وقيل: إن الآية منسوخة 
بقوله : ل قَابلُوا الَّدِينَ لَايْوْمِنُونَ باه وَلَا بالْيؤم الآخر» 
إلى قوله: حت يُعطْوا الزْية عَنْ يَدِ وَهُمْ صَاغِرُونَ» 
التوبة: 8؟: فكان الصّغار خارمًا من أَلْتي حي الع 
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فالأشبه أن تكون منسوخة. وجائز أن يكون الصّغار 
أخذ الجزية منهم وإن كرهوا, فالذين تُوْخّد منهم الجزية 
بنع الكتاب اليبود والتصارى. لمهم أصحاب التّوراز 
والإنجيل. فأمًا الجوس فأذت منهم الجسزية لقول 
رسول الْهية: «سْنُوا بهم سْنَّ أهل الكتاب». واختلف 
الس فيمن سوى هؤلاء من الكقار مثل عيدة الأوثان 
ومن أشيبهم: فهم عتد مالك بن أنس يجرون هذا الجرى. 
ُوْخَذْ منهم المزية كانوا عجّم أو عرّبّاء وأا أهل العراق 
فقالوا: نقبل الجرية من العجم غير العرب إذا كانوا كمَارًا, 
وإن شرهوا من هذء الأصناف أعنى المود والتصارى 
والجوس , تحو المت والترك والديلم, فأمًا العرب عندهم 
فإذا خرجوا من هذه الثلائة الأصناف لم تقبل متهم 
جزية , وكان القتل فى أمرهم إن أقاموا على ملة غير 
الهوديّة والتصعرائية والجوسية: وبعض الفقهاء لايرى 
إلا القتل فى عبدة الأوثان والأصنام ومن أشبيهم 
)١1 4‏ 
التسّاس : قول قتادة 00 معنسوحخة . ] أول 
بالصواب. لأنّ السورة مكية وان أمر بالقتال بعد 
إطجرة : 5 يأخذ ا بعد ذلك بمدّة طويلة: وأيضًا 
فإنّه قال: طوَهُمْ صَاغْرُونَ؟ , (50:0؟] 
الماوَرْديٌ : [نقل التأويلات فى الآبة وأضاف:] 
ويتمل تأويلا رابعًا: وهو أن يحتمٌ لشريعة 
الاسلام دلايذم مانقتمها من الشرايعم. (185:4) 
الطوسي : فال قعادة: الآبة الأول ملسوخة 
بالجهاد والقنال. وقال غيرء: هئ ثابتة. وهو الأولى. 
لأنه لادليل على ماقاله, فكيف وقد أمر بالجدال بالذي 


هو أحسن. وهو الواجب الذي لايجوز غيره كما قال: 
وَرَجَادِف بالّى م أخشنٌ» فالآية خطاب من الله 
تعالى لنبيّه وجميع المؤمنين ينهاهم أن يجسادلوا أل 
الكتاب! من اليهود والتصارى طَإِلَا بالّى هن أَحْسَنٌ» 
وقيل : معناه إلا بالبسيل من القول في الدّتبيه على آيات 
الله وحججه , والأحسن الأعلى فى الحسن من جهة تقبّل 
العقل له. وقد يكون الأعلى فى الحسن من جهة تقبّل 
الطبع له, وقد يكون فى الأمرين , والجدال: قعل المنصم 
. وفي ذلك دلالة على 
حسن الجادثة, لأأثئها نو كانت قيبحة على كل حالء كا 
قال إلا بالى من أ+ خسن 

وأمل الجبدال شدّة الفتل , يقال: جدلته أجدله 


عن مذهبه بطريق الممجاج فيه 


بعد ل إذاإفتله فتلا شد يداء ومنه الأجدل: للصّقر لشدة 
قكل بدنه . وقيل: إِنْه يجوز أن يغلظ انمق فى الجدل على 
08 مجك لله عاق ف الآية فى قولد. افاي 
طَلَكُوا مِنْيه4 فاسنى الظّالم عن الجادلة بالتي هي 
558 

فإن قيل :ل استئى الأذين ظلموا؟ وكلهم ظالم لتفسه 
بكفره! قيل : لأنَّ المراد إلا الَّذِينَ ظَلَمُواك في جداهم 
أو فى غير ما يقتضى الإغلاظ للهم؛ وهذا يسع 


الإنسان أن يغلظ على غيره. وإلا فالدّاعي إلى الحسق 
يجب أن يستعمل الرّفق فى أمره. (ل4: 314 
البقُويٌ : [نحو الطْبْريّ وأضاف:] 
وأراد من قبل الجزية منهم. 3لة) 
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هى أحسن. وهى مثابلة اللنثوتة باللَّينَ والبضي 


بالكظم والسّورة بالأناة, كا قال: ٍإِدْقَمْ بالتى هي 
1 لعا 

ابن عَطيّة : [نقل بعض الأقوال ثم قال:] 

والذى تتوجنه فى معنى الأآية إنما يتضح مع معرفة 
الحال في وقت نزول الآية: وذلك أن السّورة مكيّة من 
بعد الآبات العشر الأول ولم يكن في ذلك الوقت قتال 
مشروضس ولاطلب جزية ولاغير ذلك. وكانت البيود 
بك وفيا جاورها. فرمًا وقع بيئهم وبين بعض المؤمنين 
جدال واحتجاج فى أمر الدّين وتكذيب: فأمر الله تعالل 
المؤمنين ألا يجادلوهم بالحابئّة إِلَّا بالحستى دعاء إلى اله 
تعالى وملاينة ...ثم استثى من ظلم متهم المؤمنين إِما 
بفعل , وإمّا بقول, وإمًا بإذاية محمد يق وما باعلان كفي 
فاحش كقول بعضهم: عزير بن الله ونحو هذاء فإن|هذ؛ 
الصّنيفة استنبى لأهل الإسلام مقارضتها بالتغبير علّياً 
والمتروج معها عن التى هي أحسنء م#نسخ هذا بعدياية 
القعال والجزية, وهذا قول قتادة. سيف 

الطّئْسي ؛ ؤوَلَاتجَادلُوا آفل الْكَتَابِ» وهم 
نصارى بنى غيران» وقيل: اليهود والتُصارى َْإلَّا التي 
م أحْسَئْ» أي بالطريق التى هي أحسن, وما يكون 
أحسن إذا كانت المناظرة بسرفق ولين. لإرادة الير 
والتقع بها , ومثله قوله : « فَمُوَا لَهُ فول ينا لله يَتَدَ كد 
أؤ يَخْفَىك طلا: 4, والأحسن الأعلى فى الحسن من 
جهة قبول العقل له , وقد يكون أيضًا أعلى في الممسن من 
جهة قبول الطبع , وقد يكون فى الأمرين جميمًاء وفي هذا 
دلالة على وجوب الذعاء إلى الله تعالي على أحسن 
الوجوه وألطنها. واستعمال القول المبميل فى التّبيه على 


جدل/ ار 


(خ: ملم 

الفَخْرالرَازيٌ : ا بي طريقة إرشاد المشركين 
ونفع من انتفع . وحصل اليأس عن أمتنع بي طريقة 
إرشاد أهل الكعاب فقال : ط وَلَاجاونُو آهل الككتَاب إل 
بأنّى هِنَ أَحْسَنٌ» قال بعض المنشرين: المراد مسنه 
لاتهادلوهم بالسّيف وإن لم يؤمنرا إلا إذا ظلموا 
وحاريواء أي إذا ظلموا زائدًا على كفرهم, وفيه معتى 
ألطف متد, وهو أن المشرك جاء بالمنكر على مابيتا 
فكان اللائق أن يجادل بالأخدن ويبالغ فى تجين 
مذهبه وتوهين شبهه, وهذا قال تعالى فى حتّهم: «صُرٌ 
بَكُمٌ عُمْيَ ب البقرة: ,١‏ وقال: ظ طم أَغْين لَاينِصِرٌونَ 
بكاوم أذ لَايَسْمَقُونَ تاه الأعراف : 104 إلى غير 
ذلك. وأما أهل الكتاب فجاءوا بكِل حن إلا 
الاعتراف بِالنَىطية . فوحّدوا وامنوا بإنزال الكتب 
ْنَا الالدل والحدر. فلمقابلة إحانهم يجادلون 


آيات الله المشكةة 


ولا بالأحسن , ولاتستخت أراؤهم ولايتسب إلى 
الّلال اباؤهم, بخلاف المشرك . ثم على هذا فقوله: 
إلا الَذِينَ ظَلَمُواك تبيين له حسن آخرء وهو أن 
يكون المراد إلا الذين أشركو! منهم باثيات الولد لله 
والقول بثالث ثلاثة . فإنّهم ضاهوهم في القول المنكر فهم 
الفالمونء لأنّ الشّرك ظلم عظمم . فيجادلون بالأخشن 
من تهجين مقالتهم وتبيين جهالتهم, مّإِنْه تعالى بين 
ذلك الأحسن ققدم حاسنهم بقوله: فووا أن الى 
نل إِلَينَا وَنْرِلَ إلَيكُمْ وَالنا وَالحُكُمْ وَاحِدٌ وَكَدْنُ لَّهُ 
مُسْلِمُونَ» العتكبوت: 47: فيلزمنا اتباع ماقاله لسكته 
بين رسال فى كتبكم فهو دليل مضيء. (8 7 ولا 
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الفرطْبئ :._.قيل: ال مس لاتجادئوا من آمن 
بحمد يع من أهل الكتاب المؤمنين كعبد الله بن سام 
ومن آمن معهء إلا الى هئ أَحْسَنٌْ» أي بالموافقة فيا 
حادثوكم يه من أخبار أوائلهم وغير ذلك وقوله على 
هذا التأويل: إلا الَذِينَ ظَلَمُراا» يريد به من بق على 
كفره منهم ؛ كسمن كفر وغدر من قُريظة والنضير 
وغيرهم , والآبة على هذا أيضًا ممكمة. وقيل: هذه الآية 
منسوخة بآية القتال . [إلى أن قال:] 

وقول محاهد: [هذه الآية محكنة | حسن» لأنّ أحكام 
لله عرُوجِلْ لايقال فيها إِنْها منسوخة إِلَّا بخير يقطع 
الذي أ سح من ست ل 01 

أبوحَيّان : قرأ الجمهور «إلاه حرف استناء؛ وان 
عباس «ألأه حرف تنبيه واستفتاح . وتقديزه: أل" 
جادلوهم بأل حي أحسن. وظقُولوا امنا هداسن 
الممادلة بالأحسن. 

أبوالشعود : [نحو الرُعنْشَرِيّ وأضاف:] 

على وجه لايدل على الضّعف ولايؤدي إلى إعطاء 


ةم 


الدّئّة . وقيل: مسوخ باية السّيف. (8 5ه 1) 
نحوه البروسُوي, 5 لالاة) 


الآلوسئ : [تحو الرّممَْرِيٌَ وأضاف:] 

وقيل: ال معنى ولاتجادلوا الداخلين فى الدمّة الود ين 
للجزية إلا بالقي هي أحسن, إِلّا الذين ظلموا قتيدذوا 
الم ومنعوا الجزية إن أولتك بجادلتهم بالشيف. [إلى 
أن قال:] 

وقيل: يبوز أن يكون القائل بذلك ذاهيًا إلى أن 
الآية مدنئة, ومكنيَة التورة باعتبار أغلب أياتهاء أو من 


يقول: بِأنْ الحرب شرّع بَكّه فى آخر الأمرء والشورة 
آخر مانزل بها إلا أنه لم يقع. وعدم الوقوع لايدل على 
عدم المسروعيّة . [إلى أن قال:] 

وقال بعض الأجلة: إِنّ امجادلة بالحسنى فى أوائل 
الدّعوة, لأا تتقدّم القثال فلايلزم النسخ ولاعدم 
القعال بالكليّة , وأمًا كون الى يدل على عموم الأزمان 
فيلزم التسخ . فلايسر ماذكر؛ فيدفعه أن من يقاتل كبائع 
الجزية داخل فى المستتتى فلانسخ, وأا هو تخصيص 
بمتصل , وكون ذلك يقتضى مشر وعيّة القثال بمكّة ليس 
بصحيح . لأنّه مسكوت عنه فتأمّل . 

الطباطَبائيَ : لا أمر في قوله : َمل سَاأُوحِيَ 
لَيِكِ4 إل , بالتّبليغ والدعوة من طريق تلاوة الكتاب , 
يبه ببيان كيفيّة الدّعوة. فنبى عن محادئة أهل 
الكتاب. وهم على مايقتضيه الإطلاق اليهود 
والتصارى و يلحق بهم الجوس والصَابئون إلا بالجادئة 
-الَى عى أحسن اجادلة. 

والجادلة إِنَا تحسن إذا لم تتضمن إغلاظظًا وطعنًا 
وإهانةٌ. فن حسها أن تقارن رفقًا ولينًا فى القول 
لايتأدى به النصم, وأن يقترب المجادل من خعمه 
ويدنو منه حق يتفقا ويتعاضدا لإظهار الحق من غير 
جاح وعناد. فإذا اجتمع فيها لين الكلام والاقتراب 
5 زادت حُسئًا على حسن فكانت أحسن. 

؟) 

مكارم الشيرازئ : انبعوا أحسن الأساليب فى 
الحث والجدال: 

كان أكثر الكلام في الآيات المتقدّمة في كيفيّة 


) :؟51١(‎ 


797 سحي هي 1 


التعامل مع عبدة الأعنام اللجوجين, وكان مقتضى 
الحال أن يكون الكلام شديد الليجة حاذا: وأن بُعد 
مأ يعيدون من دون الله أوهى هن نيت العنكبيوت, أما في 
هذه الأيات محل البحث - فيقع الكلام فى شأن مجادلة 
أهل الكتاب اْذين ينبغي أن يكون الكلام مسهم اطيقًا إذ 
ْم على الأقلّ .قد سمعوا قسماً ما جاء به الأنبياء 
والكتب التماويّة؛ ولديهم استعداد أكثر للتعامل 
المنطق إذ يتبغي أن يكلم كل شخص مقدار علمه 
ومبزانه الخلق والمقلى! 

فيقول القرآن فى هذا الصّدد أُوَلَا: لِوَلَامصَادلُوا 
أل الكتاب إلا يالتى هن أحْسَئ». 

طوَلَاتجَاولوا4 معدن هذا اللفظ من «الجدال» 
الذي معناء في الأصل فتل الحبل وإحكامه, كما تستمظل 
هذه الدّلالة و«المخصوصية» فى البناء الحكم وماأشيهة؛ 
وحين بتناقش اثنان فى بحث معن قكل واحد ثلهيا فق 
الحقيقة - يريد أن يلوي صاحبه عن عقيدته وفكرته. 
لذا فقد سمّى هذا الثقاش جدالا. كما يرد هذا التعبير فى 
القزاع أيضًا. وعلى كل حال فإنّه المراد من قوله: 
ؤوَلَاعجَادِلُوا» المتاقشات المتطفية. 

والتَعبير بط الَّنى هن أَحْسَنُ» تعبير جامع يشمل 
الأساليب والطرق الصّحيحة والمناسية للتباحث أجمع , 
سواءٌ كان ذلك فى الألفاظ أو الحتوى. وسواءً كان فى 
طربقة الكلام أو ا حركات والإشارات الت تصاحبه. 

فعلى هذا يكون مفهوم الجملة المتقدّمة : إن ألفاظكم 
ينبغي أن تكون بطريقة مؤدّبة والكلام ذا مودة والحتوى 
ذا استدلال. وصوتكم عادئًا غير خشن. ولاستجاوز 


لحدود الأخلاق أو مقتض تك المرمة وكذلك بالنسية 
لحركات الأيدي والعيون والحواجب الى تكل البيان, 
ينبغي أن تكون هذه الحركات ضمن هذه الطريقة 
المؤدبة. وكم هو جميل هذا التبير القرآنى إذ أوجز عاك 
من المعاني النفيّة في جملة قصيرة. 

0000 لأجل أنّ ادف من وراء النّقاش 
والبحث ليس هو طلب التَفوّق وجعل الّرف الآخر 
خجلا متدهةا, بل الهدف منه أن يكون الكلام ذا تأثير 
حت ينفذ في القلب وفي أعباق الطرف الآخر. وخير 
التُبل الوصول إلى هذا المدف مواعذا الأبلوب 
القرانى 

وكثير؟ مايتفق أَنّْد لو استطاع الإنسان أن يسكس 
قول/ الح بصورة يراها الطرف الآخر من فكره 
وظريقته ؛ فسرعان مايتعطف إليه وينسجم معه. لأن 
الاتلناق #اوطلاقد بدكره كبا هو ذو علاقة يأبتائه. 

وهكذا فإنّ القرآن الكريم يثير كيرا من المسائل 
على صورة الشؤال و الاستفهام ليستحصل على جوابه 
من داخل فكر الخفاطب قيرأه منه. 

فضل الله : <ِوَلَاتجَاوُِوا آَهلَ الْكتَاب إلا الى هن 
أَحْسَنٌّ4 بالكلمة الحلر: الممادئة المعبرة الواضحة, 
والأُسلوب الحكم الذي يرصد المشاعر واللأحاسيس 
ليحثرمهاء ويدرس الذّهنيّة لدى الطرف الآخر للحوار 
ليتعامل معها من خلال نقاط الضّعف والقوّة؛ والجد 
الملدم الذي يدرس الظروف المميطة بالمسألة, ليحسشد 
فيه كل مايكن أن يشير التفكير, ويُبعد الانفعال, 
ويقرّب من الاقتتاع المادئ العميق, لتكون المسألة 


ا 
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مسألة فكر يصارع فكرًا فى أجواء الرّغبة في الوصول إلى 
الحقيقة الى تسمح بالتٌراجع عن الخطأء وتقود للانفتاح 
عل الصّواب, بعيدً) عن مسألة تأكيد الذّات, كيا هو 
الحال عند مجتمعات التَخلّف الى تفهم المخلاف فى الرّأي , 
قضيّة ذات تصارع ذاثاء مما يجمل الاتفعال هو طابع 
الحوار. 

فهذا هو الأسلوب الأحسن الذي يقود الآخرين إلى 
احترام فكر الإسلام, ويقرّبهم من أجواء الوصول إلى 
التتائيج الريجابية الكليمة؛ ويموّل الأعداء إلى أصدقاء , 
ا الأسلو ب الّذى هو الأسوأً. فَإنٌ الاسلام يرفضه مع 
كلّ الثاس , لأنه يممّد الأمور بدلا من أن يحل مشاكلها , 
وذلك مثل التباب والائّبامات الظالمة, والافتراياث 
الباطلة. والكليات النشنة؛ والأساليب الممننتحة! 
والأجواء الاتفمالتة , والتأكيد على مواطن الخلاف بدلا 
من مواطن اللّقَاء. وغير ذلك مما يثير التعميد والتتتج 
والارتباك على أكثر من صعيد؛ ويحوّل الشاحة إلى 


ساحة قتال بدلا من ساحة سلام. مل ةا 


جدال 


لح شك مَغلومَاتٌ فَنْ فَرَضَ فين الحجٌ ا َقْتَ 
وَلَاْسَوقَ وَلَا جِدَالٌ في احج ... البقرة : ١9137‏ 

ابن مسعود : أَنّه لايراء بالسّباب والأعصاب على 
جهة الحك, واللّجاج . 

كله ابن عناس يكن (اللوسية 0154 

الجدال هنا مماراة الم حك يغضبء فأمًا فى 


مذاكرة العلم فلاتهي عتها. (أيوستان ؟: ارا 


وصاحبك. فتبى الله عن ذلك. 2 (الطَبْرَيَ :١‏ 6/؟] 
أن تمارى صاحبك حسٌ تغضبه. 


نوه مجاهد والرّبع وعمرو بن دينار والشحاك 
وعطاء . (الطبرى 7 11/1) 

الجدال: الاب , 

نوه ابن عمر وقْتادة , (الطَيري ؟: 11/8] 

المراء بالحيج. (الطْبْرِي 1+ 1900) 

نحوء ماهد والحسّن (الطَبريّ ؟: 4177: وابسن 
تيه 1/). 

ابن عمر: الجدال فى الحي: التباب. والمراء. 
بالخصومات, [الطبرئ ؟: 57] 

إسعيد بن جُمَيْر : أن تَْسَن صاحبك حقٌ تغضبه. 
(الطَبْرَي 7 01/5) 
التَشعيٌ: كانوا يكرهون الجدال. (الطَبْريَ 1 17) 
مُجاهد : قد استقام الح ولاجدال فيه. 


هو شهر معلوع , لاتنازع فيه. 
(الطَبْرَيّ ا اا 
إن لاجدال في أن الح قد استدار في ذي الحجّة . 
مهم كانوا ينسون التّبور: فيقدّمون ويؤخرون: فربًا 
افق فى غيره. 
معله السّدي . [الطوسي” 54 
بين الله أمر الح ومعالمه , فليس فيه الكلام. 
(الطَبريَ ؟: 070؟) 
كانوا بحجون فى ذى الحجّة عامين. وفى الحرّم 


عامين, م حجّوا فى صفر عامين؛ وكانوا يجّون في كل 


ساس سس ب سج لأ 99 


العامين فى ذى القمدة قبل حجة الي و بسئة ثم حي 


النَى قي من قابل في ذي الحجّة, فذلك حسين يقول 
رسول 6 680 لمان قد استدار كيياعه نوع خلق 
لله الّباوات والأرض», (الطَبْري ؟. وبا 


0 0 


5 
(الطْيْريٌّ ؟: 900؟) 
الجدال؛ أن ماري صاحبك حقٌ يُغضبك أو تغضبه . 
ل 
القاسم بن معممّد: الجدال فى الحج أن يستول 
بعضهم: الحيمٌ اليوم . ويقول بعضهم : الحم غدًا. 
(الطيريّ ١‏ 7975 
ابن كعب القَرَظي : الجدال: كانت ريم |1 
اجتمعت يتى قال هؤلاء: حجنا آثم” من حجّكم؛ وقال 
هؤلاء: حجنا أتممن حجّكم. (الطَبرٌَ 04:7؟) 
قتادة: الجدال هو الصّحَّب والمراء وأنت محرم. 
مثله الرهْريّ . الطَبْرِيَ 1 107) 
أبوجعفر حم : عن الرّجل المحرم قال لأخيه: 
لالصمري . قال: ليس هذا بجدال, إنما الجدال: لاوالله. 
وبلى والله. (العجاشي 5:١‏ . ؟) 
الامام الشادق ليه : الجدال: قول الإجل: يه 
واشهء وبل والله والمفاخرة. (العتّاشىّ )1١1 :١‏ 
إذا حلف ثلاث مان متتابعات صادقًا فقد جادل, 


فعله تعر م وإذًا حلقف د بواحدة كاذيا فقد حادل: 


فعليه دم. (العيّاهيّ ١ :١‏ 5) 
مايل : هو أن البو فال لهم في حجّة الوداع 
وقد رمز اانه : «اجعلو إهلالكم بالحيٌ عمرة إِلَا من 
قلّد الهدي». قائوا: كيف نجملها عمرة وقد سينا الحب؟ 
فهذا جداهم , [البغويّ :١‏ 87؟) 
مالك بن أنس : الجدال فى الح أنّ قريمًا كانوا 
يقفون عند المشْعّر الحرام في المزدلفة بقّرح ؛ وكان غيرهم 
بغفون يعرفات؛ وكانوا يتجادلون, يقول هؤُلاء: تمن 
أصوب؛ ويقول هؤٌّلاء: تحن أصوب, قال الله تعالي: 
مالكل آم مَّةٍ جََنًا مَنْسَكًا هُمْ تَاسِكُوةٌ قلا يُنَازِجْدكَ فى 
الآئر وَادْءْ إلى رَبَكَ إِنّكَ لقللى مُدّى مسقي » وَإنْ 
دلوك فَقلٍ لله له أعلَمْ ها تَعمَلون» الحيه بلاى ات هذا 
شو الجدال فيا يُروى والله أعلم. (الفَخْرالرَازَيٌ ١41:6‏ 
ابن زيْد: كانوا يقفون مواقف عنتاغة يتجادلون, 
0 أن موقفه موقف إبراهم , فقطعه اق حين 
أعلم نيد وله بمناسكهم , (الطْبرَىَ 17 11/6) 
القداء : إن الرّفث؛ الجماخ, والفسوق: الشّباب, 
والجدال : المياراة فى الحَمٌ» فالتراء على نصب ذلك 
كله بالتّبرئة إلا ماهد فإنّه رفع الرّقث والفسوق وتصب 
الجدال ؛ وكل ذلك جائز. 
فن نصب أتبع آخر الكلام أُوْلّه. ومن رفع بعضًا 
ونصب بعطنًا فلن التّبرئة فيها وجهان: الرّفم باللون , 
والتصب يحذف النون. ولو نصب الفسوق والجدال 
بالثون لماز ذلك فى غير القرآن؛ لأنّ العرب إذ! بدأت 
بالتبرئة فنصيوها ثم تنصب بنون. فإذا عطفوا عليها 
بسدلا» كان فيها وجهان, إن شئت جعلت «لا» معلّقة 


المع ذا فقه لغة القرآن:..٠‏ 4 ب سباااااااسسس يه 


يجوز حذفها فنصيت على هذه الثيّة باون . لأ «لا» في 
معنى صلة؛ وإن نوبت بها الابتداء كانت كصاحيبتباء 
ولم تكن معلقة فتتصب بلانون . 1:1 

أبوعٌيَئِدة : أي لاشكٌ فيه أنه لازم في ذي الحجّة , 
هذا فيمن قال : (جِدّال). ومن قال: (لَاجِدَال ف الحج): 
من المادثة . كعم 

الطَبَريٌ : اختلف أهل التَأويل في ذلك. شقال 
بعضهم : معتى ذلك الي عن أن يجادل المحوم أحدًا. ثم 
اخعلف قائلر هذا القول ؛ فقال بعضهم : نهى عن أن 
يجادل صاحبه حث يغضبه. 

وقال آخرون منهم: الجدال قى هذا الموضع معناه 
الكباب, 

وقال آخرون منهم : بل عبى بذلك خاضًا من الجياال 
والمراء. وَإنا عنى الاختلاف فيمن هو أتمّ حجًا من 
الحجاج. 

وقال آخرون منهم: بل ذلك اختلاف كان يكون 
بينهم فى اليو الذي فيه لحي ؛ فنهوا عن ذلك. 

وقال آشرون : بل اختلافهم ذلك فى أمر مواقف 
احج أّهم المصيب موقف إبراهيم, 

وقال أخرون؛ بل طوَلَاجِدَالٌ في الْحَمّ» خبر من 
الله تعالى عن استقامة وقت الحجّ على ميقات واحد» 
لايتقدمه ولايتأخره؛ ويطول فعل النّسىء. 

وأولى هذه الأقوال فى قوله : وَلَاجِدَالَ في الحم 
بالصّراب, قول من قال:؛ معنى ذلك قد بطل الجدال فى 
الح ووقته. واستقام أمره ووقته على وقت وأحد. 


ومئاسك مشفقة غير غزدلفة . ولاتتازع قده والامراء! 


وذلك أن الله تعالى ذكرء أخير أن وقث اسم أشبر 
معلومات , ثم“ نق عن وقنته الاختلاف الذي كانت 
الجاهلّة فى شركها تختلف فيه. 

وإنا اخترنا هذا التأوبل قْ ذلك . ورأبناء أول 
بالصّواب ما خالفه, لما قد قدّمنا من البيان أنقًا في 
تأويل قوله: (وَلَاقْمُوقَ) أنه غير جائز أن يكون الله 
خصٌ بالّبِى عنه فى تلك الخال مطلق مباح في الممال الت 
يخالفها . وهي حال الإحلال؛ وذلك أنّ حكم ماخص به 
من ذلك حكم حال الاحرام إن كان سواء فيه حال 
الاحرام وحال الاحلال؛ فلاوجه لتصوصه به حالا 
دون حال؛ وقد عب به جميم الأحوال. 

وإذ كان ذلك كذلك, وكان لامعنى لقول القائل في 
تأويل مول : وَلَاجِدَالَ في الْحَج» أن تأويله: لاقار 
ماحبَات حت تغضبه. إِلّا أحد معنيين: 

إقاأح-تكوك أراد لاقاره بباطل حقٌ تغضبه؛ فذلك 
مالاوجه لد, لأنّالله عرّوجل قد نهبى عن المراء بالياطل 
في كل حال؛ محرما كان المباري أو تملا فلاوجه 
مختصوص حال الاحرام بالنْبي عنه: لاستواء حال 
التحرام والإحلال في تبى الله عنه. 

أو يكورن أراد : لاتماره بالحق؛ وذلك أيضًا مالاوجه 
له , أن المسحرم لو رأى رجلا بروه فاحشة. كان 
الواجب عليه يراءه في دفعه عتهاء أو رآه يحاول ظلمه 
والذهاب منه بحقّ له قد غصبه عليه, كان عليه يراؤء 
فيه وجداله, حي بتخاصه منه. 

والجدال والمراء لايكون بين الثاس إِلذا من أحد 


وجي : إِمّا من قبل ظلم, وإمًا من قبل حق. فإذا كان 


من أحد وجهيه غير جائز فعله يمال ومن الو جه الآخر 
غير جائز تركه بجال. فأيّ وجوشه التي خصٌ بسالئهي 
عند حال الأحرام؟ وكذلك لاوجه لقول من تَُأمّلٍ ذلك 
أنه يمعتى السّباب . لأنّ الله تعالمى ذكره قد تهى المؤٌّمنين 
بعضهم عن سبأب بعض على لسان رسوله عليه الصّلاة 
والسّلام فى كل حال ؛ فقال قة: «سباب المُسلم فُسُوق , 
وقتاله كمْره. فإذا كان المسلم عن سسب المسلم منهكًا فى 


كل حال من أحوالد؛ حرمّلكان أو غير محرم؛ فلا وجبمر 


لأن بقال: لاتسبّه فى حال الإحرام إذا أحرمت , 
”وبا 

الرّجَاج : وقالوا في قوله: وَلَاجِدَالَ في ع4 
قولين : قالوا: ل وَلَاجِدَالٌ في الحَج4: لاشلكَ فى المي 
وقالوا: لاينبغى للرّجل أن يجادل أشاء فبُخرجه الجندال 
إلى مالاينيغى تعظيمًا فأمر الحج؛ وكل واب و2 
(فُلاَرَفَكٌ وَلدقثو ف وَلَاجِدَالٌ فى الْحَيًا 11 
يقرأ وهو أبوعمرو (فْلَا رَفْكُ وَلَأَفْسُوقَ ولاجدال فى 
الْحَيْ) وكل صواب. 

وقد شرحنا أن «لا» تتصب الذكرات بغير نتوين , 
ينا حقيقة نصبها. وزعم سسبويه والذليل أنه يجوز أن 
رقع الككرات بتنوين. [إلى أن قال:] 

وحقيقة ماارتفع بعدها ‏ عند يعض أصحابه ‏ على 
الابتداء, لأته إذا ثم تتصب فإنها عجْري مابعدها كبا يجْرى 
مابعد «هَل» أي لاتعمل فيه شيئًا. فيجوز أن يكون 
(لارَقْتُْ) على ماقال سيبويه. ويجوز أن يكون على 
الابتداء كبا وصفناء ويكون (فى الْحَعٌ) هو خير هذه 


المرفوعات. ويجوز إذا نصبت ماقبل المرفوع بغير نوين 


ع دل/ 16 


ويجوز أن يكون رفعه على ماوصفناء فأمًا العلف على 
الموضع إذا قلت: لا رجلّ وغلامٌ فى الدار, فكأ نك قلت: 


مارجل ولاغلام فى الدار, 1 عا؟] 
القمّيّ : الجدال: الخصومة , وهي قول ؛ لاوالله وبل 
والله, لأبقثت 


الققال: يدخل في هذا التّبى ماجادلوا فيه رسول 
ْمك حين أمرهم بفسخ الحج إلى العمرة, فشقّ عليهم 
ذلك؛ وقالوا: نروح إلى منى ومذاكيرنا تقطر منيًّا؟ فقال 
عليه الصّسلاة والسلام: «لو استَقَبلتٌ من أمري 
مااستّدبرت ماسّدْتٌ الهلاى ولجعلتها عمرة», وتركوا 
إخدال حمعد. (الفخرالرّازي 6 قارفا 

الجصّاص : جميع ماذكر مسن هذه المعاني [فى 
لفت , والفُسوق ؛ والجدال] عن المتقدّمين جائز أن 
كوت مؤاد الله تعالى , فيكون المحرم متهمًا عن السّباب 
والماراة فى أشمر الحيّ؛ وفى غير ذلك. [إلى أن قال:] 

ويكون تخصيصه إياها بال الاحرام تعظيمًا 
للإحرام ؛ وإن كانت محظورة في غيره... 

م وَّلاجِدَالَ ني الحخّ» قد تضمّن التّبي عن مماراة 
صاحبه ورفيقه وإغضابه به. وحَظر الجدال في وقت 
الحيجّ على ماكان عليه أمر الجاهليّة, لأنّه قد استقيّ على 
وقت واحد. وأبطل به التسيء الذى كان أهل الجاهلثة 
عليه . وهو معنى قولدئلية : «ألا إن الرّمان قد استدار 
كهيئته يوم خلق السّماوات والأرض» يعني عود لحي 
إلى الوقت الذي جعله الله لد واثفق ذلك فى حجّة 


57 /العجم فى فقه لغة القرأن... ج 4 


وقوله : #قَلَا رَفْتْ وَلَافُسُوقٌ ولا حِدَالٌ في الحَمٌّ» 
وإن كان ظاهره الخبر , فهو نبي عن هذه الأفعال. وعبر 
بلفظ الى عنباء لأنّ المنبيّ عنه سبيله أن يكون منفيًا 
غير مفعول, وهو كقوله فى الأمر: ظوَالْوَالِدَاتُ يُوضِعْنَ 
َوْلادَهُن..... يَتَريْضْن بانْقسِيئٌ4 البقرة: 777 7514, 
وماجري محرا صيغته صيغة الخدير, ومعناه الأمر. 

1 

الطوسي : طوَلَاجِدَالَ فى الحَجٌ4 فالذي رواه 
أصحابنا أنه قرول : لاواق . وبل وال . صادقًا وكاذيًا. 
لإ أن قال:] 

ومن تصب «الئّلائة» أخرج اللفظ ترج عموم الننى, 
للمبالغة فى معتى التتى. ومن رفع بعضًا ونصب بعشا. 
فلاختلاف المعنى, لد الأول على ممنى الى والكّاة: 
معنى الإنخبار عن زمان الحج: قد اسعدار فى ذى الحكّة 
فكان أحْ بالتصب, لعموم التق فأمًا الأوّل,نمَيَيقم 
من الخناطئ؛ قلا يصح فيه عموم الث .هذا قول التحويّين. 
والصّحيح أنّ الكل معناه النبى؛ وإن خرج مخرج الى 


والاخبار: والمراد به الى بلاخلاف . كن 
نوه الطرسى . 0340 


الواحديّ: هو أن يجادل صاحبه وماريه حقٌّ 
يغضيه. تبي المُحرم عن هذا. وذكرنا وسكا اتحصاك 
قوله: طفَلَارْقَتَ؛ عند قوله: هالَارَيْبَ فيه » البقرة: ؟. 
ومن قرأ بالرّفع شبّه «لا» ب«ليس» [ثماستههد بشعر] 

ولم يختلفوا فى نصب لوَلَاجِدَالَ4 وذلك أَنَّ معنى 
الأولين : النّبي . كأته قيل: لاترفثو! ولاتفسقواء ومعتى 
الثالت : الخعر , لان معناه: لاجدال فى 90 الح فى ذي 


الحجّة. وهذا قول مجاهد وأبى عُبَبْدَة. قالا: معتاء: 
ولاشكَ فى المي أنّه في ذي الحجّة , إبطالا للمىء الذي 
كان يفعله أهل الجاهليّة . وأرادوا الفرق بين اللفظين, 
ليكون مخالفة مابينه] فى اللفظ . كمخالفة مابينها فى 
ال معئى ‏ ين 

الرْمَخحْشَريٌ: ولايراء مع الرّفقاء. والخدم 
والمكارين. وإننا أمر ياجتناب ذلك وهو واجب 
الاجتئاب فى كل حال لأنه فى المح أعيء كلبن 
الحرير فى الصّلاة, والتطريب فى قراءة القران» والمراد 
بالننى وجوب اتثفائها وأنّها حفيقة بأن لاتكون. 

وقرئ المنفيّات الثلاث بالتصب وبالرّفع . وقرأ 
أتيعمر وابن كثير الأُوّلين بالرّفم والآخر بالتّسب, 
لأا تحبلا الأوّنينَ على معبى النّبسي , كانه قيل: 
#التيكوت رفت ولافسوق: والثالك على معنى الإخبار 
باشفاج الجدالراييكا نْه قيل: ولاشبكٌ ولاخلاف ف الي 
وذلك أنّ قريشًا كانت تالف سائر العرب؛ فتقف 
بالمشعّر الحرام وسائر العرب يقفون بعرفة, وكانوا 
يقدمون الح سند و يؤخرونه سنة وهو السبىء. فرَّد إلى 
وقت واحد ورد الوقوف إلى عرفة, فأخبر الله تعالى أنه 
قد ارتفع الزلاف في المي , واستدل على أن المي عند 
هو الث والفسوق دون الجدال؛ بقوله يه «من حي 
ذلم يرشث وم يفسق خرع كهيثة يوم ولدنه م ونه 
م يذكر الجدال. 

نوه البتضاري ,)٠١8-:١(‏ والنتئى (1 ١١٠1]ء‏ 
والشرييق ١ :١(‏ وأبوالشسد (1: - 8 ألا 


والألوسيّ (؟: 7 ). 


(1تغ؟! 


ابن الأنباريّ: اختلف القرّاء فبهاء فنهم من 
فرأها كلها بالفتح: ومنهم من قرأ الارَقتُ وَلَافْسوق) 
بالرّفع » وقرأ الاجدّال) بالفتم. 

فِأمًا من قرأحا كلها بالفتح . جعل الّكرة مبنيّة مع 
(لا)كما قدّمنا فى قوله تعالى: ِلَارَيْتٍ فيه البقرة: , 
والا) مع الذكرة فيها كلها في موضم مبتد!؛ وافى اَي 
الخير عنبا كلها. 

ومن قرأ (لآرَقَتْ وَلَامْسُوق) بالرّفع , (وَلَاجِدَال) 
بالفتح, ثم يبن النكرة مع «لَارَقْتَ وَلَافْسُوقٌ» لمكان 
العطف , ورفعها بالابتداء. واللخبر مقدّر. وتقديره: (فى 
الحمج). وبنى الاجدال) على الفتسم؛ لأتّه أراد أن يرّق 
بين الدّفث والفسوق, وبين الجدال؛ لأن المراد بقوله: 
للْارَفْتْ وَلَافْسُوقْه لاترضوا ولاتفسقواء والملزاذ 
بقوله : ل وَلَاجِدَالٌ في الْحَجٌ» أي لاشك فى وقت الح" 
فعلى هذا يكون قوله: إفى الَْحَيًا غير عك وله 
(لاجدال) فقط دون ماقبله لاختلافهيا؛ إذ لايجوز الجمع 
بين خبرين فى خبر واحد. الما 

الفَخرالرَازي: ذكر المفسّرون وجومًا فى هذا 
الجدل. [مذكر قول الستن وابن تعب ومالك والقاسم 
أبن ممّد , تر قال:] 

وذلك الى دروا لدعمل تمان الكجوو كل 
رؤية الأعلة, واخرون كانو! يجملونه على العدد, قبهذا 
الشبب كانوا يختلفون, فبعضهم يقول: هذا اليوم يوم 
العيد؛ وبعضبهم يقول: بل غداء فالله تعالى تبأهم عسن 
ذلك . فكأنه قيل لم : قد بِيمًا لكم أنّ الأهلة مواقيت 


للناس والحيم. فاستقسوا على ذلك ولاتمادلوا فيه من 


جد ل" ام 


غير هده الجهة . [ثمنقل قول الققال وابن ؛ ئد وأضاف: | 

السّابع؛ [بعد أن ذكر أقوالا سنّة فى المراد فيها قال: | 
عم كانوا مختلفين في السنين . فقيل هم: لاجدال فى 
الح ؛ ان الزّمان اسعدار وعاد إلى ماكان عليه المي فى 
وقت إبراهم نيه , وهو المراد بتوله عليه الصّلاة 
والسّلام في حِجّة الوداع: «ألا إن الرّمان قد اسغدار 
كهيئته يوم خلق الله التباوات والأرض» فهذا يجموع 
ماقاله المفسّرون فى هذا الباب. 

وذكر القاضي كلامًا حسما في هذا الموضع , ققال : 
«قوله تعالى : طقلا رَفْثَ وَلَامُسوقَ وَلَّا جِدَالَ ِي الحم 
يحتمل أن يكون خبرا. وأن يكون نميا كقوله: 
لارَيْبٌ فيه البقرة: ؟. أي لاترتابوا فيه». 

ولاهر اللنظ للخبر, فاذا حملتاء على الخير كان 
معتاة أن الحم لايثبت مع واحدة من هذه الخلال يل 
بفلهةلأنه كلد ها. وهى مانعة من صمّته . وعلى هذا 
الوجه لايستقم المعنى د إلا أن يراد بالرّفث الجاع المفيد 
للحج ؛ وتحمل الفسوق عل الرّنا, لاه فد الم 
وحمل الجدال على الشّك فى الحيجٌ ووجوبه, لأنّ ذلك 
يكون كفرًا فلايصح معه اليم . 

وإنا جملنا هذه الألفاظ الثلائة على هذه المعاني حت 
يصممٌ خبر الله , بن هذه الأشياء لاتوجد مع اللمي. 

فإن قيل: أليس أن مع هذه الأشياء يصير المحي 
فاسداء ويجب على صاحبه المي فيه, وإذا كان المج 
باقيًا معها لم يصدق الخير , بأنَّ هذه الأشياء لاتوجد مع 
الحج. 


قلنا: المراد من الأية حصول المضاذة بين هذه 
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الأشاء وبين الحجّة الى أمر الله تعالى بها ابتداء. وتلك 
المجّة الصّحيحة لاتق مع هذه الأشياء . بدليل أنه يجب 
قضاؤها, والمرجمّة الفاسدة الى يجب عليه المضي فيها 
شيء آخر سوى تلك الحجّة التى أمر الله تعالى بها ابتداء . 
وأمَا الجدال الحاصل يسبب الشَّكُ فى وجوب الحسج, 
نظاهر أَنّه لايبق معه عمل الحجّ. لأنّ ذلك كفر وعمل 
الححيمٌ مشروط بالااسلام؛ فتبت أن إإذا حملنا اللفظ على 
المنهرء وحِب حمل الرّفت والفسوق والممدال على 
ماد كرناه, 

ما إذا ملناه على النِّى » وهو فى الحقيقة عدول عن 
ظاهر اللفظ . فقد يصمٌ أن يراد بالرّفث الجاع ومقدّماته 
وقول الفحش.ء وأن يراد بالفسوق جصيع أنواعهة 
وبالجدال جميع أنواعه , لأنّ اللفظ مطلق ومتناول لكل 
هذه الأقسام . فيكون التي عنها :هيا عن جميم أقنتاتها 
وعل هذا الوجه تكون هذه الآية كالحث غرل الالخلدق 
الببلة؛ والتمشّك بالآداب الحسنة؛ والاعتراز عنا 
تحيط ثواب الطاغاث . (م كملا 

الشكبريٌ: ويقراأ؛ طقلا رَفَتَ وَلافُسوق وَلَا 
دان ها الف غير هل اكد الع 1ك الاين 
وإلآ) مكوّرة للتُوكيد في المعنى , والخبر (في الْحَعٌ). 

ويجوز أن تكون (لا) المكرّرة مستأئفة , فيكون (في 
لقا ير الال وشوز 1لا الذوك والناية 
محذوف, أي فلارفث فى الحسجّ ولافسوق في الحج, 
واستفبى عن ذلك يخبر الأأخيرة. 

ونظير ذلك قوطم: ويد وعَشْر ويشّر قائم, فقائم خبر 


بشدره وخير الاولين خدوفىء وهذا في الظرف احيو و 


وتُقرأ بالرّفم فيبنّ على أن تكون (لآ) غير عاملة: 
ويكون مابعدها مبتدأ وخبر. ويجوز أن تكون (لا) غاملة 
عمل ليس فيكون ١ف‏ الْسَيٌ) فى موضع نصب. 

وقّرئْ برفع الأوّلِين وتنوينهماء وفتح الأخير . وإما 
فرق بينهبا. لأنّ معنى «قَلَا رَقْتَ وَلَافْسُوقٌ»4 لاترفثوا 
ولاتفسقواء ومعنى اوَلاجِدَالَ) أي لاشكَ فى فرض 
الحج. وقيل : (لاجدال) أي لاتجادلوا وأنتم حرمون. 

والفتح فى الجميع أقوى لما فيه من فى العموم. 

(535ل) 
القّرطْبِيَ : قُرئْ (فلا رَقَت ولا مُسُوق) بالرفع 
والتنوين فيهياء وقرئا بالتصب بغير تنوين . وأجمعوا على 
الفتح في وَلَاجدَال) وهو يقوّى قراءة النصب فيا قبله . 
ولا المتصود التتي العام من الرّفث والفسوق والجدال, 
وَليكون الكلام على نظام واحد في عموم ا منق كله 
تاب الولف أكثر التذاء , والأسباء الثلاثة فى موضع 
رفع , كل واحد مع (لا). وقوله: «ف الححّ» خبر عن 
ووجه قراءة ادقع أن ذلك بمعتى «ليس» فارتقع 
الاسم يعدهاء لأ اسهاء والمخير محذوف تعديره: 
فليس رفث ولافسوق فى الحجٌ؛ دل عليه (في الْسَيعٌ) 
الثانى الظاهر ؛ وهو خير (الاجدال). وقال أبوعيرو بن 
العلاء : الرّفع بمعنى فلايكوننٌ رفثٌ ولافسوق, أي شىء 
تخرج من الح , م" ابتدأ التنى , ققال: (ولاجدال). 

قلت : فيحتمل أن تكون «كان» تأمّة مثل قوله: 

«وَإن كان ذو عُسْروْه فلاتحتاج إلى خبرء ويحتمل أن 


تكون تأقصة والختر ممدوف؛ كا تقدم آئمًا. و مور أن 


يرفع (رفث وفسوق) بالابتداء. و(لا) للنن, والمثير 
محذوف أيضًا. وقرأ أبوجعفر بن القمقا بالرّفع فى الثّلاثة , 
ورُويت عن عاصم في بعض الطرق , وعليه يكون إفى 
الحج) خبر الثلائة. كبا قلنا في قراءة التّصب؛ ونا 
م يمسن أن يكون في لبا خير عن الجميع مع 
الختلاف القراءة؛ لأ خبر (لَيْسنَ) منصوب. وخير 
(وَلَاجدَال) مرقوع. لأ (وَلَاجِدَالَ) مقطوع من الأوّل, 
وهو فى موضع رفع بالايتداء؛ ولاايعمل عاملان في اسم 
واحد. ويجوز «قلا رَقْتَ وَلَافْسُوقٌ» تعطفه على 
الموضع . ["م استشهد بشعر ] 

ويجوز في الكلام «فلارفت ولافسوقًا ولاجدالا في 
الحيّ» عطمًا على اللفظ على ماكان يجب فى «لا». [2 
استشهد بشعر] 

وقال أبورجاء العطارديٌ: «فلارفتٌ ولافسوق» 
بالتصب قبهاء «ولاجدال» بالرّفع واللنوين" [ 
استههد بشعر ] 

وقيل: إن معبى ثلا رَقَتَ وَلَافْسُوقَ 4 النمي» أى 
لاترفثوا ولاتفسقواء ومعى (وَلَاجِدَال) الت. فلمًا 


اختلفا فى المعى خولف بيتهما فى اللفظ. 
قال المشعرئ: وفيه نظر؛ إذ قيل: «و لاجدال» نبي 
أيضًا, أى لاتهادلوا. فلافرق بيتهما. (7:م١4)‏ 


الفاضل المقداد : (فالارقت) إلى آخرء. قيل: 
الرّفت: الفحش من الكلام , والفسوق: الخرويم غسن 
أحكام الشرع, والجدال: المراء. والمنفيّات الات 
منهيّات فى المعنى 1 تقدّم من إقامة الخبر مقام الى , 
وإا أبرزها في صورة الت لينق حقائتها من البَيْن. 


جدل/ ولام 


وخعها بالحي؛ وإن كانت واجية الااجتتاب فى كل 
حال, إِلا أنه فى الح أسمج , كلبس الحرير في الصّلاة 
والتطريب بقراءة القرآن. 

هذا وروى أصحابنا: أن ارقت : الجماع والفسوق ؛ 
الكذب, والجدال: الحلف يقول: لاوالله وبلى والله. 
وقيل: الرّفث ؛ المواعدة للجراع باللسان والغمز بالعين 
له. وقيل : الجراح ومقدماته . والفسوق: التتابز بالألقاب 
أو السّباب» لقوله يل : «سباب الؤمن فسوق». وأَنّ 
الجدال هو المراءباغضاب على وجه اللّجاج والمباحكة. 
[#نقل كلام الرُمْْشَريَ وأضاف:] 

واستدل على أنّ المنبيّ عند هو الدَفث والفسوق 
ؤي اليدال, بقوله و : «من حي ولم يرفث ول يفسق 
خرجاكهيئة ينولدت أنه وات يعر الجبدال. 

وفيه نظر, لأنّه إذا حمل على الإخبار عن عدم 
اماف لزم الكذب. لأنه كم من خلاف قد وقع بين 
الفتهاء وغيرهم في الحج. فإن نف الماهيّة يستازم نني 
جميع جز نياتهاء 

والأوّل أن يقال: إفا نصب الال , لأ الاههام بنق 
الجدال أَشدّ من الأوّلين, لأ الرّفث عبارة عن قضاء 
الشهوة؛ والفسوق : تخالفة أمر الله, والجدال مشعمل 
عليبما. فإن الجادل يشتبي نمشية قوله ولايتقاد للحى . 
مع أنه يشتمل على أمر زائد, وهو الاقدام على الإيذاء 
المؤدي إلى المداوة. وأما المحديث المذكور فلايناقي 
ماذ كرثاه, ولأنّه مركب من المئكين. 

[لاحظ: رفاث] 


1 
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الأصول اللغوية 

١‏ الأصل فى هذه المأدّة: الجتال. وهو شذة الفتل ؛ 
وكذا في سائر اللغات الكامكة, يقال: جَدُلتٌ الحسبل 
أجدله وأجيله جَدْلا, أى شددث عله وفثلته فعلا 
مكنا , والجديل : الرّمام أو الحبل المفتول من أدم أو شعر , 
والجمع : جُدل. 

ودرعٌ جُدّلاء ويمجدولة: محمكلة النسج؛ والجسمع : 
جُدّل. وقد جُدلت الدروع مدلا أعكنت. 

والجَدّل والجذل: العضو وكل عظلم موفر. والجمع: 
أجدال وَجُدُول. وجُدُول الانسان: قحب البدين 
والرّجِلين. يقال: جل تجدول الحتلق, أى اطيف 
القضّب؛ ممكم الفعل. 

وغلامٌ جادِل: مشعد؛ يقال: جّذَل الغلام يذل 
جُدُولَا واجتدّل , إذا قوي . والجادل من الإيل: الذي قد 
قرى ومشى مع أمّه, يقال: دل ولد الل141 2137 
مدل جُدُولكا. أي قوى وتُبع 5 

والأجدل: الصّفر, والجممع : أجادل. من «الجتدل» 
أى الشدة, 

والجتدالة : فوق اليلحة؛ وذلك إذا جَدّلت نواتها. أي 
اشتدّت, والجمع: جدال. وجَدّل الحبٌ في الشنبل 
عبدل : قوي. 

والجدالة أيضًا: الأرض لشذنها , يقال : جدله دل 
وجدّله, انيدل وتجدّل, أى صبرعه على الجتدالة, وخو 
مجدول. وقيل للشريع : يحَدّل. لأثه يُسبرّعْ على 
الجدالة. 

ومنه أيضًا: المجدّل. أي شد الخصومة والقسدرة 


عليا. وقد جادله يجادلهٌ وجدالًاً: خاصته . ورجل 
جَدِل ويحدل ومجدال: شديد الجدل, سقال: جاد لت 
الّجل فجدلته َدْلا. أى غلَبته. 

والجخدل: الجياعة من الثّاس ؛ لأن الغالب علمهم إذا 
اجتمعوا أن يتجادلوا. 

والجديلة: شر يجة الحيام ونوها؛ وصاحبها جدال: 
لأتّها تنسح من القصب. 

والجديلة أيضًا: الشّاكلة والمحالة الأولى, كبا يُطلق 
على النسق والأسلوت المنوال؛ وهو في الأصل خئسبة 
الحائك. يقال: القوم على جديلة أمرهمء أي حالتهم 
الأول. ومازال على جديلة وأحدة: حالة واحدة 
#طريقة واحدة؛ وركبٌ جديلة رأيه. ورأيت جديلة 
أيه ) أي مزيته. 

واللشذول: الت الكنين: والين وجذاول: قينا 
لديل أت الحبل المغتول , لامتداده وقرّة مائ, إلا آنه 
أغزر مادّة من الجديل , ولذا زيدت «الواوه فيه, إمعانًا 
فى تكثير معناه. 

الى عدي قفر ناكا جار بد 
أَجْدّل المنكب, أي فيه تطأطو ؛ وهو لاف الأشرف 
من المناكب. قال الأُهَرِيٌ؛ دهذا عندي خطأء إنا 
الصواب رجِل أحدل المتكب». ويتال للطائر إذا كان 
كذلك : أجدل المتكبين. 

وقالوا أيضًا: قوسٌ جدّلاء. إذا اأعوجّت سيتها؛ 
وهو بالحاء أيضًا , يقال ؛ قوس محمدلة وحّدلاء بيّنة الحدل 


والحدولة: حُدِرَت إحدى سيتبها ودُفقت الأخر يي 


ساس ل ل ببس سي بج قأل/ لإ 


الاستعال القرا؟” 

جاءت فعلا ماضيًا (4) مبّات. ومضارعًا 1 

مرّة ٠‏ وأمرًا مرّة» ونهيًا مرّتين, ومصدوًا (4) مرّات: فى 
(/1؟) آبة: 

١‏ هنم مولا جَادَلمٌ عبنم فى اليو اليا فَنْ 

عيَادِل الله الله عَلُْمْ يوم الْقِيمَة آم مَنْ يَكُونُ عَلَميمٍ زكيلا» 

١١4 الناء:‎ 

1 # قَالُوا يَانُوحٌ قَدْ جَادلتنا فَأكْثْرتَ جِدَالنا فَأبنا 

نا تَهِدُنا إنْ كنْتَ من الصَادِقِينَ» 


ع 


هود 19 

"د ل كَذَبتْ قَبلَهُمْ قوم نُوح وَالَْخْزَابُ من تغدجن 

وَهَتْ كل عه برشو له لِيَأحُدُوهُ وَجَادنُوا بالباطلٍ 

ليُدْحْضُوا بالق حدم مكيف كا نْعِقَابٍ »4 المؤمن:28 
4 ؤدَاِنْ جَادْلَوكَ َكل الله له أغلم ب) تَفملون» 

المج : أ 

5- طقذ تيع اف قَوْلَ الى تُجَادِلكَ يرجه 

إل الله والثة يَسْمْعْ تَمَاوٌرَئُتا إن الله سَمسيعٌ 


: 


تصير » 
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5 #قال قد َع ليم من رَيكُمْ خش وَعَضْبُ 
جا دِلُوتتى فى آثمآء تََُْموهَا أنه وَبَادٌ كه ما َل اله ييا 
من ان الوا إن مَعكُم من المنْتظ رين 

الأعراف: اله 

ا ل وَعَائُوسِلٌ الْمُوَسَلِينَ إلا مُبئّرِينَ وَمنْدِرِينَ 
َيُجبَادِلٌ الَّذِينَ مَقدِوا بالْباطِل ليدْحِضُوا به الحَقٌ وَاتَقَذّوا 
ايّاق وَمَاأَنْذِرُوا مُرُواهِ - الكهف: 51 

4-ظوَمِنَ الثّاس مَنْ َال فى الله عير عم َيِْعٌ 


0 شَيِطَانٍ مَرِيد 4 الحم : ” 


اماد لد : 01 


3وءال ومن الثاس مّنّْ عجَادِلٌ في الله غير عل 
الم : ى, لقبان: ٠‏ ؟ 
١‏ طمَاميَادِلٌ فى أيَاتِ الله إلا الَّذِينَ كَنَوُوا فل 
يغ ك تعليُمْ في الاد» ا 5 
١‏ ير م تق كل نفس تُجَادِلٌ عن تيبا وَُوَق 
كل َف مَاعَيِآَتْ وَهُمْ لَايُظْلمُون4 التحل: ١١١‏ 
١‏ ط فليا ذهب عَنْ إنرهير الوَوْءٌ وَجَاءَنْهُ البِشْرى 
يمادلا فى قوم أوط » هود: 01 
١4‏ ل وَلَانَا كلوا من م يُذْكْرِ ان الله عَلَبِهِ وَِنَّهُ 
سق وَإِنَّ الشََاطِينَ ليُوحُونَ إلى أَوْلتائهم لبقا دلوك 
َانْ طقسمو هم نكم لش ركو 4 الأتعام: ١7١‏ 
٠١‏ طوَيْسَيْمْ الخد يحَمْره وَالْسمَليَكْةٌ من خيقته 
َيُوْسِل الضّوَاعِقَ قيْصِيبٌُ بجا مَنْ يَشَاءُ 
الله وَهْوَ شَّدِيدُ المِحَالِ» 
5ل لين يُجَاولُون فى أيَاتٍ الله كبر لطا 
يكم كير مقا عِْدَ اله وَعِنْدَ الذي أمَنُواكَذلِكَ يَطْبَعْ النه 
على كَل متكي جار 2 المؤن.هم 
١‏ 8 إن لين يجَاوِلُونَ في أيَاتٍ لله عير ْطانٍ 


رَلَاهْدَى لكاب مدير » 


اق ابس ا مان 
وهم يجادلون فى 


اوعد : 1 


58 . 4 اق 7 5 . 3 
اتيم إن فى صُدو رهم إلا كِبْرٌ مَاهُم بتالِغيه فَاستَعدْ بالل 
ند هْوَ الشبيغ النصيي» المؤمن + 55 

14 طام ثَدِ إلى الْذء بن مُمَادِلُونَ فى.ايَاتٍ اله أ 

2 يضار فُونَ4 المؤمن : 59 
6 ارس # اس 0 مار 5 

لإ وَيَعْلمّ الذين يمجادلون فى ايَاتَنَا عاطم من 
خيص » الشورى: 78 


ان ل 
كلوييم أكِنّهُ أن يَْقَهُو ُ هوف أذأنهخ 


شف / المعجم فى فقه لغة القرآن. 


لايوّمِنُوا يبا حَت قى إذا جَاوٌكَ يُجادِنُونكَ يَعُولَ الْذِينَ 
كَنْدرا إن هذًا إلا اطي الْأَرْلِينَ4 
١‏ دونك في اَن فد ماتبِينَ كألتا 
يُسَافُونَ إلى الْمَوْتٍ وشم يَنْظدونَ4 
7 لغ إللى شبيل رَيْكَ بِالحْخَة وَالْمَوْعِظةٍ 
محمد 3 وَجَا دل يال م أَحْسَنُ إن رَبك هو أَعْلْمٌ من 
ضَلّ عَنْ سبيله وَهُوَ غلَمُ بالْمَيْتَدِينَ4 
التحل: 8 ؟١‏ 
عن الّدِينَ يَدْتَانُونَ آلْقْسَيمْ إن 
النّساء : ٠١7‏ 


الأنعرام : ا 


الأنفال: " 


لك وَلَامجَادِلُ ع 
الله لَاجيبٌ مَنْ كان ونا أثيمتا» 
لَرَلَاميادِنُوا آمُلّ الكتاب الا بالَى من أَحْسَنْ 
إلا الَذِينَ ظَلَمُوا + 
َأئِْلَ لك اهنا َاِلُكُمْ وَاحِد وَحَحنُلَهُ مُسلِمُون»* 


ِْيُمْ وَقُولُوا أمًَا بالّذِى أنْزِل اليا 


0 مَوَلَقَدْ صَرَّفْنَا ى هذًا القُران ! للتّاس ين كل 
قل وكَانَ الْأانْسَانُ أكْثرَ عَئْ الكيف : 014 
ا قاس واو ف 


1 ل ؤَقَالُوا مشا خَيرَ أَمْ شر مَاضْرَيره لك ال 


1 جَدَلا4 


جَدَلا بَل هُمْ فوم حَصِمُونَ» الرّخرف : ثة 

0 طالخ أَشْبْدُ مَغلوماتٌ قن فَرْضُ خَبِينٌ المج 
قلا رَيَتَ وَلَافُسُوقَ وَلَا جدَالَ في الْحَمُ» البقرة: ١417‏ 

يلاحظ أُوَلَا: أن المادّة -كيا تقدّم ‏ أصليا «فتل 
الحبيال» ثم توشعت إلى غيرهاء ثم استعيرت لفثل الكلام 
وشاعت فيه حي أشمبه الحقيقة ونسى أصلها. 

هذا في أصل اللّغة, أمًا في القرآن فلم يأت إلا بهذا 
التى الفتشان ع نات لي لصيل قمر وقد كد 
فى ( و(/0 بطوَجَادَُوا الْبَاطِل لِيُدْحِضُوا به اند 


َيجَادِلُ الِّينَ قروا بالباطل لِيدْحِضُوا به الْحَقّ4 , 
وف 1م) و(14و(١٠)‏ بظ مجَادِل ف الله بغْيْرِ علم4. 

انيا: يستفاد من بعضيا أ الجدال ممدوج:. 

١‏ فقد قيل فى (9): ؤقالوا يَانْوخ قد جَادَلتنا 
ََكْيَات جِدَالَنًا... 4 أنه مدح, لأئّْهم نسبوه إل نوح, 
مع أنه لادلالة فيه على المدح ولا دلائتسه على الذمّ؛ 
لأئّهم أرادوا بذلك أن نوح تشيّث بعمل الجادلة بالباطل , 
مع أنه جادهم باحق مقابلة لباطلهم. 

١‏ ومئله جُيَادئْنَا فى قَوْم لوط 4 , فإن إبراهير 

يدافع عن لوط وقومه من دون علم بما قضى الله 
فهم , ففيه تعريض لإبراهم وليس مدحًا له. إلا بقدر 
هه عن لوط نئ الله . وابن أخيه. 
"رَجَادُِ الى أخن» 
5د وَلامُجَادُِوا آهل الكتاب إلا بالى ِى أَحْسَنُ» 
#إتصفاق امن الأحين أن «الجدال» نوعان : حسّن 
وقبيح, وقد جاء هذا فى بعض الرٌوايات أيضًا. والحقّ 
أنّ اللجادلة فى أمثاها هي مقابلة الجدل بثله, ونظيرها 
ل وَمَكَوُوا وَمَككْرَ الله وَانَهُ خَيْرُ الياكِرين4 العمران : 
4 . ويدل عليه أن «المفاعلة» فعل بين اثنين مثل 
«ضارب زيد عمرّاه أي تقابلا فى الضّعرب؛ فالجدال 
أصله مذموم ؛ لكن مقابلته بالأحسن وبالحق مصدوح, 
دقمًا للقبيم بالحسن. 

وأيضًا جماء الأمر بالجادلة في ]سه الأهر 
بالدّعوة بالمحكلة والموعظة الحسنة, أى إذا لم تؤثر فيهم 
الحكنة والموعظة ووقنوا أمامك موضع الجادلة , فجادهم 


وآفية حول هذه الأية , فلاحظ. 

وى ذلك يقول القُشيريٌ: «الجدل في الله تحمود مع 
أعدائه , والحدل مع الله مشرك...ه 

تالا : سماء الفعل منها على أربعة أساليب: 

١مع‏ (في) فى )1١[‏ و177) إلى (15) م يُجَادلُونَ فى 
يَاتِ الله وفى (4) و(1) و(١٠)‏ و(6١)‏ ليُبادِلُونٌ في 
اي». 

"مع (عن) في (1) و[11) و(؟1) مثل ِجَادلم 
غأكمْ4. 

"دمع (با) في [؟) و(/) مثل طوَجَادنُوا بلاطل »4 

؟- متعدية إلى المفعول بدون كلات: إفى) و(عن) 
وابسا أو سعها في (1) و(4) و(0) و(1) و(11) و(65١)‏ 


وذلء كاوذ١أ؟؟وذ؟‏ 1)وا 1 ), 


ج دل / مم 


زر بينيا ا #القال إذاتعاد مم اخ عند أخرات 
معنى الدفاع , أنَا الأساليب الأخرى فتفيد التَخاصى , 
دون الذفاع وإن لايخلر التخاصم غاليًا عن الدافاع عن 
شقخص أو عن شبىء, 

رابعًا: جاء المصدر منها من ياب «المفاعلة»: (جدال) 
كأفماها مرّتين فى (5) و(7؟) ‏ وها مدنيّتان ‏ ومن 
الجرّد (جَدّل) موّتين أيضًا: في (10) و( )57‏ وها 
مكيّتان ‏ أما الأخعال فكلها من «المفاعلة» ومان متها 
مدئّة -لو كانت سورة المج مدنيّة -وإلا فستٌ؛ وهي 
ربع الأفعال: فالغلبة فيها للمكيّات, لأنّ الجادلة كانت 
فيهأ أشد مع أنّ قصص الأنبياء فيها أكثر . والجدال كأن 
الخاليب عل اين 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


ا 1 0 
التُصوص الأخوبية 
الخليل: الحذ: القطع المستأصل الوحي, 
والجذاذ: قِطّع ماسر . الواحدة: جُذاذَةٌ .كما جلت 
الأصدام جُذَاذا وقطع أطرافها, فتلك القطع: الجداذ. 
والجذاذ: قطّم الفضّة الصّغار, | 
وال 13 الكو رق بن المذيدة شيف إذا دري 
من الشّويق الغليظ, 
وجَدذث الحكل فاعيد. أى تقّطّع , فهي جود 
ا 
اللّيث : السّويق الجذيذ : الكثير الجذاذ. 
(الأزهريٌ ٠١‏ ١لاغ)‏ 
الكسائيٌ: يقال لحجارة الذهب: جُذاذ. لأنها 


ألر 


أبوعمرو الشيبانيٌ : قال المُدْريّ : المذاذ: حجر 


لكو (الجوهرى  )0431:7‏ , 


الأثاق", ثلاثة أجذة . (158:1) 
إِنديذ من الحبل؛ مثل: الظلرب , 
الفرّاء : يتال: رَحِحٌ جَذَاء ومتذاء؛ بالجيم والحاء 

مدودان #ذلك إذا لى تُوصّل, (الجوهري 7 )03١‏ 


أبورٌ يِد: يقال : جَذْرتٌ الأمر ع أَجَذْره 0 


(5 م8 ) 


01 
قر 


وحُذذنه أَجْزه جَذَا وكما سواء؛ وذلك أن تشطته عتك , 
[أستسبد بشعر] 137) 
الأصمّعيٌ : قبا روى ابن الفرج : لدان والكَدّان : 
حجارة رِخُوّة, الواحدة : جَذَانّد وكٌدَانة: ومن أمثالهم 
التائرة في الذي يُقدم على البين الكاذية «جدها جد 
البعير الصّلَيّائة» أرادوا أنه أسرع إلبها. 
(الأزهري ا 1 
اللْحيائي د وجِدٌ الكل يمد جَذَّا وجذاذ وجداذاء 
ري (أبن سيده 9: 131) 
ابن الأعرابي: المَجِد: طرف المرّْوّدء وهو المجيل. 


[##استشبد بشعر] (الأزهّريٌ ١٠:١/غ)‏ 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج4 


أئن الشكيت: د مستا قتسف 
2 7 م 
الخحربي : إن النَى كيه قال يوم لين : «احخل وشم 


ذاه 


) ١2 


الجَد: القطع , حَدّدْثٌ الحتتل فامذ. ‏ (9: ./110) 
عن محمد بن سير ين: «أتيت منزل أنس يوم الشك 
فَوَجلاتُه قد شرب جد يذته وخرج إلى حوائجه»؛ يريد 
السو فق . 
المُبدّد: يقال جَدّدته جَذَاء وتركتٌ انتّىء جُذاذ. 

إذا قُطْعتّه قِطْمًا. [ استشهد بشعر إلى أن قال:] 

ويناا جزلا ليه الى كر شرع ينا 
(؟:4١)‏ 


1111 


ال ال لتر 2 05 : 
أن دزيد : سياد الشىء ععده عحذا: ذا أستامله 
قم , أو 6 


الجذذ: الفِرّق ‏ لاني 


الازغري: وروي عن أنس: «انه كان يا ككل 


جديذةٌ قبل أن يغدو في حاجعه» أراد بالجذيذة ؛ شربة 
من سَويق , ميت جديذةٌ لأنها عبد أي تُكسر. وتجل 
اذا طحنت. 

ويقال لسجارة الأهب: جُذاذ. لأا تكتر, 
وتسخل. [ثماستهبد بشعر] (434:15) 

الشاحب : [نحو المذليل وأضاف:] 

والجداذ: قَضْل الشّيء على الّىء؛ وهي الجداذة 
5 


امام 


وَالتحْديذ : أن تُسْتَنْحِد القوم فلايتبمك متهم أَسَد. 


قف ا ب 
والحداذ: حجخارة الفنية, 
م لت ات 


كين 5 ا 5 
وف أحد : وبه ميلد , وسن جذاع: متيحمةه قصسارة, 


ورَحِمٌ جَذَاء: لم تُوصل. 
وجَدذ الرّجل فى المشى : أسرع. 
والجدان : المجار: الَشُرّة كالكذان, الواحدة: 


- 
كان م 


حَذائة. 
والجَدّد : اليِرّى . 
الجَوهَريٌ: جَذْدْتُ الشّىء: كسّرته وقطمقه. 
والداذ والجذاذ : ماتقطع منهء وضمّه أفصح من 
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والجداذات : القُراضات. 


م 


والاتجبذاذ: الاتقطاع. 

وماعليه جد أى شىء من الثيِاب, 

والجديذة: السشويق , 

إبن فار س: الجيم والذّال أصل واحد. إمّا شر 
وما قطع . يقال: جددت العَىء: ل ب اه 


كخم 


ويقال: ماعليه جد , أي شىة يسكره من ثياب» 
كأنه أراد خاقة وماأشهها. 

ومن الباب: الجذيذة:؛ وهسىي الحب مذ ومجمل 
سويقًاً. 

ويقال لحجارة الذّهب: جُذَاذ, لأنّها تُكَسَر وتحل. 
[ُم#استشهد بشعر] 

فأما الجُدُودَيٌ قليس يعد أن يكون من هذا. وهو 
اللّام اليَسْل لايفارقه , منتصبًا عليه . يقال: اجْدَوْذَى , 
أنه إذا كان كذاء فكأنّه اقطع عن كل شي»؛ وانتصب 
لسغره على رَخْله . [م استشهد يشعر ] 

ابن سيده : انْمد: كر الشَّيء الصلب. 


(5-ش8) 


ل سس 9190 


ولد : القطع الوَحِيّ المستأصل, وقيل: هو القطع 
المستأصل فام يُقيّد يرّحاء. 

ذه تيده جَذاء فهو مجذوذ؛ وجذديدُ. 

وجذذه فائجذ؛ وتجدذ. 


والجبداذ, المقطع المكسّر. والجداذ: القَطّم المتكشّرة 


وقيل : هو جمع : جد يذ. وهو من الجمع العريز. 

وختاذائت الفضة : قطعها. 

والججذذ: الفرّق. 

وشويق حَذ بذ : مجذوذ. 

والجذيذة: جشيشة معتل من السويق الغليظ, 
لأنباعبد, أي تُعطّم قطْمًا ومين 

1-07 الأمر عق يده بتذاد قطمد, 

وماعليه جُّذَة, أي ماعليه ثوب. ‏ (797:0) 

الجذاذة: عرق الذهعب والفضّة فى امار وقتيل: 
حجارة الذهب الى تكسر. 

الجذاذات: القٌراضات. 2 (الإفصاح 1:م١١١)‏ 

والجذاذ, مثليّة الجير: التطم المتكشرة, قال تعالى فى 
الأصنام التي كشرها سيّدنا إبراهير ال : ه فَجَعَلَيَمْ 
جِذَاذًا إلا كير لم4 الأنبياء: رن 

(الإفصاح ؟: 5ه ؟1) 


(الإقصام 3 اه 1 


الزاغب: الجذ: كسر الثّىء وتفْيه ويقال لحجارة 
الذهب المكبور: ولَثْثّات الذهب: جِذَادْ. ومله قوله 
تعالى: طفَجْعَلّهُنْ جُذَاذا» الأتبياء: 4د, وطعَطَاء عي 
دوذ هود: ٠١8‏ أي غير مقطوع عنهم ولاخترع. 
'وقيل:ماعليه جُدّة, أى متقطّم من القّياب.  )1١(‏ 


ابن القَطّاع: وجِدَ النّىء ذا قطعه, وأيضًا فتّتد, 
والحذاذ منه. 

وأجذ الكير, مثل أَغدًّه . (كتاب الأفسال ١‏ 181) 

الرّمَحْشَريٌ: جَدٌ المتثل. وعطاءً غير يجحذوذ, 
وجعله جُداذًا, وسقاهم الجذيذ. والشّراب اللذيذ. وهو 
الحويق , 

«أمر نَوكًا! “البكالى أن يأخذ من مِرُوّده جذ يذاه 

هو التويق؛ لأنه يجذ أي يكشر ومجشس. والشربة 
(الفائق )٠٠١ ١‏ 


(أساس البلاغة؛ 4ه) 


مله : جد يذة , 

الْمَدِينيٌ: ف الخد يث: قال يوم تنين: شُدوهم 
جَذَاه أي استأصلوهم , وأصل الجد: القطُّم . ١8 :١(‏ 

ابن الأثير: ومنه حديث مازن معت إلى الصّمم 
فإكسارته أجذاذا» أي قِطْمًا وكسيا واحدها: جد 

ومنه حديث عل /ّ رطى الله عند: «أصُول بيد 
اذا-4 مقطوعة . كي به عن قصور أصحايه 
وتقاعدهم عن الغرُو. فإن الجند للأمير كاليد, ويُروى 
بالخاء لبماك 

وحديته الآخر عكل رضي الله عنه «رأيت علئًا 
رضى الله عنه يَشْر ب جديذًا حين أظر». (1: 0ه ؟) 

الضَّغاني ؛ الجسذاذ: فضل الثشيء على الشّىء, 
كال ثم. 

والحدان, والكّذان: حجارة رشو الواحدة؛ 
جَدَانة . وكذانة, 


والمُجّذ: طرّف المروّد. وهو الميل. [" استعفهد 


.يي ة عدا 


([1] عمو صاحب علي عليه . 


لمعم فاه لقة القرات.. 82 ل-ل--ااا د ل ته 


2 | 2 - 
فسن جداء : فتوحمه, 


والّْجْدِيد : أن تستتيع القوم فلايتبعك أحد. 

وجذاء : موضع, 

و بعد بذ : مو ضع قوب مكة , حرسها القّد تعالى, 

وجَدجّد إذا قم , 

الفيُو م : جَدَدْت الثيء و د 
قطععه . فهو يجذوذ فَائيَد , أى اتقطع , وجَذَدْتَه : كسرته. 

ويفال لحجارة الذَهب وغيره التي تكثّر: جُذاذ؛ 
بشم الجسم وكسسرها 

الفيرو زاباديٌ: لجبدّ: الاسراخ والقطم المستأصل 
كالمجرّجَذة والكسرء والاسم الجذاذ متلعة, 

والداذ بالفتم : فصل الشبيء عن الشيء كالجةاذة؛ 
وبالضّمَ: حجارة الذهب. 


اشر 


51 غ6 


والجذاذات : القراضات. 

والجَدان : حجارة رَخْرَة , الواحدة بهاء, 

وجذَاء : بو تع , 

ورج جذاء : أم توصل » وسِن جَدَاء : متهتمة. 

وماعليه جُذَة بالضّب؛ أي شيم. 

والجديذ: السويق كالجد يذة, وبلا لام موضع قرب 

والتَجِدْ يد : أن تستتيع القوم فلا بتّبعك أحد. 

وَائْجذ: انقطع . 

الطريح : طفَجَعلهُم جُذَاذاكَ الأنبياء :./8: بضيّ 
الح وأ قُتانًّاء أي مستأصلين مُهلكين؛ وهو جع 
لاواحد له مثل الحصاد. يقال: جد الله دابرّهم. أي 


14 :5( 


اتا صلهم. 

قوله: «غطَاء غَْنَ بوذ هود: :٠١8‏ أي غير 
متطوع. من قوط بدت الَيء 5 
ااقتل»: كسر نه وقطعته 

والمُذاذ, م 
مابكسر . والجد: القطع. 

وفى حديث على نا : «فطفقت أرتى بين أن أصُول 
بي جذَاء أ وال لوطلع عفاي اجيلك امك 
في أمرى هل أصول عليبم بيد جَذَاء بالذّال والدال . قال 
في «التّباية»: والججيم أشيه, أي مقطوع ؛ وهى كناية عن 
ن أصيرٌ على طَحْية عَتيامه أي 


اد ققد 1د فك 


ضكا وكسرًا وَالمّْب أقصم: : قطع 


عدم التاصير لد, «أر أ 
ظليمة لاجتدى فيها للحى. 

؛ وكيني بها عن التباس 
دمر الفاضل المتبحّر ميث رحمه الله. 

وح الأحعه مقن قن المكذاء» وى 
المقطوعة الأدّن .كبا وردث به التّواية. 

والجذاذ بالكسر : صترام التخل ؛ لغة في الجنداذ. 

ل ة 

مححكد إسماعيل إبراهيم: جد الشّيء: كسره 
وقطعه, وامجذوذ: المقطوع ؛ وامْجذَاذ: ماكسر من الى ء 
وهو القطع والثتات, و (جُذَاذًا): قطمًا وكسرًاء جع 
0 


1 9 
الأمور فى أمر المنلافة. كذا 


مغردءه: خذاذة. 
مَجْمَعٌ الأّغة: جد القيء عمد جَذَا: قطعه 
فالشيء جدود 
وجده : كسّره وفتتد. 


والجذاذ: القطع المكشّرة. 


ا ا 


231092 7 سس ا 


المُصطْفَويٌ: والظاعر أنٌ الأصل الواحد فى حذء 


اماد : عو الاسمتصال و تفر بق الأجزاء حي تلمخي 


ألميثة التركيبيّة . ومهذا تفرق هذه المادَة عن موادٌ: الجر 
والجد والجدع والجذم والجزم والجبر 

لنَجَعلَهُمْ جُذَاذا» الأنبياء: 08, أي استأصلهم , 
وفرّق أعضاءهم. 


طِعَطَاء غَيْرَ تحْذوة» هود: يل ٠‏ أى عطاء تمامًا 


كاملا غير معفه فوع ق تركييه. 
وببذا يظهر لطف التعبير فى الأيتدين؛ هذه المادة 
دون أخواتها. (كبكم 


5 


وَأَما الَذِييَ سَهِدُوا فى الْجنَّة خَالِدِينَ فيا مااي 
الشَّمِوَاتٌ وَالْأَرْضٌ إلا مَاَاء رَبك غطاء غَيْر تجَدُوٍ. 

هوذ ؛ كرء ١‏ 

ابن عباس : غير منقرص وغير مقطوع. (141) 

تحوه ماهد والضحَاك (الطَبريّ ا 

والواحدي (؟: :.)85١‏ والشربيق؟ (؟: ١٠راء‏ وبمك 


(غ: ا ؟1, وحَسئان تلوف :١[‏ تناك 


أبوالعالية : غير منقطع. 
ميله قتادة. طبري بلتلقة 


الامام الصادق انه : في دواية 1 علا شم 
يمْدود) بالدال. (التخرانىَ م ١1/9‏ 


ابن ريد : غير متزوع منهم. (الطَيْريّ 1١‏ 157) 


الطَبري : يعني عطاء من الله غير مقطوع عنهم, من 
قوطم: جدذت التىء أجمذه اك إذا قطمته. |ئ 
استشبد بشعر] لد ده 

نحوه الطَّبِْسيٌ 000 19). والرطىَ (5: 00١6‏ 

المأوزدي : فيه وجهان: أحدهما: غير مقطوع, 
الثاني : غير ممنوع, 5 لاءة) 

الؤمَحْشَريّ : غير مقطوع, ولكنّه ممتدٌ إلى غير 
نماي , كقولد: مخ غَيٌْ نون » الانشقاق : 0 

(؟: غ6ة1؟)] 

نحوه أبوحّيّان (3: 134 وَالبرُوسَويٌ ,)١84:1(‏ 
والقاسي (4: تل 

الفْخرالرازي : فيه مسألتان: 

الإسألة الأول: جِذّه يِبدّد جذًاء إذا قطعه . ود ل 
تابرهم. فقوله: غََيْرٌ دوذ أي غير مقطوع, 
وتظيره قوله تعالى فى صفة عير الجسئة: « لامقطوغة 
وَلَامتُوعَة؟ الواقمة ؛ +5 

المسألة الثانية: اعلم أنه تالى لكا صررّح في هذه 
الأبة أنه ليس المراد من هذا الاستثناء كون هذه الحالة 
منقطعة . فلتأ خصس هذا الموضع بهذا البيان وم يذكر 
ذلك فى جانب الأشقياء , دل ذلك على أنّ المراد من ذلك 
الاسعناء هو الانقطاع . 

الْبِيُضاوي : غير مقطوح . وهو تصار عم أن التّواب 
لاينقطع , وتنبيه على أَنّ المراد من الاستثناء فى التّواب 
ليس الانقطاع. ولأجله فرق يين الثّواب والعقاب فى 
التأبيد. ا 


التيسابوريٌ: رصاية للمطابقة, كانه قال: أيه 


ىك لقث 


/المعجم ف فقه لغة القرآن... ج38 سن اا ناس سمه 


يفعل بأعل الثّار ماير يد من العذاب ,كبا يُعطى أهل الجئة 
عطاءه الذي لاانقطاع له , والجذ: القطع . 
03:17 

البْرُوسَوى : لاانقطاع له ولاتغيير فيه. (5: 0 

الالوسسئ : أي غير مقطوع عتهم ولافارم. 
وو فسان 9 الججذه وقد حاء: سعدذت وجددت»: بالذّال 
المعجمة والدّال, كبا قال ابن قُتَمْيْة, وبالمعجمة أكثر. 

ل ا 

رشيد رضا؛ أي دائًا غير مقطوع مسن ذه 
يده من باب «نصدر». إذا قطعه أو كسره؛ فهو كقوله 
تعالى : كم آخِد عي تَمُونِ4 الانشقاتى: 18 

والفرق بين هذا التذييل وماقبله عظير؛ فكلءمن 
الجزاءين منه تعالى, ومقيّد دوامه بمشيئته. ولكنّة ذلا 
هذا بأنّد هبة مند وإحسان داتم غير مقطوع. ولو كان 
الأُوّل متله غير مقطوع لما كان فضلا وإحكانا. 

وقد تكدر وعد الله للمؤمئين الفسدين بأند يجريهم 
بالل يعس سيار ا ور اللاي ضير حو فشاه: 
ويأنّد يضاعف فم الحسنة بعشر أمثاها, وبأكثر من ذلك 
إلى سبعمئة ضعف . وم يعد بزيادة جزاء الخافرين 
والمجرمين على مايستحنّون . بل كرّر الوعد بأنّه تجزهم 
ما عملوا وبأن السَيّئة مثلها وهم لايظلمون: وبانه 
لايظلم أحد. دع ماورد من الآيأت فى سعة رحمته . وى 
الأحاديث الصّحيحة من سبتقها لغضبه. 

وماقاله العلباء في عل الاشكال غير ظاهرء: 
وخلاصته أن عذاب الثار الشّديد الأبدئ لانباية له, إنما 


كان جزاء لأهاها متل ماعملوا فى سئين أو أشهر 


معدودة . باعتيار أئّهم كانوا عازمين على الاستمرار على 
كفرهم وظلمهم وفسقهم لو كانوا خالدين فى الدنيا. فهو 
إذن جزاء هم على نيّتهم وعرمهم. | ]١1١:11(‏ 
تحوه المراغيّ . (1: لاما 
عبد الكريم الخطيب: العطاء غير الجذوذ, أي 
مير التاقص ؛ أي عطاء كامملاء ونعمةٌ سابغة, لايدخل 
علها مايكدر صفوهاء أو تذهب بشىع من لذاتها التي 
وجدوها فى أتقسهم ها. 1 
مكارم الشيرازئ : أي غير منقطع , وهو دليل 
على أن الجملة الاستشبائيّة لبيان قدرته فحسب. 
ا “1] 
فضل الله: أي غير مقطوع, إشارةٌ إلى استمرار 
البقاء فى الج . على أساس مايوحيه عدم الانتطاع فى 
عطاء الحة والرّضوان والتعم, 
عبد المنعم الجمّال : أعطاهم الله عطاءٌ كاملا 


)15555( 


لانقص فيه ولاانقطاع. (؟: 54غث) 
ع ص 
حداذا 


عاك لان اال قاس 2 5 
َحَعلَهُهْ جُذَاذا الا كبيرا هن لَعَلَهُم إليْه يَدْحِعُونَ. 


الأنبياء : 8/4 
ادن هكاين وكسماد 019/7) 
ا (الطْبرَي 717 08) 
مُجاهد ؛ كالصّري . الطْبرىَ 58:11 
الضْحّاك : قطمًا مقطوعة. الماوَرْديٌ ؟: )10١‏ 
توه قتادة, (الطبري 2:37 


الْفْوَّاء : قرأها يبى بن وثّاب (جذاذاً). وقراءة 


اناس بعد (جُذَادًا) بالضّمّ . فن قال : (جُذَاذً قرفع الجير 
فهو واحد, مثل الحظام والدّفات. ومن قال: اجِذَاذ) 
بالكسر فهو جمع, كأ نه جيذ وجذاذ مثل خفيف 
وكفاكهم 7 ؟] 

ابن قَتَيبَة: أي كُتائًا. وكل هي. كسرته: فقد 
ججذْدته: ومنه قبل للسّويق؛ ديد , 

الطبريّ : اختلقت القراء فى قراءة ذلك. فقراته 
عامّة قرّاء الأمصار, سوى يحيى بن واب والأأعمشى 
والكاي <تَجَعَلَهُمْ مجذَاذَا4!١‏ بمنى جم جذيذ, 
كأئهم أرادوا به جمع جذيدذ وجذاذ. كبا ممم الخفيف 
خفافء والكريم كرام. 

وأوى القرائعين لي ذلك عندنا بالضّواب: قراءة يخ 
قرأء (جُذاذا) بضحّ الجر . لإجماع قرّاء الأمصاء ش] 


لك 


وأنّ ماأجمعت عليه فهو الصّواب. وهو إذا قرئ كذلك 
مصدر مثل الرّفات, والثتات. والدّقاق , لاراعه له 
وأمَا من كسر الجير فإنّه جمع للجذ يذ , والجذيذ: هو 
«فعيل» صرف من مجذوذ إليه؛ مثل كسير. وهثسير. 
وانجذوذة : المكسورة قطما , 
الرْجّاج : واجُذاذا) تُقرأ بالضَّمَ والكسرء فن قرأ 
(جُدَاذًً) فإنَ ين كل ماسر وقطّع على «قُمال» نحو 
الجذاذ والحظام والرّفات؛ ومن قال (جذاذ) غهو جمع 


ال رةه 


جَذيد وجذاذ. نمو ثقيل ويقال. وخفيف وحفقاف. 

وحور (جَذَاذًا) على معني القطاع والخخصاد: ويجوز 

1 على معنى سل بذ د مثل جيذ يد وجُدّد. 
ان اللكرن 


ابسوززعة: قرأ الكسالى: (فْجَعَلهُمْ جذاذا) 


جع ذذ/ 111 


بالكرء جمع ل«جديذه. وجذيذ معدول عن 
«مجذوذه, مثل قتيل ومقتول؛ ثم جمع الجذيذ: جذاذاً, 
كبا جمع المنقيف حْغَافًا. والكبير كياراء والصّغير صغاباء 
وكان قُطُوُب يذهب إل المصدر يقول: جذذته جذاذا 
مثل طعر مته صتدراما. 

وقرأ الباقون : (جُّذَادًا) بالضّم؛ قال اليزيدئٌ: 
واحدها: جُذَاذة. مثل رُجاجة ورجاج. وقال القَرَّاء: 
«الجذاذ» مثل الخظام. فهو عند اليزيديّ جمع , وعند 
القَرَاء فى تأويل مصدر, مثل الدّفات والقتات , لاواحد 
له. أحكة) 

توه الأسوسية 1/: 17 1)ء والسغوي قلن, 
وَلليْبْديَ (1: 1 

الإباوّزدىٌ: قراءة الجمهور بضمّ الجي, وقراأً 
الكِسأى وحده بكسرها؛ وفيه وجتهان: 

كما ؟حُطامًا. قاله ابن عبّاس . وهو تأويل من 
قرأ بالضّممٌ. 

الثانى: قِطِمًا مقطوعة. قال الصّمَاك : هو أن يأخذ 
من كل عضوين عضوًا ويترك عضوًا. وهذا تأويل من 
قرأ بالكسرء مأخوذ من «الجذ» وهو القطع. ثم 
افيد بشم | :أن ة) 

الواحدي: الجذ: القطع والكسر . واممدذاذ: قِطم 
ماكسرء الواحد: جذاذة. وهو مثل المطام والدّقات 

١‏ في المبارة هنا قصورٌ, ولملّ بها سقطاء وسيوضّحها 

المؤنّف في كلامه الآنى بمدها. والحاصل أَنْ قراءة عامة 
التزاء [جُذَادًا) بضة الحيمء قيل : هو مقره كحطام. رقيل؛ 


من الجمع النزيز, وقرأ ابن وثّاب وجساعة بالكسر؛ وهر 
جيذ يل , ونظيره كريم وثرام. 


7 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 4 


والدقاق. 
وقرأ الكسائّ بكسر الجيم على أنه جمع «جديذ» 
مثل ثقيل وثقال, وخفيف وخشفاف. والجذيذ: فعنى 
ايجذوذ: وهو المكسور, 
غوه البتضاوى (؟: 0/ااء والخازن (1: 17 ؟), 


لد شرق 


الرْمَحْشَرىٌ ؛ قطاعًا من الْجذ, وهو القطع , وقرى 
بالكسر والفتم, وقرئٌ (جُذَاذًَ) جمع جذيذ. وَاجُذَذَا) 
القع جد “ع كلات) 

نحوه الْنَسَقَ (؟: 87 والبِرُوسَويٌّ (0: 37 1). 

ابن مَطْية : (جُذَاذا) معناء قطدًا صغارًا, والجسد؛ 
القطع . وقرأ الجمهور (جُذَادا) بضمّ الجيم وقرأ الكسائي 
وده بكسرها. وقرأ ابن عباس وأبوتهيك وأبوالتالي 


بنتحها؛ وهى لغات.؛ والمعنى واحد , ا 
مثلد الطجْرسي, 0 


الشكبري : (جُدَادًَ) يقرأ بالضّمَ والنم يالمة 
وهي لغاتث. وقيل: الفَّمّ على أن واحصده جُذاذة, 
والكر هل أن واحده جذاذة بالكسر . والفعم على 
المصدر كالحصاد , والتقدير : ذوي جذاذ. 
وقا ةلد ند قن الو وده 1 
كشّبّة وب . وبق رأ كذلك إلا أنه بصب الذَال الأول , 
وواحده: جذيذ . كقليب ولي 
ابن جزىٌ: أي كُتانًا؛ ويبوز فيه الضّمَ والكسر 
والفتم؛ وهو من «الجذ» بعنى القطع, 
أبوحَيّان : اجُذَاذ)) أي مفكوكة الأجزاء , 
(الثبر اماد غ: 117 )١‏ 


5١ :75( 


ار 


الشّمين: قرأ العامة بغمّ الجي. والكاى 
بكسرهاء وابن عبّاس وأبو بيك وأبوالتمال بفتحها. 
قال قدب : طي في لغاتها كلها مصدر فلايئى ولاأجمم 
الاي مخ 

والظاهر أنّ المضموم اسم للشَّيء المكسّر كالخطام 
والدّفات والقّتات , بمعتى القّيء المُحطَّم والّفدّت. 

وقال اليزيدي : المضموم جمع: جُذَاِدْة يِالضّي. مو 
جاح فى زجاجة, والمكسور جمع : جذيذ نمو كرام فى 
كرج . وقال بعطهم: المفتوح مصدر بمعنى «المفعول» أي 
يْدوذِين . ويجوز على هذا أن يكون على حذف مضاف , 
أى ذوات جذاذ. 

وقيل : المضموم جمع جُذاذة بالضّمّ , والمكور جمع 
ذا بالكسر , والمفتوسم مصدر, 

كرا وثان :51 بن عودوة النايان 
التاببوسواطواجم جَذيذ كثّليب وعُلْب, 

وفرئٌ يضم الجيم وقتح الذال وفيها وجهان: 

أحدهما: أن يكون أصلها ضمَّتين وإنا خقّفت 
بإبدال المتتة , نحو سير وذلل ف جع شرير وذليل» 
وعي لغة لبتي كلب, 

والثانى: أنه جمبع اجذة» نحو قبَب فى قب ودر في 
درّة: والججذ : القطم والتكسير . [ثماستشهد يشعر] 

إن : قف 

توه أبوالمّعود (غ: 4 ')ء والشوكانى (5: 0177), 

.)1١ :31/( والالوسي‎ 


عرّة دَرُوَرٌة : قطمًا صغيرًا. ا 


ّ 2 
الأصول اللغوية 
١‏ الأصل فى هذه المادة: الجذ. وهو القطع ‏ يقال : 
عا. # باس 07 8 #6 2 
جُذذت الثىء أجذء جّذا فائجد, أى مَطْمه وكسْرتد 
2 5 
فهو محدودٌ وجذ يده وسوبق جد يذ مجذوذ أو كتير 


ل لا 0 2 5 5 كر 5 5 3 
المعداذ, وجذذدةه فتجذذ:, وجذ النضل عذه جذا: 


قار سيد 

والجتذاذ والجذاذ والجذاذ: القِطّْم المتكسّرة, 
وواحدها ياشاءع, 

والجدذاذ: قطع الفضّة الصسغار. وحجارة الذهب. 
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لأنها نككشر وتُسحّل , وهو حجر الأناق أيضًا. 

والجذاذ: حجر الأثاى؛ والجمع : أجذة. 

والجذاذات : القراضات , يقال جُذاذات الفمت 
أي قلعها. 

والجذيذة: جشيشة تعمل من السّويق العليظ لانهآ 

والجدان : الحجارة الّشرة, الواحدة ؛ جذائة, وكذا 
الكَذّان والكَدَائة . وهما على وزن «قمُلان». 

والكد: طرف المروّد, وهو الميل؛ للأنّه يضم 
الجلد واللحم, 

ويقال جارًا: ماعليه جُّذَّة وماعليه قزاع؛ أى 
ماعليد ثوب يستره, كأنّه أراد لحرقة وماأشبيها. وجدٌ 
الأمر ع 0 قطعه, ورَّحِعٌ ينَذاء وحَّذَاء , إِذا 
لوتوصل , 

١‏ ولقد شفع بعض اللغويّين الاستتصال والإسراع 
بهذه المادة: وهذا لايستقم أليكّة: لأنّ الكبير سهم 
القطع فيها, كما تقدّم. فكيف يصممٌ استتصال مالاأصل 


ع ذذ/ 17غ؟ 


له كقطّم الفضّة وحجارة الذهب مثلا؟ وهو يتحمّق فى 
شروق أعزف #الاععام ا وغم فما. 

كما نيم عن الخلط بين مادثئى «ج ذ ذ» وهسم ذ ذه 
معنى الإسراح والوحيّ هنا: إذ الحسذ: القطع السّريع 
المستأصل ٠‏ يقال: مر أذ أي سر بع المضاء. 


الاستعمال القران" 

جاءت مرّتين: وصمًا ومفعول: 

-١‏ 9وَآَما الَذِينَ شهدُوا قن امن خَالِدِينَ نينا 
مَادَامَت السّنْوَاتٌ وَالدَوض إل مَاشَاءَ رَبّكَ غَطاء غير 
تَحدّوذٍ» شود ؛ ار ١‏ 
د عون # الألبياء: مه 

يلاحظ أُوَلَآ فى(١‏ هم فتروا: لغَطَاء َي 
و4 ظير منفو ص . غير مقطرع. غير م:قام , 
غير جمنوع, متد إلى غير النهاية , لاانقطاع له ولاتغيير 
فيد, غير مقطوع عنها ولاعخنتوم؛ غير مخزوخ علهم: 
غير اللاقص» أي عطاء كاملا. إشارة إلى استمرار ابن 
في الجنّة وتحوهاء وهي متقاربة, ونظيرها: ملَامَقطُوعٍَ 
وَلَاتلنُوعَة» الواقعة: ",إلا أن الأقرب إلى مساق 
الغ هو استصال التّىء بعامه ويأجزاءه. والمراد فى 
الآية نى الانقطاع وألتّأ كيد للبقاء أي الخلود. 

ثايًا: هذه الآية وصف للد ين شهدوا فى الج بإزاء 
وصف الّذين شقوا في النّار , تفصيلًا لقوله قبلهبا: ينم 
شق وَسَعِيدٌُ؟ هود: .٠١0‏ وقد أكد فيهما خلود الفريقين 


فى الجّة أو الثّار بسياق واحد : طخَالِدِينَ قمبَا مَادَاقتِ 


5 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 4 


الصَمْوَاتٌ وَالْدَرُضُ الا مَاشَاءَ رَيّقَ4ُ فأكّد الخلود فيها 
بطْمَادَامَتٍ الشَنْوَاتُ وَالْأَرْضُ» وهذا تعبير قرا 
لبيأت إلا فى هاتين الآيتين, أخدًا من الدّوام فى الدّنيا 
حيث يعبر عسته ب همَادَامَتِ الشَلْوَاتُ وَالأزْض» , 
إلا فليس فى الآخرة سماوات ولاأرض مثل مافي الدّنيا. 

ونا الأستعاء ذإ مَاشَاءَ َدُكَ؛ فهما فتأكيد 
تنه تعالى فى الارادة والمشيئة . وأنه لامنعه مانم 
عتهيا. أمَا وقوع هذا الاستنناء بإخراج الفريقين من الجنّة 
والثّار. فأمر مرجوّ منه تعالى فى حقّ المؤمدين الذي 
كانت طم سيّئات ؛ فدخلوا الا تطهيرًا لم . أما الستكس 
وهو إخراج بعض أهل الجئّة منها؛ فلم نقف على نص 
حول ذلك فى القرآن ولافي الأخبار؛ فيدر أنه أبيد 
موقوف فى حدّ الإمكان دون الوقوع , وأنه سا ءالأ 
حال ألذين شقوا توصيفًا لاوقوعًا. لاحظ «م ل ده 

النًا: مع وحدة السّياق في ذلك بين الفر ف تفص 
أفل النَار بأمرين: 

١‏ كم فيا ذَِيَ وَقَمِيقٌ) هود: :1١4‏ أوردها 
في آيةِ واحدة, ثم عمّبها في آية أغرى يقوله ؛ ِخَالِدِينَ 
فيا ...4 تأكدًا لقدة عذابهم. 

"خم هذه الآية بقوله : ظ إن رَبَكَ فُقَالُ ا يُرِيدُ 4 
إرجاء لاخراجهم بعد العذاب من الثّار؛ وام يأت بها في 
أعل الجئّة بل أكّد دوام رمعه لهم بظعَطَاءٌ غير عذْوَذٍ4 
فسمّاء (غَطَاكً) تقديرًا وإكرامًا ل . ولو كان مقطوعًا ها 
كان عطاءً. وبذلك تبه كما قال القَحْرالرَازِيَ ‏ على أنه 
ليس المراد بهذا الاستعناء فى أهل الحمنّة الانقطاع . كبا هو 
كذلك فى جاتب أهل الْثار. 


وقال صاحب المخار: «والفرق بين هذا التتزيل 
وماقبله عظي”. فكل من الجزاءين مله تعالى ومقيّد 
مشينعه , ولكنّه ذَيْل هذا بأثه هية منه وإحسان دام غير 
مقطوع. ولو كان الأوّل مثله غير مقطوع, لما كان فضالا 
وإحسانا». 

رأبمًا: فرئت ١ممْدُوذًا)‏ بالدال المهملة: ننسبهأ 
البحراىّ إلى الامام الصّادى 882 . وم يثبت تواتره: 
ولاذكرها غيره فلايقراً باء ولعلّه كان تنسهرًا مند 
لأقراءةٌ؛ إذ جاء (جد) معنى قطم , فلاحظ, 

خاا: هناك فرق آخر بين الفريقين في روي 
الآيات . فكان الرّوي قبلها (مَشْجُود) و(معدود) فتغير 
فيها إلى (شعيد , وشمبيقء ويُرِيد) بعأن الفريق الأول , 


وبلا أنتقل إلى حال الفريق الثاني وهم الّذين سُعِدوا - 


او 


ل سن 0 


زجع إلى الرّويّ الأول فى أيحين: «غَيْرٌ تجخذوذٍ» 
لخي ملقو ص » تفريًا بينهما فى التبير. كبا فرّق 

سادسًا: فكروا (جُذَادًا) فى (؟) ب كشبّاء قطمًا. 
ناا مصدرًا ‏ وبِقِطُمًا جممًا ‏ والأصل فيه اختلاف 
القراءة. فقد قرئت بضيّ الج وكسرها وفتحيهاء 
وم يذكر طبري سوى الْضِيّ والكسر ؛ واختار الضْم 
لاجماع قرّاء الأمصار عليه . ثم قال: «إنّه مصدرٌ مثل 
الدّفات , والقعات . والدٌقاق, لاواحد لهك أمَا (جذاذ) 
بالكسر فقال: «إنه جمع جذيذ كخفيف وجفاف. وكريم 
وكرأم». 

وأَجاز رجام الفتم كالقطاع والمتصاد. وكذاك 


الضَّيَ على أنه جمع جذيذ أيضّاء مثل جديد وحشدد. 


ع ذذ/ 6غ؟ 


فيدور الأمر بين المصدر والوصف, الا أن الوصف عرعًا بتِطّم جمادٍ بلاشعور. فق فَجَقَلَهُمْ جذَاذَا» وصمًا؛ 

هو المناسب, لكرنه مفعول ثانيًا لجَسَلَهُما أي جعل2 لطفٌ ليس ف المصدر. 

الأصنام قِطمًا قطمًا. نامنا: مميثها في أيدين مكُّيّدِين إن دل على أنّها 
سابعًا: قد عير ألا عن الأصنام بضمير ذوى لغتهم. فهوء ولا فهى مساعدة لجوّها الملىء بالشّرك. 

العقول (جْمَلهُمٌ) تقاشيًا وتعاطفًا معهم, لأئهم سمّوها 2 ولاسيّما الثانية منهيا. 

الحة, كبا تكرّرت فى هذه الآبات . لكن عبر عنهم ذيلا 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


جدع 


لفظان . ٠‏ موّات مكيّة . فى سورثين 


إن و 
جذع 1: ؟ جذوع ١١١‏ 


النُصوص اللغويّة 


الخليل: الجدذع ل الدواب: قبل أن قن 0 0 


وعن الأنعام: هو أوّل مايُستطاج ركوبه. 
0 1 00 
والانق : سك تبه ] و تجمع على: جذاع وجذقان 
وأجذاع أيضًا. ظ 
والدهر بسي جَدعا. دده جعدانلك, | !بس عي 
لظ 8 
وإذا طفئت الحرب مسن القوم. يقال: إن مسنم 


أعدناها جدّعَة أى أوّل مامِيتّدأ بها. وفلان فى هذا الأمى . 


والجبذع: الخلة؛ وهو عُصنها. 1 
عم ع 0 35 0 30 
ابن شَُمَمّل : يقال: ذهب القدوم جدَّعٌ نَع إذا 


تفرّقوا فى كل وجه. (الأزهري 3 عمم) 


قَطَوّب: كل خشبة قي أصل شجرة فهي جذع. 
(القَخْرالرَارَيَ ١؟: ١0‏ 0 
أبوزيْد : [ذكر أسنان العم وقال:] 
إذا أقى علها الحول فالذكر: تَئْسٌّ, ؛ والأتقى ع 
بكرن تدعا في السنة القاية . والألى : جدّعة . شيا 
في الثالثة , م رباعيًا في الوابعة ... 
(الأزهريّ :١‏ كوم 
[وقال في الابل:] ويدخل ف السّنة الخامسة فهر 
هي التي تؤخذ في 
الصّدقة إذا جاوزت الإبل سنعين7١,‏ ثم" ليس شى 
الصٌدقة سن من الأسنان من الابل فوق الماعق - 


8 2 5 
يتك : جداع , والانق : جدّعة :و 


فلايزال كذلك حت تمضي المنامسة, فإذا مضت 
المنامسة ودخلتالمّنة السّادسة وألق تنلته فهو حيائذ 
تي والأنق : ننكة, وعد لوق ماعوز من أستان الإيل 


5 في الأصل سينا 


4 /المعجهم قافقه لقة القرآن... ج88 يس _ _# # سبحب 


هذا من الإبل واليقر والمعز: لايهزئٌ متها فى 
الأضاحي إلا الى فصاعدًا, وأمًا المّأن خاصّة فإنه 
مر منه المجتدّع لحديث الى كله فى ذلك ... 
مثله أبوز ياد الكابى” والأصمعيٌ, 
(أوعيد اخءة) 
الأُصمّعي : إذا طلع قرن العجل وقبض عليه فهو 
عضب ث#بعد ذلك جَذْع, وبعده ثى» وبعده رباع . 
(الأزهرىٌ 501:١‏ 
لجبدّع من المعر لسَنْه, ومن الضّأن لثانية أشجر أو 
1 (الأزهريٌ :١‏ 68" 
فإذا أتت عليه [ابن اللبون ] سَنْدُ بعد حقّ غهو جَدع ‏ 
يقال: قد أُجْدَّعَ يع إجذاعًا, والجذوعة: َقْت بين 
لزن ليس بوقوع .2 (الكثزاللُِّوي011) 
وتدخل الطاء الأننى ق التباعية والثّحّة والجدّعة” 
[أماستتبد يشعر] (الكغز للعو يذ 
2 من المثر لسّة أهر. ومن الشأن لقانية 
أشبر أو تسعة. لس ين 
ابن الأعرابي ء مندّع الجل عياله. إذا حبس 
عتهم خيرا. 
إذا استتر الفرس سنتين ودخل فى الثّالئة فهو جَذْع , 


(الأزهريّ ١١‏ اوم 


وإذا استشر الثّالئة ودخل فى الرَابعة فهو ثى . 
اللاجذاع: وَقْتٌ وليس بير. والجتدع من العم 
لسّئة , ومن الخنيل لستدين, ومن الإبل لأربع سدين. 
والغناق تُجبدّع لسئة؛ وربًا أجذعت العُناق قبل تام 
الكنة للخصب؛ ونسئن فيرع إجذاعهاء فهي جدعة 


لممة, ونيّة لقام سنعن. (الأزهري 1 1هم) 


لمجدّح من الصّأن, إن كان ابن شابّين أجْذعَ لستّة 
اشهر إلى سيعة اشهر . وإن كأن ابن هر مين اجذع لقانية 
اشير إل غشرة أشبهر . (ابن منظور : 54) 


ابن السّكيت: الجتّع: حبس الدّابَة على غير 


(الأزهري ١‏ 5نم 


علّف. [#استفيد بشعر ] 

والجذع: جذع التّخلة. (إصلاح الممطق : /59] 
مثله ابن أبى الهان , 1م) 

الؤياشئ : الجذوع : الذي مُحْبّس على غير مرغى , 
وهو الجتاع, [#استعبد بشعر] (الأزهري 81١‏ 

تغلب : الجذع من قوهم: الأَرْل الجَذَع: كل يوم 
بليلة . (ابن منظور : 45) 

. الجاحظ : ذإذا أتى عليه [الجتذي ] الحول فالذ كر ؛ 

َس والأنق . عَم ثم يكون جَذْعًا في السنة الثانية , 
سبلا . (منضخنا 

ابن دُرَيْد : الجدّع من الدوابٌ معروف, والجمع: 
جذاع وجُدْعان. والمصدر: الإجذاع؛ وليس بوقوع 
بن إنما هو وقث. [ثم#استشهد بشعر] 

ليدع من النخل معروف؛ والمسمع: أجذاع 
وجُذُوح, وجدّعت اليه أجِدِعٌه جَذْعًا , إذا عفسته 
ودلكته. [ثم استشهد بشعر] 

ومن أمتاطم: «خذ من جذع ماأعطاك» وهو اسم 
رجل لد حديث. 

وقد سَهُوا ديعا وجذمًا , 

والحمل من الشأن معروف. وهو الجذع ثنا دوته. 


11 كربخ ؟) 


7 :7( 


| لم استعهد بشعر] 


(©: ملكق) 
القاليّ : فإذا اسعكل إولد الثاقة] الوابعة ودخل 
في الخامسة فهو بمَدّح. والألتى جَدَعَة. فإذا دغل فى 
النادسة فهو ثنى والأتى ثثيلة . 1 
جَذْعٌ البصيرة. أي فت الاستبصار . 9 ولا 
القفّال : المح من التخلة هو الأسفل ومادون 
الرّأس , الّذى عليه الثمرة. (الفَحْرالئَازيٌ ١0:1١‏ ؟) 
الأز قري :...أنَا الجذع فإِنه يحدلف فى أستان الابل 
والخيل والبقر والشاء. [وبسط القول فيها ثم قال:] 
والجبذ؛ جذع التخلة, ولايتبين لها جصذع حمق 
نتيئ ساقها. 
طلقارع: الااتو بو طقن جروقره بلي 
وجذعان الجبال: صغارّها. [تماستشهد بشعيا] 
وروي عن على رضى الله عنه أنه قال: «أسلم 
أبوبكر وأنا جَذعّمة» أراد: وأنا جَذعء أى -دات لشن 
غير مُوِرك, فزاد في آخرها ميمًا كما زادوها فى سُنْيُم 
للعظيم الاست . و رُرْقم للأزرق . وكما قالوا للابن: أبمر. 
وفى التوادر: جَذْعتُ بين البعيرين, إذا قسرنتهبا فى 
قَرّنء أي حبل . 1 
الشاجب: الجدعٌ من الدّوابَ والأنعام: قبل أن 


م 


ني بِسَنَة , وامجميع : جصذاع وجذعان, وهو بين 
الدوة 

والدّهر لِدّته أبدًا يسمّى : جَذَّعًا , وكذلك يقال : هو 
جُذْعٌ في هذا الأمر. 

والجدع : حَبْسٌ الذابة على غير علف. 

والأتجدع وامطاع أيكا أكق هال اسل د 


وخدوف متجأدع : دان عر الإجذاع. 
م 
و0 الجذع: الداعية, 


والجذاع: أحياء من قيم. 
والجدع : جذع النهلة , وأسم رجل ه والمثل : نشل 
من جذع ماأعطاك». (45:1؟) 


الجوهريٌ : الججدع قبل التي والبمع: جُدّعان 
وجذاع ؛ والأنثى: عه , واللجمع : جَدّعات. [وبط 
القول فيها إلى أن قال:] 

والأزلم الجتدّع: الدهر. [م استشمد بشعر] 

وقوشم: فلانُ فى هذا الأمر جَذَحٌ . إذا كان أخذ فيه 


مما 
ولمْذعْت الدّائة: حبّستّها على غير علف. |لمّ 
اسحتهد بشعر ] 


أجاف : سجعه . وبالدّال أيضًا غير معجمة. 

والجدّح : واحد جُدُوع التشل. 

وجذع أيضًا: اسم رجل ؛ وف المثّل ؛ «خذ من جدّع 
ماأعطاك». وأصله أنه كان أعطى بعض الملوك سيقه 
رهناء قلم يأخذه مته, وقال : اجعل هذا فى كذا من أَمك! 
فضربه بد فقتله , 44ال) 

ابن فارس ؛ الجير والذال والعين ثلاثة ارك 
أحدها يدل على حدوث السّنّ وطراوته؛ فالجدّع من 
الشّاء : ماأق له سنثان . ومن الازيل : الي أنت له خْسٌ 

ويستى الذهر: الأرل المتذح؛ لأنه جديد. [ئ 


استشيد بشعر] 


ب/المعجم في فقه لغة القرآان. 

ويقال: هو فى هذا الأمر جَذّء, إذا كان أخذ فيه 
حد ينًا. 

والأصل الثاني : جذع الشّجرة. 

والثالث : الجذع. من قولك: دعُت الشيء: إذا 
دلكته . ]م استسهد بشعر] 

وقوطم فى الأمثال: «حْذ من جذع ماأعطاك» فإنّه 
اح كل 

الهَرَويُ: فى حديث المبعت: «أنَ ورقة بن تَوُفِل 
فال: ياليتني فيها جّذع»؛ قوله: «فيها» يعنى فى نبوّة 
حمدطية ؛ يقول: ليننى كنت شايًا فيها؛ يعنى حين تظهر 


ا 


نبوته , حق أبالغ فى نصعر تد. 
والاصل فى الجداع: سنو الدوابٌ, وهو قبل أن تفي 


والدذهر جَدْعٌ أبدًا أى شاب اعجرم . [إلى أن ار 


حديث علوطقة عو الأزهريّ] 1 
تحوه اين الأثير . (أبءة؛) 


أبن سيذه: الجدّع ؛ الصفير السِّنّ. وقيل : الجتدّح 
من الغ , تَيْسَا كان أو كبشا الدّاخل فى السّنة الثانية. 
[إلى أن قال:] 

وقيل لابنة الحشيّ : «هل يُلقِم الجبدّع؟ قالت: لا, 
ولا يد نا. 

والجبمع : جُذُعان , وجذعان , داع والأنقى: 
جَدْغَة, وقد أجذع, والاسم : الجذوعة, وقيل: 
الجدّوعَة في الدّوابٌ والأنعام: قبل أن يُثني بسن . وهو 
زمنء ليس يسيّ سقط وتعاقها أخرى . [إلى أن قال:] 


2121 أى بد .وك المت دعا : 

وتَمَادَعٌ الرّجل : أرى أنه جَذَمْ 
استشبد بشعر] 

والجدّع, والأز الجدذع حميعًا: الدهر, لجدته. [ثم 
استشهد بشعر] 

وقال تَمْلْب: الجدّع من قوطم: الأزم الجدّع: كل 
يوم وليلة. هكذ! حكاه ولاأدري وجهه. وقيل: هو 
الأسد, وهذا القول خطا . 

والجدح : ساق التّخلة . والججمع : أَجْذَاع , وجُذُوع. 

وجَدَءٌ التّىء تجذشه جدْعًا: عفّسّه ودلكه. وجَدّم 
الّجل عَبِدَعٌه جَذْعًا: حيّسّه , وقد تقدّم فى الدّال. 

والمجذع: حَبْس الذائة على غير علف. ثم 
استشبادٍ بشعر] 

وجذاع الوّجل: قومه, لاواحد لما. |ثم استتهد 
بشمر] 

وجدح , وجٌديع : اسمان. 1و 

وأجذّع الفصيل : صار جُذُعًا. والمصدر: الجذوعّة, 

01١:7 (الافصاس‎ 

الؤاغب : الجذع: جعه جُدّوع. قال: «فى جُذُومْ 
اللْخْل» طد: 3/١‏ 1 

جَذْغْته : قطعته قطم الججذع. والجتذع من الإبل : 
ماأت ها مس سنين؛ ومن النّاءٌ: مائات له سنة. 

ديقال للسدمر: الجتذع, تسبيها بالجدذع من 
الحسيوائات , ةا 

الوَمَخْشَرِيّ : سلب في جذع نخلة. وهي ساقها. 
وبه سمّى سسهم الشّقف جِذعًا. 


وأجذّع المْهْمُ: صار جَذَعًا. ولاتسعوي الجدعان 
والتثيان. 

والخروف الْمْتَجَاذِع: الدّانى من الاجذاع, 

ومن امجاز: فلان فى هذا الأمر جَدَعٌ, إذا أخذ فيه 
حدينًا. وأهلكهم الأ الجذع, أي الدّهر. [#استتبد 
بشعر ] 

وطَفِتَتْ حَرْبٌ بين قوم فقال أحدهم: إن شثم 
أخدناها دع 

ويقال: 7 لد الأمر جَذْعًا, إذا عاوده درا الدأس, 

وغوّق الآل جُدَّعان الجبال. (أساس البلاغة: 6م) 

المَدِيئىٌ: فى الحديث: «ضَّمَّيْنا مع رسول الل 8# 
بالجةع», 

الجدع من الدّوابٌ: شوائها, ولكل واحةٍ من 
الجذعان حَدّ يحَسَبٍ اختلاف أنواعها. فن الابل مباله 
حمس ستين, ومن الشاء : مامت له سَة , وقيل 76ايه3 37 
الضّأن خاطّة, لأله يَنْرُو فيُلْفِم, فإذا كان من المعْزى 
ملقم حي يصير نيا 

وَولدُ المغرى الذكر أوّل سه جَدْيّ . والننى : عناق , 
فإذا تت له الّئة فالذكر تَئْسٌ , والأنتى عَنْدٌ, ثم دح 
في السّئة الثالية , ثم" نبي" ثم رباع 

وذكر الحِرّق عن أبيه, أنه سأل بعض أهل البادية: 
كيف تعرفون الضّآن إذا أجدّح؟ قائوا: لاتزال الصّوفة 
قامةٌ فى ظهره مادام حمّلا, فإذا نات الصُوفَة على ظهره 
غلم أنه قد أجذع. 

وقيل: الجدّع: مافت له سئّة أشهُر؛ ودخل فى 
السَابع؛ ومن الابل : إذا دخلت فى المنامسة جُدعَة . 


جذع/ ١0؟‏ 


لأتها تمدَع. أى تقلاب الاوالق قي دع ]ذا 
خرج قرنه , وهو الذي دخل فى السّنة التّانية. [ثمذ كر 
قول ابن الأعرابى والأصمّميّ وقال:] 

قال سيّدنا حَرّسْه الله" !: واختلاف أقواهم فى ذلك 
يدك على اختلاف الأحوال والطّيائع , واعتادهم فى 
ذلك على الوجدان, كبا ذكرناه فى الى 

نموه اين الاير . (1:-80) 

القيُومِيٌ : الجذع : بالكسر: ساق التخلة . ويسمى 
سهم السّقّف جِدعًا والمجمع : جُدُوع وأجذاع. 

والجدّع بفتحَّين: ماقبل التنى”, والججمع : جذاع مثل 
جل وجبال؛ وجُذْعان بضم الججير وكسرهاء والأتق : 
ُذَة. والجمع: جدّعات , مثل قصّبة وقصبات. 


لكعمء"ما 


وأجذع ولد الشّاة فى السشنة الثاني وأجدّع ولد 
البقرة والحافر فى الثّالئة , وأجذع الاإبل فى الخامسة ؛ فهو 
سدم" [إى أن قال:] 

ومن الضّأن إذا كان من شابّين تمزع لسثّة أشهر إلى 
سبعة. وإذا كان من صَرمَينَ أجدّع من ثمائية إلى 
فكيرة. (5:غة) 

الفير وزاباديّ: الجتدّح بمرّكة: قبل التو. وهي 
بهاء. اسم له في زم وليس بسن تبت أو تسقط , 
والشَابٌ الحدّث, جمعه: جذاع وجُذعان بِالضّمْ. 

والأزم الجدع : الدّعر والأسد. 

وأَمّالجدَع : الدّاهية. 

والدّهر جَذْعٌ أيدًا: شاب لميْرّم. 

والجمدعمة: الصخعر:: وأصلها؛ جدْغة. 


)١(‏ شيخه أبوالقاسم إسماعيل بن محدد بن القضل الحافظ. 


4# /المعسم أ فقه لك القرآت. جف ل سس سيب سم 


وجذّع الدابد كمنع: حبّسّها على غير علف . وبين 
البعيرين قرّنّما في قَرّن. 

وككتاب: أحياءٌ من بني سَمّْد. 

وجُدْعان الجبال بالضَّي : ميغارها. 

وذهبوا جِذَعٌ مِذَع, كب مبنيتين بالفتح : تفرّقوا في 
كل وجه. 

والجذع بالكسر: ساق النخلة. وابن عَكْرو 
العتاني 

ومله: !اد من جبذّع ماأعطالكد», كانت غسّان 
تُوَدَى كل سنة إلى مَنِك سليح ديتارين من كل رجل , 
وكان يل ذلك سَبْطّة بن الحُتِْر الليحيّ . فجاء سَبْطَة 
يسأله الدينارين. فدخل جَذَعٌ منزله فخرج مشتيلا 
بسيفه فطدرب به سَبْطة حقٌّ بَرَدّ وقال: «خُد من يجذعم 


ماأعطاك», 


أو أعطى بعضى الملوك سيفه رهنًا فلم ياخكده: 


وقال: اجعل في كذا من كذاء فضعربه به فقتله وقاله, 
يضار ب في اغستام ماعيود به البخيل. 

وتقول لولد الثاة قَ المّنة الثائية وللبئر وذوات 
الحافر فى الثالئة. وللإيل فى المنامسة: أجدع. 

وَالْمجبْدَع كمكرّم ومعظم: كل مالاأصل له 
وللاثيات. 

وخروف متجاذع: وان. م 

الطر يحمي : وفي «احياة الحيوان»: الجدَّع من 
الضّأن: ماله سنة تامّة, هذا هو الصّحيم عند أصحابنا, 
وهو الأشهر عند أهل اللغة و خابر شمرء 

وقيل: ماله سيّة أشبر؛ وقيل: ماله سيعة؛ وقيل: 


قأئسكه وقيل: 00 حماأة القاضى عياض » لسع 
شر يسيب : الف 


َجْمَعٌ اللْفةه جذّع النخلة: سائهاء وجعه: 
0 
موه محمد إسماعيل إبراهير . ا 
المُضْطَقُويٌ: إن معنى الدّلك والحبس والعفس هذه 
المادة انما جاء من مادّة سجدّع» بالاشتقاق أو بالإبدال. 
وأنا الأمل الواعد قبيا: فيو الحداثة والطراوة 
والاستقامة, وباعتبار هذه المنصوصية تُطلق على ساق 
التخلة إذا استقام واستعدٌ لحمل الشّمر, وكذلك تُطْلق 
غل الدُواب إذا كانت على هذه الصّفة؛ واستعدت 


للخيل وار ثوب . 


اك 


ناا 


النُصوص التفسيريّة 
جذع 
١‏ فَأَجَاءَهَاالْمَخَاضٌ إللى جذع التّخْلَة... رَهُرَى 
ْ مرج : “73 ب 76 
ابن عباس : أصل نطلة يأبسة. 08١‏ ؟) 
فالتجأت إلبها لتستند إليها.. 
عو ناته وشاهد والقت: ارس ثم 
65 
نبا ليغ ا اشتدّ عليها الطلق نظرت إلى أكمة 
فصعدت مسرعة,؛ فإذا عليها جذع نخلة تخرة ليس عليها 
لت (الالوسيّ 0 يا 


مُجاهد:التخلة. [وفى خير آخر] العَجوّة. 
١الطْيْرئّ‏ ككركننل 
وهب بن مُنَيّه : إنْها كانت شجرة, ولكن لم تكن 

فى يان مرها. لابن كثبر 6 
الشّدَّى : كان جِذعًا مقطوعًا , فهرّته . فإذا هو نخلة. 
ام 
الإمام الصادق2ة : إن نخلة مرج إتا كانت 
عْجْوَةَ ونزلت من التّباء. قا كان من أصلها كان عَجْوّة, 
وماكان من لقاط فهو لون... المتسبدئي )١091:5‏ 
الطيري : ذكر أن الجذع كان جِذعًا يابمًا: وأمرها 

أن تهرّه وذلك فى أَيّام الشتاء . 

وقال آخرون: بل معنى ذلك : وَهْرّي إليك بالتُخلة؛ 
وأدخلت الاء فى قوله: طوَهُرَى إِلَيِْ يدم 


التَخُلْدَ؛ كبا يقال: زوجتك فلانة , وزوجيتك بقلا” 
وكا يقال: « نت تَنْيْتٌ بالدّمْن» ال مؤمنون - 4١‏ إياكية 
تلبيك الدهن. 


وإنما تفعل العرب ذلك؛ لأنّ الأفعال تُكقّ عنها 
بالباء. فيقال إذا كيت عن: عربت عمرًا: فعلت به, 
وكذلك كل فعل , فلذلك تدخل الباء في الأفعال و تخرج , 
فيكون دغوطا وخروجها بعنى, فعبى الكلام: وهرّي 
ليل جذع التخلة. 

وقد كان لو أن المفترين كائوا فكروه كذلك: 
وهرّي إليك رطبًا بجذع النخلة؛ بمعنى: على جذع 
التخلة, وسِهًا محيعًا. ولكن لست أسفظ عن أحد أنه 
شسّرء كذلك. لكك كبقل كم 


الع ىٌّ: كان جِدَعًا يابسًا أخرج الله تعالى منه 


في الوقت الشمرة. وهى الدّطِب الجنى. وكان فى ذلك 
أية ودلالة ها. فالّذي قدر على فعل مثل هذا قادر على 


خلق عيسى طق من غير أب. 01:14 
نحوه أبوالمشوح . الو 


البغوى : وكانت تذلة ياببة فى الصّحراء فى شذة 
الشتاء. ثم يكن طا سعف. وقيل : التجأت الما لتعند 


إلعها وتتمتك بها على وجع الولادة. المكاسية 
نحوه الخنازن, (غ: لاقل 


المَيْجْدِيٌّ : يعني ساقتها لم يكن على رأسه سعف . 
وقيل : كان جذعًا يابا قد جيء به ليبننى به بيت فى 
بيت لمم . وقيل : صارت إلى التخلة لتتفيّاً بء. وقيل: 
النجأت إلى التخلة لتستند إليها وتتقوى بها على ماهر 
عاد: لإلرأة الحامل إذا أخذها الطلق فتطلب موضيمًا 


تستند إليه. 5ك 

شري : طابت الجذّع لتستتر بدء وتعتمد 
عليه عند الولادة؛ وكان جدّع عثلة يابسة فى الشحراء 
ليس طارأس ولاقرة ولا#غضعرة, وكان الوقت كششاء. 

والتعريف لايخلو إِمَا أن يكون من تعريف الأسماء 
الغالبة , كتعر يف التجم والصّمق , كأنّ تلك الصّحراء كان 
فبها جدّع نخلة متعالم عند الّاس. فإذا قيل: جدّع 
النُخلة قُهِم منه ذلك دون غيره من جذ وع التخل. 

_ ا 0 
الشّجرة خاصّة, كأنّ الله تعالى انما أرشدها الى التغْلة 
ليُطعمها منها الطب الذي هو خرسة التفساء الموافقة 
شاء ولأنّ التخلة أقل شىء صبرر! على البردء ومّارها نا 
هى من جسم رها. فلموافقتها ها _مع جمع الآيات فيها - 


ي جذع عذءة 


1 المع فا فقه لقة الترآت. جه سس ل ببدم 


اخجارها لها والجأها إلما. [إلى أن قال:] 

والباء فى «بجذع التَخْلَةِ4 صلة للتأكيد, كقوله 
تعالى : لط وَلَاتلقُوا يديك إل الَهلكَة» البقرة: 116, 
أو على معنى افعلل أغَْرّ بهء كقوله : 

#بجبرع فى عراقيبها تصلى 2# 
ال 

نموه التتضاوي (؟: 9 والشربية> (؟: ١٠قغاء‏ 
وأبوالتُعود (4: 153 وَالبرُوسَويَ (11:6؟!؛ وعوه 
ملخّضًا النَسَئة!؟: 5), والكاشانى (5: 1078): 
والمقجدئ (3: 1914). 

ابن عَطيّة : روى انها بلغت إلى موضع كان فى 
جدّع نخلة بال يابس في أصله مذود بقرة على جرية 
ماء؛ فائتَدٌ بها الأمر هناك. واحتضنت الجذع لكذة 
الوجع . [إلى أن قال:] 

#أمر بير امجذع اليابس لقرى آية أخر ىق لبا 
موات الجذع. وقالت فرقة: بل كانت التخلة سطعمة 
يُطيًا. وقال الصدّيّ: كان المجدع مقطومًا وأجري لمر 

والقاس من الآية أن عي عو المقام اه وأث 
الجدّع كان بابمًا. وعلى هذا تكون أيات تُسايها 
وتسكن البهاء 

والباء في قوله : (يجذع) زائدة مؤكدة. قال أبوعلي”: 
كا يقال: أنق بيده: أي ألق يده. وف هذا المثال عندي 
نظر. (4: ٠١‏ 

الطَّثْرسسن + ]لمر اشر في مغول الباء على 


(جذع) وأضاف:] 


والمجدع: ساق التخلة, والألق واللام دخلت 
للعهد. لاللجنسء أي التخلة المعروفة. [إلى أن قال:] 

وقالوا: إن الجذع كان بابسا لامر عليه! إذ لو كان 
عليه قر غرّته من غير أن تؤمر به. وكان فى الشتاءء 
فصار معجرة مخروج الطب فى غير أوائه , وعتروجه 
دفسة واحدة. فإنّ العادة أن يكون نُورًا ولا ثم يصير 
يلحا ثم يسررا. 

وزروق أنه لم يكن للجذع رأس فضعربته برجلها 
فأورقت وأقرت واتتثر عليها الطب جدًّاء والشجرة 
الى لارأس طا لاتتمر فى العادة. 

وقيل: إن تلك النخلة كانت. برنية. وقيل : كانت 
ْو وهو المرويّ عن أبى عبدالل نيه . (بؤءم) 

بن الجَوْرَئٌ : هو ساق التخلة, وكانت غذلة يابسة 
ف الصحراء ليس ها رأس ولاسعف . (8:١؟؟)‏ 

القخرالكازي : [تقل قول الرَعْتْشَرِيَّ ثم قال:] 

فكأتّه تعالى قال : كما أنّ الأنتى لاتلد إلا مع الذكر 
فكذا التُخلة لاتثمر إِلَّا عند اللقاسم, ثم إفى أظهر الآعلب 
من غير اللقام ليدل ذلك على جواز ظهور الولد من غير 
ذكر. [إلى أن قال:] 

وأمًا الباء فى قوله: « بجذْع النخْلَدَهُ فزائدة. 
والمعنى : هزيي إليك أي حر كي ججح التخلة... 

وإذا عرفت هذا فتقول: قد تقدّم أن الوقت كان 
شتاء وأنّ التُخلة كانت يابسة, واختلفوا في أنه أفر 
الطب وهو على حاله أو تغيّر؟ وهل أمر مع الرَطب 
غيرء؟ والظاهر يقتضى أّد صار تخلة لقوله: «بجدّع 


املو وأئه ماأفر إلا الطب . (5.0.5-8:11 


سي سي ع يتبسي يد ع يك ل ب را ةا 


توه القُرطيء ملضّضًا. (11: 1ل غم 

ابن عربيٌ : نخلة نفسك, التي بسقت فى سباع 
الروح باتّصالك بروح القسدس, واخضررّت بالحياة 
الحقيقية ؛ بعد يبسها بالرّياضة. وجفاقها بالحرمان عن 
ماء الطورى وصياته, وأقرت المعارف, والمسعاني , أي 
حرّكيها بالفكر. [وهو تأويل صوق ]| 

أبوحَيّان : قيل : غخلة مريم قامة إلى اليوم. والظاهر 
أن التخلة كانت موجودة قبل مجيء مرجم إليها. [إلى أن 
قال:] 

وقالت فرقة: بل كانت الخلة مطعمة رطيًا. وقال 
السُدَي: كان الجذع مقطوعًا وأجرى تحته الم لجسنيه. 
والظّاهر أن المكلّم هو عيسى وأنّ الجذع كان يابسل 
وعلى هذا ظهرت لها ايات تسكن إلبها. وحزنها لم إيكن 
لفقد الطعام والشّراب حي تتسلٌ بالأكل, والشّر ب 
ولكن لا ظهر في ذلك من شرق العادة حي يدبك شان 
أن ولادتها من غير فحل ليس ببدع من شأئها. 

قال ابن عبّاس: كان جذعًا نخوًا فليا سرت إذ الشّعف 
قد طلع ‏ ثم نظرت إلى الطلع يخرج من بين التعف, ثم 
اخضعر قصار يلخا ثم احمرٌ قصار زهوًا, تمرطبا. كل ذلك 
في طرفة عين, فجعل الرّطب بيثم من بين يدبها 
ا ف 


(؟ 54 


لا يتسر مم مند شى» . 

الألوسي : (إنى جذع الخْلَةِ) تسعد إليه عند 
الولادة. كما روي عن ابسن عباس ومحاهد وقتادة 
وَأَنْسّديّ, أو لذلك ولعسار به كما قيل. والجذع: مايين 
العرق ومتشعّي الأغصان من الشّجرة: وقد يقال 


للغصن أيضًا: جذع. والنَّمْلةَ معروفة. 


والتعر يف إمَا للجدس فالمراده واحدة من التخْل 
لاعلى التّعيين, أو للعهد فالمراد خلة معيّة, ويكق 
لتعينها تعيّنها في نفسها وإن لم يعلمها امخاطي بالقران 
عليه الصّلاة والتلام, كيا إذا قلت : أكل السلطان ماأق 
به الطبتاح , أي طبّاخه, فَإنّه المعهود. وقد يقال: نا 
معيّنة لدو بأن يكون الله تعالى أراها له عليه الصّلاة 
والسلام ليلة المعراج. 

وزعم بعضهم أنّها موجودة إلى اليوم. والظاهر أئَّها 
كانت موجودة قبل مجيء مريم إليبا؛ وهو الذي ندل 
عليه الآثار. فعن ابين عسبّاس رطى الله تتعالل عنهما 
أتباطة ا اشعدٌ عليها الطّلق نظرت إل أكمة فصعدت 
مسترحة فإذأ علبها جذع نخلق تخرة ليس علبها سعف. 

وقيل: إِنّ الله تعالى خلقها له يومئذ, وليس بذاك, 
وكان الوقت شتاء. ولعل الله تعالى أرشدها إلببا لير ميا 
بطل أنبد الأشجار بالإنسان سن آأياته. سايسكن 
روعتها كإثمارها بدون رأس. وى وقت الستاء الذي 
م يعهد ذلك فيه . ومن غير لقاح كبا هو المعتاد. وفى ذلك 
إشارة أيضًا إلى أنّ أصلها ثابت وفرعها فى اليا . وإلى 
. ولدها نافع كالثمرة الحلواء, وأنّد كا #سيحيى 
الأموات كبا أحيا الله تعالى بسيبه الموات , مع مافي ذلك 
من اللطف يبعل مرتها خرسة ها. 

والجارٌ والجرور متعلّق ب أَجَاءَهَا). وعلي القتراءة 
الأُخرى متعأق بمخذوف وقع حال, أي مستندة إل 
جذع النخلة . [إلى أن قال: ] 

في ل وَمْرَى ليك بيجع التخْلة4: الفعل حنا مغل 


متزلة اللازم. [ثم استشهد بشعر ثم قال:] 
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أى افملى الرّ بذع الدَخَلَة) فالباء للآلة. كما في 
كتبت بالقلم. وقيل: هو متعد والمفعول محذوف؛ والكلام 
على تقدير مضاف. أي هرّى الثمرة ببرّ جذع التخلة , 
ولايخق مافيه من التكلّف. [إلى أن قال:] 

وجعل بعضهم «بجاع اللخلة» فى موضم الحال 
على تقدير جعل امفعول (رُطَبًا) أو التّمرة؛ أي كائنة أو 
كائنًا بجذع الآخلة , وفيه قرة مالاتسمن ولاتغنى . وقيل : 
الباء مزيدة للتأكيد مثلها فى قوله تعالى : ظوَلَاتَلقُوا 
تدك إلى املكو البقرة : 198. |ثمّ استشهد بشعر 
ثم قال:] 

والوجه الصّحيم املاثم لما عليه التتزيل من غرابة 
التطم كا فى «الكشف» هو الأوّل؛ وقول القرّاء: «إنظ 
يقال: هرّه وهرّبه» إن أراد أئهما بمعنى -كما هو الظذاه/"لا 
لايلتفت إليه , كبا نص عليه بعض من يعوّل عليه. 

الك 

الطباطّبائي : والتعبير باجذع الّخْلَةَا دون 
١التّخْلَهَ)‏ مشعر بكونها يابسة غير تخضيرٌة . |إلى أن قال؛] 

ونسبة الميرّ إلى (الجذع) والمساقطة إلى (الَخْلَةِ) 
لاتقلو من إشعار بأنْ اليْشْلة كانتت يابسة, وإنا عضرت 


أورقت وأقرت رطبًا جنيًّا لاعتها. ‏ (41:14) 
توه مكارم الشيرازي . الخ 


اليُصُطفوي: أى فألجأها إلى جذع يابي من 
أخلة , وليس إِلَا جذهًا لاثرى فيه خضيرة حقٌ تُطلق 
عليه النخلة . وإطلاق الجذع عليه باعتبار ماكان ؛ وعلى 


- 


الظاهر. مث 


قد 


جُدوع 


عم # اخ ل و لقت م عوتورض تش م 
...زلا صَلتَكم فى جُذوع النخل ولتغلمن اينا 


آَشَدُ عَذَابًا وَائق. د ١لا‏ 


توه ارسي [/1: ) والواحديٌ (*: 1١1؟1,‏ 
والبقوئ (5: هدكأ وابن الجؤزيٌ (ه: 15.1 وأكثر 
المفشرين. 

القَوَاِء بصلح «على» فى موضع «في» وإنا صلحت 
عليه انرس و للنحيه و طرلا مساعة 0ل" 
وصلحت «على» لأنه يرفع فيها فيصير عليها؛ وقد قال 
له : طوَانَيَعُوا مَاتَيلُوا الشَّيَاطِين على مُأْكِ سُلئِين» 
٠١":‏ , وممتاه قى ملك سليان . 

جو الطَْرِيَ (15: 86 ,)١‏ والرجَّاجٍ (5: 138). 

التسبعالبي: (في) بعتى «على» كقوله تعال : 
وَلاُسَأتكُم في جُدّوع التَخْلِ4 لأنّ الجدّع للمصلوب 
مازلة القبر للمقبور, ["م#استشهد بشعر] 

الرَمَخْشريٌ : شبّه تكن المصلوب ف الجذع بتمكن 
التّىء الموعى في وعائه. فلذلك قيل: فى جُدُوعٍ 
النّخْلِ)4. 

موه التيضاوي . 


ا ا 


زكرم ا 


(815:7ة) 
(5- 86ة) 
ابن عَطيّة : قوله : #فى جُذُوع اللخْلٍ4 الساع من 
حيث هو مربوط في الجذع. وليست على حد قولك: 
ركبت على الغرس . 
أَبوحَيّانَ : وأراد بالتقطيع والتصليب في الجذوع : 
التمثيل يسمه وكا كان الجذع مقدًا للمصلوب واشتمل 
عليه اشعال الأّرف علي المضروف عُدَى الفمل بافى) 


(1: دك 


لسلس ا ل حيبي +حححبحح حب ويج ع //9819 


الي للوعاء. وقيل : إفي) بعنى «على:. 
وقيل: نقر فسرعون المنشب وصلبهم في داخله, 
فصار ظرقًا هم حقيقة : حىٌ وتوا فيه جومًا وعطسًا... 
(5:ثقك 
َ الشربينى. تبعل 
أبوالسُعود : أي عليهاء وإيثار كلمة (في) لللالة 
على إبقائهم عليها زمانًا مديدا, تشبيهًا لاستمرارهم 


عليها باستقرار المظروف المشجمل عليه. ‏ (42:1؟) 
تحوه البرُوسَوِيّ. 4 


الالوسي : [نحو البْرُوسَويّ وأضاف:] 

وفه استعارة تبعية , والكلام فى ذلك شيير. 

وقبل : لااستعارة أصلا لأنّ فرعون نقر جذيخ 
التخل وصلبهم في داخحلها ليسوتوا جسومًا وم لت 
ولايكاد بصح؛ بل فى أصل الصّلب كلام... 791:311) 

المُصْطفُوى : التعبير بكلمة ١في)‏ فإن الصَلياق 
ذلك الزّمان كان بِشِّدٌ المصلوب يديه أو بدئه أو رجليه 


بالمسيار. على عود مخصوص حقٌٍّ موت. ‏ (18:1) 


لا ول اغوي 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجذع؛ وهو ساق التّخلة, 
وكان يطلق فيا يبدو -على أوّل مايظهر من ساقها, ثم 
عُمَم على سائرها. لأَّهم قالوا: «لايبين التخلة جدع 
حق يبي ساقها». والجمع : أجذاع. وجذوع. 
ومنه : الجدّع : الصّغير السّنّ من الدُوابٌ؛ فق اليبل 
مادخل السّئة الخامسة. وفى الشآن مادخل اثثاية, وى 


1 5 ام 
ذوات الحافر ماد خل التثالنة, والانث : جَذْغَة ؛ والجمع : 


جذاع وجدعان وجُذْعان, وقد أجذع . وتجاذع الّجل : 
أرى أنه جَدّع على المثّل, ويقال على التّشبيه: جَذُعان 
الجيال . أي تسقارها. 

ويقال بجارًا: فلانُ في هذا الأمر جَذْع . أي أخذ فيه 
حدينًا, وأَعَدْتُ الأمر جَذُعًا: جديدًا كبا بدأ, وقد الأره 
جُذْعًا: بُدِْ, وقُرٌ الأمرّ جَذَعًا: ابدأه. ويستّى الدّهر 
حَدَعنا للانه جديدء يقال: لااتيك الأَزل الجنذع, أي 
لااتيك أبداء لأ الدّحر أبدً) جد يد . وإذا طفئت حرب 
بين قوم فقال بعضهم :إن شنت, أَعدْناها جَدّعة , أي أُوْل 
مايِدَا فيها. 

-١‏ وقد عرف الجذع فى المّر يائيّة بلفظ «جرّعاء 
هر أصل أصيل ذه المادّة؛ وماجاء مخالقًا لها فليس 
منهاء كقوهم: بذع الرّجل يَجَدَعُهِ جَدْعًاء أي حبسّه, 
ودع الرّجل عياله: حبس عنهم خيرًا؛ وجَذْعَ الدابّة : 
باعل غير علف. 

إذ هو من مادّة ارج دع» يقال : بجَدَعنّه . أي سجدثه 
وحيستّد فهو مجدوع؛ وجِدّمٌ الرّجل عياله: حبس عنهم 
الخبر. 


الاستعمال القرآني 


جاء متها (جدّع! مرّتين و(جُذُوع) مرّة بعبى واحد: 

١و1‏ طفقَأجَاءَهَا الْمَخَا ضٌإللى جذْع الخْلْدِ قَالْتْ 
الى مت قبلَ هذ وَكُنْتُ تيا منييا» تاذ يها ين 
ينا آلا رن قد جَعلَ رَيُكِ تَحْمَكِ سرِيّاهه وَمُرَى 
ليك بذع الْخْلهَ تُساقِط عَلَيِكِ رُطَبَا جيي4 


مرع : 14 78 
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اد طقال اهم لَه قبل أن أذنَّ لَكم إنَهُ لكبيركم 
اذى عَلْمكُمْ الشخر فَلأَْطْعنَ أندِيكُم وَأَرَجُلَكُمْ مِسنْ 
خلا وَلَأُصَلبنُكُمْ فى جُذُوع التّْل وَلْتَْلْمُنٌ آنا شه 
عَدَائا ويل » ا طلا 1/ 

بلاحظ أُوَلَا: أنه جاءفى )١!‏ و(؟) (جذع 
الخْلََ)واللام للعهد الحضوريٌ, أى كانت هناك نخلة 
حاضيرة؛ إذ لم يسبق ذكر لها ولاسيًا في )١(‏ كي تكون 
النهد الذّكريّء ولامعنى للجسى هنا وإِلا لكانت نكرة 

قالوا: كانت هناك غئلة بأيبة ؛ والتجات مرتم إلمها 
من شدة الفاض . وقد عتر الثرآن عن هذه الحالة بألطف 
ببان: قَآَجَاءَهَا الْتَخَاضٌُ إللى جذع اللخْلَدْهَ أي 
كأئها أخذت وجُليت إلى التخلة بغير اختيارها, تطيزا 
عن صعوبة مرضيا وشيدّة وجعها. وقد جاءت (أجاءه)] 
بعنى أضطرّه وألجأ ‏ لاحظ عى ء ‏ فاخضراتث التثشلة 
إعجاراء وتساقطت عليها رطبًا جنيًا. 

وفى ذلك يقول الطَّاطَبا «التبير باجدّع الدخَْ) 
دون (الَْخْلَة) مشعر بكونها يابسة غير مخضيرة ...ونسبة 
فهر إلى الجذع والمساقطة إلى التّخلة لايخلو من إشعار بأ 
التخلة كانت يأبسة: ونا اخضررّت وأورقت وأفرت 
رطيًا جنيًا لساعتها». 

وثقول: جاء فى اللغة «الجبدخ» من التّجر تارةٌ بعنى 
أصلها وساقها. وأغرى. ببعنى فرعها وغصنها؛ فبأيّ 
المعليين تشعر بكونها يابسة! وقد ويد بها معني واحد في 
الموردين. فإن جاءت إليها لتعتمد عليها أو لنحتضنها 
كما قيل ‏ فالأنسب هو الأوّل؛ وإن جاءت لعبتقر مها 


فالثانى ولاإشعار فى شىء منها بكوتها بابة. لو 
م بُشعر الثانى بكوئها مخعرة؛ إذ لامُستار بنخلة يابسة , 
ويؤئده أن اهز تعلق بالجذع دون التشلة؛ والنخلة 
لامبرّ, لأنها كبيرة لاتتحرّك باطرّ ولاتساقط به رُطبًا. 

وقد أيْدوا كوتها يابسة بأنّ ذلك كانت تسلية لمر 
تلك الحالة الشاقة حسما وروسًا؛ حيث كانت مظئة 
السّوء فَسَلَدها الله بالتّهْلة اليابسة الى اخضدرّت وأرت 
وساقطت علما جُطْيًا فأكلته. فكانت آية شا بأ الله 
قادرٌ أن يرزقها ولدًا من دون أن مها رجل؛ وأن ترشع 
عتبا مظئة السُوم, 

إضافة إلى أن مواجيتها بعلك الحادئة المحيية 
اللفارقة للعادة صعرفتها طبعًا عن قلتها التفانى وألمها 
الجابماى معًاء في لحظة هي أمسى حاجة إلبها من كل 
ان 

ونأ الطب كا قيل -دواء وعلايع للمرأة حال 
النّفاس وهي خرسة التفساء على حدٌ تعبير الرطْشَريٌّ 
- فعالجها اش بذلك حسما وروعا. 

وإلى عانبّه عليه الفَخْرالرَازي: من أ التق لتتلد 
إلا بالذّكر, فكذا التُخلة لاتثر إِلّا عند اللقاح. فأمرت 
تلك التخلة من غير لقاح لتطمان مريم على أنّها تأت من 
الله بالولد من غير ذ كر. 

وإلى مانبّه عليه الرَعخْشَرِيٌّ: أن التخلة أقل شىء 
عبرا على اليرد. وقارها عا هي من حُمسّارهاء فكذلك 
الحامل أقل شي ء صيرًا على مخاضها. 

وإلى مانيّه عليه الآلوسيّ من «أَنْ الله أرشدها إلى 
التخلة, ليرمها فبا هو أشبه الأشجار بالإنسان من آياته 


ل اامسل سس ششجةع/ووم 


مايسكن رُوعتها: كامارها بدون رأس. وفي وقت 
الشّتاء الذى لم يمهد ذلك فيه. ومن غير لقاح كرا هو 
المعتاد, وفى ذلك إشارة أيضًا إلى أنّ أصلها ثابت وفرعها 
فى الثماء. وإلى أن ولدهسا ناغم كالشمرة الحلراء, 
وَأَنَديةٌ سيحيي الأموات, كبا أحيا الله بسببه الموات, 
مع ماني ذلك من اللطف بعل مرتها شُرسة ها. [أي 
طعامًا لا | 

ثأنيًا: قالوا: في الباء من لوَهُرَّى إِلَيِكِ بذع 
التخْلَة أئّها زائدة, مثل ل وَلَاتلْقُوا بايديئ إل 
المَلْكة4 البقرة: 118 لكنًا لانوافق فيها ولافيى غيرها 
أن يكون في القرآن حرف زائدٌ بلاتكتة, قهذا بعيد خن 
بلاغة القران؛ وقد ذكروا شأ وجوما: 

منها قول الطَبَرِيّ أنّها كبا يقال: زوّجتك فلانة؛ 
وزدّجتك بقلائة, وكما قال: تنيت بِالدُهنة 
المؤمنون: ١‏ ", وإنها تفعل العرب ذلك لاب الالال 2 
بها بالبأء. فيقال إذا كنيّت عن «ضعربت عمرا»: فلت 
به وكذلك كل فعل , فلذلك تدخل الباء في الأفعال 
وتفرج؛ فيكون دخوطا وخروجها بعنى؛ فعيى الكلام: 
وهر إليك جذع التخلة. ثم قال: «ولو قسّروه: وهْرّي 
ليك رطبًا بذع التّخلة, ببعنى على جذع الدّخلة , لكان 
وجيًاء ولكن لست أحفظ عن أحد فثره كذلك». 
وحاصل ماذكره وجهان: 

أحدهها: أن الباء هنا تعر بالتّكنية عن «اطرّه 
بالفعل , كأنْه قال: هري إليك جذع التّخلة , وافسلي بها 
ذلك فجمع بين التصعريم والتكنية تأكيدًا. 

ثانها: بالتزام التقدجم والتأخير فيهيا: أي: وهزي 


إليك رطبًا بجذع النُخلة. أء ي على جذع التخلة. 

ومنها قول ال تحشر والطّرسي: إن الباء وصلة 
لدأ كيد ؛ كتولد: موَلَائْلقُوا بِائِدِيكم إلى الملْكةِ4 أو 
على معتى أفعل اهز وحاصل قوطها وجهان أيضًا 
تانبهيأ مئل الوجه الأوّل عند الطبريّ. وابن عُطيّة اختار 
الوجه الأُوّل منه ؛ وهو الرّبادة تأكيد: ِل أن فال فى 
الشمثيل : «وفي هذا التمثيل عندي نظرٌ». 

ومنها قول الألوسي: | ن اباء للذلة كبا في «كتبت 
بالقلم» وقد فضله على غيره من الوجوه التي ذكرها. 
ولابأس بهء إلا أنه يخطر بالبال أن الباء فى مثله تُشير إلى 
صعوبة الفعل وأنه يحتاج إلى الاستمائة عليه يسشيء: 
قالإيصدر إلا به. 

وثَالنًا: وبعد هذا كله فعليك بأن تلوك الآيدين مب 
أَخرى نتذوّق بلاغة القرآن, وتدرك جاطاء وتقن 
عل إعتجازها” 

رابعا : الجذوع في (') جمع جذع ؛ وجاء إفى جُدوع) 
مكان «على جذوع» فيظهر من ابن عبّاس أَنْ (فى) عنده 
نعثى «اعلى » و تبعه بعضهم, 

وهئاك وعد خرف 

١‏ إنا صلحت إفى) لأنّه يرفع فى المنشبة في طوها, 
فصلحت ١فى)‏ و«على» كلاماء لأنّه يرفع فيها فيصير 
عليهاء وظيره: طوَاتَبَعُوا مَاتَيْنُوا النََيَاطِينْ عَانى 
مُلكِ سَلَيِمْنَ» البقرة: ,٠١7‏ 

"إن الجذع للمصلوب بمنزلة القبر للمقبور. 

'' شه ممكن المصلوب في الجذع بسكن الشيء 
المرعى في وعائه , فتال: فى دوع النّْلٍ». 
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#-انّساع من حيث هو مربوط فى الجذع, وليست 
على حدّ قولك : «رَكِبْتٌ عَلَ الفرّس», 

ه ‏ كا كان الجذع متّرًا للمعلوب واشتمل عليه 
اشعال القلرف على المظروف . شد الفعل بافى). 

1 إيتار كلمة (فى) للدلالة على إيقائها عليها زمانًا 
مديدًاء تشبييًا باستقرار المظروف فى الأرف. فهي 
لكا ةد 

الإ قرعون تقر جذوع النّخل وصلبهم في داخلها. 

وهذه الوجوه يكن إرجاع بعضما إلى بعض » وهناك 
وجه آخر يخطر بالبال: وهو أن المصلوب إذا صلب على 
جدّع واشتمل عليه الجبذوع الكثيرة, فيصدق عليه أَنّه 
صُلب فى جذوع النُغْلء ولعل بعض تلك الوجوه يرجع 


اللا 

خامسًا: جاء الجذع في الأآيات الثلاث مضافًا إلى 
التَخل فيبدو أَنّ بينه وبين الدَخل علاقة نشأت مسن أن 
التخل كالرّيتون ‏ هو الشجرة الغالبة على سواحل 
البحر المتوسط , فسرجم ع8 العجأت إلى التخل في 
فلسطين قبورك ببأ. وفرعون صلب الشّحرةٌ في مصير 
على جذوع التخل فتشاءمت بد: وإن شئت قلت: إن 
الجذع مفردا مبارك كَ القرآن, وجمعًا مشؤُومٌ؛ مع أنه 
مضاف إل التخل دامبًا, 

فلاحظ سياق ماجاء يشأن مرع من المحنان. 
والعثاف والرّمة: وماجاء بشأن فرعون من الطغيان 
#السلطان . وتقطيع الأيدي والتصليب والتعذيب. 


ج دو 


لنظ واحد, مدّة واحدة. فى سورة مكيّة 


النُصوص الغو يّة 
الخليل: رجل جاذِ, وامرأة جاذية, بين المكدرن 
وهو القصير الباع. 
جذا يبدو جُدوًا: مثل جمد ينو مياه غير ترك 
لانستعمل الْحثُوٌ إلا فى عسمل الإنسان إذا جنا ير 
رُكْبتَيه الخصومة ونحوها. 
ادي الوم للموضع. وهو في كل شيء. يقال: 
جذا القٌراد في جتب البعير, لشدة التزامه. وحمى أبوالتجم 
منقار الطائر مجذاء. [تم#استسهد بشعر] 
وَاشدو: : 25م من نار, 
والتّجاذي, والاجذاء: إشالة الجمر ونحموه. أَجُديته, 
وهم مُرذونه. الال 
الكسائيئ: إذا حمل ولد الثاقة قْ سنامه شَحْماء 
فهو يد وقد أجذى, [لماستشهد بشعر] 
(الأزَهَريٌ )01571١‏ 


بقال: جذوّة, وجُذُوٌة وجَذوَة. (الحك” 9: 1337 


أبوعسرو الشيبانيّ: يقول الوّجل: عَجَذيتٌ يمي 
أتجيع/إأي دأبت. وتَهِدَتٍ المرأة على النّسج يومها أجمع , 


(نمقنخن 
قال باعي , م الفاضعري : أَجَذَيثٌ الجر 
أَشَّلنّه, والحجر: المْجْدَى, 1 


واجذوْدى اجْذيذاء مثله. [ثم#استشهد بشهر] 
(الأزهرئىٌ )1351-:1١‏ 
جَنًا وذ لغتان , والجاذى: القائم على أطرافد, [ثم 
استشهد بشعر] (الأُزَهَريّ )151/:1١‏ 
المُجُدوذيّ: الذي يلازم الوِخْل والمنزل لايفارقه. 
#الحديه غمز] (الجوهَريّ 5 50-1) 
الفرّاء : يقال: جْذَوّة من الثار, وجْثوة؛ وجَذرَة 
وجِتْرة؛ وكل يقول: جِذوّة. (الأزهريٌ 1 
أَبوْبَيْدَة: جذوة: قَطْعدٌ غليظةٌ من الحلّب. مثل 

الجذمة من أصل الشّجر . [ماستكهد بشعر] 

[الحربي ؟: 1 
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أجدى القّىء إجذاءء وجنذا عَيْدوه إذا ثيت؛ لغتان . 
(الأزَهَريّ )157:1١‏ 
هِجَذْوَةٍ مِنَ ...4 القصص: 15 الجدوّة: مثل 
الجزْمّة. وهى القطعة الغليظة من الخشّب» ليس فبها 
لحب ؛ والجميع جُذَّى . [ثماستشهد بشعر | 
(الأزَهَريّ )151/:1١‏ 
أبوزٌيّد: يقال: أكلنا طعامًا فجادى بيننا؛ ووالى 
بيئناء وتابع بينناء أي قتل بعضنا على أثر بعض. 
ويقال: جد ينه عن كذا وكذاء وَأَجْذيته , إذا منعته, 
(الأزهرئى )138:1١‏ 
الجذوّة: أصل التّجرة الغليظة. (الحبىّ :171 
الأصمَعي ؛ الجرّاذيٌ: الإبل الشراع الاح 
لابنبسطن في سيرهنٌ. ولكن يَنِدُون وتتتصين[ [2 
استعبد بشعر] شري 1237 
البذوة: عُودٌ خلياً : يكون أحد رسب جتر؟: 
والشّهاب دونها في الدّقّة . والشملة ماكان في سراج أو 
تت وذو , وهو القيام على أطراف الأصابع . 
[ه اسهد بشعر] (الأزَهْريّ 111 
جذم كل شىء: وجذيه: أصله. 
(الأزهريٌ ١4:1ة1)‏ 
إذا سمن سَنام ولد الثَاقة قيل : قد أجُذى. وهو ممْذٍ 
إجذاء؛ واجذاؤه: ارتفاعه. 
وأجّذى الضّىي أبوه على يده : إذا حمله. 
المج 111 


الجدو؛ يبس الوّسْعْ وانتصابه. (الحتبى *: 111/1) 


أَبوعُبَيُد : ومن هذا حديث ابن عّاس: أنه مرٌ بقوم 
وهم يتجاذون حجرًا؛ ويروى: مذ ون حجرًا؛ فقال: 
«عبّال الله أقوى من هؤلاء». وكل هذا من الرّفع 
والاشالة . وهو مثل الرّبع . 

الاجذاء : إشالة ا حجر لتَعرّف به شد الرّجل ٠‏ يقال: 
هم يدون حجرًا ويِتجَاذُوّنّه (الْأزَهَريٌ )1551١‏ 

فى حديث المي «مئّل المؤمن مثل الخامة من 
الزرع تمَيّلها الرَيم , مكة هكذا ومئة حكذا. ومثل المنافق 
مئل الأزرّة المشجذية على الأرض حقٌ يكون انجمافها 
هر ]4 

والمُجْدية: الثابتة فى الأرض أيضًا. وفيها لفتان: 


مارك 


2 ع انر 2# ب ع 
جرت تيذو واجذت ععذى. 


ةا 

! أبن الأعرابن : الجاذى ؛ على قدميةه, وامجانى: 

على كبشي 
نآل لجَدُوَة وجذوة وجدوّة. 

(إصلاح المنطق: )١١5‏ 

ابن الشَكيت : ويقال؛ رجل جاذٍ وامرأة جاذية 

للقصير . ويقال: رجل جاذ. أى قصير الباع , بي الجدوّ. 


(الأرهريّ 1:تة1) 


[#استحيد بشعر] زرغ ؟) 
يقال: مَذُوتُ وجَئّوْتُ , وهو القيام على أطراف 
الأصايع . [ماستشهد بشعر] (الأبدال: )١ ١8‏ 
جِدُوّة من الثّار. وجذى, وهو العود الغليظ يوْحْدَ 
فيه نأر. 
وتَنْتٌ يقال له: اللجذاهء يقال : هذه جذاه كماتري. 
فإن ألقيت منها اغاء فهو متصور يكتب بالياء, لأنَّ وله 


)133/ 1١ ازمر‎ 5 


#مص ع سسجت جر م يت وبي جرت جوت كي نج د ل ا ارا 


الْحَرْبي : [فى قول قضالة | «دخلت على عيد الملك 


وقد جَذا منخراه» أى انتصب وإميد. 1 9/1 


دقال الكادى : ديت لوعي أجم, أى دأبت , 
وتدت المرأة على المج يومها أجمع. 
وقال البكريّ: التتجاذي: أن يتجاذى القوم لكب 


وقوله [ابن عباس:] «تمْدُون حجكاء أي يفون 
ليعلموا مم أقوى , 
تَعُلْب : الجمذة: على أطراف الأصابع , وَالْمْتُرَ: 
على الو كب , 

الرّجّاجٍ : أجذى نام البعير, فى أوّل ما يبدو . 
(فعلت وأفعلت : 53 


د 3 


(أين سجعدة 17 17 7ق 


م 8 6 ف 3 
أبن دريد: الجذؤة والجذوة والجدوَة 0 


الحمرة الملنهبة, والجمع : جذى وجُذُوات وعذوات , 
كك 
الجاذي المنّعي متتصب القدمين, وكل نابت على 
شيء فقد جَذَا عليه عدو جَذُوًا وجُدوًاء يقال: جذا؛ إذا 
انتصب . وربا جُعل الجاذي والججائي سواء. 
وَالْجَدرَة: الجمرة من الثار, والجمع :جَذى مقصور . 
ع 9 
ابن الأنباريّ : الجْذَّى: مُود يُضَرّب به. 
[الأزهرىٌ 1د 


القالى : فإذا حمل [ولد الثاقة ] فى سسامه شَحاء فهو 


قَّ 


حش . للد نا 
. يقال: جنا عَبُو وجّذا يَدْذُو, إذا قام على أطراف 
أضابعة . كه 


الأقريّ: إنقل قول ابن عباس «ججِرُون حجراه م 
قال:] 

«الإجذاء» في حديث ابن عباس وأقَمٌ مُتعد؛ وهو 
في هذا الحديث المرفوع' '' لازم غير واقع . يقال: أَجدى 
القّيء يدي إجذا. وجذا يجذو جُدِرًاء إذا انتصب 
واستقام , (5ق5”) 

الصّاجب : ذا يجْدُو: مثل جنا يبتو فهو جازٍ, 
غير أن العرب لاتشتعمل الممثْرَ إلا في عمل الانسان. 

والتّجاذي : أن يتجاذى القوم للك كب عند الموُصُومة 


والثغار. 
وجأذى الله بين بنى فلان, إذا دُعى علبهم أن يُمَْلُوا 
اوايوتوا. 


وجذا الشّىء يَيْذُو, إذا تبت فاما. وأجذى يُبْدَى : 
اه 

وأوججْدَى به الصّكر لتَفلّق, أي لو عُرِرْ به غَرزرَا. 

الذي ووم للموضع؛ مذ القراد. وجِدَتْ 
ظَلِقّة اللاكاف فى جَنْب الجيار, 

وعقى أب انج منقار الطائر : ينذا 

وامجذى: المتجر الذى يشال , ويد أيضًا. وجَدَوْبٌ 
الحجئر أجشذوه : أُشَلّتهء ويقال: أْذَيتُه. 

والمجذاء: عود يُطْدرٌّب به. وهو أيضًا: خشيدٌ 
مدَوَرْةٌ يَلعَبُ بها الأعراب , وهو سلا يُقائل به 

والجذرّة) فى القرآن القصص: ؟25. عُودٌ نوخد 
فيه الثار. ويقال : جذُوَة وجِدُوة. 

والجمذاة : نيت يمسم جذى مقصور, 


1١(‏ متل الاق كشل الأرن: المحذبة. 
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ويقال لجل الشّجرة: جذوّة وجذية. 
والنّجاذي: الانسلال؛ وتقول: أَجْذيتّهم, وهم 
يدون 
واليام يتَجَذَى للحَياتة, وهو أن بمسح الأرض 
دنه إذا هدر 
المدُوٌ والمجديّ: الاختيال, جّذا البعير يذو 
جَدوا: وتَجَذى يديا 
وجذا في المعى يَنْدَوء إذا قف. 
ودبت يومى أجمع» أي دَأَبْت. 
والمُجْدَوْدَيّ: الذي لايفارق الرَخْل مُلازمة. 
وإذا سل ولد الثّاقة شَهْمًا فى سنامه؛ فهو مد 
وكير . وجّذا سَامُه جُذُوّاء وأَجْدى مثله, وحُوارٌ عل. 
ال 
ابن جني : [قال بعد كلام تغلب:] 
ليست الْثّاء يدلا من الذال بل هما لغتان” 
(ابن سيده /: 8109) 
اجو هري : المدرة واذرة والجذرّة: الجسرة 
الملتببة؛ والجسمع : 0-5 د 0 
والجاذي: المْتْعي منتهب القدمين: وهو على 
أطراف أصابعه . [ثم استشجد بشعر] 
والجمع جذاءً؛ مثل نأئم ونيام. ]ثم استشهد بشعر] 
وأجذى وجذا بع . إذا ثبت قامًا. 
وكل من بت على مىءٍ فقد جذا عليه. [/ 
استشهد يشعر] 
والتجاذي فى إشالة الجر , مثل التجاى. 


ورجل جاذء أي قصير الباع, وامرأة جاذية. [ثم# 


استتيد بثعر] كع ؟) 

ابن فارس: الجير والذّال والواو أصل يدل على 
الانتصاب, يقال: جَذَوتُ على أطراف أصابعى. إذا 
فنت. [ثماستشهد بشعر ] 

قال الحتليل : بقال : ذا يَمْدّو مئل جما يجو إلا أنَ 
جذا أدلّ على اللزوم. 

وهذا الّذى قاله الحتليل فدليل لنا فى يعض ماذكرناء 
من مقايبي الكلام , والمليل عندنا فى هذا المعتى إمام. 

قال: ويقال جَذا القراد فى جنب العم ؛ لشذة 
التزافه . وجَدّتْ ظلِقَة اللإكاف لى جنب الخبار. [مذ كر 
حديث مكل المنافق وأضاف:] 

ومن الباب اذى القوم الحجرء إذا تشاولوه. 

ُأْمَا قوهم : رجل جاذ, أي قصير الباع . فهو عندي 
9هذا. لأنّ الباع إذا لم يكن طويلا ممدوداء كأن 
اكب التاق المتصب. 1 4) 
الهَرَويٌّ : يقال: جذْرّة ؛ وجُذوّة وجّذوَة. 
وَاجْدُوْدْتِ تَيْدَوْذى , بعنى جّذت. ‏ (1: 710 

ابن سيد خا الى عدو كدة .جديا 
وأجُذى , كلاها : ثيّت قامًاً. 

وقيل : الجاذى كالجاني . [ثم استفهد بشعر] 

أي الحجر : أشاله. 

وأَجّذى طَرْقَه : نصبه ؛ ورمى به أمامه. [ثمّاستشهد 
بشعر] 

وتجاذوه: ترائعوه لبر قْمُوه. 

وجذا القُراد فى جَنْب اليمير جُذًْا: لق به ولَزمه. 


2 م 2 - 5 ار 
ورجل محدوذ: متذلل . عن امجرى . وإذا صحت 


اللفظة عن أشْجّرىٌ فهو عندى من هذاء كأنّه لص 


وممذاء الطاثر: منقاره. 

وقال أبو ليل : الجواذي: التي تمدو فى سيرها, 
ا قلع الكير. ولاأعرف ذا أسرع, ولاجذا: 
له 

والجذوة: والْجدوة, وامجدوّة: القبسة من الثار, 
وقيل: عي الجثرة؛ والجمع : جذا. وجُذي. 

وحتى الفارسي: جداء , مدود؛ وهو عندى جمع 
٠ 20‏ فيطابق الجمع الغالب على هذا انوع من الأحياد. 

والجذا: 05 الشجر العظام العاديّة الت يل 
أعلاها وبق أسفلها. | استتهد يشعر] 

واحدته : جّذاة: قال أبوحنيفة : ئيس هذا بعرو ف! 
وقد وَهِم أبو حليفة, لأنّ ابن مُقبل قد أثبته - وهو امن 
هو!! - وقال مرّة: الجداة من الت لم أسمم لا بكجلية 
قال: وجمعها: جذًا, [#استشبد بشعر] (009) 

الجُدَوٌ: الاقعاء الشابق , والجباذى : المُتُمى متتصب 
القدمين. جذا يدو جَذُوًا وجُدُوًاء فهو جاذٍء والجمع: 
جذاء. (اللإقصام أبدوقةثن 

الؤاغب : الججذوَة والجذؤّة: الذي يبق من المطب 
بعد الالتهاب, والجمع : جُذى وعدي 

يقال : جَذا القّراد فى جنب البعير , إذا شد التزاقه به, 
وأَجْدّت الشّجرة: صارت ذات جَذُوَةِ وفى الحديث: 
«كمثل الأزرّة المجدية». 

ورجل جاذ: مجموع الباع كأن يديه جَدْوّة . وامرأة 
جاذية . 55 


ج ذو/ 18؟ 


الرَّمَحْشَرِيٌ : جذا القٌراد ى جحب البعير , وظيفة 
الإكاف فى جتب الحبار, إذا ثبت وارتكز. ومنه جذوٌة 
الشّجرة: أصلها. [ثُماستشهد بشعر] 

وأق بجُِذَُوَةِ من ثأر؛ وهى عود قُْ رأسه ثار. 

واجْدوذى على الرّحل لايفارقه, إذا لزمه. | 
استشهد بشعر] 

ورأيتهم يتجاذون الحجر : يتشاولونه. وأثقل مسن 
محذى ابن رُكانة . وهو الرّبيمة. والحام يتَجدَى للحامة , 
وهو أن يسح الأرض بِذَنَبِهِ إذا هَدْر. 

ومن الجاز: فلان جِدُوّة فدّ. (أساسالبلاغة :م6 

مر [الَىظة | بناس بتجاذون بؤْراسا. فقال: 
أَنِحْيِيُون الشّدة فى حبل المجارة؟ إنما السَّدة أن معط * 
دك غيظًا ثم يغلبه. 

بع الحجر وارتياغه وإِجذاٌه: رفسه لاظهار القرّة, 
ولحي الحسطر المربوع. التبيحة والمُجُدَى, دق أسناهم: 
أنقل من مَُذى ابن رُكانة. وهها من رَبَع بالمكان وجّذا 
فيه إذا وقف وثبّت, لأنه عند إشالته الحجر لايد له من 
ثبات واستمكان فى موقفد ذلك. 

والتَجاذي «تفاعل» من الإجذاء, أي مذي 
المهراس بعضيم مع بعضي , هذا ثم هذا. (الفائق ؟:1؟) 

المَد يني : حديث إين عباس رضي الله عتهما: 
«فجّذا على رُكْبعَيه أي جّناء يقال: جَذا وأجذى, إذا 
رسّخ وتيت , وّذا مذو : مثل ندا ينو إلا أنّ ذا أدل 
على الأروم, 

والتّجادي: تجائى القوم للرَّكَب عند الخصومة 
والفخار. وجَدُوتٌ على أطراف أصابعي : أى قت 
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وهو من قوله : «مثّل المنافق مثل الْأَررًة المجْذيق» 
أى الرّاسخة الذابتة , اميه 
أبن الأثير: ومنه حديث فُطالة: «دضّلتٌ على 
عبد الملك بن مروان وقد جذا متخراه وشخِصّتكُ عيناه: 
فعٌرفنا فيه الموت» أي انتصب وامتدّ. (١:#؟)‏ 
الفَيُوميٌ : الجوّة: الجتثرة الملتيبة . ونْضمٌ الجيم 
ونفشم» فتجمع : عُذّى: مكل مُدّى وقدى, ير 
أيضًا فتكسر فى الجمع مثل جرّبة وجِرّى. 
الفيروزاباديٌ: جذا جَذوًا بالقعم وكسموً: تنبت 
قامّاء ك أجذى أو جنا أو قام على أطراف أصابعه, 
والقراد في جنب البعير : لُصِق به ولزمه. والسّنام: مل 


الشّحم. 


(5:خغة) 


وأجذى طَرّفه : نصّبه : ورمي به أمامه ؛ والجوااى: 
لي عمد قْ سيرها كأتّبا تقلّع. 

والخدوة منلمد: القيسّة من التان ماكيةبة. 
والجذوّة: عه حُذَا بالَغيّ والكبير وكجبال, 

والحداة؛ امكو الشجر العظام. جمعه كجبال: 
ومو ضع. 

ورجل جاذ: قصير الباح. 

والمجذاء كمطراب: خشبة مدوّرة 
الأعراب سلاح والمتقار. 

وأحذى الفصيل : حمل فى سنامه تحبا 

واتكتوني: تن لذن انال والاطلل» تاق 


تلب بها 


5-0 


يابيّ. 
عذاكه عه وأجذيته: تتئته والجذية بالكر: 
أمل الشّجر: وجذى التّىء بالكر: أصله. 


وتجاذى: انسل » والحام يتَجِدَى بالأمة . وهو أن 
يمسم الأرض بِذْنَيد إذا هدّر. ناقص واويٌّ. (4: 815) 
محممّد إسماعيل إبراهيم : الجدّرًة: الجسمرة 
الملتبية, أو هى عودٌ فيه نار بلالهبء وه القيس, 
)0١ 8:3‏ 
المُصْطْفَوىٌ : إنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة هو 
الانتصاب والتّيوت. وهذا اكعى يختلف باختلاف 
الموارد؛ لدو للثىء: ثيوته قاقًا, وللوّجل : قيامه 
منتصبًا. وللحجر: إثبانه منتصبّا. وللشّجر: ثبوت ساقه 
وانتصابه ؛ وللثار: وجود عود فى طرفه التهاب. 
فحقيقة معنى «الجذوّة» ليست بجمرة ملثهبة يل عود 
#ييحقير فيه التهاب , وهذه الكلمة إِمَا «فَعْلةه بالفثم 
لترَة/أو بالكسر للتّوع, أو بالطّمَ كاللقمة؛ بمعنى 
واتفملة” به , 34:7 


2 1 ا 
جِدْوة 


..قَالَ لأَهْلِهِ اكوا إق نشت نار لعلى نيكم 
ْنا َب أ جَذْوَةٍ من الثَارِ لََلّكُمْ تَصطلُون. 

القضصصي: 9؟ 

أن عباس : قطعة لضن 

متله ابن كتير (2: 1078), و تشفجة (3: اك 

والطَّباطَباَ ١5(‏ الا وعيرّة دَرُورةَ (9: ارا 

وفضل انه :١1/(‏ دا انار ل 


إِنْها شهاب من ثار ذو شب. !الماوَرْدِيّ 4: ٠5؟)‏ 


ح ‏ # الى _____# سس .ف ا 


الجدوة. قطعة حطب فها نار. (ابنالجؤزي تال 
مُجاهد: أصل شجرة. 2 الطَبَرَيٌّ .:./) 
أي قطعة من الجمر. وهي بلغة جميع العرب . 
(الجوهري كع 
قتادّة : أصل الشّجرة فى طرفها السنّار, التّعف فيه 
الثار, أو شعلة من الثّار. الطَيرَيّ ١:7١‏ 
نوه الطَبرمئ. امم 
زيد ين أسلم : إِنّها عود فيه نار ليس له لهب , 
(لماوَرْديٌ 5٠:5‏ 1) 
الكَلبِي :إنهَا مُود في بعضد نار وليس فى بعضه نار. 
[الماوؤزدى 5: 5١‏ 1 
ابن زَيّْد : الجَدوّة: العود من الحطب الذي فيه 
الثار, ذلك الجذوة , [الطبرَيّ 7.17٠١‏ 
القَرّاء : قرأها عاصم (أَوْ جَدَرَة) بالفتج. و القررلوة 
يكسر الجيم أو برفعها. وهي مثل أوطاتك عِشرٌة 
وعشوة وعَشْوّة: والغْوًة وَالدّغْوّة وال غَيً؟؛ ومنه َيه 


قرسي 


وديوة ورِبوٌة . 
أبوعْبَيْدٌة: أى قطعة غليظة من الحطب ليس فها 
طب وهي مثل الجدمة من أصل الشجرة, وجماعها: 


(؟: ١”‏ !ا 


٠م‎ 


المذا؛ [ثم# استشهد بشعر] 
الطبَريٌ: [خم أ عْبَيدَة وقال:! 
وفي (الجذوّة) لفات للعرب ثلاث: جِذوّة بكسر 
الجير؛ وبها قرأت قرَاء الحجاز والبميرة وبعض أهل 
الكوفة وهي أشبر اللّغات الثّلاث فيهاء واجَدُوَةَ) بفتيم 
الجر . وبها قرأ أيضًا بعض قاء الكوفة!'. وهذه اللّغات 


بأشهرها أعجب إل وإن لم أكر قراءة من قرأ بغير 
الأشير عقي 

55 الرّحَاج (4: 5 1, والواحديّ (؟: 6 ). 

أبوذرغبة؛ قرأ عاصم (جَذَوَةٍ بِنَ الثّارِ) بالفتم, 
وقرأ حمرة (جُذُوَة) بالضَّمّ؛ وقرأ الباقون اجذوّة) 
بالكسر. ثلاث لغات مثل رَيُوة؛ ربوّة. وُبوَة. 

وسمعت الشيخ أباا سين يقول: سبعنا قديمًا بعض 
أهل العلم يقول: جِذُوّة: قطعة . ومتَذوَة: جمرة, وحُدوَة: 
شعله , (9غها 


50 مل 


نوه السقويّ (؟: 4055, والميْيْديَ (/ا: 154 
والشرينى' (43:5): وَشبَر (ه: 15٠‏ 
الطّوسي : [نقل اشتلاف القراءات ثم قال ] 
والكسر أكثر وأفصح. [ثمأدام نحو أبى عْبيدَة] 
4 غ4 !) 
نحوه الزعتشري . يي 
أبوالّعود: <أؤ جَذْوَةٍ ينَ انار 4 أي عُود غليظ 
سواء كانت فى رأسه ثار أو لا. ]ثم استشهد بشعر ] 
(8: ؟؟1) 
مثلد البرُوسَويُ (3: ١‏ والآلوسوي :7١(‏ ؟/19, 
ونحوه الكاشان (؛: 185). والقاسيّ ,)47١4 :١١(‏ 
والمراغيّ ( ١‏ ؟: 85). 
مكارم الشيرازيٌ : هي القطعة من الثّارء وقال 
بعضهم: بل حى القطعة الكبيرة من الحطب. (؟17: ١8‏ ؟) 
الحجازي؛ (الجدوّة): الجمرة الملتهبة. وقيل: هي 
القطعة العليظة من الخشب. سواء كان فى طرفه نار أم 


(1) لم بذكر التراءة الثالثة بم الجييم. 


ام يكن , (5؟:18؟) 

المُضْطَّفَوىٌ: أي بعُود ملتبب يكن لنا من 
اصطلاء مّة. وإذا كُكر الجْدُوَة بالثار الملتيب وكانت 
الصّيغة للواحد: فقكيف يُحقل أن يصطلوا به مع أن ذكر 
الثار ب يد ماذكرنأه. 

وقد أحسن البَيْضاويّ في تفسيرها؛ حيث قال: (أوْ 
جَدُوَة) عود غليظ سواءٌ كان فى رأسه نارٌ أو لم يكن 
ولذلك بيه بقوله : (يِن الثَّارِ), وقرأ عاصم بالفحم ومرة 
بالضَّمّء وكلّها لغات , فده 


5 3 
الأصول اللغوية 

١الأصل‏ فى هذه المادة: الجدد وهر التشريع 
والأروم: يقال: جذا التَىءٌ يجِدّو جَذُوًا ولوك 
وأجذى تجذيء واجذوذى اعد يداح 5 يت 
واستقام, وجّذا القرَادُ فى جتب البعير مجُدَوًا: لَصِق به 
ولرِمّه, وعَبْدِيتٌ يومي أجّع : دأبث ولَرْمت؛ وكذا 
تهت المرأة على الْنّسج يوتها أجع. 

لدو أيضًا: الإقعاء. وهو امجلوس على الأليتين 
ونصب الساقين والفخذين؛ يقال: جَذا يصِدّو جَذُوًا 
جديا فهو جاؤء والجمع: جذاء 

والمُجدّوذي: الذي يلازم الحل والمنزل لابفارقه. 

والُجْذي: ولد الثّاقة إذا مل فى سنامه شحمّاء 
وقد أجذى. 

والجذاء: ل الشّجر العظام العاديّة التي بن 
أعلاها وبق أسقلهاء واحدتها؛ جذاة وجذيّة. 


ورجل جاذ: قصير الباع , وكذا امرأٌ جاذنة: وهو 


تشبيه بالاقعاء . فكأ نه مقع. 

والجازية : الثاقة الى لاتلبث إذا تتجقت أن تغرز, أى 
يقل لبنبا, فكأ نا تلزم هذه الحالة. 

والجدوَة ل و اناير اليه 
والمسمع : جذى دع وهو من جذيّة الشجرة:؛ أي 
أصليا. 

ومنه أيضًا: أجذى الحجّر: أى أشاله ورفعه, والحجر 
جُذَى . والتّجاذي فى إشالة الحجر مثل التَجان, يقال: 
هم يبون حجرًا ويتجاذونه؛ أي يشيلونه ليُمرّف به 
شدة الوجل. 

' وقالوا: ينا يوا وجُتُوٌاء كبجّذا جَدُوًا وجُذَدًاء 
أثابقام على أطراف أصابعه. وعده أَبوعْبَيْدَة من البدل, 
ونا ان جب فقال: «ليس أهد الحرفين بدلا من 


صاحية . بل كبا لفنان8: 


0 
َك 


ويبدو أن 
مج ثو»؛ لأنهيا قريبا تحرج : وقريبا المعتى ؛ قال تَعْلَْب : 
«المدّرٌ على أطراف الأصابم , وَاجْثُرٌ على الركب». 
وقال ابن الأعرايى: «الجاذى على قدميه, والجاى على 
ركيتيد», وقال الجوشري؛ «الجاذي: المقمي , منتصب 
التدمين وهر على أطراف أصايعد». وقول الجوهري 
يعضد مأذهبنا إليه, ففيه ثبات ولزوم. 


دألثاء» من «الذّال»هبدل, وقد تقدم قَّ 


- 


الاستعمال القرآني 


جام منبا لفظ واعد اسيًا, فى سورة مكية: 


<للا قطى مُوتى الْآجَلَّ وَسَارَ بِأهْلِه أنّش مِنْ 
3 5 م الى و مك 70 8 سلرس 
جانِب الطُّور تَارًا قال لِأَهْلِه امكعُوا إن لست ارا لعل 


القصص.: أن 

يلاحظ أوْلا: أن الجدُوّة قبة من الثاره وهي 

المناسب هنا من بين المعاني الأخر مثل: عود غليظٌ فى 

رأسه نار, أو قطعة كبيرة من الحطب . أو قطعة غليظة من 

النشب؛ أو عود فيه نار وغوها ‏ لقوله: مِجْدْرَةٍ سن 
الثاري» والنشب ليس من الثار. وكذ لك العود. 

ثانيا: قرأوها بعليث المي دلوا طاء بيشوة معش 


2 ا ال ل 5 عا اب قاد #اان 
وخحسوه ورعوه ورعوة ورعوة: وربوة وربوة وربوة 


واعترف بها الطيْري, لكنّه رجح «جِدوّة» بالكسر, 
لأنها أنهر. والقراءة بالأشبر أحبّ إليه من غيرها, 
وعند الّوسي والرعتشريّ أتها أكثر وأفصح. 

ثالثا: ويتراءى منهم أن الّلاث بعتى واحد, إلا أنه 
الشّيخ أباالحسين ممع بعض أهل العام أنّ جَذْوَة 
بالكسر: قطعة. وجَذوًة بالفتح : جمرة , ومُِدُوٌة بالصّي: 
شعلة . وأم ينبت ٠‏ وليس فيها فرق كثير . 

لاحظ «أن س» وندص ل ى». 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 
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ألناظ , ؛ مرّات : ؟ مكّيتان, ؟ مدنئتان 
فى ؟ شسور: ؟ مكيتان , عدلية 


١5 الججوارج‎ 


اتُصرص االغوية 

الخليل: جَرطتُه أجرّحه جرحًا, واعمه : الجشروح . 
والجراحة : الواعدة من ضدرية أو طعنة, 

وجوارح الإنسان: عوامل جِسّده من يديه 
ورجُليه , الواحدة: جارحة, 

واجترح عملا: أي اكتسَبّ. [6 استشهد يشعر] 

والجوارح: ذوات الصّيد من التباع والطير, 
الواحدة: جارحة؛ قال الله تعالى: لوَمَاعَلّئمٌ مِنَ 
الجوارح مُكَلْبين» المائدة: 6, 

98 من الطير والشباع: ذوات الصضيد. 
الواحدة: جارحة؛ فالبازي جارحة؛ والكلب الشاري 


جارحة, “ميت جوارح؛ لأنها كواسِبٌ أنفسها؛ من 


باع 


قولك: بعرّح واجرح, إذا اكتسب, قال الله: لآم 
توج الَذِينَ اجرحُوا اكات الجائية: .1١‏ 
االأزهري 4 141) 
ابن شمكل + جوارح المال: مارلد» يقال: هذه 
الجارية ؛ وهذه الفرس والثّاقة والأتان من جوارح المال ؛ 
أي أنْها شابة مقبلة الرّحم والشباب؛ يُرجى ولدّها. 
(الأزهريّ 4: ١87‏ 
أبوعْبَيدَة: يقال لإناث الخيل : جوارح ؛ واحدتها: 
جارحة؛ لأمها تُكْيب أريابها نتاجها, ويقال: مالد 
جارحة. أى ماله أن ذات رسم تحمل , وماله جارحة. 
5 ماله كاسب. وفلان تمرح لعياله وببارح ويقرش 


ويقترش ؛ بعبى وأحد. (الأزهّرىٌ 4: )141١‏ 


المع : قل حل ببٍ عبد الملك بن مروآن أنه 
قال فى خطبعه : «وقد وعظتكم فلم تزدادوا على الموعظلة 
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قوله: استجراحا, الاستجراح : النقصان . قال اين 
عون : «استّجْرّحت هذه الأحاديث» يعنى أَنّا كثيرة, 
وصحيحها قليل . 


لي 
ابن الشكيت : حِرّسمّه حَرْحًاء وقد بي جَرْسه 


(أبوعتئد 17 14ة) 


هو وجل جريح وقريم وكلم ؛ وقد جوج القوم فلانا 
وكلموه وقرحوه. ["ماستشهد بشعر] 

ويقال للجزّح إذا جمّل يندى: قد تبايضبا. فإن 
سال منه شىء قيل : قصّ يفص فصيضًا . وفر ير فزيرا 
قإن سال مافيه قيل: قد ثم ينسم نجيجًا. | م استشهد 
بشعر] 


وبقال: قد جاءت آتية الجرّح؛ ويقال: خرّحَث 


عاك 0 وال م اعحس تم الى اس 8 لل 
غَينُْ الجا , وهي يدنه وقد أَعْثُّ إذا أمد, ووْغا" 


المح يسى وَغْيًاء إذا سال قَيْسّه. وائدة والمّيْجْ والوّغي 
واحد: ويقال: قاح اجرح / قَيْمَاء وام إحذاداء 
والصَّدِيدُ: الْقَيْم الذي كانه الماءُ وفيه شَكلةٌ دم. 

ع افر اخ 75 8 ظّ قل 5 5 . 
والمَّئه: الأَميَضن الخائه الذى لاعخالطه دم. فإن فسّدتِ 
5 اك ك2 اق , م 5 . 
الَّدْحَدُ وتَتْطمَت قيل: أرهّث تارض أرّضَّاء وتذيّات 
| ف 50 05 5 5 ئس 
تذماء وتبذأت تهذوّاء وبقال: اتيت إهانا, إذا أنكن, 
وقد تَنِتَ يَنْنَتُ ثثمّا. إذا استرْحَى وأَنْن, ويّقال بلى 
ا 0 1 : 3 
تُسَتَى القَوب: الغاذ حَيعا كان من الْنسَدٍ بعد أن يُسيل 
يتها الماغ. وم يُْرِقُوا «القّدبَ» إلا فى استراب المع 
وسَيلانِهِ عِنْد البكاء. 

ويقال للدّم إذا مات فى الجئح؛ قَرَتَ يَقْرِتُ هُرُونًاء 
والتبار : ماأْدخَّلته فى الجاح لتظر إلى قدر ا 
وبقال إذا أَدخَلتَ فيه شين لتَسْدّه به: قد دسيثه أدمعد 


دَسْمساء ويقال لذلك الثى»: العام. ثم استتبد 
بشعر ] 
فاذا انتقض وتُكِس قيل: غفر يثفر غَهرًاء زرف 
زَيَقَاء وغَيرَ يَغْير عبرا وتَغْلحَتُ يداه هلما إذا 
تفَّقّتا, ورجل مُتغلحٌ الشّنّة, إذا أصابها الب 
قُتَصِققّتُ . والذين يشقون الأرض يُسَكُون الفلاحين, 
ويقال : ضرا البررّق بالدّم: إذا أهر. (ثم استصيد بشعر | 
وتثر الجرح بالدّم يعْر . إذا ارتقع دمه, وإذا سكن 
وم رج قيل: قد حمصٌ تمص . والحْمص اخاضًاً. 
وَامْحأتٌ اسْحْئْتانًا. فإذا صلم وغائل فيل : أَرَكَ يارّك 
وكا وجب اجرح يلب : وهو رح جالب. إذا 
كانت عليه قِْمَة غليظة عند البْء؛ وأجلبٌء لغة . 
1 
تغلب: وأستجر م القوء: ذهب خيارهم. 
اند ميد 1ن 
ابن وريد : جرحت الإجل أجرّحه جَهًا, 
والجمع : الجبراح والجسروح. 
وفلان جارح أهله وجارحة أهلة. إذا كان كأسييم . 
وسميت الطير والكلاب جوارح : لأتبا جرح لأهلها , أي 
تكسب هم. 
وجوارت الإتسان من هذاء مهن يبترحن له الخير 
أو الّرّ: أي يكتسب بهن, نحو اليدين والرَجلين 
والعيدتن والأذنين, 
وف التنزيل + آَم حَبِبٍ الّذِينَ التَرَحُوا الشيّاتِ» 
الجائية: 6؟: أي اكتسيوا ‏ والله أعلم ‏ وفى الحديث: 
«فتْطق الجوارح يوم القيامة» والله أعلم. 


وبقال: جرّح الرّجل الرجل إذا شبعه بكلام, 
وجرحه بلسائه ؛ إذا شتمه . (؟:65) 

القاليٌ : دلاأبق الله له سارسًا ولاجارحًاء 
الشارحة : الماشية؛ الإبل والبقر والغتر , لأثها نَسْرّمْ في 
المرعى . والجارح : الفرس والجبار. 

ولايكون البعير جاريمًا . وأا قيل للفرس والحيار : 
جارح » 5 الفرس والحبار تبرّح الأرض يوطتها. أى 
تور يها يحوافرها. (ذيل الأمالى والتوادر 03 

الأزهريٌ :...قول اللّيث: «الجراحة: الواحسدة...» 
خطأً؛ ولكن يقال : ُرْح وجراح وجراحة؛ كبا يقال؛ 
ججارة وجمالة وحبالة؛ لجمع الحجّر والحثل والجمل. 

ورُوى غن بعض التابعين أنّه قال: «كثرت هيذة 
الأحاديث واستّجِرسّت» أي فسدتث. وقلّ سِحاحُها 

(4: 1لا 

الصاحجِب: الجرح: قِمل الجارح . جر حنه جَرانكًا: 

والجرحّة: كل ماجِدَّحْتٌ به خُصّومك وشبودك, 
ويتول القاضي : قد أقصّسْدُك الجراحّة , للخصم إذا أراد 
أن يوجّه عليه القضاء؛ والجرسمٌ: الاسم. [ثم أدام نحو 
الخكيل وأضاف:] 

وجَرّح فيهم بعطاء كثير وجرّح واحد. (؟:6) 

الجوهريٌ: جْرَّحَه جَرْمًا. والاسم : الجؤس 
بِالضّْم , والجمع : جُرُوح . وم يقولوا: أجراح . إِلَّا ماجاء 
في شعر. 

والجراح : جمم جراحة بالكسرة. 

ورجل جرع وامرأة جرع . ورجال ونسوة جترحى. 


و حرحيد شده للكترة. 


جداح/ ابا 


وجَرّح واجارّح, أي اكتسب. 
والجوارح من الشباع والطير : ذوات الصّيد. 
وجوارح الإنسان: أعضاؤه التي يكتسب بها. 
والاستجراح : العيب والقساد , 1م 

تحوه الرَازيّ (11), والطَرييَ (7: 4 

ابن فارس: الجير والرّاء والحاء أصلان: أحدهيا 
الككسب , والثاني شق الجلد. 

فِالأوّل قوطم: اجترع , إذا عمل وكسب, قال الله 
عرّوجل: لَآمْ حَيِبَ الَّذِينَ المَرَحُوا الشَيّاتِ» 
الجائية: ١؟.‏ 

ونا مي ذلك اجقراحًا, لأنّه عمل بالجوارح . وهي 
الأعضاء الكواسب. 

#الجوارح من الطير والسباع ؛ ذوات الصّيد. 

وأما الآخر فقوطم: جِرَّحّه بحديدة جما 
والاستي؟ اشدح. 

ويقال: جرّح الشّاهد, إذا رد قوله بنًا!'! غبر 
جيل , وَأستَجِرّم فلان, إذا عمل ماتجرّح من أجله. 

فأمًا قول أبى عُبَيْد فى حديث عبد الملك: «قد 
وعظتكم فلم تردادوا على الموعظة إِلَا استجراحًاء إِنّه 
اللتقصان من الخير, فالممنى صحيح إِلّا أن اللّفظ لايدل 
عليه. 

والذي أراده عبد الملك مافترناء. أى إنُكم 
ماتردادون على الوعظ إِلَّا مايكسبكم اجرح والطعن 
عليكم , كبا تمرح الأحاديث, وقال أَبوعْبَيد : يريد أنَّها 


(5) لمله: يت غير جميل.-وجاء فى اللسان: كلامٌ حت نش 
5-500 
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كتيرة . صحيحها قليل. 

والمعنى عندنا فى هذا كالذي ذكرناه من قبل, وهو 
ئها كثرت حك أحوج أهل العلم بها إلى جرح بعضها 
أنه ليس بصحيع . 011 4) 

أبوهلال: الفرق بين الكسب والجرح: أن المجرح 
ينيد من جهة اللفظ أنه فعل ببارسة, كما أن قولك : عنته 
بفيد أنه من جهة اللفظ للإصابة بالعين , والكسب لايفيد 
ذلك من جهة اللفظ ‏ 

الْهْرَوئ : يتال؛ جرح واجسارمم, أى اكستسب, 
وعقسيت أعضاء الائسان ججسوارح: لأسا تكسب 


)0 07 


وتنصررّف ؛ ويقال: فلان جارحة أهله ؛ أي كاسيهم, 
وفى بعضي الحديت: «كترت هذه الأحادثك 

واستّجْرحّت» أي فسدت وقل صحاحها؛ كا يستجرح 

الشاعد : فلا يفيل . 


التعالبي : إذا أصاب الإنسان جرح فجمل بيد 


دين 


فإذا سال منه شىءء قيل : فص يَفِصٌ وقْرٌ يَفر. قاذ 
سال بما فيه : يم تنج 

فإذا ظهر فيه القيح ؛ قيل: أَمَدَ وأََتٌء وهي المدة 
والغثيثة, 


فإذا مات فيه الدّم؛ قبل : قَرْتَ يَقْوْتُ قَرُونًا. 


الل ا 5 بع اي الس 2 
فأن انفش ونكس . قيل : غفر بغر غفرًاً, وزرف 


َرَهَا 
السك 13س تقض 
فإذا صلم وقائل , قيل : أركَ يأرَك, واندّمل يندّمل, 
فاذا ُلَيْه جادة للترء, قيل: حلب تكب وأجلّب 


اس" 


غاذ! تقثّرت الملدة عنم لوو فيل : تمشقشن. 
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ابن سيده: جرّحه يَجِرّحُه جَرًْا أثشر فيه 
بالتلاح. وجَدّحَه : أكثر ذلك فيه, والاسم: الجترْح, 
والجمع : أجراح وجرُوح وجراح. 

والجراحة: اسم الضّربة أو الطمنة. والجمع: 
جراحات وجراح, على خدَ دِجَاجَةٍ ووجاج . فَإمًا أن 
يكون مُكَسَرًا على طرع الرّائد, ونا أن يكون من 
الجمع الذي لايفارى واحيده إلا باطماء, 

ورجل جَريم» من ْم جرحي وَلايكْمَمٌ جلم 
التبلاتة. لذن مؤتّيه لاتدخله الا 

ونيو جرحي كرجالٍ جَرحَى. 

وجَرّحَه بلسانه : شَمَهُ . [أماستشهد بشعر] 

وَعْوسَالليْلٌ الموضح يجْرَحُد: حَد فيد. 

جر الرّجل! عض تشسهادته. 

والاستِجرَاح؛ التقصان ؛ وهو هتاه 

وجوح الشىء واجترحه: كشبه: وق التتزيل : 
ِرَمُوَ الى بَتوَفِيكمْ اليل وبْعَلمُ اجرخم بالنّمَارِ> 
الأنمام: ١؛‏ وفيه: ظآمْ حَيِبَ الَّذِينٌ الجثَرَحُوا 
الشيّنات» الجائية: 21١‏ وفمادن جسارم أله 
وجارحتهم وآ سويد 

والجوارح من الطَّير والكلاب: ذوات الصّيد, لأنّها 
مجرّع لأهلهاء أي تكبيب لهم. ولي التازيل؛ 
رَمَاعَلّنمٌ من الجوَارح مُكُلْبِين» المائدة: غ. 

وجوارح الإنسان ال جسدهء كيد يه ورِجْليه , 


واحدتها: جارحة, لأَمَّبِنّ تَمِرَحْنَ الخيرَ أو الشّرّء أى 

وجرّح له من ماله: قطع له قَطْعَةٌ منه. عن ابن 
الأعراي”. ورد عليه تَتْلَْبء ذلك يقال: إنا هو «جَرَمَ» 
بالرّاى , وكذلك حكاه أبو عْبَيْد. 

وقد تموا: جَرّاعًا, وكتّوا بأبى الجرّاح. (": 4/) 

جرّح فلانًا يجرَحُه جَرْمًا: شق فى بدنه شقًا, 
والاسم: الجروْح والجبراحة. وجمع الجسوّح: سروح 
وأجراح وجراح . وقبل ؛ أجراح قليلة. 

٠‏ والجراحة : الجراح , وجمعها: جراس وجراحات. 

والجراحي: جع حر ا : للمذكر والمؤنْث: ورم 
فلان يجرّح جرًَا: أصابته جراحة, (الافصاح )0178١‏ 

الاغب: الجرّح : أثر داء في الجلد؛ يقال: جه 
لا فهو حرم ومجروح»؛ قال تعالى : «وَالجروح 
قضاضة المائدة: 5 .. 

وسمّي القّْح في الشّاهد جُرمًا!"! تشبيهًا لد. 

وتسمّى الصّائدة من الكلاب والفهود والطيور 
جارحة؛ وجمعها: جوارح: إِمَا لأتها تبرج وَإِما لأنّهبا 
تكسب. لوَمَاعَلّئم من الجوارح مُكَلْبِين4 المائدة: غ. 

وممّيت الأعضاء الكاسبة: 5 تشبيًا بها لأحد 
لي 

والاجتراح: اكتساب الإثم: وأصله من «الجراحة» 
كبا أن الاقتراف من قرّف القّدْحّةء «آمْ حَسبٌ الَّذِينَ 
اجْترحُوا الشيّدات»4 الجائية: ,.7١‏ 4 


نوهالفير وزاياديّ. (بصائر ذوي التّمييز ؟:51/7) 


#دح/ بام 


الرّمَخْشَرىٌ: عن عبد الملك: «.. إلا استجْرامًاء 
هو «استفعال» من اجرح , وهو الطعن على الرُّجل ورد 
شهادته, أى ل تزدادوا إِلّا فساد!, تستعقون به أن 
يُطْعن عليكم , كبا يُقمّل بالشّاد 

ومنه قول ابن عون رحمه الله: «استطر حت هذه 
الأحاديث» أي كثرت حقٌّ دَعَثْ أهل العلم إلى جرح 
بعضنها . (الفائق اهار ؟) 

يه جح وجروح وجراح وجِرَاحَة وجراحسات 
وجرائم ؛ وهو جر وهم جَرْحى ؛ وجاءوا يحرّحين 


ومن الجاز: جره بلسائه: سيّه. وجرّحوه بأتياب 
كشراين: |ذ| شعمرة ومانو. 

وبئئس مِاجَرّحَتْ يداك وَاجِقرَحَتُ يداك؛ أى 
عملتا وأثرتا. وهو مستعار من تأثير الجسارج. ومنه 
جوازع الإنشان: وهى عوامله من يديه ورجُليه, 
وجوارح الصنيد. 

وجرّح القاضي الشاهد؛ ويقال للمشبود عبله: 
هل معك جُرْحَّه . وهي ماتَوْرَح به الشّبادة. 

وكان يقول حاكم المديئة للخصم إذا أراد أن يوجّه 
عليه القضاء: قد أقصّسُتك الجحّة, فان كان عندك 
ماتبرَح به الحسجّة الَت توجهت عليك فَهلُتها. أي 
أمكنتك من أن تَعٌصسٌ ماتَوم به البهنة. 

واستَجْرّح فلان : استحق أن تمرح [ثم#ذ كر حديث 
عبد الملك وابن عون ] (أساس البلاغة: 5ه) 

ابن الأثير : فيه: «التجباء جرسُها جُباره المتررْح 


(3)و(؟) هكذا في الأسل . والظاعر: عن ما 


5 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ة 


هاهتا بفتم الج على المصدر لاغير, قاله الأزهري. 
فأمًا الجباح بالط فهو الاسم, 

ومنه حديث بعض التابعين دكثرت هذه الأحاديث 
واستَبْرّحّت» أي فسدت وقل صحاحها. وهو 
«استفعل؛ من جرّح الشاهد , إذا طمن فيه ؛ ورد قوله. 
أراد أن الأحاديث كثرت حيٌّ أحوجت أهل العلم بها 
إلى جمَرْح بعض رواتها؛ ورد روايته. (أعدنس؟) 

الضغانيٌ : جرّح فلان فلانًا , إدا سَبّعه , وه 
بلسائه ؛ إذا شّمه, [5م#استسهد بشعر] 

والمجدح : خلاف التمديل. يقال: جرح الحاكم 
الشّاهد , إذا عقر منه على ما يسقط معه عدالته . من كِب 
وغيره. 

والجرّاح : من الأعلام. 

جرح إذا أصابته جراحة فى بدنه. 

وجرح: إذا جرحت ثبادته. فتن 

الفْيُو مي : جرّحه جَدْسًاء من باب «نقع». والجرْح 
يالضَّي: الاسم , وهو جريم وجروح وقوم جَرْحى» مثل 
قتيل وقتلى. والجراحة بالكسر : مثل اجرح ء وجمعها: 
جراح وجراحات. 

وجترّحه بلسانه جَرْحًا؛ عابه وتنقصّه؛ ومنه: 
جِبَحتٌُ الشاهد ؛ إذا أظه'ت فيه ماتردٌ به شهادته. 

جرح وأجخرم: عمل بيده واكتسب ؛ ومنه قيل 
لكواسب الطير والشباع: جوارح , جمع جارحة, لأئّها 
تكيِسبُ بيدهاء وتلق الجارحة على الأكر والأنثى 
كاباحلة والتاوية. 


واستجرح الشّيء: استحق أن رح . ( م 


الفيرو زابادى : جَرحّه كمنئه: كلته كجّرّحّه, 
والاسمر : ا جروج بالظّمَ . جمعه : جرّوح » وقل أجراح . 
والجراح بالكر: جم جراحّة. ورجل وامرأة جرع ؛ 
جع : حر حى. 

وجرّح ؛ كمتع: اكتسب كاجترح. وفلانًا: سبّه 
وشحّمهء وشاهدًا : أسقط عدالته. 

وكسيع : أصابية جراحّة ؛ وجُرحت شبادته. 

والجوارح : أثاث التمل: واعضاء الابسان الى 
تكتسب, وذوات الصّيد من السباع والطير. 

وهذه النَاقة والأتان من جوارح المال: أي شابة 
مقبلة الرّحم. 

والاستجراح: العَيِبٌ والنساد. وكشداد: علم. 


١‏ ظ؟؟) 


ع شام اقل 


لضع ارلقة وح كره حدما الراه 
التتلاح"#نوء, والاسم : الجترّح بالضْمّ ؛ وجمع على : 
جَرُوح. 

ويقال: جرّح الشىء واجترّحه : كسبه وأ كتسيه. 

والجوارح من الطّير والشباع والكلاب: الى تصيد. 
والواحدة : جارحة, لأئّها تجبرح ماتصيده. أو لأنبا 
تكسبه لأهلهأ. (1:كم1) 

محكّد إسماعيل إبراهيم : جرّح بده:أحدث 
فها قَطْمًا أو مرقًا. 

وجرّح الشّخص بلسانه: عابه وتنقصه. 

وجرّح الشنىء واسمترهه : ا كتسبه. 

والمجرُوح : إصابات بِالقَطْع فى الجلد. 

والجوارح: شى مسايصيد من الشباج والطيور 


والكلاب المدرّبة على الصّيد, وسّيت كلك لأتها تجرج 
مأتصيبه . وهىي جمع جارحة. (1: 8 )1١‏ 

محمود شيت: أ جرّح الجنديّ عدرّه: أصابه 
جرح + جرح المدعي العام شعبادته : طعن فى إفاد ته. 

ب ب الجراسية , يقال: قِسممٌ الجراحة في الممستشق 
العسكريّ : القسمر الذى يعمل فيد الجاحون. 

ج - الجرّاح : الييب الذي يعالح الجراحة. 

د أنجروح: الجندى لذي فيه بجُرْح أو جروح. 

(ك فقن 

العَدنانئ : عملية جُدْحيَةٌ أو جراحيّة 

ويُخسطئرن سن يقول: أَُضْريَتْ لغلا عماية 
جراحيّة في كليّته , ويقولون: إن الصّواب هو:...عملية 
جرْحيّة, لأن البصربّين سرون أن تشيب إلى الملفرة 
عندما نريد الّسب إلى جمع التكسير , البالى..علي دلالة 
الجمعيّة. فيسبون إلى مدارس وباتين: مَُدَرمَيَ 
وبُستاني". [إلى أن قال بعد بحث طويل:] 

وهذا يجيز لنا أن نقول: 

أأَجِرِيَتْ لفلان عَمَلبّة جُرْحية. 

ب -أو أُجِرِيَتْ له عاك جراحيّة. 

ما قاموس حي الطَِي فيكت بذكر العمليّة 
الجراحيّة . لقكنا 

المُصطْفَويٌ : والتتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
الملدّة, هو اجرح , ببعنى تأثير أو شق لي الأرف يخالف 
اقتضاء طبعه وميله. والكسب يكون في غالب الأوقات 
بسبب جترْح وتعارف حثل يتعارف فأ يريد ؛ ويجعله 
تحت أختياره؛ وذلك الجررْح بقول أو بعمل يؤل فيه. 


جدح/ ابام 


وتختلف مراتب الجوّْح شذة وضعفًا بسب اقتضاء 
الموارد وتمصيل التتائج . وهذا الحو من الاكتباب 
مذموم غالبا لتروجه عن الحالة الطبيعيّة. وتحيّقه 
بماد الجرح. 

ثم إن الجبرع قد يتحقّق بالنسبة إلى نفسه, كما فى 
غالب المعاصي» فإنّها مظالم على نفسد. ويؤّر فيها تأثير 
سوء؛ وتكسب بها عقابًا وإماً. 

ظهر أن ارح لايستعمل في مطلق الكسب بل في 
كسب متحصّل بسبب جَرْح ؛ ومقلامة سوء. [وبعد ذكر 
الآبات وتفسيرها قال:] 

فظهر الفرق بين الاكساب والاجترام. وأنا 
الاقتراف فهو اكتساب عن طر يق الاقتراب والتُصترّف. 

7 م 


النُصوص التفسيريّة 


جرع 
ظ 3 0 0 ا عب | قر 50 بك 21 
وَهوَالذى يُتَوَفِيكُم بِالئِلٍ وَيَعْلِمْ مَاجَرَعْتمٌ بالهار ثم 


يتدكم فيه ... الأنسام : +5 


مثله ماهد (الطومي (4: وأَبوعيَيْدة (1: 
4, والشربيي :١(‏ 55])/ وتحره قنَادّة (الطَيَريّ 
١16 1‏ ؟), والراحدي (7: 4١‏ ؟), والبقريٌ (؟١1١),‏ 
وابن الجؤزي (": ), والكاشالي (1157), 

مااكتسبتر من الاثم , (الطْبْري ا 114) 

مثله الشّديّ (؟51)., ونموه الرَعْفْسَرِي (؟: 0؟) 


خ/ا؟ / المعجم فى فته عد القران. 


والنسّق (؟: 17). 

الطَبَريٌّ: يقول: ويعلم ساكسبتم من الأعبال 
بالثهار ... 

وأمًا «الاجترام» عند العرب فهو عمل الْرّجل يبده 
أورجله أو فه, وهي الجوارج عمد شم جوارح البدن: فما 
ذكر عنهم؛ م يقال لكل مكتسب عملا: جارح, 
لاستعيال العرب ذلك فى هذه الجوارع , ثم كثر ذلك في 
الكلام . عق قيل لكل مسب كسناء بأ أعضاء 
جسمه اكتسب ؛ مجر م , و 11م!ا 


المارردى: 5 مأ كسبم » لأئه فتفناة ينكل 


الجارحة, ومته جوارح الطير. لأثها كواسب بيوارحها. 
جرح الشّهادة هو الطّعن فبهاء لأنّه مكسب الرثم. 
ل نا 


الوم فأ ديم . تقول: غلان ممارحة أهله: 
أي كأسبهم؛ ومته َوَمَاعَاَئَمٌ : مِنَ الجوَارِحَ 4 
المائدة : 5 أي من الكواسب الت تُكب على أهلها. 
وهو قول يجاهد. 134:4 

ابن عَطيّة : معنا كسبت , ومنه جوارح الصّيدء أي 
كواسبه , ومئه جوارح البدن , لأنّبا كواسب التفس. 

ويحتمل أن يكون اجَرَسْمٌء) هنا من «الججرُح» كأن 
الذنب جرح في الدين» والعرب تقول: جترّح الّسسان 
كجم أليد. 

وروي عن ابن مَسْعُود أو سلبان شك اين دينار - 
أنه قال: إِنّ هذه الذنوب جراحات؛ فنها شوى ومنها 
مقعلة . آلا ون الشرك بالل مقعلة , 00:1 

الطَبْسي : أي ماكسيتم من الأعمال على التفصيل 


بالتبار على كثرته وكثرتكم؛ وفيه إشارة إإل رمه 
عي رمام كاي إقان أ ليها داو بلقا 
ولاعنعهم فضله و رحمته , ا 
الفخرالئازيٌ : يريد ماكسيتم من العمل بالتهار, 
َوَمَاعَلٌّ من الجَارح4 المائدة: ؟, والمراد منها 
الكواسب من الطير والشباع, واحدثها: جارحة 
<الّذِينَ امْتَرَحُوا الشّيّاتِ» الجائية 
اكتسيواء وبالجملة قالمراد منه : أعبال الجوارح. 


(؟ ١‏ ؟) 


االارأى 


توه ابومتان . ١4514!‏ 

لبيُضاويٌ: كسبتم فيه, خص (الَيلٍ) باللُوم, 
َإلتَّارِ) بالكسب جربا على المعتاد . 

حو البرُوسَوي (1: غ 5)ء والقاسميّ (7: 1541). 

أبوالشّعود : أى ماكسيتم فيه. والمراد بائليل 
تهاب المنس المتحقّق في كل فرد 
بالتُوقى والبعث الموجودين فبهما يتحمّق قضاء الأجل 
المتى المرجّب هلميياء لافى بعضهما . 

والمراد بعلمد تعالى ذلك: علمه قبل الجتح. كما 
يلوم به تقدجم ذكره على البعث ؛ أي يعلم ماتجرحون 
بالنبار. وصيغة الماضى للدلالة على التحقق. 

و قصيص التو بالليل والجراح بالتهار مع تق 
كل متبيا فيا خصٌ بالآخرء للْجَرَى على ستن العادة . 

(؟: 954 

الآلوسئ : أي ماكسبتم وعملتم فيه من الإثم .كبا 
أخرج ذلك ابن جرير وابن المنذر عن ابن عئّاس رضي 
لله تعالى عنه وقتادة, وحو اذى يقتضيه سياق الآية , 


12 :1( 


ع أقرادغيا؛ إِذ 


فاته التهد بد والتوبيخ , ولهذا أوثر (يَعوَفيكا على 
نيمك ونحوء؛ و(جَدط حت) على كسبتر إدفال 
للمخاطبين الكفرة فى جنس جوارح الطير والشباح, 
وبعضهم يجعل الخطاب عانًا والمراد من اللّيل 
والنهار: الجنس المتحقّق في كل فرد من أفرادهما؛ إذ 
الَو والبعث الموجودين فبهما متحمّق قضاء الأجل 
الك الو وهنا 
كيا أشرنا إليه. 
الطّاطَبائي ؛ لجح هو الفعل بالجارحة . والمراد 
به: الكسب؛ أى يعلم ماكسبتم بالّار. والأنسب أن 
يكون «الواو» حاليّة, والجملة حال من فاعل 
(متوَفيك). 
مكارم الشيرازي : اجَرَطم) من جرح ؛ وى 
عنا يبحنى الاكتساب, أي أنكم تعيشون تحت ظل. قزرة 
الله وعلمه ليلا ونهارًاء وأنّ الذى يعلم باتفلقي الت 
وموّها فى باطن الأرض ؛ ويعلم سقوط أؤراق 
وموتها فى أيّ مكان وزمان ؛ يعلم بأعمالكم أيضًا. 


اأمحكةني 


علبيأ, والاء قْ اللو ضعين لعي الي كا 
لود روك 


شر 


الاشجار 


الجرُّوح 


2 ماسم زر ان الى كم 0 
..-وَالجرُوح قِصَاضٌ فَن تصدق به فَهُوَ فار لهُ.. . 
اللاثدة:ة 
ابن عباس: تقتص الجراح بالجراح. 
(الطيريّ .: وم ؟) 
أبن ريد : بعضها بعض. (الطَيرِيٌُ *: ذخ ؟) 


ع .1 ا ِ_-ت ىو 
ابوززعة: قرا ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر 


«رَالْعينَ بالقين ...4 

كلها بالتصب (وَالجُرُوِح) رفمًاء وقرأ نافع وعاصر 
وحمزة جميع ذلك بالتصبء وقرأ الكساكى كلها بالّفع 

فن قرأ (الْمَعهَ) أراد : أنّ العين بالعين . فأضمر «أد» 
وهذا مذهب الأخفش. ومذهب سيبويه: نسق على 
قوله : 9 أنّ الس بالنّفْس»4. 

وحجّة من رفع (الججسرُوح) ذكرها اليزيديّ عن أبى 
عمروء فقال: رفع على الابعداء ؛ يعتى : والجروح من بعد 
ذلك قصاص. 

وح أخر ى هي إِنا اختازوا الانقطاح عن الكلام 
الأول والاسختاف ب( الجشدوح). لأنّ خبر (الجرُوح) 
الأوّل مثل خير 
الأنسمر الثاني والثالث والرّابع والخنامس ؛ فأشبه الكلام 
عضه بعضًا, ثم استأنفوا (الْجُدُوح) فقالوا: (وَالجروح 
قصاص) لأنه لم يكن خبر (الْمجُرُوم) يبه أخبار 
ماتقدمه ؛ فعدل بد إلى الاستئناف. 

وحجة الكسالى فى ذلك صمّة الخبر عن رسول 
5-7 قرأ (وَالْعَينْ يالْعِين وَالأنف بالآنفي) كلها 
بالرّفع . قال الرْجَاج : رفعه على وجهين: على العطف 
على موضع َالّفْس بِالنّفْسِ» والعامل فبها المعنى 
5 غلبم التفس» أي قلنا لمم التفس . ووز أن 
يكون اوَالْعَيتُ بِالْمَينَ) على الاستثناف. 

وعند القَرّاء أن الرّفع أجود الوجهين؛ وذلك نجىء 
الاسم الثانى بعد تام خبر الأوّل؛ وذلك مثل قولك: «إنّ 


يكبي فيه اللإعراب. وخار الاسم 


قوله: «إنّ الأوْض لله يُورِنُهَا مَنّْ يَتََاءُ من عتاده 


اا ا ا م0000 


َالْقَاقبدٌ لِلْبتَّقَينَ4 الأعراف : 178 فكان إمحاق 
ماالختلفوا فيه إلى ماأجمعوا عليه أولى , 

الطُوسي: مسن نمب جميع ذلك عطفه على 
التصوب 0 الاشتراك . # استأئف فقال: 
(وَالْجُدُوحٌ قِصّاصٌ) ؛ ومن نصب (الْجُرُوحَ) عطنها 
عل ماقبلها من المنصوبات ومن ثم ينصب غير (النفْس) 
فعلل أن ذلك هو المكتوب عليهم . ثم ابتدأ ما بعده بيانا 
مبعداً. [إلى أن قال:] 

وأتا (الة لجِرُوح) فأنّه يُقتصل متها إذا كان الجارح 
مكافتًا للمجروحء !النَفْس). وتُقعصٌ مثل جراحته : 
الموضحة بالُوضيحة والمائعة باحاشمة وامْنقّلة املد" 

ولاقصاص فى المأمومة وهي التي [تبلغ ]آم الؤأس 
ولاالجائفة وهي التى تبلغ الجوف, لأنْ في القصاص| منها 
تعزيرًا بالنفس. 


ولاينبفي أن بُقتصلٌ من الجراح إلا بعد أن تتدمل ”مت 


رةه 


الممروح ؛ فإذا اندمل اقتَصل حسم من الجسارح ؛ وإن 
سرت إلى النْفس كان فيها المَوّد. 

وكسر العظم لاقصاص فيه, وإْنا فيه الدّية؛ وكل 
جارحة كانت ناقصة فاذا قطعت كان فبما حكومة. 

ولابقتص ها اللجارحة الكاملة كيّدٍ شلاء وعين 
لاتبصر وسنٌ سوداء متأكلة, فإنّ جميع ذلك حكرمة 
لاتبلغ دبة تلك الجارحة. وقد روي أن في هذه الأشياء 
مقدرًاء وهو ثلث دية العضو الصحيح , وتفصيل أحكام 


الجئايات والدّيات استوفيناء فى «اللهاية والمبسوط» في 
الفقه , لانطول بذكره هاهنا . م 
نجوه الطار سي , 17و 


الواحدي: ورا جدوح قصاض» تعميم بعد 
التخصيص, لأنّه ذكر طَالْعَينَ بالقين وَالْأنْفَ بالآئف» 
ويعدضها , وهذا من الجروم أيضًا, والقصاص ف الجروج 
ها ينبت فبا أن يعنص فيه مشل الشَغتين والذكر 
والأتتيين والقَدّمِين واليّدين. فأمًا مالاايكن القصاص 
فيه من رصّة لحم أو كسر عظم أو جراحة في البطن , 
فيه أرش . 1477 

نحو البغوئ (7: 07), وابن عطيّة (1158:7, 
والفخرالرَازَي (؟1:/!, والتازن (48:1). 

ابن الجَوْرِي : بقتضى إيجاب القصاص في سائر 
الجراحات الى استيفاء المثل فيها . 

التنضاويٌ: أي ذات قصاصء وقرأه الكِساني 
با افع , ووافقه ابن كثير وأبوعمرو وابن عامر علي 
أنه مال للحكم بعد التفصيل. 

أبتواعيان : ؤوَالمروحَ فضاض» أي ذات 
قصاص , ولفظ (الْجُّرّوِمَ) عام والمراد به المتصوص , 
وهر مابمكن فيه القصاص» وتعرف المائلة. ولاعناف 
فيها على التقص, فإن خيف كالمأمرمة وكسر الفخذ 
ونمو ذلك؛ فلاقصاص فيه. 

ومدلول <وَالدُوحَ قصاض» يقتضي أن يكون 
لدم مثله, فإن لم يكن جثله فليس بقصاص. إإلى أن 
فال:] 

وأمّا الجروح فى الحم فقال [عطاء ]: فقد ذ كر بعض 


!ا 


شايرة 


1١(‏ التوضحة: من الشماج التي بلغت المَلُم فأوضعت غته. 
والياشسة: غبظة تهشم العظلم, رالمٌمفّلة: من الشجاج التي 
متقل العظم , أي سمه 


أهل العلم أن القصاص فيها ممكن بأن يقاس بمثل , 
ويوضع بمقدار ذلك اجرح . (9؟ لاقع 
شر (وَالجسرُوح) غير ماذكر, أو الأعحّ مله. ورفعه 
الكسائى أيضاء وابن كثير وأيوعمرو وأبن عامر لما مرّ. 
لد ارك 


[لاحظ؛ ق ص ص.] 


الجوّارج 


اعث اغرمه 


يَسْكَلُونَكَ عَاذًا أجل له كل أجل نَكُدْ الطَّيْبَاتٌ 
ومَاعَلفُم من الماح مَُلبِينَ. 
الإمام على كة : ماقتل من الجوارح مكلبين. 
وذكرت اسم الله عليه. فكلوا من صيدهنٌ. وماقتلت 
الكلاب لم تعلّموا من قبل أن تُدركوه , فلاتطعموه. 
(العرّوسي 851:١‏ 
الفهد من الجوارح والكلاب الكرديّة إذا عُلِك تهي 
منزلة السلرقيّة. (التبخراى ل 
ابن عباس : من الكواسب. لها 
يعني ب (الْسجوَارِح): الكلاب الضّواري , والنهود 
والصّقور وأشباهها. 
الجوارح: الكلاب والصّقورالمعلّمة, (الطَبَرِيٌ4.3) 
كلّ عىء صاد فهو جارح . (ابن الْجَوْزيٌ 9: 147) 
الامام الشجاد اكه : الباز والصّقر من الموارح. 
(الطبريّ 5: )4١‏ 
مُجاهد : صيد القهد هو من الجوارح . 


المائدة : + 


الطّمر والكلاب. (الطَيريٌ 1: كم) 
مثله ابن عمير . (الطَبْرى 5 .8) 


جدح/ام؟ 


الضْحّاك؛ هي الكلاب. ‏ (الطَيريَ 5: 4١‏ 
نوه الشّدَىٌّ (؟؟), والقّاء :١(‏ ؟١).‏ 
طاووس: مين الكلاب وغيرها من الصّتور 

والبيزان, وأشياء ذلك نما يُعلّم. ‏ (الطَبْريَ 5: .ه) 
الحسّن : كل مامُلّم فصاد من كلب أو صقرء أو 

(الطَبرَيّ 1: 1م 

الأمام الصّادق خْية : إذا أرسلت باذًا أو صقرا أو 


فهد او غيره. 


عقابًا فلاتأ كل حقٌ تُدركه فتذكيه . وإن قل فلات كل. 

[وعنه 8 ] وقد سئل عن إرسال الكلب والصّقر 
فقال: 

وأمّا الصّفر فلاتأكل من صيده حيٌّ تُدرك ذكاته, 
وما الكلب فكل منه إذا ذكرت اسم الله عليه؛ أكل 
الكلبسه أو لم يأكل. 

صيد الكلب إن أرسله صاحيه وسّى فلياكل كل 
تاأمتتكسليهاوإن قحل . وإن أكل فكل مابق ؛ وإن كان 
غير معلّم فعلّمه ساعته حين يرسله فلي كل منه. فإنّه 
معلّم. هأمًا ماخلا الككلب نا يصيد؛ الفمهود والسّقور 
وأشياه ذلك . فلاثا كل من صيده إلا ماتّدرك ذكاته. ليأ 
لله عرّوجل قال: (مُكُلِْينَ) فا خلا الكلاب فليس 
صيده بالّذى يؤكل إِلَّا أن تُدِرَك ذكائه, 

)1١ 5 (الكاشائى‎ 

عن جميل بن درّاج قال سألت أباعبداش]8ة عن 
الرّجل يُرسل الكلب على الصّيد قيأخذه ولايكون معد 
سكين يذكيه بهاء أيدعه حقٌ يقتله ويأكل مند؟ قال؛ 
لابأسء قال الله عرّوجِلٌ: « تَكُلُوا ين أنسكن عَلَيَكمْ>. 
ولابنبغي أن يأكل نا قَتَل الفهد. (التخراني 7 77] 
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أبوعبيدَة : 8 العوائد , ويقال : قادن جارحة 
أهله . أي كاسبهم. وفى آبة أغرى امن يقي ج1١‏ أي 
يكنسبي , ويقال: امرأة أرملة لاجارح طا, أى ل'كاسب 
قانوق امدلمرى « اع | الشّتّات» الحاثية: 1 1آ, 


كسبوا (مَاجَرَمْْر) الأنعام: ٠١‏ أى مأكسبتم , 


الطَبَرى : يعتى يذلك جل ثناؤه: يسألك يامحمد 
أصحابك ماالّذى أ هم أكله من المطاعم والمآكل؟ 
فقل لهم: أحل لكم منها الطئيات. وه الحلال الذي 
أذ لكم ربكم في أكله من الذبائ , اع لكم أيضًا مع 
ذلك صيد ماعلّمتم من الجوارح . وهنٌ الكواسب من 
سباع البهائم والطير. 

سيت جوارح لجرحها لأربابها. وكسبها !يتامم 
أقواتهم من الصّيد. يقال منه: جرّح فلان لأهله 722 
إذا أكسبهم خياء وفلان جارحة أهله. بعل كلل 


كاسبهم , ولاجارحة لفلانة , إذا م يكن لها كاسب. [ثم' 


اأستشهد بشعر] 

وثرك من قوله 2 وَمَاعَلِدةٌ4 : وو تصسيك ماعلمتم من 
المجوارح . اكتفاء بدلالة ماذكر من الكلام على ماترك 
ذكره؛ وذلك أن الغوم فيا بلغنا كانوا سألوا رسول 0 
حين أمرهم بقعل الكلاب عمّا يحل لهم اتغاذه مستبا 
وصيده؛ فأنزل الله عدّ ذكره فيا سألوا عنه من ذلك هذه 
الآبة , فاسصى مما كان حرم اتاذء منبا وأمر بِعئية 
كلاب الصّيد: وكلاب الماشية, وكلاب الحرث؛ وأذِن 
م باتمفاذ ذلك . [إلى أن قال:] 

تماختلف أهل التأويل فى (الْجَوَارح) التي عن اله 


بقوله: طوَمَاعلّممٌ مِنَ اجاح مُكَلْبينَ» فقال بعضهم: 
هر كل ماعلّم الصّيد فتعلّمه : من بهيمة أو طائر. 

وقال أخرون: نا عن الله جل تناه بسقوله: 
وَمَاعَلَئم مِنْ الَوَارِح مُكَلِْينَ4 الكلاب دون غيرها 
من السّباع. [إلى أن قال:] 

وأولى القولين بتأويل الآية: قول من قال؛ كل 
ماصاد من الطّير والسّباع قن الجوارح. وإِنَّ صيد جميع 
ذلك حلال, إذا صاد بعد التعلي , لأث الله جل ثناؤه عم 
بقوله: لوَمَاعَلهمٌ من الجَوَارِحٍ4 كل جارحة 
ولريخصّص متها شيئًا. فكل جارحة كانت بالصّفة البى 
وصف الله من كل طائر وسيّع , قحلال أكل صيدها. 

وقد رُوي عن النَىَكو بحو ماقلنا في ذلك خير, 
مع ماني الآية من الدّلالة التى ذكرنا على صحّة ماقلنا في 
ذلك وهو ماحدثنا إوذكر المّند إلى ] عدي ين حاتم , 
فال سالتة ليسول ان يه عن صيد البازى: فقال: 
ماأمسك عليك فَكُل , فأباح ول صيد البازي وجعله من 
الجوارح . فق ذلك دلالة به على فساد قول من قال: 
عت الله بقوله: طوَمَاعَلةه مِنَ الواح ماعلمنا من 
الكلاب خاصّة , دون غيرها من سائر الجوارم, 

فإن ظنَ ظانَ أن في قوله: (مُكَين) دلالة على أن 
(الجتوارح) الني ذكرت فى قوله: لوَمَاعَلَئة بِنَ 
الْجْوَارِحٍ» هي الكلاب خاصّة. فقد ظنّ غير الصّواب؛ 
وذلك أن معتى الآية : قل أل لكم أيها الّاس في حال 
مصيركم أصحاب كلاب: الطَيّيات وصيد ماعلمتموه 


1 لبد اد يمحت م : مددا! وددنته لي الأصرل كلهاء ولعله بر جا 
الذية: رمن يَفن» الخوري ١‏ 37, 


الصّيد من كواسب الشباع والطّير, فقوله: (مُكَلِيَ) 
صفة للقانص ٠‏ وإن صاد بغير الكلاب في بعض أحياته. 
وهو تظلير قول القائل يخاطب قوًا: أحلّ كم 
الطيّبات ؛ وماعلّمتم من الجوارح مكلبين مؤمنين, فعلوم 
أنه ا عنى قائل ذلك إخبار القوم أن الله جل ذ كره أحل” 
هم في حال كوثهم أهل إيان: الطّيّبات وصيد 
الجوارح. الَتى أعلمهم أثّه لال طم منه إلا ماصادوه 
بها. فكذلك قوله: أجل لَك الطَيّاتٌ رَمَاعلمة من 
جارح مُكُلْبين4 لذلك نظير فى أن التكليب للقاتص, 
بالكلاب كان صيده أو بغيرهاء لا أنه إعلام من الله عرد 
ذكره. أنه لال من السّيد إلا ماصادته الكلاب, (34: 
1 
الماوزدئ : يعني وصيد ماعلمتر من الجسوارح » 
وهى الكواسب من سباع البهاتم والطير , سيت جوارح 
لكسب أهلها بهاء من قوم : فلان جارحة أعللناء أى 
كاسبهم , [اسعفبد بشعر ] (16:5) 
[سيت جوارح ] لأئها ترح ماتصيد في الغالب . 
(ابن الجؤزي 17 1137) 
اللُوسيَ : هي الكواسب من سباع الطّير والبهاتم . 
ولاحوز أن ستباح عندنا أكل ثىء ما اصطاده 
الجوارس من السّباع سوى الككلب؛ إلا ماأدراة ذكاته, 
وسميت الطير جوارح: لجرحها أربابهاء وكسها 


إياهم أفواتبي من الصّيد, شعئ) 


الواحسدى : يريد: صيد ماعلّمتم؛ قحذفه. 


(والْجَوَارِح): الكراسب من الطَّمر والشباع, الواحدة؛ 


جارحة. 


جرح / ام 


“فيت جوارح لأنّها تكسب أربابها الطعام بصيد هأ , 
وهي الكلاب والفهود واليزا: والصّفور والريحٌ والعتاب, 
نا اصطادت من هذه الجوارح صيدا فتتلته فهو حلال . 

51 حو ا) 
البغوئ : يعي : اع لكم صيد ماعلمتم من 
الجوارح. 

واختلفوا فى هذه الجوارح . فتال الضَّحَاك وَالسّدَىّ: 
هي الكلاب دون قيرهاء ولايمل ماعماده غير الكلب 
إلا أن يُدرله ذكائه . وهذا غير معمول به بل عامّة أهل 
ألعلم على أن المراد من (الْجوَارح] : الكواسب من سباع 
الهائم كالفهد والتمر والكلبء ومن سباع الطير 
كالبازي والعقاب والصقر: وتحوها نما يقبل التعلى . 

سيت جارحة: لجرحها أربابها أقواتها من الضيد. 
أ تيا يقال: فلان جارحة أهله, 5 

)5:( 

نوه الشربيق؟. (أوهم) 

الرََّخْشَريٌّ : عطف على (الطَّييَات) أي أل لكم 
الطيّبات وصيد ماعلمتر , فُذف المضاف . أو تبعل (ما) 
شرطيّة , وجوابها : (فَكُلُوا). 

وَالجوَارح): الكواسب من سباع البيام والطّير, 
كالكلب والفهد والثمر والعقاب والصقر والبازي 


والشاهين . أكمؤةة) 
5 95 ركام حر 
أن عطية : « وَمَاغْلمْممْ من الجوّارح » تسق بر 8: 
وصيد ماعلمت » أو فاتخاذ ماعلمتم. 


وأعلى مراتب التعليم أن يُثلى الحسيوان فينشلى . 
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ويُدعى فتُجيب . ويرجر بعد ظفره بالصيد فينزجر وأن 
يكون لايأكل من صيده. فإذا كان كلب بهذه الصّفات 
ول يكن أسود بهياء فأجعت الأمّةَ على صمّة الضّبد 
به. بشرط أن يكون تعلم مسلم ويصيد به ملمء هئا 
أتعقد الأجماع. 

فإذا اتخرم شىء نما ذكرنا دخل الخلاف. فإن كان 
اّذي يصاد به غير كلب كالفهد ومساأشبهه وكالبازي 
والشتر وتحوها من الطير , فجمهرر الأَمَ على أن كل 
ماصاد بعد تعليم فهو جارح ؛ أي كاسب» يقال: جرح 
فلان واجترم. إذا كسبء ومنه هوَيَْلُمُ مَاجْرَحْمْ 
بالتجَار» الأنعام: ,٠١‏ أي كسبتم من حسئة وسيئة. 

وكان أبن عمر يقول: إنا يصاد بالكلاب, فأتا 
ماصيد به من العّراة وغيرها من الطّير فا أدركت ذاكاتة 
فذكه فهر حلال لك . وَإِلّا فلاتطعمه. 

هكذا حكى ابن المنذرء قال: وسثل أَبوجعفَرٌ عن 
البازى والصّقر يمل صيده؟ قال : لاإلَا أن تُدرك ذكاته , 
قال: واستثنى قوم المزاة فجوّزوا صيدها لحديث عدي 
ابن حائم, قال: سألت رسول انوع عن صيد البازي 
فقال : إذا أمسك عليك فكّل, 

وقال الضَّمّاك والحّدّيّ: ل وَمَاعَلَنمٌْ مِنَ الجَوَارِح 
مُكَلبينَ» هى الكلاب خاصّة. فإن كان الكلب 58 
هيما فكره صيده الحشئ بن أب الحسن وقتادة 
وإبراهيم التخعي. 

وقال أحمد بن حتيل : ماأعرف أعدًا يرشّص فيه إذا 
كان ببيئا؛ وبه قال ابن رأهويه. فَأمَا عواءَ أهل العلم 
بالمدينة والكوفة فيرون جواز صيد كل كلب مُعلّم . [إلى 


أن قال:] 

َالْوَارِحٍ4 : الكواسر علي ماتقدم, وحكى أبن 
المنذر عن قوم أَنّهِم قالوا: الْجوَارح» اهن 
الجارح , أي الميوان الذي له ناب وظِفْر أو تَخْلب, جرح 
به يده , (؟:87) 

الطَبْرسيٌ : أي وأحلٌ لكم أيضًا مسع ذلك صيد 
ماعَلّمتم من الجوارح. أي الكواسب من سباع الطير 
والببا . فحٌّدف المضاف لدلالة قوله: «يا أَمْسَكنْ 
عَلَيِكَدهَ عليه, ولأنه جواب عن سؤال السائل عن 
الصّيد. 

وقيل : (الْجَوَارح) هى الكلاب فقط . عن أبن مر 
شاك والشديّ, وهو المروي عن َتنا فا 
قالوا: طي الكلاب الم خاسّة, أحله الله إذا أدركد 
ماحبه وقد قتله, لقوله: « فَكُنُواينًا سكن عَلَيْكٌمْ». 
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ابن الجَوْرَي : في تسميتها بالموارح قولان: 

أحدهما: لكسب أهلها بها؛ قال ابن قُتَيِيّة : أصل 
الاجتراح: الاكتساب .معر يقال: امرأة لاجارح لهاء أي 
لاكاسب. 

والثائي: لأئها تمرح ماتصيد فى الغسالب؛ ذكره 
كاؤردي. 

قال أبوسليان الدّمشق: وعلامة الشعليم أنك إذا 
دعوته أجاب. وإذا أَشدتَه استأسد, ومضى ف طيلية , 
وإذا أمسك أمسك عليك لاعلي نفسه , وعلامة إمساكد 
عليك: أن لايأكل منه شينًاء هذا فى الشباع والكلاب, 

فأمًا تعلبى جوارح الطير فبخلاق التبام, 0 


الطائر نا مُعلّم اليد بالأكل, والفهد والكلب. 
وماأشبيها يلون بثرك الأكل , فهذا فرق مابينهما. 
وم 

الفخر الرّازِي: فيه مسائل: المسألة الأولى إفى 
إعراب الاية ] 

المسألة الثائية: فى الجوارح قولان: أحدهبا: إنّا 
الكواسب من الطير والشباع, وأحدها؛: جارحة. سيت 
جوارم لأنّها كواسب , من جرّح واجترح, إذا اكتسب , 
قال تعالى : طوَالَّذينُ اجَْرحُوا السَيَّاتٍ» أي اكتسبوا, 
وقال: ل وَيَعْلُمٌ مَاجْرَحْمُْ بالتّار» أي ماكسبتم. 
والثانى: أن الجوارح هي التي ترح , وقالوا: إن مأأخذ 
من الصّيد فلم يسل مند دم لم يحل, 

المسألة الثالثة: نقل عن ابن عمر والسلية !ا 
والسّدَيّ: أن ماصاده غير الكلاب فلم يدرك ذكاله 
م يبر أكله , وقنشكوا بقوله تعالى : (مُكلبينَ) “فاليا 1 
التخصيص يدل على كون هذا الحكم مخصوضًا به. رغم 
الجمهور: أن قوله: لوَمَاعَلنٌُ نَ الْجوَارِح4 يدخل 
فيه كلّ مايمكن الاصطياد به, كالنهد والستباع من الطّير : 
مثل الشاهين والباشق والعقاب . قال الليث: سئل ماهد 
عن الصقر والبازي والعقاب والفهد ومايصطاد به من 
السّباع . فقال : هذه كلها جوارح. 

وأجابوا عن التّمسّك بقوله تعالى: (مُكَلْين) من 
وم 

الأوّل: أن المكلّب هو مؤدّب الجوارج ومعلّمها أن 
تصطاد لصاحبها. وإنا اشتّقّ هذا الاسم من «الكلب» 


لأ التأديب أكثر مايكون فى الكلاب , فاشيّق مته هذا 


اللنظ لكثرته فى جنسه. 

الثاني: أنّكل سبع فإنّه يسمى كلبًا ومنه قوله عايه 
الصّلاة والسّلام: «اللّهمّ سلط عليه كاءًا من كلابك, 
فأ كله الأسد». 

الثَالك: أنه مأخوذ من الكلب الذي هو يمعنى 
الشعراوة؛ يقال : فلان كلب بكذاء إذاكان حريضًا عليه. 

والرّابم : هب أن المذكور في هذه الآية إباحة الصّيد 
بالكلب. لكن تخصيصه بالذكر لاينق حل غيره. بدئيل 
َك الاصطياد بالرّمي ووضع الشبكة جائز؛ وهو غير 
مذكور فى الآية: والله أعلم, 

المسالة التابعة: دلت الآبة على أن الأمطاد 
الجبوارح إنما يحل إذا كانت الجوارح معلّمة, لِأَنّه تعالى 
قال لوَمَاعَلّهمٌٌ ِنَ الجوارح مُكَلْبينَ تُعلمُوي ينا 
عَلْمَكّهَ افيه , وقال لله 7 بن عساتم: إذا أوسلت 
لبك تل وُذكرت اسم الله فكّل [ذ كر الأمور التي 
يكون فيها الكلب معلا عنه الشّافعيٌ وا حسن البصدريّ 
وأبي حنيفة و غير هم وأضاف] 

المسألة الخامسة: الكلّاب , والمكلّبٍ هو الذي يعلّم 
الكلاب الصّيد: فُكلّب صاحب التُكليب كمعلّم صاعب 
التعلي . ومؤدّب صاحب التّأديب. قال صاحب 
«الكشاف»: وقرئ (مُكلَبين) بالتخفيف, وأفتل وفمل 
يشتركان كثيرا. 

قرطي : أي وصيد ماعلمت, , فقي الكلام إضمار 
لابدٌ منه , ولولاء لكان المعنى يقتضي أن يكون اليل 
المسؤول غنه متناو ل للمعلم مسر الجبوارح المكسلبين 1 
وذلك ليس مذهبًا لأحد. فإنْ الذي يم لحم الكلب 


)١115 :53( 


ا الع ل أله له القرآن. ع1 -ن-تل- ل 0 


فلايُتصّص الاباحة بالمعلّم, وسيأتى ماللعلاء في أكل 
الكلب في «الأنعام»! "١‏ إن شاء اللّه. 

وقد ذ كر بعض من مسف فى أحكام القرآن :أن الآية 
تدلّ على أن الاباحة تتناول ماعلّمناه من الجوارح , وهو 
ينعظم الكلب وساثر جوارح الطير , وذلك يوجب إياحة 
سائر وجوه الانتفاع؛ فدل على جواز بيع الكلب 
والجوارح والانتفاع بها بسائر وجوه المنافع. إلا ماخصّه 
الدليل, وهو الأكل من الجوارم: أي الكواسب؛ سن 
الكلاب وسباع الأير. إلى أن قال:] 

أجعت الأتد عل أن الكلب إذا لم يكن أسود, 
وعليةفيك فتشل إذا 31 وكيب ذأ ذعي. 
وينزجر بعد ظقره بالصّيد إذا جره وأن يكون لايأك 
من صيده الذي صاده؛ وأثّر فيه جرح أو تنيب , وإصاد 
به مسلم وذكر اسم الله عند إرساله أن صيده صبحيح 
يؤكل بلاخلاف. 

فإن انخرم شرط من هذه الشروط دشل الخلاف. 
فإن كأن الذي يصاد به غير كلب كالقَوْد وماأشبهه 
وكالبازي والصفر ونوهها من الطيرء فجمهور الأفة 
على أنّ كل ماصاد بعد التعلى فهو جارح كاسب, يقال: 
جرّح فلان وأجا رم , إذا اكتسبء ومنه الجارحة لأثْها 
يُكتسب مهاء ومنه اجتراح الشّيعات. [ثم#اسعتمد بشعر] 

كشا 

التِيُضاوي : و(الْجْوَارٍ ع): كواسب الشيد على 
أهلها, من سباع ذوات الأربع والطير. 

النّسَفَىَ : أي الكواسب للصّيد: من سباع اليهائم 
والطير. كالكلب والفهد والعقاب والصّقر والبازي 


اعرف 


وقيل : هى من الجراحة فيشتر هل للجل الجرّح. 


ار 
الخازن : يوحي ماعلمت, من الجوارج , 
فحُذف وذكر الصّيد, وهو مراد في الكلام, لدلالة الباقي 
عليه ولأ سألوا عن اليد. 
وقيل: إِنٌّ قوله: (وَمَاعَلدمٌه مِنَ الْجوَارٍح) ابتداء 
كلام , خبرء « فَكُلُوا نا فشكن عَلَيْكُمْ» , وعلى هذا 
القول بيصم معنى الكلام من غير إضمار. 
و(الجوَارِحج): جمع جارحة. وهي الكواسب من 
السّباع والظير. كالفهد والثمر والكلب والبازي 
وكتيقر والعقاب والشاهين والباشقي من الطير, مما يقبل 
التَُلِ | سيت جوارح من الجرح , لأنها تجرح الصّيد 
عن إمساكه. 
ويل نقيت جوارح؛ لأنْها تكسب, والجوارح: 
الكواسب من جرح واجترح إذا اكتسبءومته: انين 
ال متَّرّحُوا الشَبّاتٍ» الجبائية: 1١‏ يعنى اكتسبواء 
وج وَيَْلّم مَاجَرَحْم تجار » الأنعام: ٠‏ أي اكتسبتم . 
(؟- 55 
تموه القاسمئ . قال 
أبوحَيّان : ظاهر اعَلَّمْ) يخالف ظاهر استيناف 
(ُكَلِين) فد الضّمَاك والشّدّيّ وابن جُبَيْر وعطاء 
لفظ (مُكَِينَ). فقالوا: (الْجوَار م) هى الكلاب خامّة . 


(؟) أشليت الكلب على الصّيد: دعوته فأرسلته. وقيل: 


أغريطه, 


سس ا ب سبح جوج / !م 


وكأن أبن عمر يقول : إنا يُصطاد بالكلاب. 

وقال هو وأبوجعفر: ماصيد بغيرها من بأز وصفر 
وتموعها, فلايمل إلا أن تُدرك ذكاته فتذكيه , وجَوّز قوم 
اليزاة: فجوّزوا صيدها لحديث عدي بن حاتم وغلّب 
الجمهور ظاهر (وَسَاعَلسم) وقالوا: مع (تُكَنينَ) 
مؤدبين ومطارين ومعؤّدين: وعمّموا (الجَوارع) ف 
كواسر البباتم والطير نا يقبل التّعليم, 

وأقصى غاية التَعليم أن يشل فيستشلى؛ ويُدعي 
فيجيب ٠‏ ويُجَر بعد الظفر فيغزجر. وُتنع من أن يأكل 
من الصّيد. وفائدة هذه الحال وإن كانت مؤكّدة لقوله: 
َلَممُ) فكان يستغنى عنها أن يكون المُعلّم مؤقها 
بالتَملِم حاذدًا فيه موصوقًا به 

واشتقّت هذه الحال من الكلب وإن كانت جاءت 
غاية فى الجوارح على سبيل التغليب. لن التأديي أكثر 
مايكون فى الكلاب فاشتّْت من لفظه, لكثرة ذلك فى 

قال أبوسليان التمشق: «وإنا قبل امُكَلينَ) لأ 
الغالب من صيدهم أن يكون بالكلاب». واشْميت من 
الكلب. وهي الضيراوة؛ يقال: هو كلب بكذا, إذا كان 
ضاريّا به. 

قال الرعْشَرِي : «أو أن السّيم يُسمّى كليا» ومند 
قوله شة: «اللَّهِمَ سلّط عليه كنا من كلابك فأكله 
الأسد». ولايصمٌ هذا الاشتقاق , لأنّ كون الأسد كلنا 
هو وصف فيه والتكليب من صفة المعلّم , «الْسجَوَار ع» 
هي سباح بنفسها لاججمل المعلّم. 

وظاهر قوله: (وُمَاعَلّئم) آنه خطاب امو منين, 


فلو كان المعلّم وديا أو تمعرانيًا فكره الصّيد به, 
الحسن ؛ أو محوسيًا فكره الصّيد يه, جابك بن عبد الله 
والحسن وعطاء وجَاحِد والتخعيّ والتُورىَ وإسحاق , 
وأجاز أكل صيد كلابهم مالك وأبوحنيفة والشّافمِيَ إذا 
كان السّائد مسلمًا. قالوا: وذلك مثل شفرته ‏ والجمهور 
على جواز ماصاد الكتابي؛ وقال مالك: لانجوز. فرّق 
بن صيده وذبيحته. 

وماصاد امجوسئ فالجمهور على منع أكله. عطاء 
وابن سجر والتخعي وسالك وأبوحنيفة واللّيث 
والشافعيّ؛ وقال أبوثور: فيه قول إَِّهم أهل كتاب . وأبت 
صيدهم جائز, 

بعلم موضم (ما) رفع على أنه معطوف على 
[ألشيَابةُ) ويكرن حذف مضاف. أي وصيد ماعلّمتر. 
وقدره بعضهي : وأعَخاذ ماعلّمت , أو رُم على الابعداء 
وما شر طَيّةٌ. والجواب (قَُكُلُوا) وهذا أجوه, لأنّه 
لاإشبار فيه, 

وقرأ ابن عبّاس وابن الحنفيّة (وَمَاعْلُئمُ مبئيّا 
للمفعول, أي من أمر الججوارح والصّيد بساء وقرأ 
(مكليين) من «أكلب» وفمّل وأفمّل قد يشتر كان. 
والأاهر دخخول الكلب الأسوه البيسيم فى عموم 
(الجوار ح) وأ يموز أكل صيده؛ وبه قال الجمهور. 

ومذهب أحمد وجماعة من أهل الظاهر أنه لابجوز 
أكل ميد لأثه عامور تله .وما أدهت الشّرع قتلد 
فلاجوز أكل صيده . وقال أحمد: لاأعلم أحدًا رخص فيه 
إذا كان مهيماء وبه قال أبن راهويد. وكره الصيد به 


المع ف ققد لغة القرآن... جه سسصسس ايمس سس 


الكلب والطير والأقوال فيه] 418) 
نحوه ابن كثغر . (54:5) 
السمين: ين الْجوَارِع» في مل نصب على 

الحال, وفى صاحبها وجهان: 


أحدهيا: أنه الموصول وهو (ما؛ والثانى: أنه أطاء 
العائدة على الموصول؛ وهو ف المعنى كالأوّل. 

والجوارح: جمع جارحة , واطاء للمبالغة. ميت 
بذلك, لأنها جرح الصّيد غالبا ء أو لأنها تَكْسَبُ. 
وابح: الكسب, ومنه يَعْلَمُ مَاجْرَحم بالا 
الأئعام: ٠‏ والجارحة: صفة. جارية رى الأسياء. 
لما لم يذكر موصوفها . 

أبوالشعود: عطف عل (الطُّيّبَات) بتغلاي, 
المضاف. هل أنّ (نا) موصولء والعائد ممذواك» 20 
وصيد ماعلّمتموه؛ أو ميتداً. على أن (ما) شير طيكة. 
والجواب (فَكُلُوا)ا. 

وقد ُوّز كونها مبتدأ على تقدير كونها موصولة 
أيضًاء والخير (كُلُوا) وما دخلته الفاء تشبيهًا للموصول 
باسم الشرط . وطن الجَوَارِحٍ» حال من الموصول أو 
من ضمارء اليدوف, ْ 

و(الْجَوَارٍح): الكواسب من سباع البهائم والطير , 
وقيل : ميت بهاء لأنها تبرّح الصّيد غالبًا. (؟:78؟) 


ال 


نوه الْبرُوسَوي . :غم 
شك : كواسب الصّيد على أهله ؛ من السّباعٍ ذوات 
الأربع والطير , (5:؟14) 


الالوسي : و (الْجَوَارح): جمع جارحة:؛ والهاء 
فبها كا قال أبوالبقاء ‏ للمبالغة, وهى صفة غاليًا؛ إذ 


لايكاد يُذكر معها الموصوف. وقُسرت بالكواسب من 
سباح البهائم والطّير. وهو من قوطم: جرح فلان أهله 
خيرًا, إذا أكسبيم؛ وفلان جارحة أهله. أي كاسيهم. 
وقيل: سمت جوارح. لأئها تبرح الصّيد غاليًا. (1: 
01 

مَغْئيّة : واتفقت كلمة ا مذاهب على أن صيد 
الكلب يمل أكله بالشّروط الآتية. واختلقت فى صيد 
غيره كالفهد والصّمر وماأشبه إذا كان معلّمًا يفتد 
مايفقهه الكلب. قال الشّيعة: لايحل؛ وقال غيرهم: يمل . 
واستدلٌ الشّيعة بن لفظ (مُكَِْينَ) خاصٌ بصيد الكلب 
المعلم, ومهما يكن فلايحلٌ صيد الجوارح إلا مع توافر 
التّروط التالية: 

١-أن‏ يكون الجارح معلْمًا إذا د ايه ا 
الم ول فرعي را 
لتك انا4. 

؟' أن يرسله صاحبه بقصد الصّيد؛ فلو انطلق من 
تلقائه, وأ بالصّيد مقع لأ. فلايحل, 

أن يكون الصّائد مسلمًا عند الشيعة, 

4-أن يسمّى الصّائد عند إرسال الجارح , فيقول: 
أذهب على اسم الله وماأشيه؛ وهذا معى: لوَاذْكُدوا 
اشم الله عليه . 

ه-أن يدرك الجارم اليد همًا؛ وأن يستد الموث 
إلى جرحه؛ فلو أدركه ميّمًا لم يحل وكذا إذا أدركه حجّاء 
ولكن مات بسب آشر غير الجبارح. 11 

الطّباطّبائيَ : واالْجَوَارح): جع جارعة, 
وهي الت تكسب الصّيد. من الطير والشباع كالصقر 
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والبازى والكلاب والنهود. 

قوله: (مُكَْينً) حال, وأصل التُكليب: تعلير 
الكلاب؛ وشربيتها للسّيد؛ أو اتخاذ كلاب الصّيد 
وإرساها لذلك, 

وتقييد الجملة ب«التكليب» لايخلو من دلالة على 
كون الحكم مختًا بكلب الصّيد, لابعدوه إلى غيره من 
الجوارح. [إلي أن قال:] 

ومحصل المعتى أ الجوارح المعلمة بالتكليبء أي 
كلاب الصّيد إذا كانت معلّمة واصطادت لكم شيئًا من 
الوحش الذي يحل أكله بالتذكية وقد سمّيتر عليه فكلوا 
منه إِذَا قتلته دون أن تصلرا إليه. فذلك تذكة له. وأبًا 
دون القعل فالتذكية بالدّبم والإهلال به شه يغنى عن هذا 
الحكم . 0 

مكار الشيرازي : تُبين الآية أنواج الصَّيد 
الال فتشير إلى الصّيد الذي تجلبه أو تصيده 
الحيوانات المدرّبة على الصيد, فتؤكد بأ نه حلال . بقوها: 
ل رَمَاعَلَمَة ...4, 

وعبارة جوارح مشئقّة من المصدر «جرح» الذي 
يعني أحيانًا «الكسب» وتارة يعني «المسزح» الذي 
يصاب به البدن. ولذلك يُطلق عمل الحيوانات المدية 
على الصّيد ‏ سواء كانت من الطيور أو من غيرها_ اسم 
لاجارحة» وجمعها «جوارح» أي الحيوآن الذي سر 
صيده, أو بالمعنى الآخر الحميوان الذي يكسب لصاحبه. 

وأا إطلاق لفظة «الجوارح» على أعضاء الجسم , 
فلن الإنسان يستطيع بواسطتها إتهاز الأعبال أو 
الاكتساب. 


وجملة «وَمَاعَلَممٌ من الججوَارح» تشسمل كل 
الحيوانات المدرّبة على الصّيد, ولكن كلمة (مُكَلَينَ 
لني تعبي تدريب الكلاب للقيام بأعمال الصّيد والشتقّة 
من صاذة «كلب» أي الكلب. تُقيّد هذه الجملة 
ومخمّعها بكلاب الصّيد؛ ولذلك فإئبا لاتشمل الصّيد 
بحيوانات غير هذه الكلاب, مثل العّقور المدرّبة على 
الصّيد, ولذلك ذهب فتهاء الشّيعة إلى تخصيص الصّيد 
الحلال بما يصاد من قبل كلاب العنيد. 
لكن جمعًا من عداء السئة ومفسّريهم ذهيوا إلى 
جواز الكل, وأعطوا تقسير! واسعًا لعبارة (مُكَلْبِينَ) 
وليخصّصوا ذلك بكلاب الصّيد فقط, 
إلا أثنانرى أن المصدر الأساس طذء الكلمة المععمّة 
إن يدل على أئها خصّصة بكلاب الصّيد فقط , وبديَ 
أن الصّيد الذي تجلبه حيوانات مدئية أخري: يعتبر 
خللا فق حآلة جلبه حيّاء وذبحه فق الطّريقة الشّرعية. 
0 14لم) 


قا بعاتم اللى 


2 م 8 سسا ين اس 
امْ حيسبَ الذين الجترحُوا الشيّاتٍ ان تحغلهُم 
- ق 1 لان 59 م 2 2 2 سل 35 
كالذِينَ امنوا وَعَبِلوا الصَالحَاتِ سَرَاءٌ عَحْيَاهِمْ 
ع افر 
وَمْمَاتَهِمْ سَاءٌ مَايحسُون. 


العانة: دنا 


ربيعة . والوليد بن عتبة . 

الطْبَرىٌ: يقول تعالى ذكره؛ أم ظيَ الذين 
اجترحوا السّيّثات من الأعبال فى الدنيا: وكذبوا رسل 
الله وخالفوا أمر رتّهم , وعبدوا غيره؛ أن نجعلهم فى 


(الماوحديّ 6 3514 


/ العم ذا قنه لغة القرآن.. 1 سب بياحس سس 


الآخرة كالذين آمنوا بالل وصدقوا رسله وعملوا 
الالمات ؛ فأطاعوا اش وأخلصوا له العبادة. دون من 
سواه الأنداد والآلحة , كلا ماكان الله ليفمل ذلك . تقد ميز 


بين الفريقين. فجعل حزب الإمان فى الجسة. وحزب 


الكفر فى الشعير , 56ب مشا 
الماوّؤدي : أى اكصبوا الشرلاد. (8:+5") 


الّوسي : الاجتراع: الاكتساب, اجترح السيئة 
اجتراحًاء أى اكتسيبا من الجراح , لأنّ له تأثيرا كتأثير 
الجراح , ومثله الاقتراف, وهو مشتقّ من قرف القرحة. 
5ع رن 
نوه الطترمية . -05 
الزمَغْشَريٌ : الاجتراح: الاكتساب؛ وفنه 
الجوارح . وفلان جارحة أهله, أي كاسبهم , (: 011 
مثله الفَخْرالرَازَيٌ (79 033 وعوه الوق 

ل والالوسئّ (8؟: 6 
الطّباطبائيَ ؛ والآية مسوقة سوق الإنكار, و(أم) 
منقطعة. وال معتى بل أحسب وظيٌ الذين يكتبون 
السيّتات أن نصيّرهم مثل الّذين آمتوا وعملوا السّالحنات 
مستويًا محياهم ومماتهم, أي تكون حياة هؤلاء كحياة 
أولتك وموتهم كموتهم. فيكون الامان والتشرّع بالدين 
لغوالاأثر له فى حياة ولاموت؛ ويستوى وجوده وعدمه. 


١ + لخرثةم‎ 


الوجوة والتظائر 
الفيرو زابادي: ورد «الجترّح» فى القرآن على 


الأوّل: المتاح بعتى الكسب وَمَاعَلَفةٌ مِنّ 
ل جوَارح مُكَلبينَ4 المائدة: 4: أي الكواسب. 

الثاني : بعتى الجراحة لوَالدُوحَ قضاض 4 المائدة: 
8 (بصائر ذوي التمييز 511:7 


1 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ فى هذه المادٌة: الجراحة , أي أثر الطعرب . 
أو الطّمن . والجمع : جراح وجراحات: وهو المتح 
أيضّاء والجمع جُدُوح وجراح؛ يقال: جره يرح 
ِتَدهًا أي أثر فيه بالتلاح. فهو وهي جريم. وهم 
دشن جرحي » وجرّحّد : أكثر اجرح قيه. 

ومله : جرم الشىء واجترسَه : كسبه؛ يقال: قلا 
جارح أهله وجارحتهم: أي كاسبهم . لأنّ الكسب نوع 
راطفا التوسم. كا يأتى عن الطَبْرسيَ في 
الاستعبال القرانى: 

والجوارح من الطير والسباع والكلاب: ذوات 
الصّيد: الواحدة : جارحة:؛ لأنّها تجرح أو تكسب 
لنفسهاء من فوم : جرح واجترح. 

ويقال لإناث الخنيل: جوارحء لأئّها تكيب أربابها 
نتاجها , يقال : ماله جارحة. أي ماله كاسب. 

وجوارح المال: ماولد؛ يقال: هذه الجارية وهذه 
الفرس والثّاقة والأتان من جوارح المال. أي شابّة 
متبلة الرّحم والشباب» يُرجى ولدها. 

وجوارج الإنسان: أعضاؤه. لأنها تجرح اتير 
والمّرّء أي تكسهما؛ يقال : جَرَحَه بلسانه. أى شتمه. 


للش ؟” م سس ‏ س ‏ سس ججو/ 9841 


لَاجترحُوا الشَيّاتِ4 , أي اكتسبوها, 

'- وقد استسيل لجح فى الإسلام الإزراء والثلب 
في موضعين: 

الول الشبادة؛ يقال: استجرح الشاهد, أي 
استحق أن يُطمّن فيه ؛ وجَرّح الماكم الشاهد: عر منه 
على ماتسقط به عدالته من كذب أو فسق , وهو مايطلق 
عليه فى الاصطلاح : الخرح امجرّد. 

والثاني : رواية الحديث؛ قال أبن عون : استجرحت 
هذه الأحاديث؛ أى فسدت وقلّ صحاحها. ومن ث 
تفرّع من علم رجال الحديث علم آخر يعرف بعلم 
«الجمرح والتعديل»؛ وهو علم يُبحث فيه عدن جرم 
الرّواة وتعديلهم بألفاظ مخصوصة. وعن مراتب تلك 
الألفاظ.. 

ومن ألف في هذا العلم تحت عنتوان «المجبرح 
والتعديل» أبوالحسن أحمد بن عبد الله السجل الوه 
المتوق عام (171ه) وعبد الرّحمان بن أبى حاتم محمد 


الوَازَيّ المتوفى هام 117 'ها. 


الاستعهال القر أ 

جاء متها فعلان ببعنى واحد في سورتين مكيّتين 1 
وإسمان بمعتيين » في سورة مدنية: 

١‏ لوَهُوْ الذى يَتوَفيكَم باليل وَيعْلَمُ مَاجَوَحْم 
التَّار ثيتعفكُم بيه ليفطى أَجَلُ مق م إِني 
مإجفكم وُبْتبدكْ بسَاكُنْمٌ تَفتلون» الأتسام: .+ 

"طم سيب الَّذِينَ امجِرَحُوا الشَّياتٍ أَنْ 


ني نم كان ِِت 9-06 
حِقَلهُمْ كالذين اموا وَعَمِلوا الصَالحَاتِ سَرَاءٌ مَحْيَاهمْ 


تائم ساء ايحو 4 

*-< وين علي يا أن ان بالل وال 
اليك وَالْآنْف بِالْأَنْفٍ وَالأَذْنَ بالأْنِ وَالسَنّ اشن 
الوح قضاض فنْ تَصَدَّق به قهْوَ كمَارهلَهُ ومن لم 
يَمْكْمْ يا آئْرَلَ الله فَأُوليِكٌَ هد الظَالمُونَ» المائدتمغ 

؛- ل يَسدَلُونَكَ اذا أجل لم كُلْ أجل لَك الات 
وَعَاعَلَمٌَ من الجوَارح مُكَلبين تُعلموتَنٌ بن لمكم اه 
فَكلوا يا أنسكن عَلبِكُمْ وَاذْدْووا اشر الله عَلَيْه وَاتَُوا 
له إن اله سَرِيعٌ الحيسّاب» 


1١ الجائية:‎ 


المائدة: ؛ 

وبلاحظ: أو جاء في )١(‏ اجَرَخْمْر) وفى (1) 
لَاجْتَرَحُوا التَيّاتِ» وكلاها بعنى الكب. إلا أ 
الإكتساب هو كسب الشّيء عَتهد ومشقّة. وهو المناسي 
لكليب السيّئات , فإنّه خلاف الفطرة الى فطر الله النّاس 
ليهاء فكأ ند اكتسبها بتكلف ومشقّة وجّهد كبير . ومن 
قينا الكاد. وهر توبيخ أيضًا على شدة تصديه 
للشيئات ؛ واهتامه بها. 

ثائيًا: تخصيص الوم فى )١١‏ بداليل) والكسي 
بل الَارِ) جار على ماهو المعتاد .كما قال : ًا اليل 
لتاًا» وَجْعَانًا التمَاَ عاضا الثباً: ١٠١‏ ١ا.‏ 

النً: خصٌ الآلوسيّ طمَاجْرَحْمُْ الما رٍ» بها عملوا 
من الإثم نقلا عن ابن عباس وقّتادَة, وقال: «وهو الذى 
بقتضيه سياق الاية, فائه للتهديد والتوبيخ , وهذا أو 
(كونيكناعق ليمك وسوة تسق غل 
١كسبت)‏ إدخال للمخاطيين الكفرة فى جنس جوارح 
الطير والتباع. ويعضيم يمل المخطاب عامّا». 

والتّاني: هو الأقرب عندناء وإن كان الأوّل لايذلو 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 3 آذآ سس 


من الف ؛ لأنّ سياق عدة آيات قبلها وإن كان خطابًا 
للكقار, إلَّا أن الآبعين قبلها وبعدها عام للنّاس قاطبة؛ 
قتبلها: لِوَعِنْدَهُ ما الْعيِب لَايَْلمَهَا إلا هو ...4 
الأنسام : وه فر علمه تعالى؛ ويعدها: طدَهُرَ الْقَافدُ 
وق عِبَادهِ وَيُدسِلَ عَلَيِكُمْ حَلَظَة ...> الأنمام: 71, 
فركّر قدرته تعالى , وكذلك بعدها: لكل مَنْ يُنَجِيكُمْ مِنْ 
الأنسام : 7 فركز رحمته ونعمته ولطفه بالعباد. فسياق 
الآيات تركيز أوصاف الله وتوحيده؛ إنذارًا وتخويفا 
وإرجاء وتبشيرا. 

وإيثار (التَوفي) على (التّوم) للدّلالة على أن الوم بيد 
الل فهر آي قدرته تعال, أمَا إيثار (جَرْحْم) علا 
اكتبار) فلدنٌ العمل يصدر عن الجوارح عادةٌ عدا كآن 
أو سينا فهذ! تبه على أن الجوارح نعمة من الله فى 
البدن, والدّاس عتبا غافلون: ويستغيدون بها فى غير ما 
أمر الله به. ولادخل فيه لإدخال العامل في جسلس 
جوارح الطير. 

نعم ماذكره فى إيثار (جَرَحَمْ)ا جار فى هَاجْتْرَحُوا 
الشّيّاتِ# حيث بتداعي منه دخول امسق في جنس 
الجوارح : كأئه صدر: عنه جَرْح, كبا نيّينا عليه. قسال 
لّوسي : «اجترح السَّيئة اجقرامًا, أي اكتسيها من 


الجراح, أن له تأثيرًا كتأثير الجراح . ومثله الاقتراف , 


ل 


وهو مشتق من قرّف القرحة». 
رابعًا فى (17: لدوم قِصّاصٌ) تحوث: 
١‏ فى الأبة ثلاث قراءات: نصب (الْعَُ) ومابعدها 


عطفًا على لفظ هَالتّفْسَ بالنّفْسِ4. ورفعها عطفًا على 


موضعه, لأنّه في الأصل ا وخر أو للاسحتاف. 
ورفع جملة ادوع قِضَاض» فقط اسنافاء لأن 
خيرها مغاير لخبر ماقبلهاء وهو مبالغة, نظير: زد عدل» 
والتقدير: (لجروح ذات قصاص) كما قيل. 

وهذا الوجه أجود عند القَرَاء جيئها بعد تمام خبر 
الأُوّل, مثل : «إنّ عبد الله قائم وزيد قاعد», لاحظ نص 
أبى زرعة. 

؟-قيل :لفظ (الْمجرُوح) عام, والمراد به الخصوص, 
وهو مابمكن فيه القصاصء ولايخاف فيها على نقص 
زائد على الجرم؛ إذ يُشترط فى القصاص الماثلة للجرح, 
فإن خيف فلاقصاص فييها بل فها الدية, كبا جاء في 
الفقه. 

؟ وهذا نخصيص بعد تعمم؛ لأنّ ماقبلها بيان 
لُقصاص فى تلك الأعضاء أيضاء والقصاص فيها ببثلها : 
هي تقكللة. أنا سائر الجروح فليست كذلك. وهذا 
فصّلها عما قبلها, لاحظ (اق ص ص». 

خامسا: في 41) لوَمَاعَلنة من اجاح مُكَلْبِينَ> 
8 :. 

١الجوارع:‏ جمع جارحة, وهى الحيوان الصّائد, 
نا من الاح نمعتى الكسب» لأنّا تكسب صيدًا 
لصاحبها. كا أن جوارح الإنسان تكسب له مايحتاج 
إليه. أو بمعتى الجراحة, لأنْها تجرح ماتصيده غالبا وهو 
الأقرب؛ وقد أرجعنا الكسب إليها. 

1 اشختلفوا في (الْجَوَارٍ ج) هل هى الكلاب خاصّة, 
لقوله: (مَكَلِينَ), أو تعد غيرها كالباز والصّقر والسّباع 
إذا صادت بعد التعلي , لعموم اللفظ , ولأنّه المرويٌ عن 


انيقي . وقد اختاره الطبريّ لا ذكرء وأجاب عن 
الاحتجاج للأوّل بلالمكلبين) أنه حال وصفة للتانص , 
أي في حال مصيركم أصحاب كلاب, فلايّقيّد المشيد 
بهاء وقيل : كل سبع فأنّه يسمي كليا. 

” وهناك خلاف آخر في أن ماقتلته الجسوارسج 
العامة ول يُدرك صاحبها ذكاته حلال فى الجميع , أو 
أنه خاصٌ بالكلاب كما اختاره الاماميّة استناذ إلى 
ماروي عن أثتهم لجلا : 

وعندنا أن ل فَكُلُوا ينا أَمْسَكْنْ عَلَيْكُْ ظاهر فما 
أدركه يا دون ماقتلته الجوارج, فلايقال فيه: إنْهِنَ 
أمسكته عليه , فالآية خاصّة ها أدركه سناء سواه كان 
الحيوان كلبًا أو غيره, لكن خرج منها ماقتله الكلب 
بالنّصّ . وعجميبٌ من الطَباطباي أنه خصٌ الآبةا با 


أدركه نا, عاو دل نفسة, 


ج راع / لاوم 


#- اثفقوا على أن حكم الآبة خاصٌ بالميوان 
المعلّم . وتوجد بيئبم خلاف فى شروط التعلم: وقد 
جمنها ايخ تثيية في مايأني. 

أأإِذا أمره صاحبه يأقرء وإذا زجره يتزجر. 

ب -أن يرسله صاحيه بقصد اليد 


ج -أن يكون السّائد مسلمًا. 
د-أن يسمّى عند إرساله , كما قال : ظ وذ كُرُوا اش 
انه عَليْه4. 


ه-أن يدركه الصّائد حيًا. وهذا فى غير الكلب. 

سادسًا: ورْعَ الفعل والاسم بين المي والمدق 
بالسّويّة . فحص الفعلان بالمكّيّ والاسمان بالمدلى", لما 
جاءارني سياق التشريع الغالب على المدئيّات , والفعلان 
جاء! فياسياق العقيدة والقربية الغالب على المكيّات, 


بالش هي 5 
مرق قي علو ساك 


6ر3 


لنظان مرّنان . في سور تين مكيّتين 


جراد ١:١‏ الجراد ١ ١١‏ 
الصو ص الّْخوية 

الخليل : الجرّد: فضاء لانبات فيه. اسمّاكلقتاء؟ 
قإذا نَحَتَ به قلت: أرض ججَوْداء؛ ومكان أبجْرّدُ وقد 
جْرِدَتُ جردا وجردها التّمْط تجريدًا. 

ورجل أَجُرّد : لاشَعرٌ خلى جسده. 

والأجوّد من الْحَيّل والدُوابٌ: القصير الشّمْرء حيّ 
يفال: إن لأجرّد القوائم, أي قصير شَغْر القوائم. [ثم 
استشهد يشعر] 

ويقال : فلان حسّن الجرردة ؛ وهي العرذية. 

وَالحُجَرّد: الذى أَجْرَدم التاس فتركوه في مكان 
واحد. 

والجود: أَخْدَكُ الشّىء عن الثّىء جَاًا ومَكنًا, 
فلذلك حمي المشؤوم: جَارُودًا. [م استشهد بشعر] 

وإذا جد الرّجل فى سيره فى ؛ يقال : امهرد فذهب. 


وود لأمر كذا أو للعبادة . أي أَخد في القيام به 
ولإذا خرّجّت السُديّلة من لفائفها, قيل؛ تجرّدت. 

مرا بَعّةٌ المتجرّد, أى رَحْصَةٌ ناعم حت نابا 

والجوفطة: سئفة رَطْبَةٌ جُرّد عنها خُوصّباء كا 
يقش الورّق عن القضيب. 

دزَرْعٌ ترود : أصابه الجمراد, وجرد الزّرع. 

والجوْدات وَالمُجرّد: من أسماء الذي . 

والجراد والججرادة : اس َمل باليأد ية. 

والجرادة والجبراد : اللّخّاسَة . معروف, 

والجترد: ثوبٌ خَلَقّْ. لغة هُذَيْل. وهُّدَئْل تقول: 
3 حَوْدة : وأرضل بجرّودة ويحرد وجودة, أي بس 
قيبا سارة من شجر وغيره. 

والجريدة: طائفة من الجسند. 

الُحيانيَ: اتن جزدة وعصرؤودة: قد لحا 
الجراد. (الأَزَهريٌ 31٠:٠١‏ 

أبو عُتيّْد: إذا أصاب الراد الزرع قيل: جرد 


(5: مثا 
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الرّبع. (الأرهري 058:1٠‏ 

الجوهرى : والجراد معروف, الواحسدة: جرادة ؛ 
شغل الك اع ومس الخراد بذكر للجرادة: 
وما هو أسم جنس , كالبقر والبقرة: والثّمر والثمرة. 
اتاد اناه وماق ذلك فس مدت أن 
لابكون مؤت من أففله, للا بلتبس الواحد المسذكر 
القع 


- 1 0-1 1" ابرع 5-5 
ابن سيده: والجراد معروف: قال ابوعتيد: قيل: 


ره 


هو يسزوة مدا ثم غوغاء ثم حيفان تمان ثم جراد. 

وقن + للرلة العين واغتراهة الس وحن 
كلامهم : «رأيت جرأدًا على جرادة» كقوطم : «رأيت 
نعامًا على نعامة». قال الفارسى: وذلك موضوع علي 
مايحافظون عليه . ويتركون غيره بالعالب إليه» من اإلزام 
اموّتِ العلامة المشعرة بالتأنيث وإن كان أيضًا غير 3215 
من كلامهم وأسعًا كثيراء يعني المونث 
كالعين والقدر والتناق , والذكر الذي فيه علامة التي 
دا والحجسة. 


ف لذي أو أن ملقلاب 


صمّعت : إذا اصفدّت الذ كور 
واسودّت الاناث ذهب عند الأنسماء إلا اراد » د يعتى أنه 
اسى ل'ينارقها. 

558 بويد فى الجراد إلى أنّه آخر أسمائه , كما 
تقدم . ا 1ن 

الواغب : الجراد معروف, قال تعالى : ظفأَرْسَلْنَا 
ليمُ اطُوَانَ وَاججرَاد وَالْكُمَلَ» الأعراف: 1, 
وقال: هِكَاتَّكمْ جَرَادٌ مُنْتَشِدٌ4 القمر: : فيجوز أن 
ْمل أصلًا يدق من فعله جرد الأرض؛ ويصم أن 


يقال: ممّى ذلك ده الأرض من الثّبات. يقال: أرض 
بمرودة. أي أكل ماعلها سق مرّدت. )6 

الفيروزابادئ : الجرّد ممركة : فضاء لانبات فيهء 
مكان حَدْدُ وأَجُرّدُ ورد كفرح وأرض جَرْداء 
وجَرِدة كفَرحَة, وجدَدها القَحمْط , وسَئة جارُود وجرده. 

وجَرَدْه : فشر والجلد: تَرّع شّعْرِه, والقوم: سأهم 
فنعوه أم أعطوه كارهين, وزَّيدًا من تابه : عَرّاه فتجرّد 
ونيد والعْطَن: حَلْجَه. 

وتوب جَرة: خَلْق. 

ورجل أَجْرّد: لاشعر عليه وفرس أَجْرّد: قصير 
الشّعَر رقيقه, جرد كمرح وانجرد, والأجْرّد : السَبّاق. 

وجرّه السَيف: سَلَّه , والكتات: لم يتضبطه. والحيمٌ: 
أفريده . يرن 

0 الج ود: للشلقان. 

واسأة كط الجددة والجرّد والمتجَدّد , أى بض عند 
التنُحدّد افك مد افا فقوي اماد ارات 
المضنية 

ورد العصير : سكن غلياته, وَالسبُلة: خرجت 
من لغائفها, وزيد لأمره: جد فيه, وبالحم: تشبّه بالجاج. 

وخر جَؤداء: صافية, 

واد به السَيْل : اممَّدٌ وطال» والثوب : أنسحق. 

امد لق : والذّكر؛ واللّسء والبقيّة من 
امال ؛ وبالتحريك: بلدة يبلاد ممر؛ وعَيُبٌ معروفب 3 
الذّوابٌ؛ أو هو بالذال, 

والجارود: المْشَوُوم. 

والججريدة : سَعَفَةٌ طويلة رَطْبْةٌ أو يابسة, أو التى 


لمممممممممم كلتف الل 


قَشّْرٌ من خُوسباء وخَيْلٌ لارَجَالة فها كلد 
والبقيّة من المال. 

وجّرادة العَيّار: فرس أو العيّار لو أخذ جرادة 
ليأكلها فخرجت من موضع الثَرّم بعد مُكابَدَة المّناء. 

والجوادتان: مُفتَيتان كانتا ببكة أو للتعيان, 

ديدم جريد وَأَجْرد: 3 

والمُجدد والجردان بالشَّيّ والأَجْرّدٌ: قَضِيبٌ ذوات 
امحاقر أو عام , الجمع : جرادين. 

ومارأيته مذ أجْردان وّريدان: مذ يوميت أو 


د 


سن دك 

والجرّاد : جلاء آنيّة الصفر. 

والإبمرِدَ بالكسر كا كير وقد يَحْقْفْ كإنيد : نبت يدل 
على الكأة. 

والمخراد معروف للد كر والأتق , وموضع وجيل. 

وأرض محرٌودة : كثيرته. 

وكفرح : شر جلده من أكله , وكعني : شكا بَطْنَه 
عن أكله . والرّرْع: أصابه. 

وماأدري أىّ جراد عاره, أي 5 الس ذهب به. 

والجرادي كغرابى: قرية يصتعاء. 

والجرادة بالضّمٌ : رملة . وجراد: ماءٌ بديار بتي يم 

مي على رده ممرّكة وأجرّده: أى ظَهْرِه. 

ودراب حِرْد: موضعان ...و جُرادَى كفءالى : مو ضع » 
وجخردان: واد بين عَمْقين ...وجرُود: موضع بدمشق, 
واجابة بالكة وجارة رس مات 5و4 

ونوهم مع تفاوت: أبو شُبَيْد (7: :)١184‏ وابن 
اكيت (4-5): و(إصلاح المنطق: لاغ), وابن دَرَيْدِ 


(1: خا و( 4خ /اغا, والقالى :١(‏ لاغا, 
والأزغقريٌ (3558:5), والصٌاحب :١(‏ لا, 
وروي :١(‏ 5"). والجوهرئىٌ (؟: 88 1ا؛ وابن 
فارس :١(‏ 817غ): وأبن سيده (/ا: 5 والرعشرى 
(أساس اليلاغة: 5م), و (الفائق :١‏ 4؟). و(؟: لال 
ل ولاك 71513 +97), والمديني؛ :١(‏ 14): وابن 
الأثير (؟: 101 والقَيُومِيَ (1: 47). ايحي 7 
15 وَيتْممٌ الم (1: 181). وعحقّد إسماعيل إبراهم 
)٠١6:1(‏ والعدنانى (115). 

المُصْطْفَويٌ؛ إذكر بعض أقوال اللْميَين وأضاف:] 

وجه القّسمية بها ذكر غير وجيه؛ فإنٌ النَجِرّد لابدّ 
أن يكون صفة لذلك الحيوان لالمتملّقاته من الشّجر 
والأرض, والأحسن أن يقال: إن الجسراد على وزان 
اأجبآن: صفة بعنى المتجرّد الذاهر: بحيث لابستره 
جاتر وهذ“المعى يصدق عليه إِمَا من جية كونه غير 
مستور بريش وشعر ولباس من بين الطّيور, وإِنّا من 
جهة ظهوره بعتة حشودا في التّماء. وإمّا من سهة خلرّ 
بدنه عن العظم والفقار, وإمَا من جهة فقدان التَعلّق 
وتجرّده غن جميع العلائق. وكوند أكولًا. ‏ (5:؟/) 


ل 5 أعاهن 
النتصوص التفسورية 
خُشّعا أبَصَارُهُمْ يدرَجُونَ من الْأَجْدَاثِ كانم جْرَاُ 


كك القمر : ؛ 


الرّمَحخْشَريٌ : (الجرّاة) مثّل فى الكثرة والتّموّج. 
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ا ا 
كالجراد وكالديا. متتشيرٌ في كل مكان ن الكار نه , 0:5 
نحوه النَسَق. ؟) 
الطريحي : قيل: وجه التّشبيه فى الآية أنّهم 
بخرجون حيارّى فزعين لامبتد ون , ولاجهة لأحد منوم 
بقصدونهاء كالجراد لاجهة له. فيكون أبدًا بعضه على 
بعض . ا 
البُرُوسَويٌ : أي يُشبهن الجراد. وهو بالفارسيّة 
«ملخ» سمي بذلك لجرده الأرض من اللبات؛ يقال: 
أرض مجرودة؛ أي أكل ماعليها حقّ ترّدت؛ كما في 
«المفردات»؟. 
الطُماطْبائي : الجراد: حيوان معروف . (48:14) 
المُصُطْنُويٌ : في هذا التشبيه وجوه من التَالْب: 
من جهة خروجه من البيض الصّغار التى لاتشاهد . ومن 
جهة ظهوره ونشره حشوذا حاشدة بغحة. وععيها” 
[لاحظ ناش د] 


(9: + ؟) 


درت لل 


ال جراد 


ََرَسأَْا ملم الطُومَانَ وَاجَرَاة وَالْقُمَلَ اشنا 
وَالدّءَ يات مُفَضَلَاتٍ فَاسْتَخيرُوا وَكَانُوا قَومًا مين 
الأعراف ؛ ةو 
النب #7 : إِنّ مريم بنت عمران سألت ريّها أن 
يُطعمها لحب لادم له, فأطعمها الله الجراد. 
(الواحديّ ٠٠١:8‏ غ) 
دك لنا ميتعان ودمان: الحوث والجراد والكيد 


والطحال . (ابن كثدر 7: 153) 


لاتقاتلوا الجراد فَإنّه جند الله الأعظم. 
(ابن كثير 1 397؟) 
عمر: إدَالله خاق ألف أَنة: سمّمئة في البحر 
وأربعمئة فى اليرّ ون أوّها هلاكًا الجراد. 
لابن كثير *: 117؟) 
سلمان : شثل رسول ا عن الجسراد, فقال: 
تاق جيه اقم ذا كله ولالمديه بد 
(ابن كتير 8 5371 
نحوه جاير بن عبد اله , (الواحدى ؟:١١1)‏ 
أبوهريرة : شرجنا مع رسول الله في سح أو 
عمرة, فاستتيلنا رَجُلّ جراد(" فجعلنا نشعريه باليصيّ 
ونين تحرمون. فسألنا رسول الهو فقال: «لابأس 
بعد اللحر» , (ابن كثير :111 
ابن عباس : كان رسول 0 لايأكل الجراد 
وَلدالَكلوَ ولاالضّبٌ, من غير أن يحرّمها. أمَا اجراد 
فرجرٌ وعذابٌ ؛ وأمّا الكلوتان فلقربهما من البول. وأمًأ 
الضّيّ فقال؛ «اتمخيّف ان بكون سفضا». 
(ابى كتر 5 511 
وسلط عليهم بعد ذلك الجراد حىٌّ أكل ماأتبعت 
الأرضي من الثّبات والثبار. 
ابن عمر : إن عمر سُئل عن الجراد. فقال: ليت 
(اين كتعر 9: 511) 
التراه : قال رسول اله ية: «لاوباء مع اليف 
ولالحاء مع الجراد». (ابن كثير 7 117) 


جابر بن عبد الله : إن رسول اهو كان إذا دعا 


لاه 


)١(‏ ابن الأثير: أى جراد كثير. 


لس ا 4 


على الجراد. قال: «اللهمّ أهلك كباره واققتل صغارء 
وأفسد بيضه واقطع دابره وذ بأفواهه عن معايشنا 
وأرزاقنا إِنّك سميع الدّعاء». (ابن كتير *: 117؟) 
أنس بن مالك : كان أزواج اللى عل ستهادين 
الجبراد على الأطباى . (ابن كتير 9 ١1؟)‏ 
الأعمش : أنبأنا عامر قال: سُئل شري القاضي عن 
المراد. فقال: قسيّم الله الجرادة. فببا خلقة سبعة 
جبايرة. رأسها رأس غرس,ء وعنفها عدق ثور وصدرها 
صدر أسد. وجناحها جناح لسر ورجلاها رجمل عمل , 
وذنبها ذنب حيّة؛ وبطنها بطن عقرب. 
(أبن كنس 7 1177) 
القرّاء : أرسل الله عليهم الجتراد فأكل ماأبعد* 
الأرض في تلك السّنة؛ وذاك أتّهم رأوا من غك :01 
المطر خصيًا لم يروا مثله قط , فقائوا: إئما كان هذا رحمة ل 
ول يكن عذابًا. وضاقوا بالجراد فكان قدي ذَرَاع ق 
الأرض؛ فسألوه أن يكشف عتهم ويؤمئنواء فككشف الله 
عنهم وبق لطم مايأكلون, فطفوا به, وقالوا: م«لَنْ تُؤْمِنَ 


لك الاسراء : 00 و 
توم الشوكاق” كبش 


التي : أنرل لله عليهم فى السّنة التائية الجسراد. 
فجَرّدتِ كل شىء كان لهم من النَّبت والشّجر حئٌ كانت 
0 شعرهم ولحيتهم . فجزع من ذلك جِرَعًا سديدًا. 
وقال: ياموسى ادع ريك أن يكف عا الجراد أل عن 
بني إسرائيل وأصحابك , فدعا موسى ربّه , فكفٌ عنهم 
الجراد. فلم يدعه هامان أن يحل عن بتى إسرائيل. 


رةه 


الرّمَخْشَريٌ : بعث الله علبهم الجراد فأكلت عاءة 
زروعهم ومارهم» م#أكلت كل فيء حي الأيواب 
وسقوف البيوت والتياب, وم يدخل بيوت بني إسرائيل 
منها شىء. قفزعوا إلى موسى ووعده التوبة. قكشف 
عنهم بعد سبعة أَّام, خرج موسى طقة إلى الفضاء فأشار 


٠‏ يعصاه نحو المشسرق والمغرب, فرجع الجراد إلى لواحي 


الي جاء منهأ؛ فقالوا: مانن بتاركي ديتنا. )١1١1:7(‏ 
ابن عطيّة : [غر القَوّاء وأضاف:] 
ودوى أبن وهب عن مالك أنه روي : أنه أكل 
أبوابهم وأكل الحديد والمسامير وضيّق علبيه نماية 
التضبيق. وترك الله من نباتهم مايقوم به الرّمق , فقالوا 
لوسى : ادع في كشف الجراد ون نؤمن » فدعا فكثفب, 


فرجعوا إلى كفرهم » ورأوا أن ماأقام رمقهم قد كفاهم, 


)418 :( 

ارين لكعلاء») 
القر طبن : [نقل اختلاف الفقهاء فى قتل الجراد, 
فراجع | ْ لان ك1 


. الدُوسَويٌ: (الجراد) في التفسير الفارسيّ: مَل 
برتدهء وفى ادحياة الحيوان» : الجراد البرّيّ إذا خرج من 
بيضته . يقال له : الدّباء . فإذا بدث فيه الألوان واصنّت 
الذّكور واسودّت الاناث يسمّى جرادًا حيتذ؛ وفى 
الحديث : «لاتقتلوا الحراد فاته جهد الله الأعظم». وهذا 
إن ص أراد به إذالم يتعرّض لإفساد الرّرِع , فإن تعرّض 
له ساز دفعه بالقتل ؛ وشعره. 

ووقعت بين يدي النىطلية جرادة, فإذا مكتوب 
على جناحيها بالعبرانيّة : نحن جند الله الأكبر , ولنا تسح 
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وتسعون بيضة؛ ولو نت لنا المائة لأكلنا الدانيا وماقيها. 
فقال النَوجَظةٍ : اللَّهمْ أهلك الجراد. اقتل كبارها وأمت 
صفارها وافسد بيضها وسدٌ أفواهها عسن مزارع 
المسلميت وعن معايشيم نك سيم الدّعاء. فجاء 
جبرائيل لكل , فقال: إنْه قد استجيب لك فى بعضه. 

وعن حسن بن عَلي: كنا على مائدة تأكل أنا وأخي 
محمد بن الحنفيّة وبتو عمّى عبد الله وق والفضل بن 
العتاس. فوقحت جرادة على المائدة فأخذها عيد الله, 
وقال لى : مامكتوب على هذه فقلت: سألت أبى أمير 
المؤمنين عن ذلك ؛ فقال: سألت عنه رسول الله فقال: 
مكتوب علبا: أنا اله لاإله إلا أنا ربٌّ الجراد ورازقهاء 
وإن شئت بعنتها رزقًا لنوم وإن شكث بعنتها بلاء على 
قوم: فتّال عبدالل : هذا من العلم المكئون. وليس في 
الحيوان أكثر فسادً! لما بقتاته الانسان من الجراد. 

وأجع ا مسلمون على إباحة أكله , قال الأريعة: يخل 
أكله سواء مات حتف أنه أو بذكاة أو باصطياد يموسىٌ 
أو مسلم, قُطع منه شي أو لا. والدّليل على عموم حلّه 
قرلدط4 ؛ «أحلت لا ميتتان ودمان: الكبد والطحال, 
والسّمك والجرات». 

وإذا تبخر إنسان بالجراد البرريّ نفعه من عسر البول . 
وقال أبن سيئا: إذا أَخذ منها أثنا عضر وتُرعت رؤوسها 
وأطرافهاء وجّعل معها قليل أس يابسء وشرب 
لالاستسقاء نفع 

وأا الجراد البحريّ فهو من أنواع الدف؛ كثير 
بساحل البحر يبلاد المغرب؛ ويأكلوتها كثيرًا مشويًا 


ومطبوسً , ولحمها تافع للجذام. 77 


وه الألوسي . 5 4م 

رشيد رضا: وأمًا الجراد فهو معروف ؛ وقد ذكر فى 
التّوراة بعد الطوفان . فنيها «بعدما تقدّم أن فرعون إقسا 
قلبه ‏ فلم يُطلق بنى إسرائيل , فأخبر الربّ موس - كني 
قُْ الفصل العاشر _بأنْه قسى قلبه وقلوب عبيده: 
ليريهم آياته ولكى يفص موسى على ابنه وابن ابنه كذأ 
مافمل بالمصعرين. وأمره بأن يُنذره بإرسال الجراد 
علبهم فيأكل ماسَلِم من النات والتّجرء فلم يَحمّه 
العرد؛ وملا بيوته وبيوت عبيده وسائر بيوت المصبردّين 
ففعل ٠‏ فرطي فرعون أن يذهب الرّجال من بتي 
إسرائيل ليعيدوا ريّهم دون التساء والأولاد والمواشي. 

فد موسى عساه بأمسر الوب على أرض مصار, 
فرشل ألرّبٌ رعنًا شرقيّة ساقت الجسراد على أرض 
تقار فَعْطى جميع وجه الأرض حقىٌ أظلمت الأرضء 
ةتس بها وجميع ماتركه البرد من مر التّجر. 
حقّ لم بين شيء من الخضرة في الجر ولاني عشب 
الصّحراء في جميع أرض شار اا 

وفيه أنّ فرعون استدعى موسى وهارون واعترف 
ها بخطته , وطلب منهما الصّفح والشفاعة إلى الوب إبلهما 
أن يرفع عند هذه التبلكة ففعلا فأرسل الله ريمًا غربيّة, 


فحملت الجراد كله فألتته فى بحر القلزم. (41:4) 
نحوه المراغي. غغ) 


مَغْئِيّة : (الجراد) سام بعذ الطوفان بطبيعة الحال؛ 
وأكل البقيّة الباقية من كلأهم وزرعهم. (5: 86”) 
مكارم الشيرازئ : ثم سالط الجراد على زرومهم 


وأشجارهى. 


للخ سبحب بيج ز ل #1 


وقد جاء فى الأحاديث أنّ هجوم أسراب الجسراد 
كان عظيمًا جدًا إلى درجة أنّها وفعت في أشجارهم 
وذروعهم أكلا وقضماً وإثلاقًا , حج أمْبا أفرغتها مسن 
جميع الغصون والأوراق؛ وحىٌّ أنَّْسا أخغذت تود 
أبدائب؛ بحيك تعالت صيحائهم واستغاثاتهم. 

وكلا كأن يصيهم بلاء كانرا يلجاون إلى 
موسى عليه ويسألونه أن يطلب من الله أن يرفع عتهم 
ذلك البلاء , فقد فعلوا هذا بعد الطوفان والجراد أيهًا. 
وقبل موسى ليه , وارتفع عنهم البلاء ؛ ولكنّهم مع ذلك 
لم يكفوا عن لجاجهم وتعئتهم . (: 3) 

عبد المنعم الجمّال: (الجدّاد) حشرة طائرة 
تنقض على الرّرع والتمار فتأكله . فيا 


الأصول اللغويّة 


, الأصل فى هذه المادّة: الجبراد. واحدء: جرادة‎ ١ 
للذكر والأنشى . وهي الحشرة اللّحّاسة, يغال: جرد‎ 
الجراد الأرض جَجِرّدْها جَرْدًا, أى استأصل ماعليها من‎ 
الثيات, فلم يق منها شيئًاء وجُردّت الأرض: أكل‎ 
البراد نبّها فهي يحرودة؛ وأرضٌ جُرْدَةٌ: قد لحسها‎ 
الجراد » ورد الزّرعٌ: أصابه الجراد , وماأدرى أي الجراد‎ 
عاره: أي النّأس ذهب به.‎ 

والجرّد: أن يَعْرَى جلد الإنسان من أكل الجراد؛ 
بقال: جرد الرّجل جَرّداء أي شَرِي جلدُه من أكل 
الجراد فهو جمَرِد؛ وجرد الإنسان: أكل الجراد فاشتكى 
بطنه ؛ فهو بجرود. 

والجدد أضًا : فضاء لانبت فيه, والجمع : أجارد, 


وكذا أرض جَرْداء وشَردة, وقد جردت جردا 
وجرّدها الفحط تبريدًا. وفضاء أجرد: لانبات فيه, 
وكذلك مكان أجرد جرد ورد وسماء جرداء : لاغير 
فيها. كل ذلك تشبيهًا بأرض استأصل الجراد نياتها. 

والجريدة: السعنة التي تقشمّر من خوصها كأنها 
أصابها الجراد: ولاتسمّى جريدة مادام عليها النوص , 
نأا تستى سعقة ,بواجتم «تكريق وجترافة. 

وجَرّد الشيء يَجرّده جردا وجوّده: قشرهء فهو 
حرود؛ وماقشر فهو جرادة, جرد الجلد تجرد كوا 
وجرّده: نزع عنه الشّعر. ورجلُ أجرد: لاشعر صليه. 
وكذا شد أجرد. والأجرد من اليل والدُوات كايا 
القصيرالشّعر: يقال :إنّه لأجرد القواتم, وقد جرد 
فإنجراد. و هو مدح. و ا جردت الابل من أوبارها: 
تتققلتك عنها. 

برد الرّجل من ثوبه واغبرد ؛ تعرّى . وجوّده من 
ثوبه وجرّده إِيّاه أيضاء يقال : فلانُ حسّن الجرْدة والجرّد 
والمتجرّد وأمراة بضّة الجؤدة والمتجرّد والمتجرّد؛ أي 
يضة البَشْرّة إذا جُرّدت من ثوبها. 

وتجِوّدت السنبلة واتجردت: خرجت من لفائفها. 
وجِدّد اليف من شيدة؛ سل وجورّد الكتابٌ 
والمصحف: عرّاه من الضّبط والرّيادات والفوات ؛ وجرّد 
قَادن الحم ورد بالحم: أفرده ولم بقرن» ورجل محرّد : 
املد 

والجرد: التق من القياب قد سقط وَيدْه؛ والجمع: 
جود وقد بَِرِدَ واْوّرّد, وشَيْلَةٌ جَردة: خَلّقة . 

وخيل جريدة: لارجّالة فبها. يقال: ندب القائد 


جريدة من الخيل: أي لم ينمض معهم راجلا وتتق إيلا 


ل ا ل 00000 


جريدة: خيارًا شداداء أى أنْها حيبت ونرعت عن 
غيرها. 

ويوم جريدٌ وأجرد: تأهاء وكذلك الثبر: وكاتّبيا 
متجرّدان من اتقص. يقال: مارأيته سذ أجردان 
وجريدان, أي منذ يومين أو شهرين , ويقال أيضًا: عام 
جَريدٌ, أي تام. 

وس جارود: مقجطة شديدة افُفل. ورجل 
جارود: مشؤوم منه, كأ نه يقشر قومه. 

والجاد: أخذ التّىء من التّىء حَرْقًا وسَحْثًا؛ 
بقال: جَرّد القوم تدهم جْدْدًاء أي سأطم فنعوه أو 
أعطوه كارهين. 

والأجرد من الخيل : الذي يسيقها يتجرد عنها 
لسرعته, يقال : ترد الفرس وانجردء أي تقدّم. تجرد 
فى سيره واتهرد: جد فيه , ومثله ؛ تمِرّد للآمر . واجركائه 
الشير : امتد وطال. 

وحمرٌ جرداء: منجردة من خثارتها وأتفاها, وتجرّد 
العصبر : سكن غليانه , وكأ نه تهرّد ما علق به. 

" واستعمل المولدون اليوم لفظ «المسوّده يبعنى 
إحصاء البضائع وأثمائها فى خرن أو حانوت؛ فيقولون: 
جْرَدٌ الحاسب مافي المخزن أو الحانوت تجرد جرْدًا. وقد 
قر مم الله العرييّة فى القاهرة هذا الاستعبال , ملحقًا 
إيَاه بقوطم ؛ جّده من ثوبه. آي عرّاه؛ وكأث الاسب 
بعري البضاعة والمال من الزّيادة والتقصان؛ فيكشف 
مقدارهها, 


الاستعيال القرابى”" 


جاء منها لفظ وأحد مرّدين فى سورتين مكيّستون: 


١‏ قاسلا للم الطُوقَانَ وَاججْوَاد وَالْمْقلَ 
وَالضُفَاد ع لدم اباتِ مَُصَلَاتِ تاشتكيروا وَكَانُوا 
َوْمًا يحْرمين» الأعراف: ١#‏ 
"لِخُنّعا أبصَارهُم يَْدِجُونَ من الْأَجْدَاثِ كام 
القمر: ؟ 

يلاحظ أُوَلَا: أن الجراد فى )١(‏ جاء معرّفًا بلام 
الجنس فعداد ماابتلى يدقوم فرعون من العذاب والزجر 
توطيئًا هم للايان موسى ك1 , فقد جاء فما قبلها: 
َوَلَقَدْ أخَذْنا أل فوِعَونٌ بالسَِينٌ وَنَفْصٍ مِنْ الشّمَرَاتِ 
َعَلّْهُم يَذكٌدون4 الأعراف : 17١‏ فلم يتذكروا بها بل 
زادتهم استكبارا: وسآلوا موسي أن يدعو ريه ليكشف 


إلى دا بن 


جراد سيق 


نهم الرّجز حي يؤمنوا. فلتا كشف عنهم الرّجز لم 
هيو /إفانتقم الله متهم بالغرق فيالير, كبا جاء فى الآيات 
تكاج ةالجراد جاءفيها رمرٌاللمذاب ف الدّيا.أما فى (؟) 
فجاء نكسل للد ين يخرجونمن القيورفى الآخرة, 
كانم جراد منتشرء والتتكير فها التّعمية والتحقعر ؛ 
فالجراد فيهرا مشؤوم سواءً فى الدّنيا أو في الآخرة. 

ثانيًا: قيل فى وجه التشبيه في (؟): إثهم يخرجسون 
حيارى فرعين لابهتدون , ولاإلى جهة يقصدون: أو هم 
كالجراد فى الكثرة والتَموْج, أو فى ظلهوره ونشعره 
حشودًا حاشدة بفتةٌ, ونحوها. وأا ماقيل فيه من 
خروجه من البيض المتّغار التي لاتشاهد , فليس وجها , 
لأنّه ليس أمرًا ظاهرًا يُشبّه يه. والمشبّه به ينبغي أن 
يكون شيمًا ظاها مشاهدا. 

تالدًا نا كان الجراد رمز المذاب والشُوْم والقّثْر 
والقَهْرء ناسب جوٌ العنف والكفر بكّة , فلم يأث إلا في 


د 


عي ا 
جره 
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الُصوص الأَخويّة 

الخليل: الجّة: وجمعها الجرار والجرٌ. والجسرارة: 
حافةٌ الجكار. 

والجرارة : عَقَرّبٌ صفراء كأئها تَبْنّة, 

والجارور: تئرٌ يشقه الشيل ؛ فيتّخذه تَئًا. 

والجارور: كلّ مكان ينخطً إليه الماء من عل وهو 
من سَفل , كانه عَيتَ إليه الماء, 

والْجَرُور من التوامل ؛ التي تمر ولَدَها إلى أقصى 
الغاية . [#أستشهد بشعر ] 

وطْمَدْتُ فارسًا فأجرّرتُه الدّع, إذا مثبى بد. 

ورمًا شق وسط لسان الجتذى أو الفصيل ثم"يمد فيه 
خَشْبةٌ كى لايْرْضّع: ويستّى ذلك التقليد الاجرار, وجب 
الفصيل فهو مجروره وأَحْبٌ: نول به ذلك. [آمّ استتهد 
بشعر] 

والمّجَرّة: شرج التماء. [ثم#استعبد بشعر] 


70 

وكأن عامًا أوّل كذا فهلُمٌ ًا إلى اليوم. 

والرجل عبر على نفسه جريرة. أي جناية : وتجمع 
على جرائر, 

وتقول فى معنى «من أجلك»: من جريرك؛ ومن 
جرّاك. [ماستشهد بشعر ] 

والجرّة: جرّة البعبر حين تجترها, خيقرضها. لم 

والججرُور: الفرس الذى لايتقاد. 

والجرير: حَبّل الزّمام. 

والجبرٌ: المكان الصّلب الذي قد انحدر عن أن يكون 
طيئًا؛ فهو يحتشٌ كذاء أي يُنشيف. [م)استشهد بشعر] 

3 
اللعكة لمق ا ليامع كي ارا 


والجميع : جرار, 


4" / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


الجتدور من الرّكايا: البعيدة المّْر. 
وأا الابل الجارّة. فهي العوامل التي عجر بالأزمّة , 
وهي دفاعلة» يعني «تفعولة» . وعوز أن تكون جارة فى 
سيرهاء وجدّها أن تبطئ وترم 
[الأرهريٌ 3٠١‏ 1/8 114) 
القَوَاء : «جِوّره إن شنت جعلت الواو فيه زائدة من 
جررت؛ وإن شئت جعلته «فعلاه من الر» وينصير 
التُشديد فى اليّاء زيادةٌ؛ ك| شددوا: حمارة الصيف. 
(الأرهريٌ ٠١‏ 5غ 
أبوعمرو الشّيبائيٌ: الجرّة: العود يُدفن اللي 


فيد الكذة والحسالة , فإذا نُشق ضر نه العود حي يقوم: 


وهي الجوّر. 1 أثكةا 
ئاقة ججارة: لاتكاد تلحق بالابل: من بُقَلها. 
1 


وقال العَبيَ: الجَرٌ: أن تأخذ كرض الْتمير ؛ 
وتُتتحد. فتملاًه خَلْمًاء ورتا اتمَّدوه من الجلد . 
11 
أجوّرته الدّين الذي عليه. أي أعثّرته عنه. 
5 
أبوعْبَيْدَة : وقت حمل الفرس من لدن أن يقطعوا 
عنبا الكفاد إلى أن تضمد أحد عشّر شهرًاء فإن زادت 
عليها شيئًا قالوا: مدت , وكلها جرّت كان أقوى لولدها , 
وأكثر مائمّرَ بعد أحد عشّر شبرًا؛ خس عشرة ليلة, 
فهد أكثر أوقاتها. 
الججرّور من الخيل : البطيء؛ وربما كان من قطاف. 


[أم استشهد يشعر] 


)44١١٠١ (الأزهري‎ 


وجمعه: جرور. | استشهد بشعر] 
(الأزهريٌّ )41/0:٠١‏ 
غَوِب جوَةٌ: فارض ثقيل. (الأَزْهَريٌ :1٠١‏ 447) 
في حديث ابن عمر؛ «أنْه شسهاد الفتم ومعه فرّس 
حَرُون وحمل جرور» هو الذي لاينقاد, «مقول» بعثى 
ملعو ل . (الهروئ ١‏ 315) 
أبو رَّيْد: غاء فأجََه أغالىّ كثيرة إجرارًا. إذا 
أتبعه عوثًا بعد موت. [م استشهد بشعر ]| 
(الدُرَهَريٌ 143٠١‏ 


الأصمَعئ : بثر جَرُور, وهي التي يست منها على 


بعير. (الأزهشري :٠١‏ 7ا) 
كتيبة مدّارة: لاتقدر على الشير إلا رُوَيْدَاء من 
كثرتها. (الأرشري ٠١‏ لاا 


لخ ا 
ابت الأغرابت : الت فى الابل : أن تيد التاق ولدها 


بعد تنام السّنة شهرًا أو شبرين . (الأزهرئ 1:٠١‏ 77غ) 


مثله التعالبى 


جر تمر إذا جنى جناية. 
وجَر يمو إذا ركب ناقة وتركها ترعى . 
(الأزهرئٌ :٠١‏ دلا1) 

الج جمم الجدة , وهي المكّوك الذي تقب أسفله 
يكون فيه اليذر, فيمشى به الأكار وَالقدّان؛ وهو يتهال 
فى الأرض. 

الت : الرّبيل ؛ وَالدَ: أصل الجبل , والجبرٌ: أن تزيد 
الثاق عن عدد شجورهاء والج؛ الجريرة: والجحيٌ؛ أن 
تسير الثّاقة وترعى وراكبها عليهاء وهو الاتجرار. [6 


استخبد بشعر ] (الأزهريّ ١٠:18غ)‏ 


7227 سس بجي ا ف ل 0 


يقال للمطر الذي لايدّع شيئًا إلا أساله وجرّه: 
جاءنا حارٌ الضيّع , ولايكُرٌ الضَّيّم الا سيل غالب. 
وأصابتنا التماء يجارَ الَضّيّم , 

الجسرّور: القي مر ثلائة اشهر بعد السّئة ؛ وحى أكرم 
الاإبل, ولاترٌ إلا مرابيع الإبل . فأمًا المصابيف فلار 
وإما تر من الإبل حمرها وها ورنكها. ولاتهِر 
دُضها لغلظها وشدّة لحدومها وضيق أحوافها وجلودها 
وجُنأتهاء والخثر والصٌّجْب ليست كذلك. 

(ابن سيده ثلا 55 ؟) 


لا 


الى1١‎ ٠١ االأزفري‎ 


قشال : تتابعت علينا الأسية حقٌ ملعت معت الشثار و نفلا لمت 
المعرى واحثليت الدرة بالجرّة. 
احدالاب الد, و بالحرّة : . ن المواشى تتمل م تيرك 


تربيض. فلائزال تمترٌ إلى حين اعلن. 
(ابى سيذة هيه 
أبوعُبَيد : الجمل الججرٌور: الذي لاينقاد. ولايكاد 
االأَزَهْريٌ ٠١‏ 170ذ) 
ابن السّكيت : والجّار: الذي لايسير إلا زحمًا. 


كم احاعية. 


من كاثرانه . (8غ) 
وفرس جرُورء إذاكان تقيلا فى القياد. وخيل جررّر. 


والذ كر والأنثى فيه سواء. 
ويقال: أجرث الفصيل. إذا شَقَقتَ لانه تل 


اتا 


يرضع. [© استشهد بشعر] 
وبقال : قد اجرّرته رَسَنه , إذا تركته بصنم ماشاء. 
35 352 0 وكا مع 0 
وقال : حورت الشىء غاب إحهر د سر ا. 


وقد جرت الثاقة تجْرٌ. إذا أنت على مشعربها م 


جاوزته بأيّام وم تتح 

وقد سَرٌ عليهم جريرة تَمُرٌ جرٌّاء إذا جنى صليهم 
معنا به . (إصلاح المطق: 1ه ؟] 

سكل ارق شان امسر شد الفا مال نا 
صِدتي. قري لاجمى لها إذا أَفْلتّت من جديا يعنى 
رّنئها: المجَرٌَ في الدّهر الشّديد. واللّشّر. وهو أن 
تحمر بالفيل فيأتي عليها الشباع. 

[الأزهّريٌّ ٠١‏ لالاغ) 

شير آمراة دون لقي 

وركّة جَرُور: بعيدة القغر. (الأزهّريّ )101:1٠١‏ 

الجرير: الحبل: وجمعه: أجِرّة, وزمام النّاقة أيضًا: 
بر بر , (الأزهريّ 441:٠١‏ 

جنتك فى مثل ممَرٌ اليم : يريد السّيل قد خرق 
الأرض؛ فكأن اليم جرّت فيه. (الأزهّريّ 1٠١‏ 1لمغ) 

الشيذه + را جَرّه الرّع ذة فقتله, ومعنى أَجَرّه الرّع : 
طعنه وترك الو فيه. [ثم#استشمهد بشعر] (81:5؟) 

المفضّل بن سلمة: قوهم: مَلُمَ جَدّا. أى تعالو! 
ولاصعوبة. وأصل ذلك من: الجر في السّوق, وهو أن 
تترك الإبل والهى ترعي فى مسيرها. [م استشهد 
بشعر] 

وتقول: فعلت ذلك من جرّاك , ومن جريرتك . أي 
من أجلك . [ث استشهد بشعر] 

والجرّة؛ جِرّة البعير حين يبترهاء فيقرضها م 

تَعلَب : الّاقة تج ولدها شهرًا. بقال: أتم مايكون 


(الأزهريٌ ١١‏ فلاق) 


5" / المعجم في فقه لغة القرآن... ح 4 


الولد تادب أله (ابن سيد للا 933 

ابن دُرَيْد : جَرَ الشّىء يده حرا إذا سحبه. وأجَرٌ 
القدل كاذ نكن النائة راد عل كذ مقط مسن سين 
مداه عع تن فجينه: عمسن ] 

وأجوّرته الدع إذا طعنته. [ثم”استتمد بشعر] 

كذأ “مع من العرب. 

والجرٌ: سفح الحبل حيت علا من الشهل إلى العلظ , 
[م استشهد بشعر ] 

والمي الذي جناء فيد التيى: عن تبهذ الجر 
والمعروف عند العرب فى ال : مااتَمَذ من الطين كالفشار 
وتخوه. 

والجرّة: ماججبتره البعير من كرشه. ومثل من 
أمثاهم : دم ااختلفت الدّرّة والجرّة». وأمًا الجريرافلة 
موضع تراه فيه مع نظائره إن شاء الله. 

ومن أمثاطم : «ناوص المدة ثم سالمها» عغال ولك 
للّذى يخالف القوم على رأمهم» ثم يرجع إلى أقواهم. 

والدة ؛ خشّبة نحو الأراع؛ يجعل فى رأسها كِقَهُ وفي 
وسطها حلء فإذا نشب فيه الفأسى ناوصها ساعة 
واضطرب فيباء فإذا غلبته استقرّ فيها, فتلك المسالمة. 

(ؤبءة) 

الُنذري : من أمثاهم 000 
وهى عضا 7 تريط إلى حبالة 5 تعيب فى الثراب للظّئي 
بصطاد بهاء قيها ور فإذا دخلت يد في المبالة انقدت 
الأوتار فى يديه : فإذ! وثب لَيُقَلِتَ فد يده طعرب بتلك 
العصا بره الأخري ورجله فكسرهاء فتلك العصا هى 
الج ١‏ 


ومن أمثاهم فييا: «ناوص الجرّة ثم سالمها» 
يُضدرّب ملا لن يقع في أمر فيضطرب فيه "م يسكن. 
والبة: خشبة قدر ذراع تُنصّب فى رأسبا كُفة . وفى 
وسطها حَبل يبل للظبي, فإذا وقع فيها مارسها لينفلت , 
فاذا أعيته سكن , (الأَرَهَريٌ ٠١‏ /1009) 
الهوازنئ : الجرير: من أَدَم ملي ين على أننف 
التجيبة والفرس, (الأزهري ١٠:41غ)‏ 
سمعان : أُورّطثُ الجرير فى عق البعير, إذا جعلت 
طرّفه فى حَلقّته . وهو فى عنقه ثم جذبته, وهو حيئئذ 
يق البعير . [ثم#استفهد بشعر] (الأزهّري 181١٠١‏ 
القاليٌ : «حارٌ جارّ» فالجارٌ الذى يَمْرَ الشّىء الذي 
يبه من شدّة حرارته: كأنّه ينزعه وبسلخه. مثل 
للم إذا أصابه أ 


عل 5 ان سن وام مع 
أن تربخ: ماكانت حَرّورًا ولقد أجَرّت ؛ ولاحدا 


وماأشببه. (19:5؟) 
انه أحدك أو لاعدًا ولقد أعدّت. 
(الأزَهَرئٌ :٠١‏ #اغ) 

الأزهَريٌّ : قال اللَيث: 
كأئها ب 

قلت ؛ ميت رار لجرّها ذنها. وهى من أخيّث 
العقارب وأقتّلها لمن تلدغه. 

والجك: سفم الجبل . و مجم جرارًا. 

وفلان يمر الايل, أي يسوقها سَوقًا رُوَيِدًا. [م 


5 فرت شااى 
والجوارة : عقا به صقراء 


لعكا اضف 


استشهد بشعر] 
يقال: جُدّها على أفواهها؛ أي سُقها, وهي ترتع 
وتصيبي من الخان. 


وقويد : «ارفع إذا لم مد عم ل يقول ؛ إذا ل عد 


جل سس سس يس حيبي جز لأ 


الإيل مرتعًا فارْفَع فى سيرهاء وهذا كقولد يله «إذا 
سافرت فى المدب فاستتجواه. :٠١(‏ شلاغ) 
[«الججرور» فى قول أبى عُبَيْد ] فعول بعنى مفعول , 
دعبوز أن يكون بعتى «فاعل». 
والمجَر: المْجرّة, ومن أمتاهم سطى ْو تُرْطِب 
شجّر» بريد: تَوَسّطي ياجرّة بد السّماء. فإ ذلك وقت 
إرطاب التخيل بيججر. 
ويقال: كان عامًا أوّل كذا وكذا فهنُجَ جرًا إلى اليوم, 
أي اممّدّ ذاك إلى اليوم . 
قال الليث: الجرير: حَبْل الرّمام , وقال غير.: 
الجرير: حبل من أَدَمْ يخطم به البعير؛ وثى حديث أبن 
عمر: من أصبح على غير وِثْر, أصبح وعلى رأسه جَرية 
(١كاب‏ أاخا) 


كع فاع 


ب ظلا) 


سبعون ذراقاي, 
فى بعض الحديث: «أجِرٌ لي سرأو يلى» هو من 
أجِرَرْته وَسَئْه . أي دع السراويل على أجرّه شعي ؛ 
(المديي” ١ب‏ لاومأ 
الخَطَابِيَ : في حديث النَىكق أن عائشة قالت؛ 
«نصبت على باب حجري عباءة ؛ وعلى يجي ببق سترا , 
مَقدّمه من غَرُو خيبر أو تبوك, فدخل البيتء فهتّك 
المُرْصٌ . حٌ وقع إلى الأرض». 
وجحَرٌ البيت هو العَرْص بعينه . وهو الّذى يقال له: 
الجائر. وهو عامل البيث. وأراه مُعَما بلي 
لاعتراضها في التّماء, ونا عدّث سنك المَرْص؛ هك 
سماوة البيت التى كانت غَطْت بها وجه الترؤص. (١بهم)‏ 
يقال : أجّرت الرّجل الرّع ؛ إذا طغنته به فتركته 
شه , (1ب ةمي 


ف حديث اللي ك: أن شقادة الأسديّ قال: 
بارسول اللهء إن رجل مُغيل فأين أيرُ؟ قال: «في 
موضع الجسرير من الشالفة ...» والجسرير: الرّمام, 
والسالفة : مقدم صفحة العُنق . 1131 

فى حديث النَىَية أنه قال: «دخلت امرأة الثّار من 
جرّاء هِرَة لم تطعئها حقٌّ مانت ث0 

قوله : بن «جرّاء هِرّده يُريد من أجل هرّة أو ستب 
هِرّة. [#استعيد بشعر] 

ويقال: فعلت ذاك من أَججُلك ومن جريرك؛ ومن 
جَرّاك. وكلام العامة : فعَلْتُ ذاك ممراك, وهو غلط , 
والصواب: من جْرّاك. 

وقد يون ججَرّى بمعنى الجريرة. [م#استشهد بشعر] 

3غ 

جاء فى الحديث: «أنّ رجلا كان عد المر ب قاصات 
مان اث , فتصدّق بأحدهاء فلَمره المنافقون» 
الجرير: الكل , يريد أنه كان يستق الما,. (: م.؟!) 

الصاحب : الجبّ: أنيةٌ من شَرّف , الواحدة ؛ جدة . 
والجرارة : حرق الجّار. 

والبرٌ: أَسْقَل الجتل . حجر منشُور أيضًا. 

والجرّارة : عقرب صفراء. 

والجارُور : هر يَشْقْد الشيّل فيتشده. 

والجرُور من الوامل : ماتهِرَ ولَّدّها إلى أقصى 
الغاية. وهو من الآبار: كل بِثّر بعيدة الثّمْر. 

والجرير؛ حَثل الرّمام. جردت الثاقة: ألنَنْت 
جريرها تَجّرّه. وفي مثّل: «أجِدٌهُ رَسَنَّده أي دَعْدُ 


وهأ ير بد. 


ره" / المعجم في فقه لغة القرآن... 
وه الرّع. اذأ مشى به. 
وأجريّه الفصيل فهو تَجَرُورء إذا شُلَلْتَ لسانه لثلا 

م 
وختّاه فلان فأبته, أغاى كبيرةٌ إجرارًاء إذا أتبعه 


بأصوات, 
وأْجدْت القَّوْسَة الفصيل . وهو أن لايقدر علي 
الرّضاعٍ 


رمن 0 


واستَّجِرَرْتٌ لقلان : امكنته من نقسي فاتعدت. 

والااحرار : أن 5 نتبع رأيه رأيك, 

جر بده إذا قطع يه. 

والمجّرّة : شرح السّماء؛. وقيل: هي أيضًا المْسنّاة. 

المج : المت . وقوهم : «هلّح داه منه . وقيل : هنا 
من جر الاابل وانسياقها. أي هلح جارّين. وهو لصادل 
وضع موضع المال. 

ومْعَلْتُ ذلك من راك , أي أجلك , ومن جر ئزاتك , 
ومن أَسْل داك . ومن جرائك. 

والجريرة؛ الجناية. فلانُ يمر على نفسه جتريرة: 
والجمع : اللخراثر. 

والجحة : جرّة البعير بَثْرضها ثم يَكظمها. وفي المثل : 
«الاأفمل ذاك ماخالفت د دا وققدر البعير : بعت 


5 
)ص 


احفر . 
والجدبّة من الطّائر: التي يكون فيها الماء أو العلف , 
وجمعها جرارى. 
والجرّة: خشبة بعل بل الكقة في وسطها 
والح ار ادر حا : حار ثوه. 


واج : أن نَع الابل تأكل وتسير. 


والجرّة: الجماعة من الئاس الكتفرة. بقيمون 
و يظعئون. 

وجاء يشوق سَِيْض الأجرّين , أي جَيِنًا كثيرًا. 

ومالَهُ جائّةٌ ولاجارّةٌ: أي ماعين: وماتيل امتاخ 
والطعام, 

والجرور: البثر الي ؛ سبق منها على بعير: وجمعها: 
ترائر. وأَجَّدّت البِغْر : صارّث كذلك: ويارٌ جَرٌر ؛ بفتح 
اليَأء. 

وحارٌ جارٌ: على الإتباع. 

وفلان لاجارّة له , أي لامنفعة له. 

وسَيْل جاب اليم ومطْرّة جارةٌ الضّيّم . أي طرج 
الضباع من وجرها, 

وإلَجَر يقة في أشفل القَخِذ بَنْصَتَ حك يبل 
التآق ثم يُلوَى طرّفه. 

الجَواظريٌ : الرّة من الخزف , والجمع : جر وجرار. 

واد أيضًا: أصل الجتل , [ م استشهد بشعر] 

والجحرّة بالكسر : ماتخرجه البعير للاجترارء ومنه 
قوم : دلاأفمّل ذلك مااختلفت الجرّة والدرّة». 
واختلافهما أن الدّدّة مسقل والجدّة تعلو . 

والجرّيٌ: ضحربٌ من الشمك, 

والججرّيّة : الحوصلة. 

امج : خثّبة تحو الأراع في رأسها كِغة؛ وى 
وسطها حَبل يُصاد بها القظباء. وفي المثل : «ناوّص الْجرّة 

سامها» وذلك أ القليى إذا نشب فيها ناوصها ساعة 
واضطرب, فإذا علبته استقرٌ فيها كته سالمها. يُصعرّب 


خالف ء #اهطرَ إل الوفاق. 


)ا 


بس .مي اا ____ سبج رار / ةلا 


عرس جرور: 0 القياد . ويكر حَرور: تعيدة الشعر 
5 
وأمجارُور: نهر السيل. 


وكتيبة جرّارة . اي تقيلة المسير لكترتها. جيك 


والجرير: حَبْل يجمَل للبعير بمنزلة الهذار للدابة غير 
الزّمام. ويه عي الوّجل جريدًا. 

وجَرَرْتُ الحبل وغيره أَجُره جدًا. 

وَالمُجَرّة التى في التباء عمّيت يذلك, لأثّها كأثر 
المت 

وجرٌ عليهم جَريرةً؛ أي جنى عليهم جناية. 

ويقال: جوّت الشاقة. إذا أتت على مضرها # 
جاورته يام وم َي 

والجارّة؛ الزيل الي ع بأزْمتها «قاعلة» بتع 
«ملغولة مثل عيشةٍ رأضية بعنى مرضيّة. وماء دافق 
معني مد فوق. 

وفى اد يث : («الاصد قد ف الإبل الممارة», وعبي 
ركائب القوم, لأن الصّدقة فى السّوام دون العوامل. 

وحار جارٌ: إثباع له ؛ قال أبوعْبيد: وأكثر كلامهم : 
حارٌ يار بالياء , 

وتقول: كان ذلك عام كذا وهلَجٌ جا إلى اليوم. 

وفعلت كذا من جترّاك , أي من أجلك. وهو «قَدلٌ» 
ولاتقل : يراك .. [ت#اسعسهد بشعر] 

وربًا قالوا: من جراك غير مشده؛ ومن راك 


بالمد, من المعجل. 


وأَجِرَرْبٌ لسان النصيل . أي شققته ثلا بسر تضع , 
|[ #استتهد بشعر ] 

ويقال ايضنا: اده الوّععء إذا طعنّه وترك الوّع فيه 
عجره . [#استقمهد بشعر ] 

وَأَجُرَرنهِ وَسَنْه , إذا تركته يصنع ماشاء, وأجررته 
الدين : إذا أَشَرتّه له. 

وأعيقن فلان أغانيّ إذا تابعها. 

وفلان يجار فلاًا . أي يطاو له. 

والتجرير: الج . شدّد للكثرة, أو للمبالفة. 

واجاره . أى جره 

واج البعير . من «الجرّة». وكل ذى كرش تر 

اجر الثى» : أنذب , ا 

ابن فارس : «جَرٌه الجيم والرّاء أصل واحد. وهو 
مد الشّىء وسَطْيّه , يقال: جوّرت الحبّل وغيرء أَبدُره 
را [م استتهد يشعر] 

وَالجرٌ: أسفل الجببّل » وهو من الباب, كأ نه شي ء قد 
شحب سَحْبًا. [ثم#استشهد بشعر ] 

والجسرّور من الأفراس : اذى ينع القسياد. وله 
وجهان : أسدهما: أنه فصول » معني «مفعول» كانه أبدا 
يو جوٌاء والوجه الآخر: أن يكون جَرُورًا على جهته. 
لأنّه يَمْرَ إليه قائده جددًا. 

والجوّار : الجيّش العظم , لأنه عَيْرَ أتباعه وينجرٌ. 
[#استشهد بشعر] 

ومن القياس ؛ الجرججور. وهي الققطعة العظيمة من 
الإبل. [ثم#استعهد بشعر] 

والجرير: َيل يكون فى عئق الثاقة من أدم: وبه 


"1٠‏ / المعجم فى فقه لغة القرآن... 


سيّى التّجل جَريدًا. ومن هذا الباب: الجريرة: ماعبرء 
الانسان من ذنب, لألّه شيء عَجُرّه إلى نفسه . ومن هذا 
الباب : الجرّة جِرّة الأمان يأتنا 2 2 

وسييت غم الشباء محرّة . لذنها كأثر الج 

والاجرار: أن يُجَرٌ لسان الفصيل ثم يمل لدلا 

وقال قوم : الاجرار: أن يَجَرٌ م يُشقّ. [ثم أستشهد 
بشعر ] 

ويقال؛ أججرّه الوم إذا طمئّه وترك الوح فيه يْرْه. 
ثم استشهد بشعر ] 

وقّال: جحت النّاقة, إذا أتت على وقت نتاجها 
وا تتح إلا بعد أيّام. فهي قد جرت جلها جرًا. يف 
الحديث: «لاصدقة فى الابل الجارّة» وهي ألتى ع 
باتعا وتتاد. فكأ نه أراد التي تكون تحت الأحإل: 
ويقال: بل عي دكُوبة القوم. 

ومن هذا الباب : أُجِرَرْت فلانًا الدّين , إذا أَخْرِتّه يه ؛ 
وذلك مثل إجرار الدّ والرّسَن. ومنه أَجَرٌ فلان فلانا 
أغاني. إذا تابتها له . [آمّ استشيه بشعر] 

وتقول: كان في الرّمَن الأول كذا وهلّم جرًا إلى 
اليوم : أي بر ذلك إلى اليوم لم ينقطع وام ينصّهرم. الجر 
في الإيل أيضًاء أن ترعى وهي سائرة تَجمُرٌ أنقافا. 
والجارُور فيا يقال تبك يشقّه الشيل. 

ومن الباب : الججدّة, وهي خشّبة نحو الذراع تَجمَل في 
رأسها كف وفي وسطها حثل, وتُدئّن للقياء فتَشّب 
نبا , خاذا نشبت باوبا ساعة عدها إله وتَرّه 
إليياء فإذا فيه ستاك فيها. فتضرب العرب بها مثلا 
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لذي يحالف القوم فى رأهم ثم يرجع إلى قوهم, 
فيقولون : «تاوّصٌ الجرّة ثم سالمها». 

والجدة من القَخَار , لأمّها تج للاستقاء أبدًا. والحر ؛ 
شىء يِتّخْدْ من سُلاخة عُرقوب البعير. تبعل فيه المرأة 
للع م تمأقه عند القن من مُؤخَر عكهاء هو أبدا 
يتذيذب , [ثماستههد بشعر ] 

ومن الباب: ز كي جَرُورء وهى البعيدة القغر يُستى 
عليهاء وهي الت يي ماؤها جَرًا. 

والجرة: المئزة تر من الله . [#أسحههد بشعر] 

َأمَا الجكجرة, وهو الصّوت الذي يُردّده البعير في 

درته ف الباب أيضّاء لأنْ صوت بَمْدَه جدّاء لكنه 1 
تكوّر قيل: جَجَر, كبا يقال: صَل وصَلْصَل. [ 
افد بشعر] (1: ١3غ)‏ 

الْهَروىّ : فى الحديث: «أنّ عائشة رضى الله عتبا 
قألكَ؟”تتيت على باب حُجِرَقٍ عباءة وعلى ير بيقي 
سِثراه. يحَدَ البيث: هو الذي يقال له الفاتت اا 
مُشيها بالمُججَة, لاعتراضها في التماء, 

وق المعديث : «لأتبا؟ أشاك ولاتّتارّمه قال 
لأزهْرَيٌ: تجار من الجريرة, المعنى : لان عليه وهو 

وقال غيره: يقول : لاماطِلُه من الجر وهو أن ثلوِيه 
بحم . تمده من مله إلى وقت آخر. 

وقال 0 هوا ا 
المتثلء وهو أن يتّجا 
لاطا ولد ولاثفاليه. 


وتُّشَاره «تفاعله» من المي 
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وفى حديث لقيط : «ثم بايثّه على ألا يَيْدٌ عليه إل 
نفشده يريد أنه لايُوحَد يّريرة غيره, لاوالد. ولاوّاد, 
ولأعشارة. 

وهذا كقوله لرجل رأى معه ابنه . فقال: لايم 


عليك ولاتنْني عليه. وكقوله تعالى : ظوَلَاتَررٌ وَازَوَةٌ 


ِرْرَ أَغْرى» الأنعام: 136, 

وفي الحديث : «إِنْ امرأةٌ دخلت الثار من جداء هدة 
أي من أجلها. 

وفي المحديث : : الاأصدقة فى الإبل الجارّة» يعني التي 

يت بأزمتها وتقاد: دفاعِلّة» بعتى «مَفُورلقه, كا تقال + 
ا ل لا د 
ليس في الازيل العوايل صدقة 

القُعالبيَ : عسكر جرّار . [من تقسيم نعوت الأكان؟ 
على العساكر ] 

ابن سيده : الجر : الجذب , َوه عبرْه جا وأيكا 
واجدَرٌ؛ قليوا الاء داك وذلك فى بعض الأّغات , قال: 
فقلت لصاحبي لاتحبِسَنًا 


قوسن 


ةا 


بازع أصوله وأجْدرٌ شيحأ 

ولايقاس ذلك, لايقال في اجستراً: اجسدراً, ولافى 
اجترح : اجدرح. 

واستضره ؛ و جرّره وجترر به. 

وكرّة : #اتفعلة» مند. 

وجارٌ الب : المطر الذي يمت الضيّم عن وجارها 
من شدته , ورا سمى بذلك الشيل العظير, لأنه يعد 
الضباع من وُجُرها أيضًا. 

وقبل : جارٌ الضبّع : أشدّ مايكون من المطر. كأنه 


ليدع شئًا إل حر د 
رٍِ 5 2 27 0-0 0 
والجارور: ثهر يُشقه السّيل فيجه. 
وجنرّت المرأة ولدها جِرًّاء وجرت به وهو أن يجوز 


ولاذها عن تسعة أشهر فتجاوزعا بأربعة أَيّام أو ثلاثة , 


فياضج ويتم” ف الرّحم. 

والجمك: أن رٌ الناقة ولدها بعد نمام السّنة شيرًا أو 
شهرين أو أربعين يومًا فقط. 

والجرُور من الإبل : التى تمر ولَدّها إلى أقصى الغاية 
أو تباوزها. [ثم نقل قول أبن الأعرابي” و قال:] 

وقيل: هي الث بُقَقُْصٌ ولدها فتُوثق يداه إلى عتقد 
عند نتاجها. فَيْجَرٌ بين يديها ويُستل فصيلهاء فيُخْاف 
كلد أن يمرت . فيليئس المإرقة حنقٌ تعرفها أُمَد عليه. 
فإذً! مات ألبسوا تلك المرقة فصيلا آخر, © ظأروها 
عليه وشدوا مناخرهاء فلائقتَم حي يرضعها ذلك 
لمعيل فد رع لبنها منه فترأمّه. 

وجَوّت الفرّس عر دا وهي جرٌورءإذا زادت على 
أحد عشر : شهرًا ولم تضع مافي بطنها؛ وكا حت كان 
أقوى لولدها. وأكثر زمن بها حمس عشرة ليلة. 

وجَرٌ الَو بالمكان : أدام المطّر. 

والجسرور من الأبار: البعيدة القَمْر: وقيل ؛ هي التي 
يُستّق منها على بعير. وإنما قيل لحا ذلك. لان دلوها تي 
على شغيرها لبعد قعرها. 

وبعار جرور: يس به؛ وجمعه؛ جار 

وجرٌ الفصيل جنرّاء وأجَرّه: شَقّ لسانه لئلا يرضع , 
[ثم استشهد يشعر ] 

وقيل: الإجرار: كالتفليك. وهو أن بعل الرّاعي 
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من الب مثل قَلكَةَ المرّل, م يُعقب نساتن الفصيل 

وَاسسّمت الفصيل عن الرّضاع: اخذته فُرْحَهُ في فيه 
أوقى سائر جسده , فكفف عنه لدلك. 

والجرير: حَبْل مفتول من أُدم يكون في أعناق 
الإبل , والججمع : أجرّة ٠‏ وجثرّان. 

َجَرَء: ترك الجر ير على عنّقه. وأجَرّه جريرّه: 
خلاء وسَوْمُه, وهو مثل يذلك . وأجَرٌه الرّع : طْمْنه به 
وتركه فيه . [ثماستهد بشعر ] 

والمجارّة: الطريق إلى الماء. 

واب: المتجل الذي فى وسط النوّمة إلى الميضمدة . 
[#استشهد بشعو] 

والجكة: خشبة نحو الذراع يُجمّل فى رأسها كن وف 
وسطها حَبل, فإذا نشب فيها الي ناوصّها واضطرب 
فيباء فإذا غلبته استعرّ فيها. فتلك المسالمة. وق بلطا 
«ناوص الجدة # سالمها» يضعرب ذلك لذي يخالف 
القوم عن أيهم ثم يرجع إلى قوهم. 

والمجّة, أيضًا : الخبزة التى في الملة . [#استفهد 
بشعر] 

والْوّة: شرّج السّماء, يقال: هي بابها. وهي كهيئة 
الفمة. 

والجريرة: الذَنْب والجناية يجبنيها الرّجل ؛ وقد جر 
على نفسه وغيره جريرة يَمُرّها جوًا. |ثم استشهد 
بشمر ] 

وفعلت ذلك من جريرتك؛ ومن راك ومن 


رانك , أى من أجلك . [© استشهد بشعر] 


والبرّة : مايقيض به البعير من كرش , فيا كله تأنية. 
فاان '/ متأم لتكة مة 
وفلان لاعنيق على جوّنه, أ لايك سيراء وهو 
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ملل بذدلك. 

دولا أفمله مااختلف الذ:: والجرّة . وماخالنت وِره 
رد واختلاقهما أن الدّدَة تسفل إلى الرّجِلين. وأجرّة 
تعلو إلى الر/س. 

والجرّة ؛ الجباعة من النّاس يقيمون و يظعنون. 

وصشكر جَرّار: كثعر. وكين ١‏ عو الذي لأيير إلا 
زحمًا لكنرنه. [/استسسهد بشعر] 

والجبرّارة : عُذَيرب صفراء عنى شكل الثبنة. 

والجد : سفح الجخيل واصئه. والممْر: الوهدة سن 
الأرض, والجج أيضًا: جخر الصبّع والتعلب والبرسوع 
ورد وحكى كراع فيها جميمًا: الجر بالضممٌ, قال: 
5 أبضًا: المسيل. 

وال إناء من خرف كالفخار. وجمعها: جر 
وجراز , 

وقوهم: هلم جَرًا معناه: على هينتك. (/ا: 113] 

اب لكاب والتحب؛ جد اليم يه جو 
وجدرء مبالغة, وداه على البدل, واجثرّه واستجراه. 
واعْيرٌ : |جدب» 

وهل جدا: تعيير يقال لاستدامة الشّىء واتّصاله . 

(الأفهاح دعم هلكا 

الرّمَخْشَرِيُ : رأيت مر ذيله, وجَرّروا أذياهم . 
وأجرّه الأ إذا طعنّه وتركه فيه يَجرّه. وجو على نفسه 
بتريرة؛ وكثرت جَرائكُهم وجسرائمهم. وكظم البعير 
عند , ولاأفعل ذلك مااختلفت الجرّة والْدرّة. وفعلته 


تبت تي 0 لان 


من جَرّاك. وكثرث باصيبين الطلتارات والجنثارات. 
وعي عقارب طُثْرٌ صِغارٌ. واجترزته فأكلته . وجتاجر 
الود : تضوّر. ورْجَر الشّراب فى جوفد: جِرَّعُه جَرْعًا 
متداركًا له صوت, وف الحديث : «فكأنما مرجب فى 
جحو فيه تأر جمهشى . 

ومن الجاز: داره بِجّرٌ الجبيل , أي بأسفله , كبا يقال : 
بذيل الجبل . وإنّه لجر يشا كنير؟. وحتيشل جَرَارٌ: عب 
عتاد المحرب. [ ثم استشسهد بشعر ] 

والابل الجارّة: العوامل . لثأئها تت اللأتفال, أو ب 
بالأزمّة . ولاجارّة لي في هذاء أي لامنفعة تَمُرّنى إليه 
وتدعوق: .واظ ندال شمن القل نر أسيلة بين 
إجرار الفصيل : وهو أن يْشَقَ لسانه ويُشَدّ عليه عود ليا 
يرتضع , لأنّه يمر العود بلسانه. 

وأجرزت فلانًا رَسْنه : تركته وشأنه لصوم 
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الدين . إذا آخرئه . وأجتنى أغا: + إذا عتاههم رهقي قي 
أردفه أصوائًا متتاأبعة , ا بشعر] 

وكان ذلك عام كذ! وها م جَرًا إلى اليوم . وفلان جبرٌ 
الإبل على أفواهها, إذا سارها سَيْر؟ ليا وهى تأكل . ثم 
استتسهد بشعر] 

وأصابتنا التماء بجَارٌ الصَيّع , وهو السشيل اذى 
يتخرجها من وجارها . وهذأ مطر جارٌ الضبّع . وصطْرَة 
جارّة الَبّع . وَوّت الخفيل الأرض بتايكها. إذا 
خدلها, وجرت الحامل ٠‏ فهي جَرٌُورء إذا زادت على 
وقّت عملها. وَاستَجْرَرْتْ لفلان: الْقّدْتْ له. وألقاه فى 
جرينه . أي أكلّه. وهي الحوصلة. وفرّس جَرُور ضد 


5 0# 2 2 70 2 : 
قوود. وبر جور ومتوح وروم 3 يشنى سلهأ, 


وبلق على البكرة. وتارع بالأيدي, 

وفي مثّل «سطِي بجر تُرْطِبْ هَججْرْه أي ياجمرٌة . وفى 
الحديث : «خَلُوا بين جرير والجرير» وهو زمام من دم 
وكان ينازع على زمام ناقته عليه السّلام ؛ وهو مثّل فى 
التخلية. 


«مامن عبد ينام بالليل إلا على رأسه جرير معقود, 
فإن هو تمان وذكر أله حلت عُقدَة؛ فإن هو قام وتوصّأ 
وصل لت عمد 


(أساس البلاغة: 5م) 


وفي معناه حديث أبن عسر. [وقد مر عند الأزهريّ] 

ومن الجرير شوله كه بي سبك المعالي . وشم 
ينزعون على زَمْرّم: دائرعوا على سقايتكم, فلولا أن 
يفلبكم الناس عليها لعَرَعْتُ معكم حقٌ يؤثر الجترير 
بظهري. [مذكر حديت الخطابى” إِنّ رجلا كان يرّ...] 

(القائق ١5 :١‏ ؟) 

التدائينى : فى حديث عد الله رضى الله نه : 
«طعنت مسيلمة ومشى في الوّع , فناداني رجسل: أن 
اجرّره الرّع , فلم أفهم , فنادانى : ألتي الرّح من يدك , أي 
اطْسَنه بالج وأثركةٌ فيه. 

يقال ؛ أجرّرت الثّاقة , أي ألقيت جريرها جره . 
والجرير: حببل من أَدّم ؛ نحو الرّمام. 

وقيل: «إن الصّحابة تازعوأ جرير بن عبد الله رضى 
الله عتهم زمامه. فقال رسول ان عق اذا ب هو 
والجرير» أي دعوا له زمامه, 

وأَجرّرته رِسّنّه , أى ترقته ومايريد. 

وأجرّرته الرّع؛ أي طتنتد به, فى وهو يَُرّه. [ثم 


استشهد بشعر] 
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في حديث ابن عباس رضي اله عتبيا: «المجرّة 
باب السّماء» المْجّرّة: هى البياض المعترض في السّماء 
بين النّسْرَين. وقيل: أغذت من بحر الطريق, كأئها 
طريقة ممدودة. وتستى فَرْيَ التباء. والْمُجَرّة أيضًا: 
امسا 

في حديث بعض التّابعين: «أنّه شثل عن أكل 
الجرّىّ». والجرّئة: سمكة تُشبه الحيّة يسمّبها 
القصحاء : الجرّيت والجَدجُور أيضًا. ويسم بالفارسيّة 
«مارماهي». مختلف فى أكله , وأهل الكُنّ من الكو فين 
بشثر طون أكله فى السّئة. 

ابن الأثير: «إند خطب على ناقته, وهي تنقصع 
بر تها» الججرّة : ماعترجه البعير من بطنه لمضّغه ثم" يبلعه , 
يقال : اجر البعير يمت 


فصمية مدنف أ م15 فضدرب ظهر الشناة 


ايو 


فاحسترّت ودّت». 

ومنه حديث غمر رطي الله عنه: «الايصلم هذا 
الأمر إلا لمن لايحيق على جِرّند» أي لايعسقد علي 
رعيّته. فشيرب الجرّة لذلك مثل. 

وفى حديث الأشربة: «أنه نهى عن نبيذ الجيٌه وفى 
رواية: نبيد الجرار» الجر والجرار: مع جَرّة ؛ وهو الاإناء 
المعروف من الفخار, وأراد بالنبي عن الجرار المدهونة 
لذأتها أسرع فى الشّدة والتخمير. 

الشغاني : الج”: شىء بُتَهْذْ من شلاشة عرقوب 
البعير, تجعل فيه المرأة الملع , م تلق عند الظّعن من 
وخر عكها, فهر أبد) يتذيذب. [#استفهد بشعر] 

والجدء أيضًا: َيل يُشْدَ فى أداة القدان. 


125:5 


والب: أن ترعي الابل وتسير. أو تركب ناقة 
وتتركها ترعى , الانجرار أيضًا. [ثم#استشهد بشعر ] 

والك : الزبيل. 

وفلان يمد الابل جَوّاء أى يسوقها سَوقًا رُوَيدا. [ثم 
استشهد بشعر] 

والجكة: خيز الملة تيب من الثار. 

وجْرٌ الفصيل جَرّاء فهو مجرور: أي شق لسائه لثلا 
بوه ا [م#اسعصهد بشعر] 

والجرارة ؛ بالكسر : حرقة الجوّار. 

وق الحديث : ولاحابٌ أشاك ولاتشاته». من رواهها 
مشدّدتين, فعتاهما: أن لايمتي كل واحد متهما على 
اعناعحيه, 

ويل الحُجارّة: الماطلة, وأن يلرى يمه وجوه 
مت"وقت إلى وقت. والمُشارة: من الشّيّ. 

اتتسجي اث لغاذن : أمكنته 05 تفسي فاتدت. 

والر: الحرث. واجتروا: احترثوا. 

وجوار: جبّل. 

والجوّارة: ناحية من التطيحة, موصوفة بكارة 
التمك. 

والأْجّران : الجر والانسء كالتّقّلينَ. (410:1) 

القيُومِيٌ : «جَرْرْتٌ لحيل ونحوه جْرً!: سَحْبته 
فاغجرٌ. وه مبالنة وتكتير, وجَرَ ينه : على البتدل. 

والجريرة؛ ماعيرٌه الاإنسان من - «فعيلة» بعى 
املعو لقه. 

والجرير: َيل من أدم تبعل 5 علق الناقة؛ ويه حتى 
تسل نع تع الله و الات 


سس سسسب لح ا هب 909 


والجبرّة بالكسر: لذى اليف والظّلف كَالمدَ: 
للإنسان . قال الأزهّري: الججرّة بالكسر: ماتخْرجه الابل 

فالجرٌة في الأصل للمّعِدّة ثم توسّعوا فيها حقٍّ 
أطلقوها على ماني المعدة, وجمع الجرّة : جَرّرٌ, مثل سذرة 
وسدر. 

والجرّة بالفتح : إناء معروف, والجمم : جرار. مثل 
كلب وكلاب, وجِتَرّاثٌ وب أيضًا, مئل كليَةٍ ومر. 
وبعضهم جل الجر لَمَةٌ في الجنيّة. 

وقوهم: وهل جَرّا أي تدا إلى هذا الوقت الذى 
نحن فيه . مأخوذ من أَجِرّرْتٌ الدّْ, إذا تركتّه باقيًا على 
اللديرق اين أَجِرٌرْئد الدع , إذا طَمَئيّه وتركت .فكيه 
الرّع يوه 55 

الفيرو زا باديٌ: الجترّ: الذي كالاجترار 
والاجدرار والاستجرار والتجرير , وموضع بالحجار فق 
ديار أشجّع , وعين الجبرّ: بلد بالشّام, وجمع الجرّة من 
الخرّف كالجرار. وأصل الجبّل. أو هو تصحيفٌ للقُّداء: 
والصّواب الجراصل كغلابط : الججل, وَالرّهْدَة من 
الأرض » وجكر الضيع والتَعلّب, والزبيل ٠‏ وشيم تخد 


رلا م 500 ع نم 
من سلاخة عررقوب البعير, وحمل المرأة فيه الحتَلمَ ثم 


علق من مُؤخر عِكيها 2 أبدًا. وحثل يُقَدُ قُْ 
أداة القدئن , والسّوق الرّوَيدُ؛ وأن تَرَعَى الابل وتسير , 
أو أن تركب ناقةٌ وتترقها تَرَعَى كالاتجرار نييبا؛ وشقّ 
لسان النصيل لثلا يرتضِمٌ كالاجرار: وأن مب التاق 
ولَدَها بعد مام الس .: 


عيذاأء شهر ين أو أ ربعا وما 


وي حوور وأن تزيد الفرس على أحد عثر شهرًا 


ولتضمٌ؛ وأن عبوز ولا د المرأة عن تسعة أشهر 

والجرّة بالكسر: هيئةٌ الجبيّ؛ ومايفيض به البعير 
فيأكله نانيةٌ وينم , وقد اجا وأَجَرّء واللقمة يدل بها 
البعير إلى وقت علفه ؛ والجماعة يقيمون و يظعنون. 

والجمرّة الم ويفدم ؛ خَثَيْبَةٌ 3 رأمها يِف 
ياد به الأماء, وق من حديد تقوب الأشقل مَل 
فيها بَدْرٌ الممئطة حين يدر ؛ ويزِيدُ بن الآخنس بن جر 
صحابي” 

وبالفتح : المتيَة, أو خاصٌ بالق في اللّة. 

وَالجيرَيٌ بالكسر: ممك طويل أُملّسٌ لايأكله 
البهود؛ وليس عليه قُصُوص 

والجرَيّة والجرّيثّة بكسرهها: الحوصلة. 

والجارّة: الإبل عٌّرٌ بأزمتهاء والطّريق إلى الماء. 

والخرير: حَبْل حمل للبعير بنزلة العذار للدابّة 
ا 

والمجَرٌ كمرّدٌ: الجائز تُوضّع عليه أطراف 
العوارض » وباطاء: باب الماء أو شَرَّجُها. 

ويحرٌ الكش : عو ضع م. 

والجريرة: الذَنْبٌ والجناية, جَرٌ على نفسه وغيره 
جريرة يجرّها بالظّمٌّ والفتم مترًا. 

فلت من جَدّاك ومن جرّائك ويُتّقَفانَ ومن 
جُريرتك : من أجلِك , وحار جارٌ: إتباع, 

والجرٌ جار كقرقار: نبت ومن الاإبل : الكثبر 
الصّوت كالجمجرء وسرت الرّعد؛ وبهاء: الْرَحَى. 

والبراجر : الضّخام من الابل . واحدها: الجوجور, 
وبالشّي: الصَحّاب منها والكثير الشُّرْب, والماءُ 
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المصوت. 

وَالْجَرْجْر: مايداس به الكّدْسٌ وهو من حديد: 
والفول ويُكسّر. 

والأجَرّان : الجن والإنس. 

وفيَسٌ وحمل جَدُور: ينم القياد. وبثر بعيدة, 
ذاداء تقندة: 

والجارور: تير السشيل. 

وكتيبة جَوّارة: ثقيلة الشير لكثرتها. 

والجارة كجيّانة: عُْفَيرِبُ مم ذُنَيّهاء وناحبةٌ 
بالبطيحة. 

والجدجر والجاجير يكسرها: بَقْلّهد 

وأَجَرْهُ رسْنّه : تركد يصنع ماشاء؛ والدين : أخيه 
لد. وفلاثًا أغامة: تابتها. وفلاثا: طعنّه وترّك الرُعرا فيه 

وَالْجَرْجَرَة : صوْتٌ يُرَدْده البعير فى حَنجرته و طب 


0 ف 5 دم #اضى مر ؟! رم عي # 
الماء في الحلق كالتجَرْجر, والتَجَرْجِرٌ: أن تبرعه جَرْعا 


مد ارما 
و عت ار الشراب: صرت وجاحره: سقاه على 
تلك الصفة, 


واني؟ : اليدب , وجارّه . ماطله أو حاباه. 

وَاسْتج رت له : أمكنته من نفسى فانقداث له. 

والجرجُور: الجباعة. ومن الابل: الكرية. ومائةٌ 
تون كال (075:1غ) 

الطّريحيٌ : في الحديث ذكر الجديٌ بالجير والرّاء 
المشدّدة المكسورتين, والياء المشددة أخيرًا: ضترب من 
الّمك عدب القّلْسء ويقال له: الججيّيث بالثّاء الملثة, 


وفيه: «#كل شيء يبتر فسؤره حلال ولعابه جلالن 
قوله: «يجتر» هو من الاجتراء , وهو أن يمر البعير من 
الكش ماأكل إلى الفم فيمضغه ميرّة ثانية والمسراد 
بالحلال : الطّاهر فى الظاهر. 

وفيه : «لاصدقة فى الآبل الجارّة» أى الى م 
بأزمّتها «فاعلة» بعنى «امفعُولة» كعيشة راضية. 

والجريرة: هي الجناية والذتب: سيت بذلك لأأتها 
يْيَ العقوبة إلى الجاتي؛ ومنه الدّعاء: «يامن لم يؤاخذ 
بالجريرة وم بتك الشتر». 

ومسته: ناطيان الجريرة» وهو أن يَضْمُن سائبة 
كالممتق في الواجب؛ أو حت الأصل؛ بحسيث لايُعلم له 
قريب. وعقده كأن يقول المضمون : «عاقّدنْك على أن 
تتصارنى|وتدفع عي , وتعقل عب وأعقل عنك» فيقول : 
"قيلت .. 

المَعَتَظَفَوَيٌّ: حقيقة مقهوم هذه المادّة: هو الشتحب 
والمدٌ والمعانى الأخر كلها إن تجيء بمناسبة هذا المفهوم . 
كما رأيت, 


(؟: 4غ 5) 


الك رقف 


1 + أ 
النصوص التفسيرية 
2 
.ولق الآلواح وَأَخْدَّ برأس أخيه يَحِدْه اليه.... 
الأعراف : ١5١‏ 
الجائي : إنّ موسى 3 إِنَا فعل ذلك مستعظِمًا 
لفعلهم مفكّدًا فيا كان متهم .كبا يفعل الإئسان مثل ذلك 
عند الغضب وشدة الفكر ‏ فيتبض علي لحيته ويعض 


على شفته, فأجرى موسىطِقة أخاه هارون يري 
نفسه, قصنع به مايصنع الاتسان بنفسه, عند حالة 
الفضبي والفكر. (الطير سوم كع) 
الطَبري : إن ذلك من فعل نب اليك كان 
لموجيدته على أخيه هارون فى تركه اثباعه : وإقامته مع 
بني إسرائيل في الموضع الذي تركهم فيه (10:4) 
أبو مسلم الأصفهانيٌ: إنَه أدكر على هارون 
مايتند من قوله: «مَامَئَقكَ إِذْرَائِمَحْ ضلوات آي 
تشبنِ» طها: ؟5, 17, (الطَبرِسِيٌ 1 
الشيخ المفيد: إِنْد أراد أن يظهر مااعاراه من 
الغضب على قومه. لإكباره متهم ماصاروا إليه من الكفر 
والارتداد. فصدر ذلك منه للتَأل بضلاهم. وإعلابية 
عظم الخال عنده, لينزجروا عن مثله فى مإلشقي]] 
الأحوال. (الطبرسي 1 575) 
الرمَخْضَريٌ: «يَجْدْه اله بذؤابعه, ذلك لسَدة 
ماورد عليه من الأمر الذي استفرٌه وذهب بفطنته , وظلًا 
بأخيه أنه فرّط فى الكف. 
الطَبْرسي : قيل: فى معناه وجوه: أحدها: [قول 
لجا المتقدّم] وهذا من الأمور الني تخعلف أحكاءها 
بالعادات؛ فيكون ماهو إكرام في موضع اسستخفاقًا فى 
غيره؛ ويكون ماهو استخفاف فى موضع إكرانًا فى آخر. 
وثانها: [قول الشيخ المفيد المتقدم ] 
وثالتها: أنه إنا جرّه إلى نقسه ليُناجيه ويستيرئ 
حال القوم منه, وطذا أظهر هارون براءة نفسه. ونا 


5 ةذنا 


أظهر هارون براءثه دعنا له و لتفسه, 


ورابعها: انها باى بارون عثل مايه سن ا زع 


3 لضن 


والقلق أخذ راج جا دسي كر هارزوى أن 
ِظَنّ الجهّال ذلك استخقافاء فأظهر براءته. ودعاله 
موسى إزالة للتّهمة, 
وخامها: [قول أبى ملم الأصفهان المتقدّم ] 
5١‏ كىمة) 
الشكبري : ١‏ يَجْدْه الِب يجوز أن يكون حال" من 
موسي : وأن يكون حال من ال أس. ويُشمّف أن يكون 
عاك فن اله :هدم 
الْبِيْضاوى : نوها بأنْه قصّر في كفهم , وهارون 
كان أكير منه بثلاث سنين ‏ وكان حو ل ليما , ولذلك كان 
أحبٌ إلى بتى إسرائيل . 
مثله أبوالسّمود 8 والبِرُوسَويٌ (6: 4 / 
ووه القاسمي (ل/ا؛ والمراغيّ (: ا 


1ب عام 


أبوحَيّان : [نمو الرََخْشّريّ م قال:] 

:“ذلك الأخد والح كان ليسي إليه أنه نل 
عليه الألواع فى متاجاته. وأراد أن يقفا عن بسني 
إسرائيل» فنهاه هارون شلا يُستبه سراره على بي 
إسرائيل باذلاله. 

وقيل: ضمّه ليعلم مالديه: فكره ذلك هارون لبلا 
يظنّوا إهائته ؛ وبين له أخوه أَنّهِم استضعفوه. 

وقيل؛ كان ذلك على سبيل الأكرام لاغلى سبيل 
الإهانة . كا تفعل العرب من قبض الرّجل على لسية 


ص 


إشيه , (غ: مق'ى 
الالوسئ : [نحو أبى حَبَان وأضاف:] 
وم يقصد موسى بهذا الأخذ إهانته والاستخفاف 
به. بل اللوم النعلى على التقصير المظنون يحكم الرّئاسة 
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وفرط الحمئة, والقول: بأَنَدلقةٍ إنَا أخد رأس أخيه 
ليسارٌء ويستكشف منه كيفيّة الواقعة ما يأباه الذوق , 
كبا لايخق على ذويه , ومثله القول: بأئّه إفاكان لتسكين 
هارون؛ ا رأى به من الجزع والقلق. [ثم ذكر قول 
الججبائي والشيخ المفيد وقال:] 

ولملّ ماأسرنا إليه هو الأولى. 

وجملة (يَيدهٌ) فى موضع الخال من ضمير موسي أو 
من (رَأْس) د (أخيه) لأنّ المضاف جرء منه: وهو 
أحد مايمرز فيه ذلك , وضعفه أبوالبقاء.. ‏ (18:4) 


[لاحظ: ع شل ب] 


الأصول اللغوية 

١-الأصل‏ فى هذه المادّة: الججرّ, أى الجلانا 
والكّحْبء يقال: جَدَ ال حبل عَم جَدًا فامز, أي جاريد 
فاعيدب, وكذا جوره وجرر به واجتره. وفلان طثر 
الإبل: يسوقها سَوقًا ُوَْدا. والجارّة: الإيل التي عجِرٌ 
مالازمة. 

والجرير: حبل من أدم يَخْطُم به البعير؛ وا جسمع: 
أجرّة وجدان. وأجرّه: ترك الجريرٌ على عنقه؛ يقال: قد 
جر نّه رَسْنَّه ه أي تركته يصنم ماشاء. 

وركيّةٌ وبر جَرُورٌ: التى يُستق منها على بعير, 
نستى ذلك لأّنّ داوها َم على شفيرها لبعد قعرها, 
وبعيٌ جَدُورٌ: يُستق عليه ؛ والجمع: جور 

والمترور من الحوامل والإبل ؛ التي هر ولدّها إلى 
أقصى الغاية أو تجاوزهاء يقال: جَّت الثَاقَةٌ والفّرسش 


تيد حَدّاء ويقال أيضًا جوت المرأة ولذها جرًا وجّرّتَ 


به, أى يجوز ولادها عن تسعة أشهرء فيجاوزها بأربعة 
يام أو ثلاثة. فينضج ويت” في الرّسم. 

وج الفصيل جا وأجرّه: شق لسانّه لثالا يرضع ؛ 
وج انسل شي قروو وأجة فهر نه واسيكة 
الفصيل عن الرضاع: أخذته قَرِحَةٌ فى فيه أو في سائر 
عسدةء فكنفٌ هنه لذ ثلك. 

والجدّة: مايخرجه البعير للاجترارء يقال: أجقرٌ 
البعير والّاقة والشّاة وأجرّت. 

وَالجدة: إناء من خرف كالفخّار, لأتها تُجَرَ 
للاستسقاء أبداء والجمع: جد وجرار؛ والمسوّار: الذي 
يصثم الجوار؛ وحرفته الجرارة. 

والججدة أيضًا: خبز الله [الججئر] لأنه يجْرَ من 
الثاني 

وَألّجَبٌ: الموضع المعترض في اليبت لذي وضع 
ل ابسو شرارض. 

والجبرّة : المكوك الذي يُنقب أسفله, يكون فيه 
البذرء وييشىي بد الأكار والفدّان؛ وهو ينبال فى الأرض , 
واجمع : جِرّ. 

وأَجرّرئه الع طعَننّه به فشي وهو يجرّه, كأنكِ 
أنث جعلته يجرّه. 

والجت: أصل الجبل وسفحه؛ كأنه شيىء قد شحِبٌ 
سيا والجمع : جرار. 

وجارٌ الضَيّم : المطر اذى يَجُرَ الضبّع عن وجارها 
من شدته , يقال: جاءثا جارٌ الفسبع , وأصابتنا السباء 
جاب اليم , ولاج الّبّع إلا سيل غالب. 

والجارور: تبر يشَمّه الكيل فيجرّه؛ وهو أيضًا كل 


مس ل مس يج بيبح ب جز و/ ام 


مكان ينحطً إليه الماء من مَل . وهو في شقل . كأنّه عر 
إليه الماء, 

والجر: المسيل, والجارّة: الطّريق إلى الماء, وي 
نوم المكان : أدامَ المطر. 

وعسكة عِيَرار: الذى لايسير إلا زحقًا لكثرجه, 
وكتيبةٌ جَرّارةٌ: ثقيلة الشير, لاتقدر على الشير إن 
ويد من كثرتها, وناقةٌ جرّارة: لاتكاد تلحق بالابل 
من يلها, 

والجرّارة: عقرب صغراء صغيرة على شكل النَتَدَ, 
سيت جوّارة لجرها دبا 

والجرور من الخيل : البطيء. وحمل وفرسٌ جََدُوةُ 
أبضًا: اللّذان لاينقادان. كأئهبا أبذ يتان جيك 
واجمع : جور . وامرأة جَرُورٌ: مقمدة, لأنها ماعل 
الأيشن ةا 

والجرّ: أن تسير الثّاقة وترعى وراكبباك 4" 
يقال: جرّ جِرٌ جَرّاء أي ركب ناقدٌ وتركها ترعى, 

والمسجارّة : المياطلة وأن يلوى بحقه ويجرّه من وقت 
إلى وقت» يقال: فلان يجار فلانًا. وأجرّرتُه الدّين؛ 
أَخْريّه له. 

والمُجَرٌة: شرج الشّماء: وهي بأبهاء وهي كهيئثة 
القبة, ميت بذلك لأئها كأثر المُجَرٌ 

والجريرة : الذّنب والجناية يجنهها الرّجل . لأنّه نيء 
يجرّه إلى نفسه؛ وقد جر على نفسه وغيره جريرة مده 
رّاء أي حجني عليهم جناية ؛ وهي الجر أيضًا. 

وَهْلّمٌ ججرّا: على هيئّتك, يقال: كان عامًا أوّل كذا 
وكذا. هلم دا إلى اليوم , وأصله من الجذب والسّحب, 


١‏ وألحق اللْغويّون لفظ «الجرّى» _ وهو ضدرب من 
الشمك ‏ بهذه الماذة؛ إذ نظروا إلى امتداده وطوله ؛, وهو 
من مستلزمات هذه المادة, ولذا يسمّونه في مصبر «ثعبان 
الماء» . وهذه التسمية ترجمة لاسمه في الفارسيّة, حيث 
شو ل كيه امأ رماهي». 

وقد ورد فى الشريائيّة بلفظ «سَرْيرتا». ولعلّه هو 
الأصل . و«الجرّي» معرّب له, وهو عل وزن «فتيل» 
نظير ألفاظ أعحمثة وردت بهذا الوزن: مثل: سجئّيل 
وتلين وقِسيس وصقين, كمأ جاء بلغتين أخربين . وها 
جرّيث وقِرّيث على هذا الوزن أيضًا. 

ولأعبرة بقول من قال: إنه على وزن «فِمْلي». لأن 
«اليلِ» على هذا القول إِمّا للنسبة, وإما لغيرها مفل 
اياءة الكرميّ والكراميّ ؛ وكلاهما لايناسب معناه, 
فتأئل. 


وتما شاب هذه المادة لفظ «الجريّة», أي حوصلة 
الطائرء وهو ليس منهاء إذ أصله «جريئة» من «ج ر أه, 
فمّيّلت اطمزة . وشُدّدت «الياء», فأصيحت اجر يه , 
وحسب بعضهم «اليا للنّسبة, فعدّه من «ج ر ر». 
ويقال ها : قِرَيّة أيضًا, على البدل. 

وقوهم : فعلت ذلك من ججراك وجرائك؛ ومن 
جَرّاك وجَوّائك؛ أى من أجلك. لايبعد أن يكون من 
ادجري» لأأنّ أصل هذه المادة كبا قال ابن فارس ‏ 
أنسيام الشيء . فكأن القائل يبري بموى مخاطبه, كبا 
أنه لايناسب «ابع ر ره بتاثاً. 


#٠‏ / المعجم فى فقه لغة القرآن. 
الاستعمال القرانيّ 
جاء متها لفظ واحد؛ مرّة واحدة ؛ في سورة مكيد: 
ؤِوَلَمَ رَجَعَ مُوبى إلى قَوْمِهِ عَضْبَانَ ها قال 
بنْسما خَلفُمُون من بغدى أَعَجلمُ آر بم ولق 
الواح وَأَخْذْ برس 


بَنْ أذٌإنَّ الْقَوْمْ 
استطعتُون وَكَادُوا يَعتلونَى فلا تُشْمِتْ ب الآغداء ولا 
على مع القؤم انظَامين» 

يلاحظ أُولا: أنّ قعل موسي بأَخيه حيث رأى عن 
بني إسرائيل مارأى؛ وقع موقع الآراء؛ حيث عذوه 
نقضًا لموسى نى الله, فحملوه على مأيرَوه منه بوجوه 
كرا لذ موده وميا سد طن التسباروة باينا 
الذوق السَّلي , مثل: 

أئّد لا رأى مبارون ما به من آم 


برأسه متَوجُمًا له سكا فكره 


أخيه د يده اليه قال |: 


١5١ الأعراف:‎ 


هارون أن 86 المهال 
ذلك استخفاقا نه فأظطهر براء ته ودغا د موسي ١‏ !آل 


0 


5 


وده إليه ليناجيه . ويستيريْ حال القوم منه, 
ويستكششف مته حال الواقعة »أو ليسي إليه أنه تل هايه 
الألواح قُِ متاساتة: وآراد | 
فتهاه هارون للا يظَنُوا إهانته. 

أو أنه كان على سبيل الاكرام دون الإهانة: كبا 
تفعل العرب من قبض الرَجل على لحية أخيد. وتحوها, 
فإنَ قوله: ِخَضْبَانَ أسِفًا قال بنْسَمَا لكوي من 
يدي أَعَجِلمٌ مر رَبْكُمْ وَآَلْق الالوّاح ...ة 


ن يخفيها عن بنى إسرائيل » 


تَشْمِبٌ فى 


ل لذ يي سس 


الْأَعْدَاءَ وَل تبعَلى مع الْقَوم الظَاين» 52 
الوجوه والصّواب؛ 'لاعتراف بأنَّ ذلك صدر عنه غضبٌ 
لتبويل ماسدر عتهم, فنا منه أن هارون فرط في كلهم , 
كا قال لد؛ «عامئعك اذ رَابتية ضَلداه أل شعن 
له 37 39 ومثله يوجد في القرآن في قضايا الأنبياء , 
حملها على ترك الأولى أولى من المعصبة. لاحظ ساثر 
الآيات فى هذه القحّة. وكذلك: «غ ض ب, و«أاس 
ف1ا, 

نايا : قيل فى: لوَاخْدَ برس أَخيه يده الَيْه4 أن 


(يدٌة) حال من شمار موسى 


, أو من أرَنْسٍ أشية) أو 
من ١أخِيه).‏ والصّواب: أنّ ضمير الفاعل في ١أَخَذ)‏ 
َاعَفْدُم) كليهما يرجم إلى مسوسى ؛ وأن !يجرّْه) خبر 
١أَدَ]إلأنْه‏ من أفمال المقاربة. وعي كالأفعال التاقصة , 
شا اسم وخبرٌ, وخبرها فمل مضارع دائًا. يأتىي مع 
5 ابتدوتها. الله إِلَّا أن يقال: ١آحَدَ)‏ إنا يكون من 
أفعال القلوب إذا ل يتعدّ بشىء مثل «أخذ يقول» وقد 
تعذى هنا تخد يَرَأْس أخيه» فهو على «أهذ رأسده 
لا «شرع جكه» ف اعبرّه) ليس خبرًا ل (أهْذ) بل حال 
منه. و لك أن تقول معناه: شرع يوه باد يرأسه. قالباء 
متعلّق ب ١بادءً)‏ دون ١آخذ).‏ 

ثالنا: كأرٌ ذائياء) هنا زائدة لننّأ كيد مث : «لا تلا 
أئِديِكُمْ إلى اليْلكَة» البقرة: 198. 

لاحظ االمغى) لابن هشام ج 2:١‏ 


5 8 


فى 
لفظان. مورّتان. فى سورتين مكيّتين 


جُرُرا ١:١‏ الجرّرا: ١‏ 
ع 1 

النصوص اللغويّة 

الخليل الججرْرٌ: شده الأكل. ومرّز جَتتوْرَ [ئم 
استشهد بشعر] 

وأرضٌ جرّزه وجرت جَرٌرًاء أي لم يبق عليها من 
ليث شية إلا مأكولا, وأرض ممُرُوزة ٠‏ وأرض أجرارٌ. 
ويجيعون على سعة الأرض. 

والجررّز: لباسٌ للنّساء من الوَبّرء أو مُسُوك الشّاء, 
والمجميع : الجسرٌوز. 

والجؤز: من السّلاح , والجميع : الجوّزة. 

والجرْرة : الموّمة من قت ووه 

وسَيفٌ جُراز: سر يع القطع , [ استشهد بشعر] 

ويقال : رماه اله بشَرْرَة وجَوّرة؛ يريد به اشلاك. 

ورجل جَرُورء أي مقتول فى المعركة . 


3 ع م . 
سيبويه : وقالوا: مُدِيدٌ هذامٌ؛ ومُديدٌ رار جعلوا 


3 ثا 


عا 


دمعالا» بمغزلة أختها اتفعيل», كبممة 
كقال: جسرزت الأرض فهي يحرُوزة. وجوّزها 
ملتباسارالتعم ٠‏ وأرضون أجراز, إذا كان لاشىء فيها. 
ميقالولليتنة المجُدبن: ججُبّزء وستون أجراز: 
لجدوبها ويبسما وقلة أمطارها, [#استشهد بشعر] 
(الطُوسيَ 9 )٠١‏ 
نوه الطيريّ. (16: 3ق 
الكسائي : أرضٌ يجرُّوزة من الجرّز. وهي التي 
لريصبها المطر.. 
نوه الأصئّية . 


- 


(الأزهريٌ :٠١‏ 7م 
يقال: جوزت الأرض تبر وجرّزها القوم 
يعمْرُّزوتها ؛ إذا أكلوا كل ماجاء فيها من النّبات والرّرع. 
فهي جوز جوز القُرطَي 601:٠١‏ 
أبوعمرو الشيبانيٌ : تقول : لقد بق اشرال ته 
جَرَرَاء أي شدّةٌ وعِظْمًا لم يَنْشُّف لذاك. وماععمل إل 


يجوز 


39 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


والجتسسرّز: الأرض التي ليس فبها مَرْتّع 
و ل"شكر . (كبمال) 

هذه فأسٌ جُرازء أي تقطع كل شىيع. )١١4:١١‏ 

القداء : المكز: أن تكون الأرض لانيات فبها, 
بقال: جرت الأرض وهي جمرُوزة؛ وجرّزها الجراد أو 
الشّاء أو الابل فأكلن ماغليها. 

ويقال للثاقة : ئها لجرّازء إذاكانت تأكل كل شىء , 
وللإنسان : إن لجرو إذا كان أكولا. 

وسيف راز , إذا كان لاميق شيئًا إلا قطعد. 


(؟: 175+ 


ويقال: أرضٌ جوز وحَررء وأرض حدر وجرْزه 
لبن قير كل لو قرئ به لكان حسنًاء وهو مثل البُخْل 
والبخّل والبَخَّلٍ والتخْل , والرّغب والرّهب والشغل, فيه 
أربع مثل ذلك . 


1 لثم انجس‎ 5 2 ١ 
اهل الحجاز يقولون: ارض جرّزء وجيرز. واسد‎ 


لامر 


تقول : جَرّزه وجُرّزء وقيم تقول: أرضل جر و3 
بالتُخفيف , (ابن لوزي )٠١5:8‏ 
جُرزت الأرض فهى تجسرُوزة, أي ذهب نبائها 
يقشحط أو جراد. (أبوالتّعود 4: ٠١‏ لا١)‏ 
أو كو امن الود (/ا) 
بقال: بعير جَرُوز وقد جَرُرٌ جَرازة , إذا اشتد أكله, 
يقال: جَرّز مافى الأناء, إذا استتفد مافيه. وسيففت 
جُراز . إذا استوق الضعريبة . والأرض اجوز التى كأ ئها 
تأكل تبتها. والجدرَة من البقل : القطعة ال ممستقصّي قَطمُها , 
| #استتهد بشعر ] 
وا مصدر من هذا كله : الجئز. 1 
أرضٌ ُو : لاتبات بها كأن انقطع عنها, أو اتقطع 


عتبا المطر. 
الجارز: السّعال . 


(ا جوشرى ؟ تتا 
(الأزَهري 36٠١‏ 1ءنا 
الأصمّعيٌ : أرضٌ جُدز: لانباث فيباء وأجرّزٌ 
القوم: وقعوا فى أرض رز 
الججراز من الشيوف : الماضى النافذ. 
(الأزهريٌ ١٠:8ل١1)‏ 
ناقة روز إذا كانت أكو ل" تأكل كل شيء. 
(ابن منظور 8 311]] 
الأخفش : الج : كثرة اللحم , 
سنّة مدر إذا كانت جد به (الأزهري 317:٠١‏ 
ابن الأعرابيّ : الجرّ لحم ظهر الججمل , وجمعه: 
أتجراز. [ثماستشهد بشعر] 
والجز؛ القتل. جَرَرْه بالشّت ء إذا مارماه بكلام 
0 
لتَكَادَرٌ بالكلام . والفعال. (الأزهرئ )1-31:١١‏ 
ويقال: طوى الحميّة أجثرازه: إذا تُرسّى , أي طوى 


(السفان ؟. 8١‏ ؟) 


١أبورئد‏ : 17م 


جسمه . [ثم استشسهد بشعر] 
ابن السّكيت : ويقال: إِنّه لذو جُرّزه إذا كان له 
خلق عظيم. 


وغقال: تيد إرَيا ريا أى قَطمًا قَطْمًا : وأُوجِرّهء. 


)575( 


ويُزله» وشرجُه وبشكه. وقَطَّمّه. وجذمه, وجّذه.: 
أقعة) 
ابن قُتَية: المُرز: الززغيية الى كلشف مطءًا كثيرا. 
(الأزهّرئٌ 3017:1٠٠١‏ 

الدينوري: المراز: نيات يظهر مثال الصرْعة. 
بلاورق. # يعظم حت يكون كأ نه الثاس القٌمُود . قإذا 


عدم . 6 > ل الى 5 
وقصله , وجرزه. ومنه شيف حراز. 


عَم دَق رأسه وتقرّق» ونور نَوَرًا كتؤر الذفبي حستا 
تبج منه الجبال , وهي منابته . ولاينتفع به في شي ء من 
مُرعى ولامأكل. وهو رِخْدٌ مثل الدّباء: يُرمى بالحجّر 
فغب فيه, (الضغانى ؟: )10٠+‏ 

المُسبرّد: [في حديث: «ثم لتوجَدَنَ جُِدْرًا...»] 
أرض مُرّز وأرضون أجراز. إذا كانت لاتنبت شينئًا. 
وتقدير ذلك : أمّبا كأ نا تأكل نبتها فلايق منه شيئًا . من 
الجذز وهو الاستصال. 

قالت ل ابلك من أعال لوبو تين اد 
إلا عؤزة» أى باستتصال . 


(الفائق ا 


(أبو يدب 11/7 
ابن درَيْد: رجل ذو جُرّز, إذا كان غليظًا صلا 
وكذلك البعير. 
وأرضٌ جر لم يصبها مطر . والجمع : أجراز. 
والجوز: الممود من الحديد. عرب معروف, 
والجمع : جرزة. [أم استشهد بشعر ] 
والجارزة: أرضٌ يابسة غليظة يكتنفها رمل أو قاع , 
والجمع : جوارز. وأكثر مايستعمل ذلك فى جزائر البحر. 
وامرأة جارز : عاقر. 
وجل جوز إذاكان أكري 
وسَيفٌ جراز إذا كان صارمًا. 
التخّاس: المدر قْ اللغة: الأرض الت لانبات 
فباء 1:4 
القاليّ : والججراز: الماضى فى الضّعريبة . (ادكم) 
والأجراز جمع : بجر وهي التى لم يصبها المطر. 
ويقال :التي قد أكل نباتها. (188:1) 
الأعَريّ : [أرض جمرُوزة]: التي أكل نباتها. 


ا ةا 


وقال الله: «أَوَ ل يَرَوًا أَنّا تنشو التاء إلّ 
الْأَرْض لوز 4 التّجدة : /1؟. 

شل جرت الأرض , فهي يمرُوِرّة : ججَرَزها الجراد أو 
الشاء والإبل , ونحو ذلك. 

وأجِرّرٌ القوم : وقعوا في أرض رز 

يقال: رماء الله بشرّزة وجَررّة: يراد به افلاك, 

ويقال: طوى فلان أجسرازه, إذا انقيض وانضة 
بعضه إلى بعض , وطوى الميّة أجرازه نا 
وأجرازه: جمع الجرّز. 

يقال: إنه لذو جر زء أي ذو ملق تسديد. ا 
استشهد بشعر] 

إوَالجرْرٌ من السلاح] هو عَمُود من حديد. 

ومقال للثاقة؛ انا بجراز للشّجِر. أى تأكله 
52 

الصَاجب : الجرّز: شدّة الأكل, رد ووذ نا 

وأدض جُرُنُ إذا لم يبق عليها من الت شيء إل 
أكولة: رارع دوزة و اسار 2 هيا المل. 

وسَيف جراز: سريع القطع. 


داكا 


ورماه الله بتسرزة وجُرّرة: يريد بها الهلاك, 

والجزز: من لباس النساء من الويّر وغيره. 
والجميع: الجسروز. 

والجزز: من السلا , والجميع : الجرّرّة والأجراز. 

والجارز: السّعال, 

وَالمُجَارَرْة: المشاكية الى 5 تقودالنات: 

والجبرّز: القوّة, مايها بجُوّز. وقسيل: فصوص 


يي ص سه ب هه 


]١(‏ باستدار, 


5" / المعجم فى فقه لفة القرآن... جُ 


المفاصل. 

والمقازة المجئراز : الْمجْدِ 

الخطَابِيَ: [في حديث الحسجّاج ...ثم اوجن 
در] 

والجرز: الأرض الت قد جز ماعليياء أي أكل 
ورُعي فبقيت صعيدًا لانبات فيا ولاشيء عليه قال 
الله تعالى : «وَإنًا تجَاعِلُونَ عَاعْلَيا ضهيدًا جُرْرَاه 
الكهف : 1 

بقال: جُرِرْت الأرض» وَجَرَرّها الجراد برها 
درا إذا لحبّيا, 

الجوهرى : وفيها أريع لغات : جُرْرٌ جور مثل 


ماو ع عي 1 2ه ل 
عشر وعشر, وجَرَّز وجِوّزء مثل تسر وابشر. ويخ 


لون رحرة 


3 


الجْز: جرّرة ؛ مثل حجر وججرة. وعمع المترز: راذا 
مثل سَبّبِ وأسباب, 

تقول مته: أُجرّز القوم, كبا تقول: أييسو!؛ 

وأَرضٌ محرّوزة: أكل نباتها, 

والسُدز: السّنة المجدِبَة. [ثماستشهد بشعر] 

وقولحم : إنّه لذو ممَرَرْ أيضًا بالتّحريك» أي ملظ 

وَامْحرْرْ: عمود من حد يد . وثلاثة جرّرة؛ مثل حر 
وجسّرّة. قال يعقوب: ولاتقل: أَجْرِرَّة. [ثم استشهد 
بشعر ] 

وجَرّزه يده جَدرًا: قطعه. وسَيفٌ جُراز بالضمٌ. 
أى قَطَاع . وناقة جُراز, أي أكول. 

والججَرُوز: الذي إذا أكل لم يترك على المائدة شينًا, 
وكذلك المرأة: وناقة جوز أيضًا. 


وقوهم: «ان ترضى شائة إلا بجرْرَّة» أي أثّها من 


3100# 9777ل ! اااإصسة 


شِدة بغضاتها لاترضى للّدين تبغضهم إلا بالاستتصال. 
والجارز: الشّديد من الشعال. [ثم#اسععبد بشعر] 
وأرضٌ جارزة: يابسة غليظة يكتشها َمل أو قاع 

والجمع : جوارز. 
وامرأة جارزء أي عاكر, 

والجئز بالكسر : لباس من لباس النّساء من الور , 
ويقال: هو الفؤو الغليظ . 9 كك 
وأجْرّز القوم: أعتلُوا. ‏ (ابن منظور ه: )6١‏ 
ابن فارس الجير واليّاء والرّاء أصل وأحد؛ وهو 
القطع . يقال : جَرَرْتُ المّىء : قطعته 

قطاع, وأرض جر : لاثبت بها كته قل عنها. 
والجوز: الرّجل الذى إذا أكل مم يَترّك على المائد: 

مدا أوكذلك المرأة الجتدوز. والثّاقة. [ثم استشهد 

بشعر] 
وَالعزانب تقول فى أمثاها: «لن ترضى شائئة إلا 

بتؤزة» أي إِنّهأ من شدّة بغضائها وحسدها لاثرضى 

لأذين تبغضب إلا يالا مخصال. 


٠‏ وسَِيفٌ جراز أي 


والجارز: الشّديد من التعال؛ وذلك أنه يقطع 
الحلق. آم استشيد يشعر] 

ويقال: أرضٌ جاررّة: يابسّة غليظة يكتنفها رَمْل, 
ل جارز: عاقر. فأما قوهم : ذو جر إذاكان غليظًا 
صُلْيًا وكذلك البعير. فهو غندي محمول على الأرض 
الحارزة العليظة, (44:1) 

الهَرَوىٌ : قوله تعالى؛ «صَعيدًا مرا الكهف : 
ه. اموز الأرض ال لانبات بها ,كه أكل نباتها. 


يقال : حَرِزت الأرض , إذا أكل نباتها. وامرأةٌ جروزه 


سسا ل سسب بج 90م 


ورجل جَرُوز. إذا كانا أكولين. وسَيفٌ جُراز. يأ على 
الُعالبي : [أرض] ُوّز: ليس فيها زرع. (10) 
فإذا كان [السيف] قَطَاعًا. فهو: مِفْضْل. ويمْضّل, 


ويخذم ؛ وجراز؛ وعطب, وحخسام ؛ وقاضب ؛ وشذام. 


(1:5كاما 


(+0؟) 

فإذا لم يصبها [الأرض]المطر. فهى : اليلٌ؛ والرّز, 

وقد نطق به القران. 
أبوسهل الهَرَّوي : تقول : جُرْرُ؛ وثلاثة جرّرّة. 
الجرز: هو العٌمود من الحديد. وهو من السّلاح . 

ا 


لتم 


ابن سيده: َرّرَ يجْرِر ججَرْرًا: أكل أكلا وَحِيًا. 

وَالجتَرُوز: الأكول؛ وقيل : السّريم الأكل وإن كان 
قَتِينّاه وكذلك : هو من الإيل . والأيق : جد وص ليو قر 
رز جرازة. 

وأرض جرّز؛ وجرّز: وجوْزء وجوّز وجُبوزة: 
لانبت. وقيل: هي التي قد أكل نباتها. وقيل: هسي 
الأرض الت نم يصبها مطر. [استشهد بشعر] 

والجمم : أجراز. وربًا قالوا: أرض أجتراز. 

523 جَرُرًا؛ وأجِرّرّت : صارت دزا 

وأجِرّز القوم : أعتلوا. 

وأرض جارِزة: يابمّة غلظة يكتنفها ريل أو قاع , 
وأكثر مايستعمل في جزائر البعر. 

وأمرأة جارز: عاقر. 

والجوّزة : الشهلاك, 

وأجرزت الثّاقة . وهي مر . إذا هرات 


الجر والجسرّز: القمود من الحديد. معروف, 
عربى؛ والجمع ؛ أجراز وجرّزة. 

وَسَِفٌ جراز: قاطع . وكذلك : مُديّة جُراز, كبا قالوا 
ها جميمًا: هذام, [ثم استشهد بشعر] 

والجبزز: لباس النساء من الوَبّر وجلود الشَّاءِ, 
والجمع : جَروز 

والجزة : الحزمة من القت 

ونه لذو جوز أي فوّة وخَلقء يكون للئّاس 
والابل. 

وجَرَّزٌ الإنسان: صدره. وقيل: وسّطه. إل 
استشهد بشعر] 

#الجوّز : الجسم . [“#استشهد بشعر] 

واللجارز: من الشُمال. 

وجَرّرَهعَئْرٌزه جَرْرًا: تخسّه. ثم استشيد بشعر] 

وجَوّزه بالشمم : رمآه به. 

والتجارز: يكون بالكلام والنعال. 

جرت الإبل الأرض مُرّزها زرا أكلت نباتها 
قلم تترك منه شيئًاء ومنه قيل للآرض المجُدبة التي 


ذا لاخر 


ليس بها نبات: أَرضٌ جُرّز. ‏ (الإفصاح 44:7/) 
الرَاغْب : قال عرّوجل: « صَعيدًا جُدرًا» الكيف: 


ظٍِ 


7 أي منقطع التبات من أصله؛ وأرضٌ تمؤوزة: أكل 
باعلنيا: 

والججرُور: الذي ١١‏ يأكل على الميوان. 

وفي مسثّل: «لاتسرضى شسائئة إلا بجسوْزة» أي 
بامتتصال. 


() الظاهر: الذي يأكل كل ماعلى الخوان. 


55 / المعجم في فقه لغة القرآن. 


والججارز: الشديد من الشّعال. تُصُوّر منه معني 
الجبز, 

جل لات رقي ركد ا لاا 

نحوه الفيرو زابادي. (بصائر ذوي التمييز ؟: 7101) 

الرّمَخْشَرِيٌ: جَرْرَّه الزّمان: امتاحه. [م استشهد 
بشعر] 

وأرضٌ تمرُوزة : وقد جرت : طم باتبا. وار 
جُدّز. وأرضون أجراز, وسئون أجراز: جد بّة؛ ومفازة 
يجخراز. |ثم استشهد بشعر ] 

وسَيفٌ جُراز. و«لن 000 
العداوة: وأنَّ المُبغض لايرضى 


وضترّبه بالجزز, 00 بأيدييم 5 وجناء 


ا 


بجرْرٌة من قت : وعجرّز مندء وهي الحزمة. 
ومن الماز: وجل جَدُوز : أكول لابدغ عان.المائدة 
وامرأة جارِزٌ: عاقّر. (أساس البلافة: 05) 
بينا هو فى مسير له تزل بأرض جهاد . وروى: بيئأ 

هو بير على أرض حدر مخْدِيّة مثل الأثم . فقال للتّاس 

«احطبوا؛ فتفرق النّاس ؛ فجاء بعود , وجاء بتغرة؛ حق 
رَكمواء فكا 

أعبالكم », 
الجهاد والمجُّز معت , وهي الت لاثيات يها ولاماء. 

(الفائق ١:45؟)‏ 
الطَّبْرسيَ ؛ : يقال : أَسمْرَ القوم ؛ إذا صارت 


جْرٍرًاء وجَرَزُوا هم أرضهم ؛ إذا أكلوا نباتها كلّه . 


ن سواذاء فقال؛ هذا مثل ماتحقرون مسن 


نت أرضمهم 


(:-+8ةة) 


ابن الأثير: «إنّ رسول نك بينا هو يسير أتى 
على أرض درج مل الم11ل» الز: الأرض التي 
لانبات عها ولاماء. ومنه حاديث الحجّاج: وذكر الأرض , 
تقال : هلو جِدَمٌ دا لاتئق عليها من الحيوان أحد 

لكب ) 

الضَغانيٌّ : اجوز ء بالفتم : النمْسء وقد جرّزه: 
أي نمْسَهُ: والجتدز أيضًا: القتل . [ثم استسهد يشعر] 

والجدزة : بالطْي: الحزمة من القت ونحوه. 

لني ركد عدن لسدالانات 

والْجْدّز: فصوصي المفاصل . وقيل : هو القوّةء يقال : 
مايه جَوّز أى قو 

ومفازة مجراز: مملوِبة. 

وخُرأز: موضع بالبصارة ؛ وجوّزة: موضع من أرض 
البامة. وجسرّزان: من تواحي إرمينية الكبرى, 
وسرزوآن : مدينة من أعال جُوزْجان؛ معرّب 
«كرزوان». 

وذو الجراز: سيف ورقاء بن زهير. 

والتجارز بالكلام : الترامي يه , 

الفيرو زابادى ؛ جَوَرّ: أكل أكلا وَحِياا"؟, وقثل: 
ولس , وق 

وا جرٌوز: الأكول أو الشر يع الأكل . وكذا الأنتى , 
وقد جَرَْرَ ككوم. 

وأرضٌ جُدز وجُؤز وَأَجَررٌ وجَرّز وجملرُوزة: 
لانت أو أكل نباتها أو لم بعبه المطر, جمعد: أجراز, 


لقث رةه 


(1] في فائق الرتَخْشَريٌ: الألم, 
(؟! أى سريمًا 


الل سس سسب سبج لام 


ويقال: أرض أجتراز, وأجر روا أعتلوا, وأرضٌ جارزة: 
يابشة غليظة . يكتنها رَمْل أو قاع 

وأجمرزة ؛ ركد : اهلاك . ويالضّمّ: الْحرّمّة من القت 
رون 

وأَجِررّت الناقة فهي مخْرر: هرآت. 


والجؤز بالصي: عَمُودِ من حديد؛ جمعه: أجراز 


وججرّزة. 
وبالكير : لياس النساء ع الوبر وجلود الشاء, 
معد : روز 


وبالتحريك: الكّنة الجديَة: وامسسم ؛ وصدر 
الانسان أو وسطه؛ ولحم ظهر الججمل. 

والجراز كغراب : السّيش القاطع . وذو الجراز: سيك 
ورقاء بن زهير, ضحرب به زهيرٌ خالد بن جعفر قُبااذا 
3 الجراز. 

وكشحاب: نبات يظهر كالقرعة لاورق إه. ثم يعظم 
كإنسان قاعد. © بَرِقَ راسّه ويُنوَرٌ نورًا كالدّفلى تبي 
سس حشنه الججيال : لاير عبي ولا ينتفع به. 

ورجل ذو جَراز: غليظ صلب 

والجارز: الشّديد السّعال» والمرأة العاقر, 

دجأ كش طق : موضع بالبصارة. 

ومَفارّة يخراز: يلِبة. 

َالْجارَرٍ : ممفاكهّة تُسبه السباب. 

والتجارز: التّشاتم؛ والاساءة بالقول, والقعال, 

وجْرزان: ناحية, نلو مينيّة الكبرى. 

وطرّت الممنة أجرازها, أي جسمها. :5١‏ 9/4 

الفيُو مي : المح رة : الْقِضَّة من القت ونحوه؛ أو 


الحَزمة . والجمع : جر مثل عُرْقٌة وغرّق, 
وأرض جر بضكتان : قد انقطم الماء عنها فهي 
يابسة . لانيات فيها. (42:1) 
مَجْمَعْ اللّغة : الأرض الجترّز: الأرض الجترداء 
التى لانبات فيها, 
محمد إسماعيل إبسراصيم : ردت الأرض ؛ 


ذهب تباتها بقحط أو جراد. وصارت جُدْداء. فهى 


١1ب‏ افر 


رِ 


جرز. (1:هل) 

المُضْطفويَ : والظاهر أن حقيقة مفهوم هذه المادة 
هو «الانقطاع الخناص» أي كل ماكان خاريًا عن حالة 
طبيعيّة؛ وهي الالمشعرار والنبَيٌ وجمريان الماء, 
والتيومة, ورغد العيش؛ فيقال : أرض جارزة أو جِرُرٌ أو 
رون أو جور أو جور وسّنة جرَره أي منوبة ٠‏ سيف 
جراز باعتبار قطعه تنقم العيش والحياة, وناقة راز 
باعتبار أكلهد اررض رراعة حي تصاير يايسة؛ ورجل 
موز إذا أكل ماني المائدة وجعلها خالية عن الطّعام , 
وهكدذا, 

إن صيغ : جور وجُرز وجترّز وجراز, كلها من 
صيغ الصّفات المشيّبة كالكئُب والصّلْبوالمتن 
والشجاع. 

ولاغنق كن اجوز والجد والجرع والجوّم قريبة منهأ 
في المفهوم الكل (؟: غم 


كلكا 


1 ل 
أي كل ذو الجراز ولم يقطم. 
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2 
النصور ص التفسيربة 
0 
حِرٌّرا 


َإنًا نَجَاعِلُونَّ مَاعَلَيَا ضَعيدًا جُوُرًا. الكهف: 8 
أبن عئاس ؛ : ( ثرا : أملس لانيات فبها , (114) 
نحوه أب الفتّوح . (17:قءلا 
تهلِك كل شىء عليها ويّبيد, (الطبِيٍ 1١‏ 53!] 


معت أ ة: بلك كلّ شيء عليها زيتة(الطّومي 7: ٠١‏ 


مُجاهد : بَلْقَعا. الطيريّ ١ه‏ 
بلاقم ليس فيها نبات. (الوأحدى ©: /159) 
الأرضى الت لانبات بها (أيوحَيان 1: 13) 
نوه الواحدى . كنا 
الاسام الباقرنليةٍ : خرايًا لانبات فيها. 
|العقَيّ 11 
عطاء : يريد يوم القيامة يبعل لله الأرض رز 
ليس فها ماء ولائبات. (الواحدئ *: /1339) 


قتادة : الأرض الت ليس فيها شجر ولائبات. 
(الطبري 151:36) 

السُدَّى : الأملس المستوي . (أبوحيّان 7 4ة) 
مُقاتل : ملساء. (المأَوَرْديّ 17 85 1) 
ابن إسعياق : يمني : الأرض, إن ماعليها لفان 
وبائد؛ وإِنّ المرجم ل فلاتأس , ولايعزنك ماتسمع 
وثري فيها. (الطْيريّ 195:10) 
نمو افرط "14:1١(‏ والخْراغَيٌ :١8(‏ 1117), 
ابن رَيُد: الجئز: الأرضص الى ليس فبها شىء؛ 
الاترى أنه يقول ؛ <َأَوَ ل يَرَوا آنا نشو الما إلى 


الأض الجدز فُتُخْرِجٌ به زرْعَاه التجدة: /الا, 
والجوز: لاقي ء فيهاء لاثبات و لامنفعة, 
(الطَيْرِيَ 151:18 
أبوَعْبَيْدَة : أى عُلظًا لابُنبت شيئًاء والجميع : 
أرضون أجراز. ويقال للشنة اللْجْربَة: جُرُز؛ وسنون 
أجراز. بجدوها ويبسباء وقلّة مطرها. [ثم استشبد 
0-5 كاين 
ُتَيئة : لجز الى لانثبت شيئًاء يقال: 
1 جُرّز وأرضون أجراز. (111] 
الطَبَريّ : وإًا أخرّبوها بعد عمارتناهاء با جسعلنا 
علا من الرّيئة, فصيروها صميذا جُرُرًاء لانبات عليها 
ولازنيع ولاغرس. وقد قيل؛ إنه أريد ب«الضعيد» في 
هذا الموضم: المستوي بوجه الأرض؛ وذلك هو شبيه 
بعنى قولنا في ذلك. مل كةا) 
موه ابن كثير . 
الرّجَاج : اموز : الأرض التي لاتنيت شيئًا: كأ ثبا 
تأكل الث أكلا, يقال: أرضٌ جُرْز ؛ وأرضون أجراز. 
3:1 
ابن الأنباريّ: قال اللّعوبَون؛ الجرّز: الأرض 
البى لايببق بها نبات؛ تحرق كل نبات يكون بها . 
وقال المفسّر ون : وهذا يكون يوم القيامة؛ يجعل الله 
الأرض مستويةلانبات فيها ولاماء.(ابن الجوزئ م: /ا١١)‏ 
أبو مسلم الأصفهاني : محصورة. 


(اكا كدف 7 تنمأ 


1 


العَمَىْ : يعنى خرابًا. فذاف 
نوه الكاشاي” اف اميق 


سسسب ب جوز لم 


أبوسهل الهَرَويٌ : ترابًا لانبات به. كأنّه قطم 
ثياته , (القرطى :٠١‏ مو 
الماوّزدى: هما البابسة الى لانبات بيبا ولازرع. 
[ استقهد يشعر ] اتام 
الطُوسي : والججدّز: الذي لائبات عليه ولازرع 
ولاغرس. وفيل: إن أراد بالشعيد هاهنا: المستوى من 
وجه الأرض . فدد 
البفوي : جُررًا: يابنا أملس لايثبت شيئّاء يقال: 
جُرزت الأرض, إذا أكل نباتها, 
المَيْعْديّ : يدا لايئبت شيا . 


ا 
ل اك 
الؤْمَحْشَرِيٌ : «ضهيدًا جاه يعني مثل أرض 
بيضاء لانبات فيهاء بعد أن كانت شضراء يُعشبة .ف 
إزالة ببجته وإماطة حسنه وإبطال مابه كان زيئة من 
إماتة الحيوآن وتجفيف الثّبات والأشجار. ونمو .ذلك. 
ذكر من الآيات الكلّيّة تزيينالأرض با خلق فوقهاً 
من الأجئاس الى لاحمصير لما, وإزالة ذلك كله كأن 
كمد 
نحوه النْسَق (1: ؟) والنيسابوريٌ (18: ا 


ما 


ابن غَطيّة: أي يرجع كل ذلك ترابًا غير متريّن 
بنبات وتحمره. 

والمخوّز: الأرض التي لاشيء فيها من عارة 
وزيئة؛ فهي البلْقّع . وهذه حالة الأرض العامرة المذالية 
اند ين لابن لا من هذا فى الدّنيا؛ جزءٌ جزءٌ من الأرض , 
© يعمّها ذلك بأجمعها عند القيامة. 

يقال: جُرزت الأرضٌ بقحط أو جراد أو نحره, إذا 


ذهب نيائها وبقيت لأشىء فيهأ ولانفع. وأرضون 


حاف قال الرّجاج: والدوه الأرض الى لاتبيت. وإئا 
ينبغي أن يقول : النى ل تُليت, :31 غ) 
الطبر سي : وإنا ريون الأرض بعد عارتها, 


وجاعلون ماعليها مستويًا من الأرض يابسّاء لانيات 


غيليه , (لكبءةة) 
نحوه شار. (4:ذم) 


الفَخْرالرَازيٌ : والمعنى أنه تعالى بين إنما رين 
الأرض لأجل الامتسان والابتلاء. لا لأجل أن يسبق 
الإنسان فبها متنعمًا أبدًا؛ لأنّه يرهد فيها بقوله ؛ <وَإِنَا 
لْجَاعِلُونَ مَاعَلَْا4 وظيرء قوله: كل مَنْ عَلَئَِا 
َان4 الرّحن :15 وقوله: ل قَيَدَرُهَا قَاغَا4 طد: ,٠٠١‏ 
وقول ؤوَإِذا الْأَرْضُ مُذَّتْ4 الانشتاق: ‏ 

والمعنى أَنْه لابدَ من الجازاة بعد فناء ماعلى الأرض , 
وتخصيص الابطال والزهلاك با على الأرض يوهم بقاء 
الأرّضء إلا أنّ سائر الآيات دلت عل أن الأرض أيضًا 


5 - اك ظّ 0 و اي 
لاتبق ؛ وهو قوله: « يَوْمَ تَهدّل الارض غير الازض» 


إبرأهم : 548 اي 
القرطبئ: والجرّز: القطع . ومنه سنة جُرّز. [ثم 
استشهد بشعر] 


والأرض الجس”:: التي لانات فباولاة بغ مسن 
عبارة وغيرها, كأ نه قُطم وأيلى: مطل وم لقا 1ك 
الأرض تكون مستوية لامُسْتّتر فيها. :٠١(‏ 0ن 
البِيضاويٌ؛ ترهيد فيه. والُرٌز: الأرض التي قطع 
باتهاء مأخوذ من الجردّزء وهو القطع . والمعنى إِنَا ليد 
ماعلها من الرّينة ترابًا مسثويًا بالُرض , ونجمله كصعيد 


أملس لانبات فيه. (5:غ) 


“ا / المعجم فى فقه لغة القرآن... ح 4 


موه النازن. 5554 
أبوسَيّان : ثُرابًا جر لانبات فيه . وهذا إشارة إلى 
الترهيد فى الدّنيا والوّغبة عنهاء وتسلية للرسول دعن 
تاتضمتته أيدى المثرفين من ز ينتها؛ إذ مال ذلك كله إلى 
الفناء واللحاق , 353 
لبي + أي ياب لابب : وتظيره قولهتعال. 
جكُلَ مَنْ عَلَيَْاقَانِ» الحمن:11, وقوله:ط فَيذَرْهَا قاع 
صَنْصَنًاء لاترى فيا عِوَجًا وَلَاأَمْتا4 طه: .٠١1 1١‏ 
وتخصيص الاهلاك با على الأرض بوهم بقاء 
الأرض إل أن سائر الآبات على أن الأرض أيضًا لاتبق , 
كا قال تعالى: 9 يَوْمَ تُبَدّل الآزض غير الأض» 
إبراهي : 48. (؟موع) 
أبوالعود: تَرابالانبات فيه. بعدما كان يتعجد من 
ييجته التظَار, وتتشرّف بشاهدته الأبصار. يقال: أرض 
خرن لانبات فيهاء وسنٌ جُرْر: لامطرفيها. [إل أن كقاك:] 
والمعنبى لاتمرن با عايدت من القوم من تكذيب 
ماأنرلنا عليك من الكتاب , فإنًا قد جعلنا ماعلى الأرض 
عن فنون الأشياء زينة هاء لنختير أعاهم فتجازيهم 
جمسيبا وإنًا لممتون جميم ذلك عن قريبء ومجازون هم 
بحسب أعباهم . 
البُرُوسَوي : (صَعِيدً!): تراباء (جْرّرًا): لانبات فيه؛ 
وسنة جِرّر: لامطر فيها. 
الالوسئ : أي لانبات فيه. [إلى أن قال:] 
وأخرج ابن أبى حاتم: أنّ الجرز: الخراب ؛ والظاهر 
أنّد ليس معتى حقيقيّاء وا معنى الحقية؟ ماذكرناه: وقد 
ذكرء غير واحد من أثل الع . إلى أن قال: | 


ا 


فخ 1 


والمراد تصيير ماعل الأرض تَرائاسادجًا بعد ماكان 
يتعجب من بهججته النظَار. وتستلدٌ بمشاهدته الأبصار. 

وظاهر الآآية تصيير ماعلها ببميع أجزائه كذلك! 
وذلك إنا يكون بقلب سائر عناصر المواليد إلى عنصر 
لات ولااستحالة فيه لوقوع انقلاب بعض العناصر 
إلى بعض اليوم . وقد يقال: إن هذا جار على اعرف إن 
التاس بقوئون: صار فلان ثرابًا. إذا اأضمحل جسده 
ليق تر إلا التراب. 

وحديث انقلاب العناممر ننا لايكاد يخطر طم ببالء 
وكذا زُعْم محقق الفلاسفة بقاء صور العناصعر في المواليد. 
ويوشك أن يكون تركب المواليد من العناصر أيضًا 
كنك , وهذا الحديث لاتكاد تسمعه عن التلف الصّالح: 
انه تعإلى أعلم , 


لَنَاسِمي : أى ترايًا مستو يا للانبات شه ؛ بعد ماكان 


لفكاعمء أ 


يي التطاز. لاش ء فيه يختاف , رن ووهادًا, أي تُفنيها 
وماعليها ولانبال . 

سيّد قُطب : ونهاية هذه الرّيند محتومة؛ فستعود 
الأرض مجرّدة منباء وسيبلك كل ماعليها؛ فتصبح قبل 
يوم القيامة سطممًا أجرد خشنًا جديا لوَإِنّا بَاعِلُونَ 
اعَلَيْنا صعِيدًا جُْرَاكُ. 

وف التّعبير صعرامة, وفى المشهد الذى يوسمه كذ لك, 
وكلمة (ُررًا) تصوّر معني الجدب يرسا اللَفطيّء كا أن 


كلمة (صَعيدًا) ترسم متسبد ال"ستواء زالصلادة. 


(أذمهاةاء غ) 


155 
عرّة دَرْوٌَزّة:الصّعيد: الأرض أو القراب, والمجُوّز: 


الأملس اليابس الذي لاحياة أو لانيات فيه . (5: 1) 


ب سل يبب جو ز/ ام 


الطباطْبائيٌ ؛ الجرّز على مافى «المجمع»: الأرض 
التي لاثنبت , كأ ئها تأكل الثّبت أكلا. [إلى أن قال:] 

فإذا اتقضي الأجل الّذى أَجّله الله تعالى لمكتهم فى 
الأرض يتحمّق ماأراده من البلاء والامتحان , سلب الله 
مابيثهم وبين ماعلى الأرض من التَعلّق , ويا ماله من 
الجمال والزّينة: وصار كالصعيد اجوز الذي لآنبت فيه 
ولاتضارة عليه وتودى فيهم بالرّحيل وهم فرادى .كبا 
خلتهم الله تعالى أُوّل مرّة. [إلى أن قال:] 

وقد ظهر يما نفدم أن قوله: طوَِنًا لجَاعِلُونَ 
مَاعَلَيْنَا ضعِيدًا جُدِرًا4 من الاستمارة بالكناية, والمراد 
بد: قطع رابطة التعلّق بين الإنسان وبين أمتعة الحسياة 
الدّنيا مما عل الأرض. 

ورا قيل: إِنْ المراد به حقيقة معنى الصّعيد الجيز: 
والمعنى أَنَا ستعيد ماعلى الأأرض من زينة تراك يعرم 
بالأرض, وتبعله صعيدً! أملس لانيات فيه ولاشيء 
عليه (5١1:+1؟)‏ 


خَسَئين مخلوف: لانبات فيد يقال: أرضٌ 
جز لاثثيت» أو أكل نباتهاء أو لم يصيها مطر. 
وجُرّزْت الأرض. إذا ذهب نباتها بقحط أو جراد, 
وهو كناية عن إفناء متاع الثاني ويعقب ذلك الجزاء 
على الأعيال, فلايجزنك أمرهم فإِنًا ستجازيهم على 
دافناد] بر السام 
عبد الكسريم الخسطيب: الأرض الجُدز: الى 
لانبات فيبا؛ سواء كان ذلك لأئّها لاثنبت أصلا: أوكان 
فيها نبات ثم اقدلِع من أصوله . 
المُصْطْفُويٌ: أي قطعة يابسة خارجة عن الحالة 


لكمء ثوغ 


لخبغقة! 


أَوَلَْمَ يَرَوَا آنا نْسُوقُ الا إل الْدرْض الجكز.. . 
التحدة : /1؟ 
ابن عباس: الملاء الى لابات فها. (149” 


ارط بالف (الطْبْرَىَ ١؟:‏ 16ل 
توه مجاهد. ١أبن‏ كثتر مغ 


الى لاقطر إلا مطيًا لايمنى عنها شيثًا, إلا مايأتمها 
دن الشول: (الطبَرئي 0١6:1١‏ 


ا د 
هى قرى بين الشام وألمن. (الطبر سي 1+ 171 
توه الحسّن , (الماوَرْدئ 6 51”) 
تجاهد : أب" وتحوها. (الطتري ١6:1١‏ !) 


ابلارض الثيل. (الشُرطَى 51١:14‏ 
عكرمّة: هى الأرض الظّمأى. التُرطَّى1: )1١١‏ 
الأرض لوز الي لانبات فيهأ؛ وشي بر 
مثله الضحّاك وقتادة والسٌدَي واين زَيْد. 

(ابن كتثير 8:8 اغ) 
الشمطاء. (الدّر المتقور 8: 19/4) 
الضحّاك: عى الأرض الميتة العطشى. 

1١١ ١4 (القُرطُوء‎ 


قتاذة : امقر , (الطْعري ١لا‏ اذا 


51 ابن يكسر الهسزة وفتحها وسكرن الياءه ويأم مفتوحة: 
اسم رجل كان في ماشلف, ويقال: ذو أبين. وهو الذى 
يُنسب إليه شدن أبين من بلاد اليمن. قلملّ راو الأثر 
يريف هذا المرشم, 


"ا / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 5 


يحيى بن سلاه: أنّا الأرض اليابسة. 
(الماوَرْديٌ 4 /117م) 
الشّدّىٌ : الأرض الميتة . الدب المنشور 8: )١1/4‏ 
ابن رَيْد : التي ليس فيها شيء. ليس قها تبات . 
(الطْبرَيَ ١؟:8١١)‏ 
القَدَاء : ال لاثيات فيها . لمم 
أبومّيَئْدَة : أى الغليظة اليابسة التي لم يُصبها مطر . 
رض 
الأُصمَعي : هي الأرض الت لاثثبت شينًا. 
ْ لطي 1 11) 
ابن قُتَئِبَدَ» «الآزْض الْدِر4: الفليظة اليسابسة 
لبي لانبت فيها؛ وجمعها: أجراز. ويقال: سنون أجراك: 
10م 
المُيِدّد: يبعد أن تكون لأرض بعينها؛التتغيرل 
الألف واللاء. إلا أنه يجوز على قول من قال: العبّاس 
والسّمّاك , القرطّىَ 34 )1٠١‏ 
الطّبريٌ: يقول: أو لم ير هؤلاء المكدّيون بالبعث 
بعد الموت. والثّشر بعد الفناء. أن بقدرتنا تسوق الماء إلى 
الأرض اليابسة الغليظة, التي لانبات فيها (11: )١١6‏ 
الإجاج: يقرأ (الججْوّزاء ويجوز: الجترّر والمجزز 
والمتْزء كل ذلك قد حكي في الجر 
جاء فى التفسير: نا أرض المّن, والجُوّز عند أهل 
للم : الأرض التي لاثببت. وكان أصلها ئها تأكل نباتها. 
بقال:امرأةجَونءإذا كانت أكولا. ويقال: سيف جُرازٌ. إذا 


: 8 ل 
إذا كانت سني عطقك اس , 


كان مستأصلا. فن قال: جُرْرٌ فهو تخفيف جُرّن ومن 


قال جر وجراو فهما لفتان. 


ويجوز أن يكون جَرَز مصدرًا وُصِف به, كأ نه أرض 
ذات جز أعنى بإسكان الرّاء , أي ذات أكل للثّبات . 

11:4 ْ 

الْقَمّىّ : الأرض الخنراب, وهو مثّل ضترّبه الله 

عرُوجل ف الرّجعة والقائم عليه , 

ابن الشجري : أئّبا الأرضص التي أكلت ماقها عن 

(الماوَرْديٌّ : /111) 


١5 53 


زرخ وصجر. 
الماوّزدى : وتأُوّل ابن عطاء هذه الآية على أبْه 
توصل بركات المواعظ إلى القلوب القاسية. (38:5”) 
الواحديٌ: وهى التي لاتنبت فى الشّتاء حك إذا 
جاء الماء أتبعت مايأكله النّاس والأنتعام. وهو قوله: 
ورج بد رَرْعًا تأكل ملة...4. 
العو سي : و« الأرض الجدز» هي الأرض 
البابسة ال ليس فببا نبات. انقطع ذلك لانقطاع 


(: 8ن )ا 


الأمطار, لدف 
البقُويٌ : أي اليابسة الغليظة الي لانبات فيها. 

04: 

مخله المتازن. ا 


الرَمَخْشَريٌ : الأرض التي جُرز نبائها. أي قطم إِما 
لعدم الماء وإمًا لأنه عي وأزيل : ولايقال للقي لاثيت 
كا لسبا: جُدز ويدل عليه قوله : لقُنُخْرِحٌ به زَرُْعًا. 
ع باع 1 

نحوه البتيْضاوئٌ (؟: 119؟), واللسى (": )ا 
والنيسابوريٌ (11: 38), والشربسيق (: 18؟), 
وأبرالعود (8: ٠‏ 5 وَالمرُوسَوٌَّ (/4.:1؟١),‏ وشير 


(8: ةا 


لاملا بيجي بيه )ا با 


ابن خَطبّة: الجدز. الأرض الماطثة الت قد 
أكلت نباتها من العطش والفيظ , ومنه فيل للأكول: 
جَرُوز, [م استشهد بشعر] 

ومن عبر علها بأئّها الأرض التي لاشثبت. فإنّها 
عبارة غير مخلصة؛ وعم تعالى كل أرض هي بهذه 
الصّفة , لأنّ الآية فيها والعبرة بيّنة. 

وقال ابن عبّاس أيضًا وغيره: «الآزض از » 
أرض أبن من البهن . وي أرضن تعرب سيول ابطر 
وجمهور النّاس على ضمّ الرّاء. 

الطَبْرسي : أن تسو السباء بالمطر والتلج. وقيل : 
بالأتهار والعيون لإ الْأَرْضٍ الجد زه أي اليابسة التي 
لانبات فيها. وقيل: نسوق الماء بالسَيول إليهاء لأتيثا 
مواضع عالية؛ وهي قرى بين الشام والهن؛ عل ابن 


(غ: 586 


او 4 جما 
ابن الجؤري : «ِأوَ ليرا أنّا تشوق اليتق 
المطر واليل «إل الْأَرْضٍ الْجدْزْ» وهي الت لاثثبت, 
فإذا جاء الماء أنبت فيها مايأكل النّاس والأتعام, 
ةنم 
الفخرالرّازي : الجيز: الأرض البابسبة بة الت 
لاثبات فها فيها؛ والجرز هو القطع , وكأ ئها المقطوع عنها 
الماء والتبات, (56؟: لام1) 
القُرطْبِيٌ : أي أو م يعلموا كيال قدرتنا بسوقنا الماء 
إلى الأرض اليابسة التى لائبات فيها, لنحييها. [ثمذ كر 
قول وين وأضاف:] 
إلا أنه يجوز على قول من قال : المبّاس والضّمّاك , 
والإسئاد عن أبن عبّاس صحيم لامطعن فيه, [إلي أن 


قال:] 
وقد روي أن هذه الأرض لاأنهار فيها؛ وهى بعيدة 
من البحر, وا ينها في كل عسام ودان ١!‏ فسيزرعون 
ثلاث مرّات فى كل عام . :اا 
البَيُضاويٌ : التى جُرِز بائها. أي قطع وأزيل. 
لاني لاثبت , لفوله : « فَسُخْرِجٌ به زَرْعًا4. (؟: 09 
أبوحَيّان : وتقدّم تفسير (الجُِرْزَ) فى الكهف. 
وكل أرض جُرّرْ داخلة في هذاء فلاتخصيص لا ببكان 


معين , (لآ؛ قء١‏ ؟) 
ابن كثير : يبي تعالى لطفه يخلقه وإحسانه إلييم؛ 
فى إرساله الماء إمّا من السّماء أو من السّيح, وهو ماتحمله 
الأنبار ويتسدّر من الجبال إلى الأراضي المحتاجة إليه في 
أوقاته. وهذا قال تعالى : «إل الْأَرْضٍ الو زِ4 وهي 
ل لانبات فيياء كبا قال تعال : ظوَإِنًا لَجَاعَلونَ 
ماعلا صَسِدًا جُدْرًاك الكيف: 4. أي ا مل 
وليس المراد من قوله : إل الْأَرْضٍ الْدِزْ أرض 
مصار فقط , بل هى بعض المقصود: وإن مثل بها كثبر من 
المفشرين فليست هي المقصودة وحدهاء ولكنها مرادة 
قطعًا من هذه الآية؛ فإنّها فى نفسها أرض رخوة غليظة 
تحتاج من الماء, مالو نزل علبها مطر لتهدمت أبنيتها. 
فيسو الله تعالى إليها اليل بما يتحمله من الرّيادة 
الحاصلة من أمطار بلاد الحبشة ؛ وفيه طين أحمر. فَيُعشى 
أرض مصير؛ وهي أرض سبخة مرملة ممتاجة إلى ذلك 
الماء وذلك الطّين أيضمًا. لينبت الزّرع فيه فيستغلّون كل 


اذ في الأصول؛ زاديان, والودان : البثل. 
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سلة على ماء جديد مطور فى غير بلادهم , وطين جديد 
من غير أرضهم؛ فسبحان الحكيم الكريم المثّان المحمود 
0 (317:6غ) 

سيد تلب : فهذه الأرض الميعة البور» يرون أن يد 
الله تسوق إليها الماء المُحيي , فإذا هي خضماء ممرعة 
بالرّرع التابض بالحياة, الرّرِع الذي تأكل منه أنعامهم 
وتأكل منه أنفسهم : وإنّ مشجد الأرض الجدية والحياة 
تصيبها فإذا هي خشرراء. 

إن هذا المنهد ليفتم نوافذ القلب المغلقة لاستجلاء 
هذه الحياة الثامية واستقباها. والشّعور بصلاوة الحسياة 
ونداوتهاء والاحساس بواهب هذه الحياة الجسميلة 
الناضعرة: إحساس حب وقربى وانعطاف, مع الشعولا 
بالقدرة الميدعة واليد الصّناع. الي تنيع الحسيأة 
والجبال في صفحات الوجود ... 


عرّة دَرْوَّرٌة: الأرض اليابسة الجاقة . [إىّ أن قال 


اك 


وى الآأية:] 

تساؤل استتكاري آخر يتضئن التنديد بالكفار 
أيضًا , عا إذا لم يروا بأعينهم أن الله تعالى يُرسل الماء إلى 
الأرض الجاقّة اليابسة, فيُخرج به زرعًا يأكلونه هم 
وأثعامهم , دفي هذا من الدّلالة على قدرة الله مافيه 
الكفاية . الحنفة 

الطّباطَبائيَ : والآآبة تذكر آية أخرى من يات 
الله سيحانه , تدلّ على حُسن تدبيره للأشياء. وخاصّة 
ذوى الحياة منها كالأتعام والإنسان. 

والمراد بسوق الماء إلى الأرض الخالية من الثبات: 
سوق الشّحب الحاملة للأمطار إليهاء ففي نزول ماء المطر 


مئبا حياة الأرض وخروع الزّرع واغتذاء الإنان 
والأنعام النى يُسخّرها ويريّيها لمقاصد حيائه. 
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عبد الكريم الخطيب: أي الجديب الت لائيات 

فساء ال 8 


1 
الأصول اللفرقة 

١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجتدز. أي الثّرّه إلى 
الشىء! يقال : رز تجوز جَرْرًاء أي أكل أكلا وجي . أي 
ربعا ورجل جَرُورُ وأمراة جَرُورٌ: وجل جَرُورٌ 
وناقة جَرُوزٌ أى أكول, وقد جَُرُرٌ جَرارَّة: ويقال 
للثاقة : إنها لجراز الشجر, تأكله وتكسره. 

وأزض جور وجُوز وجَدرٌ وجلادٌ: لاتبت. كأئها 
تأكل التّبت أكلا. والجمع: أجراز؛ وقد بجَرِرّت جر 
أ صارت جُوٌرًا. وجُرزت الأرض : َدَزها 
الجراد والشّاءٌ: فهي مجروزة؛ وأرقق جارزة: يابسة 
غليظة. يكتنفها رَمْل أو قاع ؛ وأكثر مايُستعمل في جزائر 
البحر والمجمع : جوارز, وأَجِرّرٌ القوم : وقعوا في أرض 


رز 


وامرأةٌ جارِرٌ: عاقر, شتوت بالأرض الي لاتبت, 

وأجدزت الثاقة : هرات ؛ فهي ججرزا حملت على 
الأرض الجروزة. 

وسَيفٌ جُرارٌ: قاطع؛ وكذا مُدِيَدٌ جُرازٌ تشبيه 


بالثَاقة الجرازء وعي لت تأكل الشّجر وتكسره. 


الت تت اال 


والممؤز: الفرو العليظ . شبد بالأرض الجارزة. أى 
اليايسة الغليظة. 

والحرّز : سم اللإنسان أو يات أو وسطد , ولخم 
قرفل اتاد بي اعراء وعد مل ان 
الجارزة, يقال: إِنّْه لذو جوز أي غِلظ وقوّة وخُلق 
شبك يلي 

والجارز من الشعال: الشديد. 

'- وَامْجَوْزٌ والمسدز: العمود من حديد؛ والجمع: 
جرّزة وأجراز. وقيّده بعض بقوله: «عربي معروف» , 
وهذا القيد يُنى' عن وجود رأي آخر يقول بأعجميته, 
اننا لم تعثر عليه. 

والحمق أنه أعجمي ‏ : معرب من اللفظ الفارسق 
0300 دعق عند الفرس عمود الحديد أو الدميب, 
وعدقة المهراس أيضًا, ولعل قو شم : جَرَره جره ورا 
أي سه يريدون قعل به ذلك بالجوّز؛ وعليه تمل 
قوطم أيضًا: جْرَرَّه بالشّتم ؛ أي رماه به, و الم القتل , 
والجَوّرٌة: الملاك 

"ل والجرّة: الحزّمة من ألقَّتّ ونحوه؛ وهو معدب 
الأفظ التر يان «جُززاه بنفس ال معنى, 


الاستعمال القرآنيّ 
جاء منها لفظ واحد مرّتِين مكيدين : معرقًا ومتكدا: 
١-ٍأنَ‏ يرو آنا نَسُويُ الْمَاءَ إل الْأرض الج 
فَنُخْرِجٌ به رَرْعًا تأكل مِنْهُ ألعائه وَأَنْنُك: قل 
بنصار ون السشحدة ؛ 1 ؟ 


-١‏ ؤوَإنَا لسجاعِلُونَ مَاعَلَيَْا ضَميدًا 


مرا الكهف: / 
ويلاحظ أوّلا: أنه جاء وصفًا فيبما. فنَ (الجُدز) 
فى ١١‏ وصف ل(الارض) واحورا) فى (1) وصف 

ناسين والصّعيد هو وجه الأرض. إِلَا أن المغزى 

فيهما ختلف. فأريد في )١(‏ إسياؤها ليعيش مليها 
الثاس , وى (1) إماتتها وخلوّها عن نباتها وزينتها الت 
زيّنها بها؛ فلاحظ الآية وماقبلها: «إنا جَعَلْنَا مَاعَلٌ 
الْأرْض زيئة ها لتَبلوهم أيّخؤ أخْسَنُ غتلاه وَإنا 

َاعِلُونَ ماعلا صَعِيدًا جُررًا4. 
انيًا: يبدو أن للآيتين علاقةٌ بالبعث يسوم القيامة 

ليكون إحياء الأرض بعد موتها آية للبعث, فقد جاء 

قبل (0!: طن رَبّكَ هُوَ يَنْصل يَبنَجُم يَوْم الْقِيمَةٍ فيتا 
كانوا بيد يْسُِونَ» أو "يد حَمْ كم أَهْلَكْنا من قبلهم 

وا د نكي" في تعاكدن لي ذية لناب د 

يَسْمَعونْ # السمجدة : 15, فقد حدتث فهبا عن 

إهلاك الأقوام وعن يوم القيامة يوم بعث الأموات, ثم 
ضعرب لها مثلا فى )١(‏ بِاالْأرْضٍ الْْجّدن) يسوق الماء 
علبها فيُخرجٍ به زرعًا تأكل مند أنعامهم وأنفسهم, ثيه 
واصل الكلام با قبله في «وَيعُوُونَ مئى هذا القع إن 
كنع صاوفِينة* قُلْ يوم المح لَايَنهمُ الّذِينَ كَقرُوا 

إِْائَئن وَلَامُخْ يُنُظَدونَ»4 الكجدة :58 314 
وأمًا الأآية (1) فقد جاء قبلها: ل لِينْذِرَ بَآشَا شَدِيدًا 

بن لَدُْهُ ويعَشرَ الْمُؤْمِنينَ الّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَافَاتٍ 

نَّم أجْوَا حَسَنّاه مَاكدِين فيه أَبدّاء وَيُنْدرَ الذي فَانُوا 
امم اه وَلَدَامه [إلى أن قال:] نا جَعلنَا مَاعَلَ الأوض 


ينه كا...» الكهف: ؟ -7, فَرّب لا أنذر وبر به 
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من الأجر والعذاب يوم القيامة متلا بإحياء الأرض 
بالّبات , وإماتتها بخلوّها عنها في الّنيا. 

وقد نكه الطَيَريَ على ذلك في )١١‏ بقوله في 
تنسعرها: وأو لم بر هؤلاء المكدُبون بالبعث بعد ا موت 
والتشور بعد الفناء أَنّا بقدرتنا نسوق الماء إلى الأرض 
اليابسة الغليظة التى لانبات فيها ... 

وقيل لى (1): إن الأرض تصير كذلك يوم القيامة, 
والصّواب: أن المراد يها أرض الدّنيا مثالا تلموت والحياة 
يوم القيامة, 

ثالنًا: وجاء فى التصوص حملها على مصير الأرض , 
كذلك فى الدّنيا أو فى الآخرة بوجوه: 

١‏ قال الطباطباي دنا استمارة بالكناية , وإللااد 
بها قطع رابطة التَعلّق بين الانسان وبين أمتعة الحنياة 
الدّنيا ما على الأرض» أي ليس المراد أن الأرض تصير 
صعيدا درا حقيقة بل تزول رأسًا فتشطم قاقد 
الإنسان بها. ونحوه قول أبى حَيّان؛ «إنْه إشارة إلى 
التّرهيد في الدّنيا والرّغبة عسنها ‏ له وللرّسول وليه - 
عما تضمّعه أيدى المترفين من زينتها...» 

قال الطَّاطباَ أيضًا: «إنّ المراد حقيقة معنى 
الصعيد الَْرِرْء والمعتى أَنّا سنعيد ماعل الأرض من زيئة 
ترايًا مستويًا بالأرض, ونمعله أملس لانيات فيد 
ولاشىء عليه 

وقال سيد قطْب: ونماية هذه الرّينة 
منتومة ...فتصبم قبل يوم القيامة سطمًا أجرد ششنا 
جَدْيا, ونحوها غيرها نا هو نص فى أن الأرض تصير 


صعيدًا جُرُرًا في الدّنيا قبل يوم القيامة. 


"؟' إن الأرض تصير كذلك يوم القيامة. عئ ابن 
الأنباريّ ونسبها إلى المفسّرين . وقال عطاء: يريد يوم 
القيامة يجمل الله الأرض عرز ليس فيا ماء ولائبات. 

وقد أبطله القَشْرالرَازَيَ قائلا: دو تخصيص الإبطال 
والاعلاك ما على الأرض يوهم بقاء الأرض, إِلَا أنَ 
سائر الآيات دلّت على أن الأرض أيضًا لاتبق» وهو 
قوله : ؤيَوْمَ تبَدّلُ الْأَوْضٌ غَيْرٌ الآذض» إبراهيم : 18 
فهذه الآية تظير ط كل مَنْ عَلَيْما قَانِ» الحمسن: 17, 
ومْفَيَرّدَهَا ثَاعًا صَنْصَئَات لاثرى فا عِرَجًا وَلَاَنئًا4 
ا 1١1,3١‏ ما دلّت عل فناء الأرض رأمنا. 

فالصّواب ‏ كبا سبق أن المراد بيبا بيان حال 
رض في الانيا في اليف والشّتاء من المضرة 
والجآب, على ماهو المعتاد. لاصير ورتها أملس قبل 
يوم القيامة فى الدنياء ولابعده في الآخرة. 

رابا توقالوا قى مني (جُرْوًا): أرض غليظة خشنة 
لاتّبت شيئًا أو قُطع عنها نبائها. وفسرها بعض بأنّها 
أرض خسربة؛ وردوء بأنّه ليس معناه الحقيق بل . 
مالانات فبه. وقال سيد قُطُب : «كلمة (جُدّز) نصوّر 
معتى (الجدب) يترسا ...*. 

خاممًا: فإذا كانت هذه الآية مثلا للبعث بعد 
الميات: فهي تعمّ طبيعة الأرض المجرٌّر وإسياءها. 
واللام فيها للجنس , فلا ختصٌ بأرض خاصّة مثل أرض 
البن, أو أرض مصير أو قُرى بين الشّام والبن» أو أتها 
أرض خاصّة لاأثبار فيبا بعيدة هن البحر, أو غير هاكبا 
قيل. قال أبوحيّان: «كلّ أرض جور داخلة في هذا 


قلا خصيص ها مكان معن » ووه عار 


سادسًا: أوَّها بعضهم بأنْها تماكى القلوب القاسية 
المكنة الت يها المواعظ وتطهرها وتبملها خاشعة له 
وهذا دأب أهل الحقيقة والعرفان يحملون ظواهر الطبيعة 
على الحالات القابيّة, وها شاهد فى الشرآن مثل: 
«أولبك الّذِينَ لم يرد الله أن يُطَهْر لُويَيم» المائدة: 
١‏ لاوما الْذِينَ فى فُلُوِيمْ مَرضٌ فَرَادمْكُمْ رجا 
إلى رسيم وَمَانُوا وَهُمْ كافِوُونَ4 الشّوبة: 86؟١,‏ 
ذلك أَطْهَد لقلوبكٌ: َقُلُويين4 الأحزاب : 017, فإنّ 
كلا الرّجس والطهارة نُسبا إلى التلوب, وشا مساس 
بالماء؛ وفي وصني رائع من سيد قُطْب لاحياء الأرض 


إعاء إلى ذلك فلاسظ. 

سابمًا: قال الطَّباطباي إن المراد بسوق الماء إلى 
الأرض الخالية من الشبات: سوق الشحب الحاملة 
للأنطار إليها. وكأئّه أخذ. من لوَانْهُ الَّذِى أزسلٌ .. 
الْيَاحَ فَتَبِيرٌ سَحَابًا فَسَفْنَاءُ إلى بَلَدِ ميت فاطر: *, 
لحَق إِذا أَكَنْتْ سَحَابًا بِقَالَ ناه لبد مَيْتِ» 
الأعراف ؛ لا6, 

وفى كلام الآخرين سوق الماء يعم الأمطار والسّيول 
والأنبار ولابأس به. إلا أن المطر هو المنبم ها جميعًا. 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


َّ 
م 


انا 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: جَرِعْتٌ الماء أُجْوّعه جَرعًا. واجارطية ‏ 
وكلّ شىء يبلعه الحلق فهو اجتراح. والاسم : الجبدعة . 
وإذا جرّعه إهرّة قيل: اجترعه. والاجتراع بالماء 
كالابتلاع بالطعام , والتجرّع : تتابع الججرّع مرّة بعد مرّة. 
والمجاعاء من الأرشض: ذات حزونة تسن عليها 
لياح فتغشبهاء وإذا كانت صغيرة فاسمها الجتباعة, 
وجمعها: جراع. وإذا كانت واسعدٌ جد فهي أجرّع كلّه , 
ومع : أجسارع. وجمع الجترّعاء: جزْعاوات. [ثه 
استثبد بشعر | (1:ه؟7)) 
ابن شمَيّل: من الأوتار «المُجرّع» و شسو الذي 
اخعلف فتله. وفيه عجر لم يجّد فتله ولاإغارته, فظهر 

بعض قواه على بعض» يقال: وَثدرٌ مجرّع وجترع. 
(الأَزَهَريّ ١‏ ١1م‏ 


عن تع 


رم 


يتجر عد 


2 


لفل واحد . مرّة واحدة . فى سورة مكّة 


أبوعمرو الشّيباني: الجررّعاء: إذا نرت عن الرّمل 
بابر لو ا صاب لاتبت مسن شجر الرّمل شيئًا. 
والأجرّخ: نئاز الجّعاء سيث كانت , 

القَرَاء : «أفلت فلانٌُ بجرّيعة القن هو آخر 
مايخرج من النفس . (الجوشري : 156؟) 

أبورٌَيّد : من أمثالهم في إفلات الجسبان: «أفلتنى 
جُربعة الذقن» إذا كان منه قرييًا كسقرب الجُرعّة من 
ادقن , ثم أفلته, 


و 


يقال: «أفلتني فلان جَريضّاه إذا أفلتك وم يكدء 
و«أفلحنى جُرَيْعَة الرّيق» إذا سبقك فابتلعت عليه ريقك 
شيظًا . (الأَزمَرَيٌ ١1م‏ 
الأصتعيّ: الأجارع: جمع أجرع وجرعاء. وهي 
الدابية التّبلة. (القالي 7: غ6) 


اسن الأعرابي : الجسرء من الأوثار: أن يكون 
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مستقيمًاء ويكون في مواضع منه نُتو؛ فيُمسَحٍ بقطعة 
اوس تهبن (الأزهريٌ :خم 

ابن السشكّيت: الجبدع : مصدر جرع الماء تسرّعه 
جَْعًا, والمجرّع : جمع جَرّعَةٍ وجَرّع: دعس من الرّمل 
(إصلاح المنطق : )5٠‏ 

ابن دُرَيْد: الجبّع؛ مصدر جرع الماء يجرّعه 
جَدَعًا , والجراعة : الواحدة ؛ والجمع : جرّع. 

والجرّع: من الأرض ؛ والجمع : أجراع وجسرٌوع, 
وكذلك الأجرع, والجمع : أجارع. ويقال: جَرْعاء من 
الأرض ؛ والجمع : جرعاوات. وهي الأرض السّبلة 
ذات الملء ومن أمثاهم: «أفلت بجُريعة الدّقن» أي 


أفلت جتريضًا, قم 
القاليٌ : الأجرّع والجبأعاء : دعص بيت السااء 
1 ذا 


الأزقريّ: عن ابن الشكّيت: و«الجع؟ جم 
5 ار 7 : 
جَرْعَة ؛ وهى دعص من الرّمل لاثنبت شيثا. 

قلث: الذى سمعته من العرب فى «المخرع» غير 


ماقاله('!. والجبّع عتدهم: الرّملة الغذاة الطيية المنبت . 


الى لاوعوثة فيباء ويقال طا: الجتزعاء والأجرّع, 
ويجمع : أجارع وجتعاوات. وتمع المجرّعة: جَرّعًا. 
مير أن الجباعاء وال سبع أكير من المجوَعة . [تم#استشهد 
بشعر] 

وقال غبر ابن السكيث في الأجرع والجع تحوًا منا 
قلته. 

ويقال: جرع الماء يَجِرّعه جَرْعًا واجترعه ؛ فإذا تابع 
الدع مّة بعد أخرى كالمتكاره قيل : تبدّعه , قال تعالى : 


لِيَتَجَوَعْهُ وَلايَكَادُ يُسيعْة» إبراهيم : 17. 

والجشزعة: ملءٌ الفم يبتلعه, والجشرعة: المرّة 
الواحدة, وجمع الجرعة : جرّع. 

ويقال: مامن جزعة أحمد شقبانا من جوع غيظ 

ومن أمثال العرب : «أَقْلّت فلانُ جُرّيمَة القّن» 
وابرية الوه بريدون أن تفسه صارت في قيه فكاد 
مبلك؛ فأفلت ومخلّص . 

الصَاجب : كل شيء يبلعه الحقّ فهو اجتراع. حقٌ 
النيظ مُتجرّع . فإذا جرع مِرَةٍ قيل : اجقرع . وإذا تابع 
مر بعد مر قيل : تبرّع. [ثم ذكر معني «الجرعاء» كا 
قم عن المذليل وأضاف:] 

وإقد قيل: ليست الجراعاء عُزونة, ولكنّها تُشبه 
التّمْل ممبولة إلاأتها أكثر تبانًا. 

اناه جَرغ: فى مواضع منه نوع 

ا جرع من الأوتار: الذي لم خسن إغارته. فظهر 
بعض قوأه على بعض. 

وناقةٌ يرع والجميع مجاريع : ليس فيها مايروي 

وماله به جُرّاعة. ولايقال: ماذاق جُرّاعَةٌ ؛ ولكن 


ااضدة 


يقال: جُدَيمة ودأفْلت عَجُرَيمّد الأقّن» أى ونفسه فى فيه . 


فلتي جُرَيْمَة الذفَن, وجُرَيْعة الرَّئْقْه إذا سبّق 
فابتلَمتِ البق غيظًا عليه 
واجارّع عُودًا: اكشتر , م 


)١(‏ أمَا ابن الشكيت ققد ذكره في إصلاح 'المنطق بنتم الرّاء 
الجرْعه ره صصيحٌ ببعنى دس من الزمل... 


سسا ل ل سسببجيححيحييبي) بببيبياسس ج و خ/7 11م 


الجوهرى : جر علث الماء اسم عه جرع , وجَرّعت 
بالفعح لعدٌ أذكرها اللأصمعي. 

والجاعة بالتُحريك: واحدة الجرّعْ, وى رمسلة 
مستوية لاثنيت شيئًا , وكذلك الجاضاء. 

والجّع أيضًا : التواء في قَوّةٍ من قوى الحبل ظاهرة 
على سائر القوى. 

والجترعة من الماء: سُسْوةٌ مسنه ؛ وبستصغيره جماء 
المئل: «أفلت فنلانٌ بشريعة الذّقّن» إذا أشرف على 
التّلف, ثم نها. 

نوق تجماريع : قليلات اللّين, كأئّه ليس في ضعرعها 
إلا جرع 

وجدّعه عُصّص الغيظ فتجرّعد. أي كظمه, 

584 ؟؟) 

ابن فارس: الجي والرّاء والعين يدل عن قد 
الثىء المشروب. يقالل: جرع الشّارب الماء يبغ . 
وجرّع ترّع . فأمًا الجرّعاء : فالرملة الى لاثُتبت شيئًا, 
وذلك من أن الشّرب لاينعها, فكأئها ل تَرْوَ. ثم 
استشهد بشعر ] 

ويقال: نُوق تجاريع ؛ قليلات الذبنء كأنّه ليس فى 
ضروعها إلا جرح 

وما شذ عن هذا الأصل الجبرّع: التواكٌ في قوّة من 
قوَى الحّل ظاهرة عل سائر القُوى , (1:غ44) 

الْهَرَوىٌ : جر عت المأء و تجرّعته. 

وفى حديث عطاء. قال : «فأَقْلَتٌ من الوليد يميم 
الذقّن» يريد: أَقْلَتٌ بعدما أُشرْفتٌ عل الملاك . بقال؛ 


«أفْلتى عه الذقّن» براد : أن نقسه صارت في فيه 


ل سا 
3 مه 


فافلت . 
قلت : حلت : ارم وواقم. 


3 


را 


ابن سيده: جرع الماء وجرّعه, تجرّعه جرع 
باضه عد وترّعه: تلِعه , والاسم : الجراعة والجاقة. 
وقبل : الجعة: المرّة الواحدة , والجباعة: مالسترعت. 
الأخيرة للمهلة, على ماأراه سيبويه في هذا النُحو. 

وجرع الغيظ : كظمه , على المثّل بذلك, 

«وأفْلتَ جُرَئْعة الذقنء وجُرَيْمَة الذقَنِه بغير 
حرف؛ أي وقَرْب الموت منه كمرب الج يعة من ادقن 
ويل معناه أفلت جريضًا. [م استشهد بشعر] 

واللمجْرّع. والجترّعة, والجترّعّة, والأجمُرّع, 
والجزعاء : الإرض ذات المزُوئة , مُساكل الرّثْل . وقيل : 
هي الرمْلة السَهلة , وقيل: هي الدعْص لاييت. وقيل: 
الأجرّع : كيب . جائب مئد رمل ؛ وجائب حجارة. 

وجمع المترّع: أشراع وجراع, وجمع الجرّعَة : 
جراع. وججع الجرّعّة: جَرّع, وجمع الجتاعاء: 
جرْعاوات؛ وجمع الأجْرّع: أجارع. 

وحكى سيبويه : مكان مرح كأجترع. 

والجرّع : التواء في قوّة من قُوَى الحسَبْل أو الوترء 
تظهر على سائر القوى. 

وأجْرّع الحبّل والوّثّر: أغلظ بعض قُواه. 

وحَبِل جرع ؛ ووثر جرع , كلاهما: مستقيم» إلا أن 
في موضع مله ُنُو, يسح وق بقطعة كساء. حقّ 


يذهب ذلك التحوه. لم 
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جرع الاء وتحوه عه مدعا وأجترعد: بلعد, 
بانعرمه ا تا ره م اد تابع جروعه كالمتكرٌء. 
وجرّعه الماء : سغاه إكاه فتجرعه. 

والجباعة: المرة من الجباع, والجوّغة : حشَشوة منه ملء 
الفم . (الإفصاح :١‏ 18) 

َع الماء ينعد سِردْعًا واجترعه: ابتلعه برّة, 
وتبدّعه: يلعه مرّة بعد مرّة فى مهل . (الإفصاح١:١5غ)‏ 

الجدعاء والجعّة والجدّعّة والأجرّع : الرّملة الطيّبة 
الممنيت لاوعوثة فيباء وهي من كرام المنابت . 

)١٠١38 27 (الإفصاح‎ 

الؤاغب : جرع الماء تمرّع , وقيل : جرع وتترّعه. 
إذا تكلّف مِدْعَه . قال عرّوجلٌ: « يَتَجْدَعُهُ وَلَايَكِنادُ 
يُسيقة4 إبراهي : .١‏ 

والجاعة: قدر ما يتجرّع؛ وأقلت ججريهة الذقين : 
بقدر جَوْعةٍ من النفس. 

ولوق تماريع : لم يبق في ضُرُوعها من الأّين إل 

والجبّع والجعاء : رّمْل لايّبت شينًا كانه يتجرّع 
البذر. 341 

الرّمَخْشَريٌ : جِرَّعْتٌ الماء, واجترعته يمر 
ودعي شيا بعد شىءعء, وماسقانى إلا شاعة, 
ويُرِيمّة. وجَُعًا. وبا بالأجرّع ؛ وبالجوّعاء. ونزلوا 
بالأجارع, وهي أرضُّون حَزّنة , يعلوها رَمْل. 

ومن الجاز: ترّع الفيظ . | #استتهد بشعر | 

وا«أفْلت عي بمنّة الذقّن». (أساس البلاغة : /61) 


المديئيّ: في حديث الحسن بن عل؛ رضي الله 


عام 


عنب]: وقيل له فى يوم حاد: تيرّع , فقال: إنما يتجرّع 
أهل الثار. 

الجوّح والتجوّع: شرْبٌ فى عجلة, يقال منه: جرع 
وجرح معنا وأشار 2 إلى قول الله تعال: يَتحوَعْهُ 
َلَايَكَادْ يُسيعة4 ويقال: هو الشّرب قليلا قليلا: 

الأجرّع : المكان الواسم الذي فيه خُرُوئة : فإن كان 
صغييًا فهو جرع وجرّعَة . من أنّث أراد البّقعَة . ومن ذ كر 
أراد المكان. 

وقال ابن السّكّيت: هو مالايّبت شيثًا. والصّحيح 
الأول وأَرضٌ جَعاء : ذات شُرُونة.  )6154:1١(‏ 

ابن الأثير : فى حديث المقداد رضى إل عنه : «مابه 
تماجة إلى هذه الجرعَة» تُروى بلطي والفعح ؛ فالطم : 
الاسع من الشّرب اليسير , والفتح: المرّة الوأحدة منه. 
والضَّيٌ أشبه بالحديثء ويُروى بالرّاي . وسيجيء. 

وق حدّيث عطاءء قال: قلت للوليد: «قال عمر: 
وَددْتِ أَنّ تجوت ثفاقًا. فقال: كذبْت؛ فقلت: أو كُذَبِتُ؟ 
َأَهْلَتٌ منه برِيمَة الذقّن» الجرّيعَة : تصغير الجروْعة , وهو 
آخر مايخرج من النفس عند الموت» يعنى أفلتَ بعد 
ماأشرقت على اطلاك. أى أته كان قريبًا من الشلاك 
كقرب الجدعَة من الذقّن. 

د حديث كس : لابين صدور حِرّعأن» هو بكسر 
الجير : جمع جرَعة , بقعم اجيم واليّاء. وهي الرّملة التي 
لابت شيئًا ولاتمسك ماء. 

ومنه حديث حديفة ؛ لاجثث يوم الجوّعة فإذا رجل 
جالس» أراد با هاهتا اسم موضع بالكوفة .كان به فتتة 


في زمن عفان بن عفان رضي الله عنه. (513ث) 


الضغاني : الاجتراح : الجرّع مرّة وأحدة. 

وماله به جرّاعة؛ ولايقال: ماذاق جُرّاعة ولكن 
جر بعة. 

واجترع العود: كسره. لغة فى اجترّعد. 

والجبدعة : موضع قرب الكوفة؛ ومنه يوم الجوّعّة. 

وذو جُرّع: من أهان بن مالك أخي مدان بن مالك , 

4:4 

الفيُوميّ: جَرَعْتٌ الماء جَرْعًا من باب «نقّمه 
وجرت أجرّع من باب تب » لغة . وسو الابتلاح. 

والجبعة من الماء كالمتة من الطعام . وهو ماججرع 
مرّةٌ واحدة, والجمع : جُرَع: مثل عرق وعَرّفٍ. 

واجترعته: مثل ترّعته : وتجرّع القُصْصصَ مستملا 
من ذلك. مثل قوله تتعالى: 9 فَدُوقُوا الْعذّاك» 
الأحقاف: 14 كناية عن التزول به والاحاطة,(١:‏ 919) 

الفيرو زابادى: الجرّعة وعرّك: الرَّسل اللي 
المنيت لاوٌعوئة فيها؛ أو الأرض ذات الحروئة تشاكل 
الرمل, أو الدّغص لاينبت» أو الكثيب جانب منه رَثْل 
وجانب حجارة كالأجرّع والجررّعاء فى الكل. 

والجرّع محركة: الجمع , والتواء فى قوّة من شوى 
الئل أو الوّثّر ظاهرة على ساثر القوىء وذلك الحبل 
ع كسسظم وككتف. 

وذو جرع كد من أطان بن مالك ؛ وبهاع : موضع 
قرب الكوفة. 

والجوعة مثلةٌ من الماء: سَيْسوةٌ منه, أو سالضّد 
والفعم : الاسم من شرع الماء كتسيع ومثم: بَلْمَد 
وَيَالْضَيٌ: مااجقرعت. 


وبتصغيرها جاء المثّل «أَفْلت فلان حُرَيْمَة الذئّن أو 
عجْرِيمّة القن أو جر بعائها» وهي كناية عمسا بق من 
روحه. أي نفْسّه صارت فى فيه وقريبًا مند. 

وناقة جرح كمحسن ؛ ليس فيها مايُروى ونا فيها 
جرع جمعه : تجار بع. 

واجترعد : جَرّعه هرّة : والعود: اكتسره. 

وجَرّعَه القصص تبريمًا فتجرّع. 

الطريحيّ : «لم ببق من الذتيا إل جرعة كجُوءة 
لإناءء يسروى بالضّمْ والنتح. فالضَمٌ: الاسم مسن 
اشرب اليسير. والفتم: الميّة. :1١س‏ 

ممم اللغة : جرع اللاء تجرّعه برغا من بابى 
َه ,وقطم : بلعه. فإذا تكلف الْمرْع مرّة بعد أخرى 
كالدكار. قيل: ترح , 

محمد إسماعيل أبرأهيم : جرْحع الماء: بلعه. 
وكيد + تحاف يُلْمَه , 


سرك رةه 


لك لام 


(1: ه31 

العَذْنانيٌ : جَرّع الماء وجرعه. 

يخطن الأصتيت من بتول ‏ يَدَستُ الماء. و يقول : 
إن ألْصّواب شو: جشرعت الماء. ونقل الحرّانى عن ابن 
السكيت اكتفاءه بقوله: جَرِعْتٌ الماء, وحذا حذوه 
الأزهّريّ فى التّهذيب, وممّن ذكر جرع الماء أيضاء 

معجم ألفاظ القرآن الكريم. والصّحاح؛ ومعجم 
مقاييس اللغة. ومفردات الراغب الأصفهائي. والفتار. 
واللنان والمصباح , والقاموس . والتّاج , والمد. ومميط 
ابيط . وأقرب الموارد؛ والمتن, والوسيط. 

وهنالك : جرّع الماء. كبا يقول: 

معجم ألفاظ القرآن الكريم, والصّحاح.؛ ومعجم 
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مقابيس اللغةء وسفردات الرّاغب الأصنهانى:. 
والأساس, والغتار؛ واللّسان, والمصياح ؛ والقاموس ١‏ 
والتّاج , والمدّء وجحيط الحيظ . وأقرب الموارد والمتن. 
والوسيط, 0 

وفثله : جرّعْه أو بر عه تجوّعه جَرْعًا وجَرّعا. 

وأنا أو َع الماء؛ لأنّ العرب جميعًا , لجالقن 
وطاين راق] أركم وكيداون القعل لوع نول لتقم 
بجرع, خلال عمري الطّويل . إِلانادرًا جذا. 

المُضْطَّنَويٌ؛ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
الجري ثلمائع قلية, وأكثر استعالها في مورد الابتلاع 
والرجوو جرس الماع دوعا زقة هيل فى مسورد 
المروج والصّدور كخروج الفس أو اللّين. 

وهذا المعنى جرى منصوص يفرق بيتهما بالعين وألياء' 

وأمَا صيغة «التجرّع» فهى «تفسّل». وتبدل عيليى 
مطاوعة التفعيل , يقال: جدّعه فتجرّع . أي شرب 
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جُرعَة جُرعَةٌ وبالتّدريج » بالمطاوعة. 

ؤَرَيْسْقٌ مِنْمَاءٍ صَديدة يُسَجَدِعُهُ وَلَاِيَكَادْ 
يُسيعُة» إبراهي. : 9, 1, أي فإذا سّقوا من ذلك الماء 
يتجرّعه مطاوعًا من دون خلاف. 

فظهر اطف التعبير مبذه المادّة وعبذه الصسيغة, 


(؟ قثب 


النُصورص التفسيريّة 


206 عي قر : : 0 عا 
يج له ول كاد بسيعة ويَاتيه المَوْبت من كل 


مَكَان وَمَاهْوَ :ب َي ومن رَائه عَذَّاتِ غليظ. 


إبراهير: ١19/‏ 
ابن عبّاس : يستمسك الصّديد فى حلقه, الرايرة 
1 اللّوست: معناه يششرب ذلك التديد خرعة 


ال ل 


جرغَة : يقال: تجرح هرما وجصرّعد يجرّعه جَرْعًا : 
والتجوّع: تتاول المشروب جرعة ضرغة على 
الاستمرار . (144:3) 
ود ارسي (؟: ١8‏ ؟)؛ والقشرالرَارَيَ (19: 
١)ء‏ والتسو (؟: 8ه 1)ء والطُباطَبا (17: 3). 
البقوىٌ: أي يتحسّاه ويشربه لابرّة واحدة بل 
جايعة جرغة لمرارته وحرارثه. لقو 
مكل الاين (2! ,)*٠‏ ونحوء الْقرطَّى [4: نلا 
والراغي (: +4 .)١1‏ 
الإتخشر تخشرى : : يتكلف جاع 
مثله النّيسابوري. 1 )1١4‏ 
(يتَجَدّعَهُ) يبود أن كون عن لناعاء كوا ن يكون 
حالامن الضمير فى (يُسْق)وأن يكون مستاتقا. 7ب 
أبوحَيّان : (بَتَجْدَعُهُ) يتكلف جَرْعه. 
تبرّع تفل ». ويجتمل هنا وجوها: أن يكون 
للمطاوعة؛ أى جدّعد فتجرّع , كقولك : علمته فتعلم . 
وأن يكون لادكلف نحو تلم . وأن يكون لمواصلة العمل 
فى مهلة نحو تفهّم. أي يأخذه شينًا فشينًاء وأن يكون 
موافمًا للمجرّد ؛ أي ترّعه كما تقول : عدا الى ء وتعداء. 
و(يَعَجَدعُ) صفة 1 قبله أو حال من ضمير. 


7 ابا 


غ١‎ :5( 


ابن كثير : أي يتغصّصه ويتكرّهه, أي سشسربه 
قهرًا وقسيرًا لايضعمه فى فه. حٌ يضعربه املك بطراق 
من حديد, كرا قال تعالى: لوَطُمْ مَقَامِعٌ مِنْ حَدِيد» 
الحسم: ١؟.‏ 


الشّربيتي : أي يتكلف أن يبتلعه مرّة بعد مرّة: 


158:4 
لمرارثه وحرارته وثتنه . 7 ةاون 
أبوالشعود: قيل: هو صفة لماء أو ال مئهء 

والأظهر أنه استنداف مبنى على السّؤال ,كأ نه قيل : فاذا 
يفمل به؟ فقيل: يتجرّعه؛ أي يتكلّف جراْعد مرّة بعد 
أخرى: لغلية العطش واستيلاء الحرارة عليه (": ب/اغ) 
مثله الآلوسي , 

البو وسَويٌّ : استتناف ياف كاه فيل: قاذا ينهد 

به. شقيل: بتجرعه. وف لقنتل تكلف, الج 
التكلف أن الفاعل يتعانى ذلك الفعل ليحصيل بمعاناته 
كتشجّع؛ إذ معناء استعمل الشّجاعة وكلف ند ]كام 
لتحصل ؛ فالمعنى لغلبته المطش واستيلاء الجرارة عليه 


1 
يتكلف عه مرّة بعد أخرى لامر واحدة؛ لمرارته 


51 


ا 

الشّوكاتي: (يَتَجَرَعُُ) في حل جر على أَنّد صفة 
لزماء) أو فى مل نصب على أنه سال, وقيل: هو 
استئناف مبنى على سؤال. والتجِرّع: التَحسّي. أي 


- 
0 


0 
وحرارتة وراتححه المنثنة. 


اقنت ار 


4 2 قير 
الاصول اللغوية 
_- الأصل فى هذه الماذة: المسباغة , أى الشّرب 


اليسير, والجمع : جُرّع؛ يقال: جرع الماء يجرَعْه, 
وجَرَعَه تمرَعْه جَرْعًا, واجترعد وتجرّعه؛ أي بلعه, 
وتجرّعد أيضًا: تابع الجبوّع مدة فد أشخري كالمتكاره. 
والججّعة: حُسْوّة من الجرغة: والجسمع جراع. ونوقٌ 


. تجاريع وتمارع : قليلات اللين, كأنّه ليس فى ضتروعها 


لاجر 

والجاعة أيضًا: الاملة المذاة الملعة النبت الى 
لاوعوئة فها. وهي مشسيّهة بجرْعَة الماء؛ وذلك لأنّ 
اشرب لاينفعها , فكأ ئها لم تَرْوٌ والجمع : جراخ . وهي 
اجرّعة والمسمع : بصسرّع؛ والجتوّعٌ والمسمع : جراعم 
والأجرع والجمع: أجارخ, والجتزعاء والجمم: 
رعاوات. 

والأجرّع: كثيب جانب منه رَّثْل وجائب حجارة, 
والمكان الواسع الذي فيه حزونة وخشونة ؛ وهو نشبية 
ا 

والجرّع : التواء في قوّة من قوى الئل أو الوتر, 
تظهر على سائر القوي. وهو كالأجرع ذي َمل 
وحجارة وحزونة وختونة. يقال: أجرّع الخبل والوير. 
أي أغلظ بعض قوأه. 

وجرعٌ الفيظ : كظمّه. على المثّل بذلك, يقال؛ 
جرّعه عصّص الغيظ فتجرّعه , أي كظمه . ومامن جُرعَة 
أحد عُقبانًا من جُرعة غيظ تكظمها. وأفلتنى جرَيعَة 
الرّيق؛ إذا سبقك فابِّلعتٌ ريقك عليه غيظًا. وصو 
تصغير جُرْعَة . وكذا أفلتني مُرّيمّة القن وبجرّيمٌة 
لذن ؛ إذا كان قريمًا منه كقّرب الجرعّة من ادقن ثم 
أفلته. 


5 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج 8 


1 وقوهم: اجسترّع العود, أي كسرهء من 
«اجتزعد» بالرّاى المعجمة؛ يقال مند: اجستزعتٌ مسن 
الشّجرة عودًا. أى اقتطعثه واكتّسرثه . وكذا ونه جرع : 
بعشد مستقس وبعضه ذو لتوء ؛ فهو من لاج ز خخ 

5 وقال العنانىَ في «جرّع الماء وجرهده: أنا رف 
«جَرَع الماءه, لأ العرب جميمًا: أدباءهم وعائئم -كيا 
أرجّح - يستعملون الفعل «جرع», ولم أسمع 
د خلال غمرئ الطوزل إل تاددا جداء 

ولكنّ هذا التمليل غير سديد, لأنّ السرب اليوم 
ذوو عي وحتشار؛ ولى كأذامهم لحن وعُذر كا فل 
نصوص الأدباء في هذا العصعر بالقلط والمخطل, فلايحتج 
بهم» وأئما يحتيٌ بالقدامى , : فهم ذوو لْسَن وذرابة ؛ وبياين 
وخلابة, فقد أطبقوا جميعًا على استعبال «جرغٌ» |أمنا 


«مجَرَّعٌ» فقد أنكره الأصمّعي. 


رغ 


الاستعمال القرانى 

جاء منها لفظ واحد (بَتْجَةٌ ا 
«وَيُشق من ماء صديد» يتح ول يكاد يُسيعة 
وَبَتِيهِ اْمَوْتٌ مِنْ كل مَكَانِ وَمَامُر 5 ومن وَرَائِه 
عَذَابُ غليظ» 

بلاحظ أُوَلَا أن جرع الماء : شر به جر غة . وترّغد : 
يشربه جرعة جرعة كالمتخاره؛ ولذلك جاء الفعل فى 
الآية بصيغة «التفتّل» فى سياق الانذار والتّعذيب. 
وإكراههم بشرب الصّديد فى جهثم , فقبلها وسفًا للدي 
كفروا برسلهم : 8 وَأسْتَفْتَحُو كوا وَخَابَ كل جَبَار نيد 


من وٌرَائِهِ حَهَم” رَيُسق ...4 


فقد جمع الله 0 عذاب 
روحيّ وجسمئيّ حى فى شرابهم؛ فقال: : (وَاسْتَفْتَحُوا) 
أي أن مؤلاء فى محا جتهم للرّسل ينتظرون الفتم والتصعر 
عليهم : لكن يواجهون بالخنيبة فى أمنهم. وهذا عذاب 
روحيّ لهم؛ إذ إنْم من زمرة كل جبّارٍ عنيد, أي من جمع 
بين العناد والجير بعدوّه وهذا وصف لأنفسهم الخسبينة 
القَالمة كما وصنهم بِلالظَّائِين) قبلها: لَمُيلكَنَ 
الظَابمي» إبراهيي: .١١‏ وماذ كرناء فى معت اْعَْتَسُوا) 
أحسن من غيره. لاحظ «فات ح». 

ثم بدأ بعد ذلك بوصف عذابهم؛ بما يتاسب ويُلائم 
أوصانهم هذه فتال: «مِن وَرَائهِ جَهَم4 أي من وراء 
مه الججار العنيد جيم , وهي دار كل عذاب وسلاء. 
واللإنسان مُقبل من الدّنيا إلى الآخرة فيتخيّل أن المناسب 
أن يقول : دين أمايهه بدل (من وَرَائْدا. قال الطَيْرِسِىٌ 
فى الزّمان أن يسمّى «الأمام» 
«وراء» وإن لم يمر فى غيرء, لأنّ الزّمان المستقبل . كأنّه 
خلفهم ‏ أنه يأ فيلحقهم كما يلحق الإنسان من خُلفد. 

وعندنا أن الكتة فى (وّراء) هنا الإشعار بأنّ جهتم 
نتيجة أعباهم وأوصافهم المشار إليها. فهي عقوبة عليها 
والعقوبة تبع للمساوئ والسيعات , فهذا فى معنى قوله فيا 
بعد: طوَمِنْ وَرَائْه عَذَابٌ غَلِيظٌ4. لاحظ «و ري». 


انا جاز 


ثم ركر أشق عذاب لحم فى جهتم وهي بيت الثار 
ل ا 
والقيم 50 ويشماز 00 من, سر يغام دق الأبية 
تلميم يذلك تعكهًا. لأنّ السّق جادر مه الااحسان على 


الطشان با يرفع غطشه؛ لكن لا وقع على ماء صديدٍ 
فيُشعر بأنّه مكرّه على شرب مايشمكاٌ منه. لكن عبر 
عنه بالسّق؛ فيكون «وَيُشق مِنْ مام صَدِيدِ نظير: 
هذُوقُوا عَذَابَ الحريق» آلعمران: ,18١‏ الاحظ 
ذوق! وإشعارًا بكل ذلك قال : + يَتَحَدَعُهُ وَلَايَكَادُ 
بيع كما يأتى. 

انيًا: قالوا فى جيء (يَتَجَرّعْه) من «التَفعّل» 
وحوها: 

١‏ إن للتكلف: أي يتجرّعه بكلنة جرعة بعد 
جرعة لمرارته وحرارته ولتنه واثفازازه منه؛ ومعنى 
التكلف أنه يكابد الفمل عسى أن يظفر به, مثل تشجّم , 
أي كلف نفه الشّجاعة لتحصل, 

'- للاستمرار؛ جَرعةٌ جرعّة قال اللّوسو 
تناول المشروب جرعة جرغة على الاستهرار. 

؟إِنْه للمطاوعة كأنّ الاق يُسقيه وهو يفل بد 
فيتجرّح ‏ نظير : علّمه فتعلم. 

4 معت جرعه, فالجرّد والمزيد مند واحد؛ نظير: 
عدا الشىء وتعداه. 

4 عن أبن عبّاس: يستمسك الصّديد فى خَلقَهِ, 
وهذا التفسير للجملعين يتوم وَلْيْكَادُ يبسيدُة4 


ع : التجرع! 


د تسد غه) خاصة . فكأنّه مطاوعة (يُسْقْ) من غير 


جعدع ا لاط 


والمناسب للسّياق كبا علمث هو الأوّل, أو هو مع 
الثاني - ويساوقد: هوَلايَكَادُ يُسيفُهُ» فانُ الاساغة: 
جا تراب الو القن عيذ الشارب قباد 
الشراب فى حلته لحظة لكراهته؛ كبا يتجرّح المريض 
دواء مرًا. ولاحظ كيف جمع الله فى هذه الآبة بين 
التَجرّع والإإسغاء . وها علاقة بالشّر ب , فأثبت التُجرْع 
ونق الأسغاء. 

م" لاحظ كيف شدد وأكد كراهته للشرب بقوله : 
وَيَأتِيه الْمَوْثُ مِنْ كل مَكَانٍ وَمَاهُوَ سَيّتٍ4 أي أنه 
فى شربه الصّديد كأنّه يأتيه اموت من كل مكان. أو 
يتم الموت من كل مكان : لكنه لأمرث. 

النا: قالوا فى حل إعراب ١يَتَجَدَعَُ):‏ نه جد صفة 
للياء في (مَاءٍ صّد يدِ) أو حالا منه. أي حال كوته 
يتجرّع الماء, أو حال كون الماء كذلك ‏ أو استئناف جوايًا 
لشؤال خذوف كأنه قيل اناسل يد الا الصّديد؟ 
جيب : يتجرّعه . أى يتكلف بشربه تكلا نديد كما 
ذكر. 

وعندثا أن الجملتين حالان من نائب الفاعل في 
9 وَيسْقُ مِنْ عام صَدِيدِ أي يُسق منه. وهو يتجوّعه 
ولايكاد يسيغه, وكذلك ما بعدهيا. ويأتيه الموتٌ من 


قوات 5 
كل مكَانٍ...4 


جرف 


النُصوص اللُغويّة 

الخُليلٍ: الجسزف: استراقك المّىء عن ونه 
الأرض؛ حقٌ يقال: كانت المرأة ذات لتش باس ركلا 
الطبيبء أي استحاها عن الأسنان وقطّتها. 

والطاعون: الجارف ترّل بأهل العراق وجبّفهم 
تجريفاء فسمّي جارقًا. 

والجارف: شوم أو بليهُ تمترف مال القوم. 

ورجل مرف : دف الدّهر أي اجستاح ماله 
فأفمّره . [ثم استشهد بشعر] 

ودجل جُراف: أكول جذاء ورجل راف أيضًاء أي 
كثبر المنجامعة , تَشيطٌ لذلك. [ثماستتهد بشعر] 

وجُرفُ الوادي ونحوه من أسناد المسايل, إذا دخل 
فى أصله فاجترفه , فصار كالدَّجْل وأَشْرّف أعلاء, فإذا 
انصّدّع أعلاه فهو هار. وقد جَرّفَ اليل أسناده, أي 


أقبائه , وهو ماقابلك من الأرض, مل 


عرق الجلد واللحم . (أبلالا 
اليجراف: سكين يكون للطبيب. )١44:1(‏ 


أبوزياد: الجريف: بيس الأفالىي خاصّة. [ 

استشبد بشعر] (ابن سيده 7إ: 891 
الأصمّعي: المُجْدُف: اذى قد ذهب ماله. 

ش (ابن الْسَكيت: 5 ؟) 

اللّحياني : رجل مجارّف وتُصارّف: وهو الذي 

لاحب خا [الأزَهّريٌّ 1١‏ 17) 

جرف في ماله مجَرْقة , إذا ذهب منه شيء , 

(ابن سيد, ا .8) 

ابن الأعرابيٌ: أجرّف الرَجل, إذا رعى إبلّه في 

الجرزق؛ وهو الخِصُب والكَلاً المُرديٌ شلعت. [7 


استشهد بشعر] 


+ 8" / المعجم فى فقه لغة القران. 


وأجدف الإجل : إذا أصابه سيل جُراف. 
الج ف : امال الكثير من الصّامت والثاطق . 
(الأزشري 55:1١‏ 
وطَمْنٌُ جرف : واسع. [ثم استشيد بشعر] 
(ابن سيده 1+ 943 
أبوعٌبَيْد : ادف من سمات الإيل ؛ أن تقلع جلدة 
من فخذ البعير من غير بينوئة ثم تجممّع , ومثلها في الأنف 
العامة , (الأرهرىٌ )45:1١‏ 
ابن السّكيت ....وال جف تجبريفًا: الأعجّفٌ من 
)١148( 5-7‏ 
الراف : مكيال ضخم. قوله: «الجراف الأكير». 
كان طم من الموان مكيال وافي. 
وسيل جُراف: يجرف كل شيء. (الأزهريٌ 4111١١‏ 
شمر : عدف وأجراف وجُرقة: وهى المهواة. 
[الأزهري 41:1١‏ 
الحَرْبِيٌ : قَرَمْثُ البعبر أفرّمه قَرْمًا, إذا سَلَحْتَ 
جلّدة أنفه ثم جمعتّها في مكان. في أثره؛ فتلك سمّةٌ 
يُعرّف بها ؛ وهي القٌرْمّة. وماكان فى سائر جسده أو 
العنق , فهي الجرافة , 


الى 5-3 0 5 - م 
ان ذر تك : الحاف: فلوسا نل حرفت النيء أحرّقه 


5 وا 


جَرْقًا. وأجر فه . إذا أخذته أخذًا كتورًا. وبه سمي ا موت 
الجارف , إذا اجترف النّاس, والتسيل الجسارف, لأثيه 
يجتر ف ماعلل الأرض. 

وجُوْف الثْمر والوادي : ماجوّخه الشيل حي يقطعه 
فيمنم الطّرق ‏ والجمع : أجراف وجُدُوف . وذكر أبوحاتم 
عن غيئة أ اليثم أنه قالت في الججمع : جرّفة, 


وكلّ شىء جرفت به شيثًا فهو مخرّفة. ١:5١‏ 

الأزَهريٌ : قال أبوخيرة: الف : عُرْض الجبل 
الأملس. 

قال بعضهم: الجورّف : الظلير. [ثماسعكهد يشعر] 

قلت +12| تفشيف» والكران مارواء أب والفتاس 
عن ابن الأعراو> أنه قال : الوق بالقاف : الظلير . 

١5‏ 5غ) 

الفارسيّ: والجُرّف بضمّ السين دراسل 
والإسكان تخفيف, ومثله الشّعُل وَاليْل, والطَّّب 
واليأْنْي التق والعنق. يجوز فى جميعه التتقيل 
واقعقيف: وكلاها حسن. [العلوسيت 1 

لَقّة, والدفة : أن تجرف يرم البعيرء وهو أن 
كا ند بشرة, (آبن سدع “اب م وس 

الشاحب: الج؛ف: اجترافُك التىء عن وجه 
الأرض. 

والطّاعُون الجاروف: الذريم يعرف مِلّكِ القوم. 

ورَجُلٌ مُحَدّفٌ: جَدّفَه الدّهْرٌء أي اجْنَاممٌ ماله 
فافتمر. 

ورجل جَرَّافٌ : أكول. 

والتجل المجرّاف : الشّد يد اليك التشيط. 

ودف الوادي: من أسناد المسائل إذا دخل الماءٌ 
فيد فاسحتفره. 

وكبش متج"ف: وهو الْذى قد ذهب غامد نه ء 
ااي 


ص 2 


حي امل 5 5 
والحرافة : سي تكون في اللهرمة والقكد ؛ سعبر 
موق : وبه اف 


© ار 


وعود جرف. وأرض رق , أي مُمَثَّلِقة, وقدح 
جرف 

ورجل تجارّف: لايكسب غير ولايئتُر ماله. 
ورف الرّجل فى ماله جُرْفَة. 

والجريف: جريف المختاط وهو يَبِيسُهه ولَونّه مثل 
حَبٌ القطن إذا يسن 

ويقال للقرس : م الجنكاف. والدلو أيضًا. 

والجزفة من الومْل : الحئل العظيم. 

والحذف: باطِنٌ الشّوق . وحَنْمُه : أجراف. 

9 بنارا 

الجوهري: الجرف: الأخذ الكثير. وقد جَرّفتٌ 
التّىء أمْرُقُه_بالضّم _َرْفا أى ذهبتُ بدكله أو جُلَهِ 

وجرت الطَين: كسحثه , ومنه مقي اليِجرفة. 

والمترف,. مثل عُشر وشُشر: مِالِْرَفْيْه التيول 
وأكلته من الأرض؛ ومنه قوله تعالى : على شنا جف 
شَار» التوية: .٠١5‏ والجسمع : جرّفة. مثل حشر 
وجخرّة. وفَدجَرّفه الشيول تجريفا, وتَيَدَّقَئْد. |ثه 
استشسهد بشعر] 

والجارف ؛ الموت العام يمترف مال القوم. 

والجارف : طاشون كان في زمن عيد الله بن الزيير. 

والجرف بالفتم : #مّة من سمات الأإبل؛ وهي فى 
لفَخِد بمنزلة القُْمَة في الأنف, تُقطّع جلدة ومع فى 
الفَخِذ كما تبمع على الأنف. 


وسيل جراف بالصمّ: يذهب بكل شي», 


ورجل جُراف أيضًا: يأتى على الطمام كلّد. [ 


استشهد بشعر] 
استشهد بشعر ] اغمتكون 


الخطابيٌ: في حديث لني أنه قال: «ليس 
لابن آدم حقّ فا سوى هذه التصال: بيت يُكِنْه . وثوب 
يواري عورته؛ وجِرّف اليز والماء»؛ قوله؛ جوّف 
الخيز: يريد كسّر النيز. واحدبها: جرفة. (4:1لا١)‏ 

ابن فارس: الجير واليّاء والفاء أصل واحد, هو 
أخَد النّىء كله هَبْشًا. يقال: جَرَفْتُ الشّىء فا إذا 
ذهبت به كله. وسيف جُراف: يذهب كل فىء. 
َف : المكان يأكله الشيل. وتوف الدهر ماله: 
اجتاحه. ومال يُجرّف. ورجل شراف: تُكَحَة, كأنّه 
مرف ذلك _حاقًا. 

ومن الياب : الجرزفة : أن تُقطع من فَخِذ البعير جلّدة . 
وتِمع عل قَخِذه. 14) 

الهَرَويّ : وفي الحديث: ذكر «الطَاعُون الجارف» 
مى جارفاء لأنه كان ذريمًا. 

والجّف: هو اجترافك الشّىء عن وجه الأرض, 
[ثم ذكر حديث الي المتقدّم من الخطابيَ وأضاف:] 

ودَنَتْدُ الكئّة وجَلمنْه : ذهبت جاله . لاغ 
توه الزعشري. (الفائق ١7:١‏ ؟) 

ابن سيده: جرف الثّىء تحدفه جَرْقًا واجترفه: 
أهذه أهذًا كثير. 

والمجرّف. والمجْوّفة: مأحرف يبه. 

ونان مِجْرّف: كثير الأخذ من الطعام. [ 
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استشهد بشعر] 
وجَرّف السّيل الوادي مَبرُّفه جَرْفًا: جَوّشُ. 
والمكق بمااكل الشل بن اسقل عق الوادي 
والنّرء وا جمع : أجراف؛ وجُرٌّوف» وجرّفة. 
فإن لم يكن بن شِقّه فهو شَطءٌ وشاطئ. 


وسيّل جراف؛ وجارُوف: تَمْرّف مأمرٌ يه من 


كثرته , وغيث حارف : كذلك. 
والطاغون الجارف: الذي نزل بالبععرة؛ وموت 
رأف منه. 


ورجل جراف : شديد التكاح. [م#استشبد بشعر] 

ورجل حراف ؛ شديد الأكل. 

ويدف , ومُلجّرف : مهزول. 

كبش متجرّف : ذهب عامّة يمنْه. 

ترعاقاكت اتليكه اعون 

وجُرق فى ماله جَرّفة. إذا ذهب منه شئء» عن 
النُحيا. ول يرد بِالجمقُد هاهنا المرّة الواحدة: إما عن 
بها ماع بالحرّف. 

والمُجئكف. والمجارّف: الفقير كالمحارف. عن 
يعقوب» وعده بدلا وليس بشيء. 

والجدقة : أن تُقطّع جِلّدة من جسّد البعير دون أنفه, 
من ير أن تبين. وقيل : المجَزقٌة فى الفّخِدْ خاصّة. 

قال سيويه: «بتوه على «فَغْلة» استغنو! بالعمل عن 
الأئر» يعنى أَتَّهم لو أرادوا لغظ الأثر لقالوا: الجدّف, 

والجراف : كالمشط والخياط ؛ فافهم. 

والجذف ؛ والجريف: يبيس الحياط., 


والجاف:اسى رجل. [م استشهد بشعر] (/1: ١٠5؟)‏ 


الجا ف : مأأكل لماء من شط الوادي من أسفله , قإذا 
م يأكل الماء من أسفله فهو شط , ولايُدعى جُدْهًا . 
(الافصاس ؟: )٠١46‏ 
الإاغب: يقال للمكان الذي يأكله اليل 
فيَجرّفه , أي يذهب به: جَرّف , وقد جَرّفِ الدّهر مالّه, 
أي اجتاحه تشبييًا به. ورجل جرّاف: تسد كأ نه 
يجرف في ذلك العمل . 41 
الرّمَخْشَرى : جرّف التىء واجترفه: ذهب به 
كله . وجَرفَ الطين والرّبل عن وجه الأرض: سحاه 
با مجْرّفة . وتهرّفته السَّيُول : وسيل جُرّاف. 
ومن الجاز: فلان حي على جرف هارء لايدري 
اليل من نبهار, وجَرّف الدّهر ماله. وعام وطاعون 
جارك . وفيه شوم جارف. (أساس البلاغة: /ا0) 
ابن الأثير : فى حديث أبى بكر رضى الله عنه : «أنه 
كان ترش التاس بالجرف» هو أسى موضم قريب 
من المدينة, وأصله: ماعبْدفه السّيول من الأودية. 
والمنافي: أخذك التىء فى وه الدسن 
الصّعائيَ : أرض جْرفة: مختلفة , وكذلك عود 
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ريف , وقذاح بترف. 
وكبش نتجر ف: ذهبث عاءة مند, 
وجاء متجدفاء إذا هزل واضطرب. 
َه الجداف: القاس, والدلو أ ضنا, 
والجاف: باطن الشدق. 
والأجراف: موضم. وذو عراف : واد. 


والجراف : موضع قرب مكة , جربا الله تعالى ؛ يه 


والجاقة: ماء بالجامة بغ عددىق. 
والجؤرّف : الجبار. 


الفيُومي: جر فاه سي !7 من بأيه «قتل» : أذعجه 


(2: ع 


كله . وسيل مراف وزان غُراب: يذهب بكل شيء, 

والججرّف بضمٌ الرّأء وبالشكون التخفيف ؛ مأجَرَّفَته 
السيول وأكلَنْد من الأرض وبالْخقّف تسمّى ناحية قريبة 
من أعبال المديئة. على نمو ثلائة أميال. 8 

الفيروزاباديٌ : جَرَفْه جَرْفًا وجَرْفَةٌ بنتحها: 
ذهب به كلد, أو أخذه أهذا كثيرًا. والطين: كمي 

والجْرّفة كيكشسة: المكْسَحَة, 

والجارف: الموت العام. والطّاعُون ؛ وَشُوْمٌُ أوا كد 
عجرف القوم. 

والحثف: المال من الصامت والناطق» والحتشي : 
والكلاً متف وبباء ويم : عنة فى الفَخِدٍ أو الجسّد. 

وبعير يحروف: وسم بهأو واسعي باللهْزمة ست 
الأ وأن يعمس جلت فينتل مث فُيْحِفف ‏ فيكون 
جاسيًا كأنه بَعَرَة: أو أن تقطم جلدَةٌ من جسد البعير 
دون نه من غير أن تبين. وذلك الأيّه جوف بلطم 
والفتم. 

وأرض جَرْفةٌ : مختلفة , وكذلك عُودٌ جَرْفٌ ؛ وقح 


00 


عر ليةء 
1 17 ال ىا اد 
ورجل حراف: اكول عدا تمجه نشيط كساروف. 


ساء 
وذو حراف: واد. 


ع رع / ممم 


وجراف ويكشر: ضنرب عن الكيل. 

وال مخاروف: المشؤوم والّهم, 

1 الجداف كشداد : الدّنه الث 0 

والرْقةٌ بالكسر: المي من الرّمل؛ ومن المحُيْر: 
كشرّنه , وبالطّيّ: ماءٌ بالهامة . وأن تُقطّع من فُجِذ البعير 
جلدة وتجمع على فهذه. 

والمجرْف : يس الحاط أو يايسٌ الأفاتى كالجتريف 
فهماء وبالكسر: باطن الشَّدّق . والمكان الذي لايأخذه 
الكيل وبحء ربالطج: موضع درب مد وسوضم 
ضع بالين منه أحمد بن إبراضير 
الحدث؛ وموضع بالهامة, وعض الجبل الأملس, 
وَكعاتمرَقتْه السيول وأكَلنه من الأرضء الجمع : أجرافٌ 
كأل]ّف بضئتين . الجمع : جرّدٌة كجحرّة, 

والْجَوْرَفٌ: الحبارء والظّليم, والبِرْدَوْنُ التريع, 
3الخيل الحراف. 

وأجِرّف: رعى إبله الجفٌ؛ والمكان: أصابه سيل 
جراف. 

ورجل مُحَارّفُ بفتح الرّاء: لايكسب خيرا ولاينسى 
ماله 


قرب المدينة: ومره 


وكشن مُتَجدٌ فُ: ذَهَبَتْ عامة سمند. 
وجاء م ا : هزيلًا مُضطربًا. 
مَحجْمَعْ اللْغة : جوّف الطّيّ ونحوه يجافه تَرْفًا: 
كسّحّه. والجدف بضتتين: ماتميّف الماء أصلهد, فتيأ 
للانهيار. 
العذئاني : المجرقة أو ال مجرف لا ال مجرفة. 
وترون مايُكسّح به الاب وتداف: تترّخة ؛ وهو 
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وخر 
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أسم ألد عل وزن: 

امفملة» يرّفة؛ الصّحاح: والأساس . والفتار, 
والأسان: والقاموس, والتَّاج؛ والمدً. ومحيط الحيط. 
وأقرب المواردء والمتن, والوسيط , ومعجم الشبابى: 

أو «يفقل» يلوّف؛ اللسان. ومستدرك التاج, 
والماً؛ وذيل أقرب الموارد, والمتن والوسيط ؛ ومعجم 
الشسبابى. 

وفِمله : جرّفه يدف حدقا وجراقة , 

المَُصْطْفَويْ : إن الجسوْف والمسرّف والججراف 
صفات مشبّبة كلب وجب وشجاع مأخوذ من 
الف مصدرًاء بعت اله الكثير وانحو. 


وعذه المادة قريبة مفهرما من جحف وجرف. 


لمر 


١ك‏ علا 


النُصوص التُفسيريّة 
جرف 

اف اس بُنيَانَهُ غللى تقؤى مِنَ الله وَرِضْوَانِ خَيْر 
أم من آسْس بُنْيَانَهُ الى شَقَا جرف هَار فَائَْارَ بِ فى نَارِ 
جَهَ.. التّوبة: ١ ١4‏ 
أبوعيئةةه مجاز فا و4 : شفير. والشيف ؛ 

مالم يبن من ألو كاياء ها جول. [أمّ استتبد بشعر] 
34:1 ؟) 
هو الَوة ومايجرفه السّيل من الأودية؛ فيتسكف 
ياماء فيق واهيًا , (البقوئ ؟: )*5٠‏ 


ابن قتيبة: والمخدف: مايتحرف بالسشيول مسن 


الأودية. 197 
الطبرى : على حرف جرف . والجرف من ألْرَ كي : 
مالم يبن له سشول. 


وإِنّا هذا مثّلء يقول تعالى ذكره: أيّ صذين 
الفريقين خير وأيّ هذين البناءين أثبت؛ أمن ابتداً 
أساس بنائه على طاعة الله وعِلْم منه: أن بناءه له طاعة 
واللّه به راض أم من ابتدأه بنفاى وضلال: وعلى غير 
بعسكرة مندء بصواب ذعله من خطئه؛ فهو لايدرى مق 
يتبين لد خطاء فعله , وعظى ذثيه . فبدمه, 

كبا يأ البناء على جوف ركية لاحايس لماء 
السشيول عنها ولغيره من المياهءترى به القراب متنائًا, 
لأثلبنه السيول أن تبدمه وثنثره. 

النجّاس: والجُوّف : ماجَرّفه السشّيل. (: 88؟) 

أبو رَُرْعَة ؛ قرأ ابن عامر وحمزة وأيويكر: (علنى 
شفا قي ناكد الرّاء . كأ نيم اسصفلوا ضتدين. 

وقراً الباقون (جُدْف) بالرّفع , وإنا يُستََّل فلاث 
ضمّات, نأمًا اثنشان فلايُستتفل . 


5 :5( 


كيف 
الماوزدى : يعنى شفير جرف ؛ وهو حرف الوادى 
الذي لايتبت عليه البناء, لرخاوته وأكل الماء له. 
(7:غ١غ)‏ 
تموء المنازن. ( ل 
المَيْبْدى : والجرّف: ماتهدّم من جوائب الوادى. 
قال أبوعبَيد: الجسرّف : اشْوّة؛ يعنى كل وهدة عميقة 
يجرفها السّيل من الأودية, 
الرّتَخْصّريٌ : جرف الوادي: جابه الذي يتحثّر 


أصله بالماء. وتجرقه التّيول: فيبق واهيًا. (؟:5١+)‏ 
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متله التسق (؟: 145).: تحره أب التّعود [: ,)١55‏ 
والكاشاى (؟: والمبروسَويّ 7 ا 

ابن عطيّة : والجسرف : حول البار ونحوه مما حير فته 
السيول ؛ والندوة. واليلى . 

الفخرالّازيّ : والجدف, هو ماإذا سال الثيل 
واتعرف الوادي؛ ويبق على طرف الشيل طيين وار 
مشرف على الشقوط ساعة فساعة. فذلك الْشّىء هو 
الجكف, ا 

مثله النيسابوري . (ذخبء ة) 

لطبي : والشُئف: مايتجرّف بالشيول من 
الأوديةء وهو جوانبه الى تنحفر بالماء: وأصله من ؛ 
اجرف والاجتراف, وهر اقتلاع الشىء من أصله. 


5 يا 


كا ةذ 


لىع عكنى 
أبوحَيّان : والجُيّف: البثر الى لطر (6:0/) 
نحوه الألوسي . ال 


الطَباطَبائي : وجُدف الوادي: جانبه الذي اتحفر 
بالماء أصله . لف كوم 

مكارم الشيرازيٌ: واجُدّف) يعتى حائّة انر 
وساحله أو البثر الذي ترح ماه قرغ منه.[3: 8.؟) 

المُصْطِفُويّ : «أم مَن أتّسَ بُنَْائَهُ على شََا 
جُوَفٍ قَارٍ فَائْتَارَ به فالجرف : اليل الذي يُذهب من 
أطراف مجراه. وليس اراد المكان الذي أكله انتيل 
فأنه معنى محازيّ, ولايستقيم في هذا المورد. وكلمة 
(هار) صغة لدشفا». فتفسير «الجرّف» بما أكلته السّيول 
غير وججيد. 


نان 


الشيل وطرفه, لافي طرف المكان الذى يّذَهِب اليل به. 
0 


الأُصول الأخويية 

1١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجرزف والجلدف؛ وهو 
ماأكل السّيل من أسفل شق الوادي والتّبرء والجسمع: 
أجراف وجُرٌّوف وجرّفة, وقد جِرّفته السيول تجريمًا 
وعبرّفته, 

وجُرْف الوادي وتحوه من أسناد المسايل , إذا نفج 
الماءُ فى أصله فاحيفره, وقد جرّفَ الشيل أستاده, 
ويقال: جرف السيل الوادي يجرْقهِ جَرْهًا. أي جوّخه. 
يكيل جراف وجارٌوف: يدف مام به من كثرته, 
يُذَهِب بكل شي ء؛ وكذلك غيثُ جارف . يقال: أجرفت 
الأرضء أي أصابها سيل جُراف. 

الوق والأجراف والجرّئة : المُهواة. والجُئف: 
عرض الجبل الأملس. 

ويقال على التّشبيه: موث جُرافٌ, أى كاسح. 
عي قد ويك 7ل كى روزن لزن بق 
التكاح , كأ نه يجَرْف فى ذلك العمل ؛ وهو الشّدِيد الأكل 

والمحارف: الموت العام يَجِرّف مال القوم, 
والطاعُون الجارف ؛ اذى نزل بالبصعرة زمن عيد الله بن 
الرّبعرء وكان ذريمًاء وسمّى جارقًا لأنه جَرّفٌ النّاس 
كجئف السّيل. 

والجرْف والجَزّقة والجرقة : أن تقطع جلدة من جسد 
البعير . وهو ضعرب من الوسم. 
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والجرف : الأخذ الكثير, يقال : جرف الثيء يجرّفه 
جنا واجترفد, أى أهذه أخذا كنير!؛ وكانت المرأة 
ذات لئة فاجترفها الطبيب» أى قشرها عن الأستان 
قطمًا, وجَرّفتٌ الطّين: كشحته. وبنانُ يخُرّفٌّ: كثير 
الأخذ من الطعام, 

والجْرّف؛ والمجْرّفة: ماجرف به. والججراف 
والجراف : مكيال ضخم: كأنّه يحرف ما يكال به جِرْفًا. 

؟' أمَا قوهم: رجل مُدَفٌ, قد جرّفه الدهرء أى 
اجتاح ماله وأفقره؛ وجُرِفَ قف أعل قن أشره: 
وكذا جرافة الخنيز: كرته. فهو من وح ل ف» لاحظ 
ذلك فى موضعه المذكور. واليجّراف: سكين يكون 
للطبيب » من ام ر ف. وورد كوشم: جرف فِ ماله 
جَرْفَةٌ , أي ذهب مله شىء؛ في «ج لى ف" ودح راف 

كبا أن بين مادق «ج ر ف» ودح رف اشتقافًا 
أكبر , يقال : رجل مَارَفُ وممَارَفٌ ؛ أي فقير »وهوالدي 


لايكسب شير 


الاستعيال القرآ 3 
جاء متها لنظ واحد ا جِرّف) ف سو 
«أفن آشس بُنْبَانَهُ الى تَفُوى من الله ل 
خَيْرٌ آمْ مَنْ َس 0 َُْانَهُ غائى شّفَا جرف هار ر فاعهَانَ ب 
فى ار جَهَم... 4 الثوبة: و١١‏ 
يلاحظ أُوَلَا: أ (الشدف) - بسكون الرّاء وضمّة 
كما قُرىْ بهما ‏ جاء كوا في سياق وطن وضعفي وذم, 
قبال: (تُقوى وَرِضوَان) مدكرثين أيضًا. ٠‏ فى سياق قوَّة 


ومدحء و(جُرْف) يماكى شيئًا ماديا لايعباً قاين سخا 


5 


ك3 


باهَار) ادال على الشُقوط , و(تَقُوِى وَرِضْوَانٍ) بحا كيان 
أمرين معنوئين؛ ينبغي أن يسمه بيسما اهستامًا بالقًا, 
موصوفين بها من الله مصدر القرّة والقدرة. 

فالتقابل بينها وبين (جَرّفي) بلغ أو جه فى الآبة: 
فهذا واحد موهون ؛ كأنّه وُجد بلاغاية ولافاعل؛ ينهار 
صاحبة في نار جهتم » وهو من الظالمين, وهما إثنان 
قويّان متصلان مصدر القَوّة والاقتدار, واهب الخيرات 
وهما خيران وصاحبهبا من أهل الرّضو 


فيب لٍرَضِيَّ الله عَنْكُمْ رَرَضُوا عَنْهُ6 المائدة: 1١9‏ مع 


ان اين جاء 


من (جُوّف وتقوى وَرِضُوّان) جاء نكرة جرورًا 
بإعلني) مستعلق ب(أمس) الذال عمل القدرة 
#للاستحكام , لاحظ : «أ س س». 

إل أن الأسيس فيهما جاء على كاله وحقيقته ؛ وفي 
أحجَّدَفٍ) ممارًا للتقابل فقط , نظير لوَحَكدُوا وَمَكْرَ الث 
نمراق :*1:. وح مُحَادِعُونَ الله وَهَرَ خَادِعُهُنْ» 
الناء: ؟14. والشتكير فيهما للتعظير والتعمية: ليذهب 
ذهن الشامع فيهبا إلى كل مذهب ممكن من القوّة 
والكمال؛ وفى (جُرْف) التُحقير والوهن والدَم 

ثانا : (جُرُفٍ) ‏ كبا جاء في اللّغة ما أجرفه الكل 
من ساحل الوادي وبق مشرقًا على القوط , فاليثاء 
عليه يتهدم ولاجُرجى بقاوُه. فالمراد به القطعة من 
الأرض . لكن الُصْطَقَوَيّ قال:إِنَ الجُرّف: الكيل نفسه 
دون هذا المكان, أنه معنى حازي للكلمة, ولأ 
التقوط والانبيار يتحقّق في شفا السيل وطرفه لاني 
طرف المكان الذي يفك الكل ع وأنَ (هَارِ) سق 


ل(شَهًا) لا لا شدف). وهذا باطل من وجوه: 


-١‏ أن شرف» وإن اشدّقّ من أجرف الحيل, لكنّه 
أصبع اسمًا أو وصقًا لجائب الوادى الذي جرى فيد 
اليل وليس مع محازيًاً. 

"إن أحدًا من النّاس لاييتى ييا على الكيل؛ بل 
على أرض السّاحل الت أكلته اليول. 

”إن (شَنا) ضاف إلى الأرض لاإلى الكتيل» 
فطرف هذه الأرض يُعدٌ شفاها تشبييًا بشفا الفم. 

؛- (هَارِ) اسم فأعل من (هوّر), أصله : هائر, قُدّم 
الرّاء على عين الفعل فصار هاري , فحذف الياء. كبا في 


ج داع / بان ؟ 


ثالنًا: هذء الآبة طا علاقة بعدة مواد مثل «أس س, 
وهو ره و بان ي4 وغيرهاأ, فلاحظ . وهي مقياس 
لأفعال الخير والشَّدٌ حسب النية. جاءت تيان 
لسجدين: مسجد َس عل النقوى بيد المؤمنين, 
ومسجد أغنين ضرارًا على الثفاتى بيد المنافقين. وقد 
عددنا خصائصهما فى «أأس س» فلاحظ. 

رابعًا: الأية جباءت 3 سورة مدئلّة؛ تعرّضت لحال 
المنافقين: وعي سورة التوبة التي تزلت بعد غروة تبوك: 
وقد بلغت فيها مساوئ المنافقين فى نحو الإسلام أوجها. 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


ج ده 


ع 
١‏ لفظا, 05 مرّة: +0 مكيّة ‏ 1" مدليّة 


فى 0" سورة : 7١‏ مكية , 1 مدنئة 


جَوّم 6ن تمرمًا ١١١‏ 
عجر ملكم 3 1 ؟ 


]| ااانا 


تجرمون 5:5 


الممجرمون :17١‏ سل 


١ 3:٠١ يجرمين‎ ١ +١ أجدمتا‎ 
74:14 المجرمين‎ 0000 
١ :١ تجرمييا‎ ١ ١ لمجم‎ 
١١١ إجرامي‎ 


التُصوص اللغويّة 
الغليل: رض رم وأرض مَرْدُ: دشيلان 
مستعملان فى الح والبرد. 
والجوم الواح الجسّد وجثاته. 
فول ان 1س الى وكا عقون سم 
وجزم الصّوت:؛ جتهارته. تقول: ماعَرَفتُه إلا جزم 


كيبو ذل 


' وافلان له جريةٌ. أى جرم وهو مصدر الجارم الْذى 


4 


بشعر] 

والجثام: الذنب, وفعله الإجشرام, والمُجْرم: 
المُذنب, والجارم: الجانى . [ماسعصهد يشعر] 

ولاجَرَم: يجري مجري لابْدّء ويْفسر حقًا. 

جرم : قبيلةٌ من المن. 

وأقلت عند, مَوْلا يجَرّمًا. أى دلا نانًا حىّ 
انقضى ؛ وجَرّمنا هذه السّنة. أي خرجنا منهاء تومت 
السّئة والتماء والصيف. [ 2 استتهد بشعر ]| (3: )١١8‏ 

اللث: المْم: نقيض الصّعرد. (الأُرَهَريٌ 34:1١‏ 

الكسائئ: من العرب من يقول: لاذا جُرّم, ولا أن 
ذا جرم ولاعن ذا جَرّمه ولاجَرَء بلامير؛ وذلك أنه كثر 
فى كلامهم فحذفت الميرء كما قالوا: حاش له وهو في 


الأصل : حاشى , وكبا قالوا: أَيّش؛ وإنما هو كي شي م 
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وكيا قالوا: شؤترى , وإنا هو سوفترى. 

(الأزهريَ )11:1١‏ 
سبحت الجرام والجرام وأخواتهاء إلا الرّفاع فإنى 
أرأسمعها مكسورة . (إعلام المنطق : ٠١4‏ 
أبوعمرو الشَّيبانيٌ : جر الطعام : ماكان قيه من 
تدر وعيدان ؛ وماأثييه. كاذنا 

هذا رجل جرج: أله جزم. وهو عن الجسم. 
1 13) 


فد جَرم به الدّم؛ أي صق بده و جرم بالبعير القّطران 


تجمرّم جُرّمًا , (15؟1) 
رأيت جَريا من إبل. وهي الججلّة: وريم خيل' 
وجريم طعام. القة 
الجدم: التوى , [م استشمد بشعر] ]0111١(‏ 


ويقال للرّجل إذا كان حسن الجسم : إنْه لجريم. 
قال الحرَاعِيَ: مكان جتريم: غليظ , وخلام جز2” 
الجرام والججرم : التُوى , وها أيضًا الثّمر اليابس. 
(إصلاح المنطق : )١١1‏ 
جلّة جرجم, أي عظام الأجرام . أي الأجساد . 
(إصلاح المنطق: )١6‏ 
الجمزم: البّدّن , والجم : اللون . والجرزم : الصّوت . 
(الأرهشري 1١‏ 14) 
جرم الإجل. إذا سار يأكل جراسة الدخل بين 
السَعف . (الأرهريٌ 1111 
وهذا زمن الجرّام والجرّام. أي الشرام. 
(إصلاح المنطق: 118) 


(أدة 1 


القذاء : أصل «جرءه من جردت أي كسيت 
4) 


قال م 


دق حديث قيس بن عناصم ؛ ملاجَرّم لافلن 
حدّهاه أصله تَيرئةٌ, متزلة لأبدٌ ولاجمالة , ثم استعماحه 


الذنب ٠‏ و حَرّمته. 


ع 
العرب في معنى حقاء وهو معتى الحديث؛ ويجاب 


بجوابات الأيان . طروي 5غ 
أَبِوعْبَيْدَة: جَرَمتُ التَخل وجَرّمته, إذا خرّصته 
00 (الأزهريٌ 14:1١‏ 
الجزم : إن هو البدن لاغير . والججَزم: الصّوت, 
مثله الأصمعي . (إصلاح المنطق: ١5‏ 


3 8 لا قرت 00 
تقول : لاجرّع لأفملرت كذا وكذاء معناه حمًا لأفعلن. 


[#استشهد بشعر] اين كريد ؟: عغرا 
أبو رز يد : الجسرم: الشخصى , ولبس بالحلق وذ 
المتجرة ولاالصوت. غم 


التاجا جم : الماضي المكثل . سَنَدُ مجرّمة ٠‏ وشَجْرٌ 
خم وكريثٌ فيهما. ويوم بحوّم وكريتٌ وهو التام. 
(الأزشريٌ )31:1١‏ 
الأصمَعي: قال معاوية: «أيّ النّاس أفصح»؟ ققام 
رجل فقال:... [إلى أن قال:] قال: تن شئ؟ قال: قومك 
فريش: قال؛ صدقت ثتن أنت؟ قال: من جوْم4. وجدم: 
فصحاء العربء قيل: «وكيقف وهم من المن؟ فقال؛ 
لجوارهم مضبر». (الفائى *: 1 
الجرامة؛ ماالتُّقط من الكّمر بعد مايُضرم , ويُلقّط 
من الكرّب . 
اللُحياني : جَيَم الْنْفْلَّ والكّمر جَمْرِمه جَرْمًا. 


3:1١ (الأزهري‎ 


وجرامًا وجرانا: صر مه. 


ابن الأعرابيٌ: لاجَرّمَ لقد كان كذا وكذاء أي 
عثاء ولخدا نت ولاذا شزة. والنرب تسل كلذنها بندذا 
وذي وذو»: فيكون حَشُوًا ولايعتد بها. [ثمّ استقهد 
بشعر] (الأزهَرىّ 3:1١‏ 

المجرّم: التَعدى , والجرّم: الذنب, والجسوم: اللون, 
والجرم : الصّوت . والجرم : البدن. 

وذدى عن أوس بن حارئة أَنّه قال: بولا والذي 
أخرج العَذّق من الجرية, والثّار من الوتيمةه أراد 
بالجريمة: الثّواة, أخرج منها التخلة. !الأَزَهَريٌّ 18:1١‏ 

لجَرْم: القطع. يقال: جرّمه يجرمه, إذا قطعه, 
والجزم: الجسد, والجزم: اللون. (إصلاح المنطق: )١6‏ 

رم : ادّعى عليه الجَرْم وإن لم يجرم. [ثم استفييذ 
بشعر] (أببن سيده 9: 113) 

ابن السكيت: شهر يُحَدّم, إذا كان تايار وكذلك 
اليوم. وسّنة يججرّمة وكريث؛ وهي الثّامّة. وكذلك الوم 
والشبر. ويومٌ أجْرّدٌ وجتريد, والْمَجُرّم:الماضي المل, 


زقءغ) 
الجوم : الصّوت والمسد جميعًا. والجام : الذئب. 
(إصلاح المنطق: 84) 


ويقال: قد أَجْرّم يجْرِم إجرامًا وجريةٌ. 

ويقال: قد جرم التخل عبر مه جما إذا صترمه. 
وقد جَوّمٍ صوف النّاة, إذا جره وقد َم منه. إذا أخذ 
منه , (إصلاح الخطق : 181) 

الجرّام : الصَيرّام . [ثمأستعهد يشعر] 

وق جرع أي مَصدرُوم. (إصلاح المنطق: 13) 


الجرام : القطم , مقال: حرّيه عثرمه ج_اما, إذا 


قطعه , (الأرهْرىٌ )34:1١‏ 
الذينوريٌ:أرض جَرْم: دفيئة.(ابن سيده 17 ١1غ)‏ 
تَعْلْبِ: فى حديث على: داتّقوا الصّبحة فائها كر 

مْدة للجرْم» الجيرّم : البدن . 
الرّجَاج : وجَرم الرّجل وأَجْرّم: إذا كسب جُرْئا 

فهو جارم وتمرم. (فعلت وأفعلت : .ه) 
ابن ذَرَيْد: الجزم: الجسم . وقوهم: فلان حسم 

الجزم, أي حسَنٌ خروج الضّوت من الجيزم!3. 
وجمع الجزم ؛ جُرُوم وأجرام. 
ارم : الأنب؛ أجرم جرم إجرامًاء وجسرّم ترم 

جَرْمّاء والاسم الجنزم , والمصدر: ارم , ويد سمّى الرّجل 

جَرما؛ واجترم يجاترم اجترامًا. ورجل جارم ومجرم. 
وبنو جزم : بطنان من العرب؛ بطن فى قُضاعة, 

والآخر في طيّء. [ثماستشهد يشعر] 
وَحَرْمتُ التخلة أجرمها حَرْمًا, إذا صحرمتها. وجاء 

زمن الجرام, أي زمن الجداد وهو الصّعرام. 
والجرامة: التّمر المصعروم, والجرامة: مايُلتقط من 

الكرب بعد مايْصرّم التخل . والثمر الجر : المصدروم. 


(ابن امثير 1١‏ 31م) 


[ م استشهد بشعر] 
والرّجل الذي تجرم الثمر : جارم ؛ والججمع : جِرَّامٍ. 
#الستبةيشر] 


بشعر] 
والجرية أيضاء الذفي [##استشبد بشعر] ثرا 


١‏ وفي الحديث: كان عسي الجرم. قيل؛ الجرم هنا 
العشرت. اللسان. 
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عنمن الم وات ار ة] 
جرم وجريم وهو ادنب وهذا يختلف فيه فيقال: 


جرية قومه, أي كاسبهمء ولايقال: «جريم» عن جارم , 


واشت 170) 
والجبرامة : قِصّد البرٌ والشّعير؛ وهي أطرافه تَدَق 
فق . فرك 
القائك : الجرعة: الثواة. 1 


ويُؤْفْن بعض القوم وهو جُريم؛ أي عظير الجسرّم. 
الجرام : الجبسد . تي 

وال جرع :التمراجروم: وهوالممروم. (16!/:5) 

الأزري : [تَقّل الأقوال المنتلفة ثم قال:] 

وما قوطم : لاجَوّمٌ؛ فانٌ الا زعم أنْها كلمة كان 
فى الأصل _والله أعلم بمغزلة لابد, ولاحالة, فأكايا 
استعباطا حي صارت متزلة حمًا. 

الأترى العرب تقول: لاججرّم لأتيتك , لأمقر ةلقد 
أمنتت. فتراها بمنزلة الهين, وكذلك فكّيرها 
الفشرون: حقًا إثهم فى الآشرة هم الأخسرون, 
وأصلها من: جَرّمتُ؛ أي كسّبت الأنب. )10:1١(‏ 

[وقال بعد كلام الكساى:] 

وقد قيل: لاصلة فى «جُرّم» وا معبى كسب هم 
عملهم النَّدم. [ثماستشهد يشعر] 

[نقل كلام أبى رَيْد: سن مموّمة...وكلام المتليل الذي 
يذكره باسم «الليث»: بَِرّمنا هذه السّنة ...ثم فال:] 

وهذا كله من الم ؛ وهو التَعطْء. كأنّ الكّئّدَ نا 
عضت ؛ صارتٍ مقطوعة من المِّْتَهُ المستتيلة. 


ويقال: جاء رمن الجرام والجرام, أي جاء زمسن 


55:55 


وفلان جارمٌ أعلد وجّريهم . [م#استشهد بشعر] 
ويقال: جرم لون . إذا صفاء وبجّرم . إذا عظّم جزْمه , 


وتو ذلك, 
والجرمة: الجرام: وكذ لك الجرة. [م#استشعهد بشعرأ 


110لا 

و«المده يُدعى بالحجاز جَرّاء يقال: أعطيته كذا 
وكذا جَريمًا من الطعام. لانم 

الاجب : الم : نقيض الصَّمرْد . أرض رم 

السرم : الوا المشد وحٌثانه. ورجل جرم 
وتمَوُوم» وامرأةٌ جرية: ذات جام وجسمٍ عظم , 
وبعال : متمأن , مثل قات رشي الرائحة اها 

وترحي بأجرامه , أي جاإمسسياة , 

وجم الصّوت : جهارَته. 

الذنب , وسمعه: أجرامٌ. وال مجرم : المأتنب, 
والجارم : مثله, 

ارم : الباطل؛ خَلَقْت عِينًا مافييا جُرّماتٌ؛ أي 
أباطيل. 

وأصابه ذاك من جَرّيك؛ أى من جرهتك وجنا ينك 
ومالى عنده جَرمة, 

وفى جرم لغاث: لاجْرَمٌ ولاجُرْمٌ ولاجَرٌ» بهذف 
المبي, ولاذا ججَرَمٌ ولا أن ذا جرم ولاجَرْمٌ؛ بوزن كَرُم. 
ومعنى لاذا رم , أي أستغفر الله 

وألثُ عندهم حَوْلَا يحَدَمًا. أى تأمًا. وجَرَمْنًا هذء 
السنةء أي خرجنا منها. وعَجَدٌمَتٍ الست والشتاء. 


وقادن حجر يلد أعلد , أي كاسيهم , وكذلك الجارم, 


سسسب جب ببسجبسببيييييببببببيبحبييججح ب جا و اأ/ 909 


والجريم عن الإبل : الجلة التى ليس فيها حَشُوٌٌ 

وأعطُوا الرّامي جريته, أي رَوّدُوه. 

والأجرام : متاح الرّاعى. 

والجريّة: آخر ولد الرّجل. 

والجريم والجرام: التوى, الواحد جرية. وقيل: 
الثمر اليابس. 

والجرام: صرام التخل؛ والجرامة: ماالشقط من 
التمر بعدما يضرم , والجّام : الصّرَام. 

والجررّم: القطع , جَرَمٍ صُوْف الشّاة, إذا جره عنها. 

والأجرام من السّمك ؛ لوتان مُسعدي*” بلون؛ وأسود 
له أَجيحَة, 

وَجَرْمٌ: قبيلةٌ من الهن. 

اجنم : مصدر الجارم الذي يمرم على نفسه وقومه 
شرًا. واجارّم سيّئة : اقترفها. (لا: بقية) 

الجوهرى : الجزم: الذنب, والجرية مئله. تقول 
منه: جرّم وأَْرّمٍ واجترم يمع 

والجوم : لحر فارسي معرّب , والجسرٌّوم من البلاد : 
خلاق الضعرود. 

وجَرْم: بطنان من العرب؛ أحدهما في قضاعة . وهو 
جَرْم بن بان , والآخر فى طيّء. 

وبنو جارم: قومٌ من العرب. [ثمْ استشهد بشعر] 

والجرْم: القطع؛ وقد جرم التخل واجترمه, أي 
صَرمه فهو جارم » وقومُ جرم وجْرّام. وهذا زمن الجرام 
والججرام. 

وجرمت عوف الشاق أى روه اواقد تومت 


ضٍ 
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منه . إذا أخددت منه , مثل جتلشت. 


وقال أبوحاتم: قد ولت العامة بقوهم : فلان صافى 
لمم : أي الصّوت أو الحلق, وهو خظأ. 

والحسرمّة : القوم الذي يجترمون التخل. أى 
يعدرمون. [ماستشهد بشعر] 

جرم يِرِمٌ؛ أي كسّب, وفلان بريد أهله. أي 
كاستهم . [ثم استشهد بشعر] 

والجرامة بالضّمّ: ماسقط من التسمر إذا جرم 
والجريم: الثمر المصدروم, 

والجريم: التوى ؛ قال: وهما أيضنًا الثّمر اليابس, 
ذكره ابن اكيت في باب: فعيل وقعال. مثل شحاح 
وشحيح ‏ وكهام وكهيم» وتجال ويميل, وصضحاح الأديم 
وتجيح. وأا الجرام بالكسر. فهو جمع جريم. مثل 
كرام وكرام. 

ويقال: جلّة جرم أي عظام الأجرام. والجلة: 
الأبلٌ المان. 

وخَؤل حرم وسئة يجرمة, أي نَامة, 


وتووّقت السّنون: أى انقضت. وتوم الأشيل: 
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ذضبي . 

[م#استعهد بشعر] 

وتجِرّم على فلان, أي ادّعى ذنيًا لم أفمله. [م- 
استشهد يشعر] (ه قفرم 


ابن فار س: الجيم والرّاء والميم أصل واحد؛ يرجع 
إليه الفروع. فالجرْم ؛ القطع, ويقال لصرام الشخل: 
الجرام. وقد جاء زمن الجرام. وجرَمْتٌ صوف الشّاة 
وأخذته . والجرامة : ماسقط من الشّمر إذا جرم . ويقال : 
الجبرامة ماالتّقط من كَرّبه بعد مايّضرم. ويقال: سئّة 
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يحدّمَة . أي تامة, كأئها تصعرّمت عن تام؛ وهو من 
تمرّم اليل : ذهب. والجرام والجري: التسمر اليبايس, 
فهذا كله متفق لفظلًا ومع وقياسًا. 

وكا يرد إليد قوهم: جَرّمء أي كسبء لأنّ الذى 
تور فكأ نه اقتطعه , وفلانُ جرعة أهله , أي كاسيهم , 

[تم#استشهد بشعر] 

والجوم والجرية : الذنب؛ وهو من الأُوّل. لأثه 
كسب والكشب اقتطاع. وقالوا في قوطم: «لاجَرّم»: 
هو من قوطم : جَرَمْتُ؛ أي كسبت. [م#استشهد بشعر] 

والجسّد جِوّم , لأنّ له قَدرًا وتقطيمًاء ويقال: مَشْيَحَة 
جلّة جرم ؛ أى عظام الأجرام. 

فأمًا قوهم لصاحب الصّوت: إِنه لحسّن الجيزم ؛ فقال 
قوم : الصّرت يقال له : الجرزم. وأصمٌ من ذلك قول أى 
بكر بن دَرٌيد : إن معناه حسن خروج الصوث حر الجرم. 
وينو جبارم: فى العرب. والجارم: الكاسب. | استشيد 
بشعر] 

ورم هو الكشب؛ ويه ميت جَرْم؛ وها يطنان: 
أحدهما في قضاعة , والآخر في طيّء . (0:1غ4) 

أبو هلال :؛ الفرق بين الذتب والسزْم: أن الأنب 
مايتبعه الدّمَ أو مايتتيّع عليه العبد من قبيح فعله؛ وذلك 
أنّ أصل الكلمة: الاتباع؛ على ماذكرنا. فأما قولهم 
للسبى: قد أذئب, فَإنّد يحاز, 

ويجوز أن يقال: الاثم هو القبيح الذي عليه تبعة, 
والذّنب هو القبيم من الفعل ولايفيد معنى التبعة؛ ولهذا 
قبل للصّى: قد أذئب» ولم يقل : قد أثم. 

والأصل فى الذّنب؛ الرّذْلِ من الفعل كالذئب الذي 


هو أرذل مافي صاحبه. والججزء : ماينقطع به عن الواجب؛ 
وذلك أن أصله في اللغة : القطع , ومنه قيل للضّرام: 
الجرام. وهو قطع التّمر. 

نحوه الجمزائرى . عم 
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الهرَوى : ويقال: جَرّم؛ وأَجْرّم؛ واجترم. إذا 
تون اللنيو فاضا 

ابن سيده: جَرّمه عَبْرمه جَرْمًا: قطعه؛ وشجرة 
جرسّة : مقطوعة. 

وثر جريم؛ وتحروم: مُصررُوم. وأجرّم: حان 
اد 

والجريم: التوى: واحدته: جرعة, وهو الجسرام 
انار ولم أسمع للجرام بواحد , وقيل : الجريم؛ والجرام: 
الشمر اليابس. 

والجرابة : الثمر اجروم , وقبل ؛ هو مأيجِرٍم منه بعد 
مايشارم ؛ يُلقط من الكوّب. 

والجرامة: قصّد البرّ والشعير , وهي أطرافه تق ثم 
0 , والأعرف: الججدامّة . بالدّال. وكله من القطع. 

وجرّم الدّخل جَدْمًا . واجترمه: خَرّصه. 

والجام: الذتب, والجمع: أجرام؛ وجُرُوم. وهو 
الجرعمة, 

وقد جَرْم يَْرِم جَرْماء وأجترم : وأجرم. فهو رم 
وجريم, وقوله تعالى : هحَق يَلِج الحقل فى سم الحا 
َكَذْلِكَ تَجْرى الْسُجْرمِينَ» الأعراف: .4١‏ قال 
الرَجَّاحِ: البرمون هاهنا ‏ والله أعلم ؛ الكافرون؛ لأن 
الذي ذكر من قصّتهم التكذيب بآ يات الله والاستكبار 
عنها. 


وقالزااكيي لتب فَمَدوه. [ث استقبد بشهر] 

وجُرّم عليهم . وإلبيم, جْريمة ؛ وأجِرّم : جنى جناية. 

[ #6 استشهد بشعر] 

وجَوّم يَجْرمْ ٠‏ واجترم: كتب, وهو يَيْرم لأعله, 
ويجارم: يتكسب ويطلب ويحتال. وجّرية القوم: 
كاستهم. [ثم استشهد بشعر] 

والجزم: الجسسد. والجسمع القليل: أجرام. [ثم 
استشهد بشعر ] 

والكثير : جروم» وجرمان ؛ عن الفارسى , وجترم , 
| م استشهد بشعر ] 

وألق عليه أجرامه. عن اللْحياق ولم يفشره, 
وعددي: أنه يريد تقل جزمه , ونع على ماتقدم فى بييث 
بيدا 
ورجل جرم : عظيم الجبزم. [أم استشيد بشعر] 
والأّنى : جرية. 

وإبل جريم : عظام الأجرام, 

حكى يعقوب عن أبى عمرو: جِلَة جّريم: وقسشره 
فقال: عظام الأجرام. 

والجزم: الحكّق. [ثماستشجد بشعر] 

والجرْم : الصّوت. قال ؛ وقيل: جهارته. وكرهها 

وحؤل حدم : تأم؛ وقد تَضِرّم. 

وجرمنا القوم : خرجنا عتهم. 

ولاجترّم أي لايد وقيل: معناه حقًا. [ثم استشهد 
بشعر] 


ار 


قال سيبويه: فأمًا قوله تعالى: «الَاجَرَمَ أن لهم 


عدم/ قم 


الثَارَ التحل: 17, فإنٌ (جَوُم) عملت لأنّما فعل, 
ومعناها لقد حق أن طم الثّار. ولقد استحق أنّ هم الثار. 
وقول المفّرين: معناها حدًا أن لهم الثار, يدلّك أَّا 
بمنزلة هذا الفعل إذا متت , فلاجرّم) عملت بعد فى (أَن). 
وزعم الخليل: أنّ (جَرّم) إنا تكون جوابًا لا قبلها 
من الكلام, يقول الرّجل : كان كذا وكذاء وفعلوا كذا 
فتقرل : اتيرام الب سكد فو أء اند سيك كا وكا 
ويقال: لاجُرّمٌء ولا ذا جرّمء ولا أن ذا جوم وله 
عن ذا ّم . ولا جر , حذفوه لكثرة استعياهم إيّاه. 
وأرض جرم : حارّة. والجممع : جروم. 
والجرم: زُوْرَق من زوارق المن؛ والجمع من كل 
ذلك : جروه. 
ْم : بطأنان ‏ بن في قُضاعة , والآخر في طيّء . 
١لا‏ مااغ) 
وَأجَعرم على كذا وتجرّم: أقدم, وجورم جرعة: 
جناها: وتُهرّم عليه: أدّعى عليه الجزم وإن لم يمرم . 
(الإفصاح 016:١‏ ؟) 
الزاغب : أصل الجم: قطع الثمرة عن الشّجر, 
ورجل جارم ووم جرام ومرٌ جرج. 
والجرامة: ردىء الثّمر المُجروم, وجعل بناؤه بنآء 
الثفاية. 
وأجوّم: صار ذا جَوْم ؛ نحو أَمرٌ وأمر وألن . واستعير 
ذلك لكل اكتساب مكروه؛ ولابكاد يقال في عامّة 
كلامهم للكيّس المحمود. ومصدره: جَرْم. [ثم استتهد 


)١(‏ وكم موطن لولاى طحت كما هرى بأجرامه من قله الليق 


نوم 
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بشعر] 

فن الاجرام [وذكر الآآيات إلى أن قال:] 

وين «جرّم» قال تعالى : لَاجْرِمنُكُمْ شِقَاقى أَنْ 
يُصيبكٌن4 هود: 44, فن قرأ بالنتم فتحو بعد مالاء 
نت طب فلحو أَبَِيئه مالا, أى أغنته. قال عرّوجل: 
ولاتجرمٌكمم شَنَانٌ قوم على أَلَاتعْدنُواك المائدة؛ 8, 
وقوله عرّوجل: « فَعَلّ رام » هود: 0 ؟. فن كسّر 


واستعير من لمجم أى القطع : جَرَمْتٌ صُوف الشّاة ‏ 
وموم الليل. 


اليم في الأصل : المجرُوم نحو نِقْض ونفض 
للمنقوض والمنفوض؛ وجعل اسبأ للجسم المجْرُوم, 

وقوهم: فلان سن الجوم أى اللون, فحققةة 
تاف سعد السام 

وأا قوهم: حسّن الجرم أي الصّوت. فار فق 
الحقيقة إشارة إلى موضع الصّوت لا إلى ذات الصّوت, 
ولكن حا كان المنصود يوصفه بالحسن هو الصّوته قشر 
به, كقولك : فلان طيّب املق , وإنا ذلك إشسارة إلى 
الصّرت لاالى الحلق نفسه. 

وقوله عرّوجِل: ل لَاجْرمَ4 قيل: إن (لا) يَشاول 
محذوقًا نمو (لا) فى قوله: (لاْقْيِمٌ) وف قول الشّاعر: 

الا وأبيك ابنة العامريّ :4 

ومعنى (جرّم): كسب أو جنى لا رَأَنَ لَمُ الَارَ4 في 
موضع المفعول , كأنّه قال: كسب لنفسه الثار. وقيل ؛ 
جَرَمَ وجُرْمَ بعتى ؛ لكن حص بهذا الموضع «جَرّم» كبا 


ص 
خم وض 


عَمْوٌ بالقسم وإن كان عثْرٌ وعَلرٌ بعنى ؛ ومعناء 


ليس ْم أن هم الدار. تنبيها نهم أككتسبوها يها 


ارتكبوه: إشارةٌ إلى نحو قوله: طدَمَنْ اشاة فَعَليْبَا», 


فصلت 1غ 
وقد قيل فى ذلك أقوال أكثرها ليس مرْتْضى عند 
التحقيق. [# ذكر آيات ١لَاجُوّمٌ)]‏ 41 
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الرّمَخْشَرى : جْرّم النخل: وجرم صسوف الغستم. 
وهو زمن الجرام . وهذه تخلة كثيرة الجرجم: أي الثّمر. 
هت لنا جراعة نخلك, وهو مايتراك غال الكّربٍ. ]78 
استتهد بشعر | 

وتهِرّم العام والشتاء والصّيف: تسيرّم, وجُرّمناه: 
قطّمناه وأقمناه, وعام يجرّم . وأقت عنده تمّعام مجرّم , 
وقول أهل الحجاز: أعطيته كذا جَرِيمًا من التمر؛ وهو 
دلق وجَرّم فلان؛ وأجِرّم ؛ وهو جأرم تعلى نفسه 
وقومه. [ثمّ استشهد بشعر] 

هذا رم وأَخِدَ فلان بجبرعته , وهم أحل 
الجرائم. وهذا جرية أهله, وحَارمةهم وجار حتهم: أى 
كاسبهم. والعٌقاب جرية فُرْخها. ولاجرم صاخ 
إليك. ورجل جرم : عظم الجرّمء وامرأة جتريمة , وجلة 
جَري ؛ ورمى عليه بأجرامه. وماعر فته إلا جرم صوته, 
أي تجهارته , وهذه بلاد جام وبلاد سرد , أي حرّ وبرد. 

(أساس البلاغة: لاة) 

المَدينيٌ: في الحديث: «الاتذهبٌ مثة سنة وعلى 
الأرض عين تطرف, يريد بذلك تدم ذلك القّْن». أي 
تصرّمد وانقراضه. والَرْم : القنطع , والجسرام: صارام 
النشلء ويروى «غخرم» بالخاء المعسمة . 
ابن الأثير: وفي الححديث: «أعظم المسلمين فى 


د مره 


سا سس ببس بجوم / وس 


المسلمين مُِرْمًا من سأل عن شىء لم رم فحدّم مسن 
أجل مسألتهه الجسزم: الذنب. وقد جرم وأجترم, 
م 

وف حديث قيس بن عاصم: «الاجرم لأف حدعاء 
هذه كلمة ترد بعنى تحقيق ألشيء. وقد اختلف فى 
تقديرها, فقيل: أصلها التّبرئة بمسبى لابد. ثم أستٌمملت 

وقيل : جرم بمعنى كشب . وقيل : بمعنى وجب وق , 
و(لا) رد لما قبلها من الكلام. ثم يدأ بها, كقوله تعالى ؛ 
دِلَجَرَمَ أن لَه الثَّارَ4 الآحل: 35 أي ليس الأمرء كما 
قالوا. ثم ابتدأ فقال: وجب هم الثّار. 

وقيل : في قوله تعالى : ظلَاججرِمَنّكُمْ شِقَاق4 هود: 
أي لايحملتكم ويندوكم. 

القَُومِيٌ : جَرَمِ جَرْمًا من باب «ضرّبهو انب 
واكتسب الإم, وبالمصدر سمى الرّجل ؛ ومند ينو جام , 
والاسم منه: جرم بِالضّمٌ؛ والجرية مثله, وأَجِرّم إجرامًا 
كذلك, وجُرّمت التّمْل : قطعته. 

الحم بالكسر: الجسّد. والجمع : أجرام مثل جيل 
وأحمال, والجيزم أيضًا: اللّون, فيجوز أن يقال: تباسة 
لاجرّم شا على ماتقدم. 

وقوظم؛ لاجرّم , قال القَرّاء: هي في الأصل يمعتى 
لابد ولاتمالة, ثم كثرت فَمُوٌّات إلى معنى القسم: 
وسارت مق حي وهذا يجاب باللام, نحو لاجرّم 
لأفملك. 

الفيروزاباديٌ: بجَرّمه يْرمه: قطمد. والشخل 


جَرْمًا وجرامًا ويكسر : صعرمه, والتّخْل جَرمًا؛ خَرحه 


كه 59؟) 


(١ء‏ ع3 


اه 

وفلان؛ أَذْنْب كأجرّم واجارم . فهو جرم وجتريم 

ولأهله : كسب كأجارم ٠‏ وعليهم وإلييم ججريمة: 
جنى جنايةٌ كأجِرّم , والشّاة: جرّها. 

والجرْمة بالكسر : القوم يجترمون التُخل, 

والجيدم يالضَّيّ ؛ الذنب كالجرية والجحَرمّة ككلمة, 
الجمع : أجرامٌ وجُرُومٌ: وكئامة: الجلذامة, والتسمر 
الجروم أو مايرم منه بعد ما يضرم : يُلْقْط من الكرب, 
وقِصّد البرٌ والشّعير, وهي أطرافه يدو مق 

وكأمير وشراب: الثتسمر اليابس, والشوى, 
وال ممجرمُون: الكافرون. 

عيرم عليه ادّعى عليه الْجَرْم وإن لم يمرم ٠‏ والليل : 
ذعبا وتمل, 

وسريمة القوم : كأسمهم. 

جرم بالكسر: الجسّد كالحيزمان, جمعه: أجراء 
وجرومٌ جرم بضمّتين: والحأق , والصّوت أو جّهارته , 
واللون. 

والجريم : العظيم الجبدء وهضبي بياء, كامجروم, 
الججمع : جرام. 

وحَؤل محرّم كممظم ؛ تام وقد تجرّم. 

وجَرّمناهم مجريمًا: خرجنا عتهم. 

ولاجِرّبٌ ولاذا جرم ولا أن ذا ممَرّم, ولاعن ذا 
جرم لاجر ولا جَرْمٌ ككرّم, ولاجُرْمٌ بالضّمّء أي لاجد 
فحنا اد لامحالة, أو هذا أصله, ثم كثر حي تيل إلى 
معنى القسمء فلذلك يجاب عنه باللام. فيقال: لاجَرَم 
لأنيتاك, 


المع قا ققه لقة القرآت.. 32 ب-ب--ب- ‏ - ناس سي سه 


الجا م: الحارٌ فعرّب, والأرض الشّديدة المرّ. 
وَرُودق بي الجصمع: جروم ويَطُن قُُ طيّ ه: وابن ذبن 
بَطْنُ فى قُضاعة, وبالكسر: باد قرب بَدَحْشَانَ بو 
جارم: تطنان. 

وكفرح : صار يأكل جُرامَة التغل. 

وأجرم: عظلم, ولوثه: صقا . والدم به: لَصِق وصفا 
صوته. 

وجاجرم: مدينة. 

وكأحد ؛ بَطَن من سْثمم. 

والجرمة: أشر ولدك, 

والاجرام: متاع الرأعي ؛ ولونان من السّمك. 
تين اس يق 

الطريحيٌ : في الحديث: «قال من أجسرم إلى آل 
عمد يوي 1. وجِرّم تجرم جَرْمًا من باب «ضارب»: 


أذنب واكتسب الإثم, وبالمصدر: معي الرجل) وثفنه ب 


م 
وَالُجْرم: المنقطع عن الحق إلى الباطل. (8:5؟) 


مَجْمَعٌ اللغة : جَرَمِ يَمْرِم ما : كب.ء ولايكاد 
متسل إلا فى الاكتساب المكروه, وجّرّمه الشىء: 
أكسيه إيّاه. 

وجَرّمه على كذاء مله عليه. 

أجرّم إجرامًا فهو يحرم : أذنب . 

واتُجرم وامجسرمون فى استمال القسرآن: الْذين 
أجرموا بالكفر والعناد. 

محمّد إسماعيل إبراهيم: جرّم يحرم واجارم: 


لكبنضثة) 


وارتكب جرية: والمنجرم : مرتكب الذنب : وجوّمه 
على كذا: خمله على عمله, 

لاجرّم : عيارة معناها فى الأصل : لابدٌ ولاتمالة أو 
حدًا. #استُّعملت لتأكيد الخبر كالقسم , وصارت بمعنى 


م 


ال١01‎ 

العَذناني : الجحرْم والجبريهة , الجناح . الجناية, 

الجبام والجرية : الذتب. 

الجتاح : الاثم والججرم. 

الجاية: الذنب والجرم. 

هذا هو التّعريف اللّغوىٌ؛ ولكش القوانين الجرائيّة 
الحديثة تقول نقالا عن هدنان المنطيب؛ نائب رئيس 
جيم اللّغة العربيّة بدمشق: 

ابكرم والجرية: اس لكل فعل يخالف القانون, 
والجرم : من اقترف حرية, 

المنتاع” اليل لدى الأحداث لارتكاب الجراتم, 
وَالْحدّث الجائم : من اقترف جرعةٌ, 

الجلحة: وصفٌ لنوع من الجر مه وى دون الجناية 


ظٍِ َ*« 


عقوبة. 

الجناية: وص لأشدٌ الجراءم عقوبة. 

وأنا أرى أن نتقيّد بتعريفات القوانين الجزائيّة 
الحديثة, لأنَ الإطار الذي حيط بالكلمة. يهب أن 
لاخر عن إطار الكلمة أدييًا وعلميًا وقانوتيّاء وقد 
حاكن نا أن نطب من كليات الآداب والحثوق: 
والصّحافة . والفنون ؛ والضصبّاط عندنا؛ أن تُطْعُم برابمها 
ببعض المعارف العلميّة الحديثة, الت لاب لمن يتخرّج قى 
تلك الكنْيّات من الاطلاع عامها . لتجعل ثقافته أكاثر 


إشعاعًا وإنتاجه أنضج ثمارًاء لا كما جمادلتى أحد 
الشّباط يومًاء وأنا في نهاية ست الرّابعة في دراسة 
الطب بالتي حي أنحس. حين أميرٌ على أن داء 
الشرطان: هو سرطان الِحر, الذي يشرب المرء 
بَيِضّته مع ماء البحر. فيكبر, ويُنْيِب مخاليّه, أو أظفاره 
في جسم الإنسان. ومن الغريب أن الحاضرين جميعهم 
أَيّدوا أقواله, لأأته كان ثريا مثلهم . 51 

محمود شيت : جَرّمِ الجنديٌ : أذنب. 

الجرية: العمل الل بالضبط الذي تنطبق عليه 
أحكام مادّة أو موادً. من قانون العقوبات العسكري. 

الْجْرِم المكرئ: الذى حُكم عليه وجب قائون 
العقوبات العسكرئ, أو بموجب القوانين المعيّة. 

اد تر 

المُصْطْفَويٌ : والتحقيق أنّ الأصل الواسيد. فى هذه 
المادة هو القطع , على خلا اقتضاء الح . وعناسبة هذا 
المعتى مع حفظ القيد تُستعمل فى موارد مختلفة: متها 
الذني بلحاظ كو نه أعظم سبب للائقطاع عن الله المتعال , 
فإ العبد بالذنب والعصيان يقطع نفسه عن السّير إلى 
الله , والتوجّه إليه. 

ومنها: قطع الشّجر أو اقتطاف الثّمر إذاكان خلاف 
المصلحة والاقتضاء. 

ومنها: الجسّد لانقطاعه عن الرّوح, وإذا لوحظ 
خاليًا ومن حيث هو. 

ومنها: جرم صوف ألشّاة, فإنه خلاف مقتضى 
حياتهأ؛ فان الصّوف لياس طا. 

وأمّا «لاجَرّم» فعناء لااتقطاح فى هذا المحكم ولا 


جرع / قاسم 


استثناء. وهو حكم كل قطعيّ, لايقبل الاسناء. 

فظهر أن البرم والإجرام هو الاكتساب؛ عن طريق 
الانقطاع والذنب. أي قطع التفس باكتساب الاثم , كبا 
أن الاجتراح كان اكتسابًا عن طريق اجرح . والاقتراف 
اكتسابًا عن طريق الاقتراب. 

والفرق بين الجرم والإجرام: أن الإجرام «إفمال». 
ويلاحظ فيه جهة قيام الفعل بالفاعل , و يتوجه إلى جية 
الصّدورء وبهذا الّحاظ فقد أن في القرآن الكريم يصيغة: 
الإجرام والممجرم وأجرموا والحُجرمين. [ثم#ذكر الآيات 
وأضاف:] 


هذه حعيعة عفيوم هذه المادة. وماذكر ف التٌقاسر 


شا وجيه, لوقه 
2 ع ع 
التصوص التفسير ية 
جرم 
لَاجْرَم أَنُمْ ف الْأَجْرَةٍ هه الْأَخْسَرُونَ. هون : 17 
اين عئكاس : حدًا. 50 


مئله ابن قَقَئِبَة :)9١37(‏ والخازن (: فار أ ). 

الخليل : الْآجَرّمَ) إنْهها ركبا من (لا) واجَرّمً) 
وبنياء والمعنى حق, ومابعده رع به على الفاعليّة. 

مكلو اومن رق (أبوسيان 8: 17؟) 
الكسائئ: لاصّد ولامئع عن أَنْهم في الآخرة شه 
[القيسي أعكفمة 

الفداء : كلمة كانت 5 الأصل متزلة: لابسد أنْك 
قائم, ولامحالة أنّك ذاهب,. فجرت على ذلك وكثر 


ألأَخْسرُون]. 


8 ا" / المعجم فى ققه لغة القران... خ‎ ٠ 


انسيال تاها .عع هارت عندلة نا الاشري أن 
العرب تقول ؛ لابمَرّم لأنيتك, لاأجرم قد أحسنت: 
وكذلك فسرها المفسرون بمعتى الحق. 

الطْبَرى : يقول: حقًا أن حؤلاء القوع الْدذين هذه 
صفتهم فى الدّنيا. في الآخرة هم الأحسرون, الّذين قد 
باعوا منازلهم من الجنان بمنازل أهل الجئّة من الثار, 
وذلك هو المنسران المبين. 


نايا 


وقد ْنَا فيا مضى أن معنى قوطم: بترّمت: كسبت 
الذتب ١‏ وأجرمته , وإن العرب كثر استعاها إياء في 
مواضع الأيمان, وى مواضع لابد, كقوطم : لاجرم أنّك 
ذاهبٌ, بعتى لابد, حدق استعملوا ذلك فى مواضع 
التُحقيق. فقالوا: لاجرم ليقومن. بمعتى حنًا ليسقومن؛ 
فعتى الكلام لامنع عن أَتّم؛ ولاصد عن أَنّم. 
5-16 
تنوه المراغي . فنك 
اجاج : قال المفترون: الممنى جراء حقًا نّم فى 
الآخرة هم الأخسرون , 
ومعنى الا) نني لما لوا أنه يتفيهم, كأنّ المعنى 
لاينفعهم ذلك, جِرّم أنْهم فى الآخرة هم الأخسرون, 
أي كسب ذلك الفعل هم الخسران . 
الحَؤْفيٌ : (جْرَم) منقّ بالا) بعنى حق؛ وهو مين 


10 5( 


مع (لا) في موضع رقع بالابتداء و(أَنُمْ) فى موضع رفع 


على خبر اجَرمَ). (أبوسئّان 0 ؟1) 
3 0 | 0 
الطوسيّ : قيل: فعثاد ليف 0 ولأاعالة أنهم, 
ع 


وقيل: معناه حا أثهم. 
وأصل الحم : القطم , فكأ ند قال: لاقطع من أنهم 


فى الآخرة طر الالح وف وَاجَرّما فى قوله: الَاجَرّمَ) 
فعل , وتقديره: لاقطع قاطع عن ذا, إلا أنَهم كثر في 
كلامهم حىٌ صار كالمثل. [ثم استثهد يشعر] 
(م: 1ه 

البقوىٌ: أي : حفًاء وقيل: بل. ‏ (44:5؛) 

ابن عَطيّة : |تَثّل الأقوال المفعلفة ثم قال:] 

كأنَ (جَرَء) على هذا من معتى القطم, تقول: 
جرمت. أي قطعت, وهي على مازع الوَّجَاس سن 
الكسب. | #استقبهد يشعر | 51ل 

الطّْرسي: يُستعمل فى أمر يُقطع عليه ولايُرتاب 
فيه. أي لاشكٌ أن هؤلاء الكقار هم أخسر النّاس فى 
الأألخفر: , اه 

الفَبفْرالّازيٌ: الَاَرَمً) قال القَرّاء: إنها بمازلة 
قوئنا: لايد ولاتمالة , تمكثر استعباطا حي مارت بتزلة 
حا تقول العرب : لاوم أنّك بحسن , على معنى حقًا 
نك محسن . وأا النُحويَون فلهم فيه وجوه؛ 

الأوّل: (لا) حرف نق وَاجرّم) أي قطع , فإذا قلنا: 
لاجرم, معناه أنه لاقطع قاطع عنهم, نهم فى الآخرة هم 
الأخسرون. 

الثاني: قال الرّجَّاج: إِنّ كلمة (لا ني لما ظنُوا أنه 
يتقعهم. و(جِوَجًا مسناء كسب لك القعل, وا معني 
لا يتفعهم ذلك؛ وكسب ذلك الفعل لهم الخسران في الدّنيا 
والأخرة» وذكرنا (جرّم) بعنى كسب فى تغسير قوله 
تعالى: هلاجر مَتكمْ شتات زم . قال الأزحريٌ: وهذا 
ف فشن ماقيل في هذا الباب. 

الثّالك: قال سيبريه والأخفش: (لآ) رد على أهل 


الكفركما ذ كرنا.و(جَرَّم)معناءحقّ وصحيح. والتأويل أنه 
حق كفرهم وقوع العذاب والمخسران بهم. (107: ١‏ ؟) 

توه اقرط (3: ١‏ 5). وأيوالك ود (: 34؟), 
وَالعرُوسُويَ (4: ,)1١‏ 

التييضاوي : لاأحد أبين وأكثر قير نادي 

)435863( 

النسَفيٌ اصّدَ والصّدود؛ وفى (لاججرّء) أقوال: 
أحدها: أن (لآ) رد لكلام سابق. أى ليس الأمر كما 
زعموا!؛ ومعنى (جرم) كسب, وفاعله مضمب وظآنَيم في 
الأخرّةٍ» في محل التصب. والتقدير: كسب قوطم 
خسراتهم فى الآخرة. 

وثانيها: أن (لْآجرُمٌ) كلمتان رُكبتا فصار معياظيا 
دحقّا» و(أَمّ) في موضع رفع بأنّه فاعل لحق أي حقّ 
حبس انهم , 

وثالتها: أن مسناء لاممالة , 

شير : ئق لما ظنُوا أنّه ينفعهم, كأنّ الممتى لاينقيهم 


)5.34:5( 


2 


ذلك د 
ظ الالرسي: إذكر بعض الأقوال وأضاف:] 

ونفل السَيرافّ عن الرَجَاج : أن (لَآجَرّم) في الأصل 
معتى لايد خلتكم فى الجرم , أي الاثم كائمه , أي أدخله في 
الامم. تم#كثر استعياله حقٌّ صار بمعبي «لابد» وثقل هذا 
المعثى عن القَرّاء, 

وفي «البحر» أن (جَرّمٌ) اسم (ل). وقيل: إِنّ اجَرّمًا 
بعنى ياطل ء إمّا على أنه موضوع له, وإا أنه ببعنى كسب 
والباطل متاح له. ومن هنا يُفشر (لَاجَرَمً) ببحنى بحمًّا, 
لأنّ ا لمق نقيض الباطل. وصار لاباطل مِيئًا 


كدلاكذب» فى قول النَييفكٌ «أنا الى لاكذب». م 
ذكر قول الفيروزابادي المتقدّم وأضاف:] 

وفيه مخالفة لما نقله السَيراق عن الرَّجّاح . وماذ كره 
من (لاجَرٌمٌ) ككرّم؛ رواه بعضهم عن أبي عمرو في 
الآبة, ومن لاذا جرم حكاه الْقَرَا غن بنى عامر. وحكى 
أيضًا (لَاجُوْمَ) بالضَّبُ عن أناس من العرب . ولكن قال 
الشباب: إن في ثبوت هذه اللّغة فى فصيح كلامهم 
تردذاء وَاجُرْءً) فيها بحتمل أن يكون أسمًا وأن يكون 
فملا مهولا كن للتخنيف؛, وحكى بعضمم لا ذو 
جرم: وللاعن جوم ولآجرٌ: محذف المس لكثرة 
الاستعال ,كا شذفت الفاء من «سوف» لذلك فى قوهم: 
سو تبر كك , 

والظاهر أن المقحبات بين (لث) و(جَوّم) زائدة, وإليه 
يُشير كلام بعضهم ؛ وشكي يغير لاجم أنك أنت فعلت 
َك ولعل المراد أن كونك الفاعل لايحتاج إلى أن يقال 
فيه : لاجَرمٌ, فليراجم ذا واللّه تعالل يتول هداك. 

ال فض 

رشيد رضا: كلمة الَاجُرّمً) تفيد التَحقيق 
والتأكيد لما بعدها. [ثمذكر قول التَراء] (5١:/0م)‏ 

الطّاطَبائيَ : [نقل كلام القَرَاء ثم قال:] 

وقد ذكروا أَنَّ (جَرَمَ) بفتحعين بعتى القطم ٠‏ فلعلها 
كانت فى الأصل تُستعمل فى نتائج الكلام كلفظة لامالة , 
وتفيد أنه لايقطم هذا القول قاطع إن كذا كذاء كما 


يُتصوّر نظير العنى فى لامالة , فمسنى الآبة على هذا: مدا 


إنبم فى الآخرة هم الأخسرون. 1 


مكشارم التسيرازئ: والمعنى الأصلىّ لكلمة 


لا /, المعجم فى فقه لغة القران... ج 1 


(لاجَرّما مأخوذ من جرم على وزن ا«احَرّم» وهو قطف 
التمار من الأشجار, كما نقل ذلك الرَاغب في «مفرداته»" 
ثم توسّع هذا المعنى فشمل كل نوع من الكسب 
والتحصيل , ولكثرة استعال الكلمة فى الكسب غير 
المرغوب فيه شاعت فى هذا المعنى ؛ ولذلك يُطلق على 
الذنب أنه عمرم. 

ولكن حين تبدأ هذه الكلمة جملة وهي مسبوقة 
بؤلا) فيكون معناها عند أنه لاشيء يمكته أن يمنع أو 
يقطع هذا الموضوع؛ فهي قريبة من معنى لابدٌ أو من 
للم به, والله العالمء قلاحظوا بدقة. 

وبهذا المعتى جاء هالَاجَرَمَ ...4 فى سورة اللحل 
أيات: 17 57 ؤ١‏ ل والمؤمن : 17, 


كا الع 


حرام أن تَتدُوا وَتََاوَنُوا عَلى الب وَالشَفُؤى.. . 
المائدة : ؛ 
ابن غعئاس : ولاحملتكم. لم 
مثله قتادة (الطتري 5 والكاي واليرد 
ا وال سيد (: :)١١‏ وعبد المنعم 
الحقال :١(‏ كلكلا 
القرّاء : قراأها يحيى ين وناب والأعمش 
(ولامجرِمنُكُمْ) من أَجْرّمت , وكلام العرب وقراءة القرّاء 
يْرِمَتكُ) بفعم الياء. جاء التفسير: ولاجملتكم بغض 
قوم . وسمحت العرب تقول: فلان جرعة أهله؛ يريدون؛ 


كاسب لأهله؛ وخرج يجرمهم: يكسب هم. وال معنى فيها 


متقارب لايكسبئكم بغض قوم أن تفعلوا شرّاء فلأن) 
فى موضع لسب. 

فإذا جعلت فى (أث) «على» ذهبت إلى معنى 
لايحملتّكم بنضهم على كذا وكذاء على أن لاتعدلوا؛ 
قيصلم طرح «على» كما تقول: ملتنى أن أسأل, وعلي 


أن أسأل. (أؤوننم 
أَبوعْبَيُدَة : محاره : ولا عملتكم ولا يعد يكم . | 


الأخفش :لا تنكم بغض قوم. (الرّجَّاح ؟:17١)‏ 

الطّبَرىٌ: أهل المعرفة باللّعة. هائّهم اختلفوا في 
تأوبلها. فقال بعض اليصرربّين: معتى قوله: 
دعر مك لاتحقن لكوم لأنّ قوله ؛ م لَاجْرَمْ 2 
انه »انتسل : 17. هو حي أن لهم الثار. 

وقال بعض الكوفيّين: معناه لايحملتكم, وقال: 
يكال جرمني فلان على أن صنعت كذا وكذا: أي جلتى 
عليه , واحتيٌ جميعهم ببيت الشاعر: 
ولد طعت أبا عُييئةُ طعنة 

جِرّمَتُ فزارة بعدها أن يَعْضْبُوا 

فتأوّل ذلك كلّ فريق مهم على المعتى الذي تأوّلد 
من القرآن؛ فقال الّذين قالوا: « كابير متّكْ4: لايحدّن 
لكم. معتى قول الشّاعر: جَرَمتْ فزارة : أحمّت الطعسة 
لغارة الغضب. 

وقال الذين قالوا: معناء لامحملئكم؛ معناه فى 
البيت: حرمت فزارة أن يغضيوا: حملت غزارة على أن 
نما 


وقال اخر من الكوفيّين: معنى قوله: (لاتزرمتكم): 


ل لاا سجر م/ سيم 


لايكسبتكم شأن قوم. وتأويل قائل هذا القول. قول 
الشاعر في البيت: جِرّمَتٌ فزارة: كسبت فزارة أن 
يغضبوا. قال: وسمعت العرب تقول: فلان جرية أهله. 
فعنى : كأسبهم , وخرج يجرمهم: يكسبهم . 

وهذء الأقوأل الى حسكيئاها عئن حكيناها عنه؛ 
متقاربة المعنى؛ وذلك أن من حمل رجلا على بفض رجل , 
فقد أكسيه قشم وس أكية فكه . فدذ أسيد له 

فإذ كان ذلك كذلك, فالذي هو أحسن فى الإبانة 
عن ممنى الحرف, ماقاله ابن عيّاس وقّتادَة, وذلك 
توجبههما معنى قوله: لوَلَابِرِمْكُمْ نان قَؤْمٍ» 
ولايجملكم شنآن قوم على العدوان. 

واختلفت القرّاء فى قراءة ذلك؛ ففرأته عامّة فيوّاز 
الأمصار (وَلَاْعجرِمتْكُمْ) بفشح الياء, من جرمته أجل مف 
وقرأ ذلك بعض قرَاء الكوفيّين, وهو حمى” بن #ونات 
والأعيش, ماحدثنا ابن حميد وابن وكيع, قال حَدئنا 
جريرء عن الأعمش أنه قرأ ولا جر سكا مسر تشعة 
الياء؛ من أجرمته أجرمد, وهو يُيرمني. 

والذى هو أولى بالصّواب من القراءتين: قراءة من 
قرأ ذلك (وَلَاعبرِمتْكُيَ) بفعم الياء, لاستفاضة القراءة 
بذلك فى قرّاء الأمصار؛ وشذوذ ماخالفها, وأئّا اللَّغدَ 
المعروفة الشائرة في العرب؛ وإن كان مسموعًا من 
بعضها: أجرّم جرم على شذوذه. وقراءة القرآن بأقصح 
اللفات أول وأحقٌ منها بغير ذلك. 

موه البيُضاوىَ ,.)151١ :١(‏ والنسّئ (1: 19 1), 
وَالبرُوسَويٌ (؟: 9" 


الرّجّاج : المعنى لا يكسبكم بغض قوم أى بغضكم 


الام 


قوم الاعتداء بصذهم إياكم عن المسجد الحرام , يقال: 
فلان جرية أهله, أي هو كاسبهم. وقيل في الشفسير: 
لابحملئكم بغض قوم, والمعنى واحد. وقال الأخفش: 
لا ينفتكم بغض قوم. وهذه ألفاظ مختلفة . والمعتى واحد. 
5 117) 
الطّوسي : [نقّل الأقوال الممعلفة ثم” قال:] 
وأمًا جرّم: اكتسب الاثم قال الله تعالى ؛ «إنّا من 
المُجرمين مُنْتَقُِونَ4 الّجدة: ؟5. وقال: «قدة 
إِجْرَامى » هود: 0 ؟؛ ومعناء فعلى عقوبة إجرامي أو إثم 
إجرأمي . ومعى يرسك 2 قوْم» لاتكسيوا! 
لبغض قوم عدوانًا. ول"تفتنوه. 
فين فتح أن أوقع التي فى اللفظ على «الشنان», 
والمفني بالمبى المفاطيون: كما قالوا: لاأريتك هاعنا, 


ولاموتن إلاروأنتم, مسلمون. 9١‏ غ47) 
البغوى : وقيل : لايدعوئكم , له 


الرْمَخْشَريّ ؛ «اجمرم" يجري مجرى كسب فى تعد.يه 
إلى مفعول واحد واثنين. تقول: جرم ذئمًا نحو كسّبه ؛ 
وجَرّمته ذنيًا نحو كسبته إِيّاه. ويقال ؛ أجرمته ذا . على 
نقل المتعدي إلى مفعول بالهمرة إلى مفعولين. كقوهم 
أكسبته ذنيًا. وعليد قراءة عبد الله (ولأيرمتكم) بضب 
الياء. وأوّل المفعولين على القراءتين ضمير الخفاطبين, 
والثاني (أنْ تَعتَدُوا)...والمعنى : ولايكسبتكم بغض قوم , 
لأن صدّوكم الاعتداء, ولايحملتكم عليه )047:١(‏ 

نوه الفكبرى (417:1)؛ واليسابوري (82:3], 
ورشدا رخًا (؟: 115), 

ابن عَطِيّة : [نثّل الأقوال الماضية ثم قال:] 


3/4 / المعجم في ققه لغة القران... اج 


وهذه كلها أقوال تتقارب بالمعنى ؛ فالتفسير الذي 
يخصٌ اللفظة هو معنى الكسب, [ثم استشيد بشعر] 
4:5 11) 
أبوالشُعود : نبى عن إحلال قوم بن الأمّين خسوا 
به. مع اندراجهم في النبى عن إسلال الكل كافة 
لاستقلاهم بأمور ربا يتومّم كونها مصشّحةٌ لإحلاهم , 
اانه 
و«جوّم» جار مجرى «كسّب» ف المعنى وف التعدي 
إلى مفعول واحدٍ وإلى اثنين» يقال: جَرّم ذنبًا نحو كسبه. 
وجرمته ذَنيا نحو كسبعه إيّاهء خلا أن «جرم» يستعمل 
غاليًا فى كسب مالاخير فيه , وهو الشبب في إيتاره هاهنا 
على الثاتى. 
وقد يقل الأول من كل منهما بالهمرة إلى مين 


الثى, فمتال: أجم معد دنا وأكسته إِيَاه: وعاساة قراعه 


من قرأ (يمْرِمسْكُم) بضمٌ الياء. تسريه 
نحوه الالوسي , (6:5ن) 


الطّباطبائي : يقال: جرّمه يجمه , أي مله ومنه 
الجرعة للمعصية؛ لأنّها حمولة من حيت وباأغا. 
وللعقوبة الماليّة وغبرها, لأئها عمولة على المُجرم. 
6 157 
حسنين مخلوف : لاحملتكم بغضكم للمشركين 
من أجل صدّهم إياكم عن المسجد الحرام يوم الْحَديبيّة. 
على اعتدانكم عليهم انتقامًا منبم: من جُرّمه غلى كذا: 
حمله عليه. 
أو لايكسبتكى بغضكم طم الاعتداء عليهم. من 
جَرَم بعنى كتبء غير أنه يُستعمل غالبًا في كسب 


بالأخير فيه ؛ ومته الجريمة. 
وأصل الْجرْم : قطع الشّسرة من الشّجرة. وأطلق 
على الكسب. لأنّ الكاسب ينقطع لكسبه. )١88:1(‏ 
نوه له الذية . 
فضل الله : أى لايكسبئكم...أو لايبعفتكم. 
ش ل 17 
وبهذا الممنى جاء ظلَايَجْرِمَدَكُمْ...4 في سورة 


المائدة: ثرء وهود: قل 


(؟5: ١١؟ا)‏ 


َجْرَمُوا 
ولقدَ َرْسلتًا مِنْ قَبلِكَ رسلا إللى قَوْمِهم فَجَاهُم 


- لاوم 3 هاس لات دمل اح كعد 
ِانْصِنَاتٍ فَالْتقَدنَا من الّذِينَ أَجْرَمُوا وَكَانَ حَفًا عَلَيْنا 


تعر التزينين. الروم: ا 
أبن عثلاس : أشركيا. 14م 


الطُبَزق): يقول: فانتقمنا من الَذ ين أجرموا الآثام , 
واكتسوا الشّيّئات من قومهم ؛ ونحن فاعلو ذلك كذلك 


فجرمى قومك. ليك 
الاح ماما الاتى اتويى دراه » 
وه كلم ماأمرناهم يؤطلد: 9 9/4؟)] 
البُرُوسَوىٌ : أى أنكروا. امة) 


مل لَاتُنَكَلُونَ عقا أَجْرَمَنًا ولانُشئل عقا 

تعَملُونَ. 
8 5 

الطوسى : اى عمّا اقترفتاه من المعاصى. 


كه 75 


سيا ؛ 2 ؟ 


مله الطّْرسي( 4: - 89). ونومعرةمَروَرَّة (8: 47), 


اس لس _سسسسس بحس يج و ع/ يي 


الرّمَحْشَرِيّ؛ إن قلت : كيف خولف بين حرف الجر 
الداخلين على الحقّ والضّلال؟ قلت : لأنّ صاحب الح 
كأنه مستعل على فرس جواد يركضه حيث شاء, 
وألضّال كأنّه منغمس فى ظلام مرتبك فيه, لايدري أن 
يتوجه . وفى قراءة أَب”: ونا أو إياكم إِمَا على حدّى أو في 
ضلال مبين. وهذا أدخل فى الإنصاف وأبسلغ فيه من 
الأول حيث أسند الإجرام إلى أنفسهم والممل إلى 
الخاطين ‏ وإن أراد بالإجرام الصَغائر والوّلات التي 
لاعنلو منها مؤمن, وبالعمل الكفر والمعاصى العظام ‏ 
وفتح أله بينهمء وهو حكنه وخصله أَنّد يُدخْل هؤلاء 
الجمئة وأواناك الثار. (5: قرم 
الفَخْرالرَازَيٌ : أضاف الإجرام إل التفس ؛ وقالا 
في حتّهم: ؤوَلَانْسْئلٌ عَنَا تَغمَلُون». 0١‏ اه" 
أبو حَيّان: هذا أدخل فى الإتصاف و أبلع فين الأول 
أن الآبة التابقة ]. وأكثر تنا واستدرابد/ 22 تل 
فمله جُرمًا كبا يزعمون, مع أنه مئاب مشكور, وستى 
فعلهم عملا مع أنّد مرجور عنه حظور. 
وقد يراد ب( أَجْرّمنَا) نسبة ذلك إلى المؤمئين دون 
التسول؛ وذلك مالابكاد يخلو المؤمن منه من الصغائر, 
والذي تعملون هو الكفر ومادونه من المعاصى الكبائر. 
قيل: وهذه الآبة منسوخة بأية الشيف. (لا: ١٠؟)‏ 
البُرُوسُويٌّ: أي فعلنا واكصينا من الصغائر 
والزّلات للقي لايخذلو منها مؤمن . 
الالوسيّ : هذا أبلغ في الانصاف؛ حيث عبّر عن 
الحفوات التي لايخلو عنها مؤمن -بما يُعير به عن العظام 
وأسند إلى النّْس , وعن العظائم من الكفر وتحوه با يعبر 


اط 


به عن الطفوات وأسند للمخاطبين. وزيادة على ذلك أنه 
ذكر الاجرام المنسوب إلى النّفس بصيغة الماضى الدالة 
201111011011ظ1 
المضارع التي اتدل عسل اك وو 2 في الآية 
تعريضًا. وأنّه لايضيرٌ بماذكر. 

وزعم بعضهم أنّها من باب المتاركة وأئَّهَا منسوخة 
بأية السّيف, 

الطَباطَبائي : وفي الشعبير عن عمل أنفسهم 
بالإجرام وفي ناحية المشركين بقوله: « سَعْمَلُونَ4 
ميقل : تجرعون , أخذ بحسن الأدب في المناظرة. 

ا ةا 

يكارم الشيرازى : وتستمة الآبة التي تعذها 
بالاستلإلال بشكل آخر ولكن ينفس الشمط المنصف 
الذي يستائهل الحنصم من مركب العناد والغرور, يقول 
تعال: طقل لانشكلونّ عَما آَجْرَمنا وَلَا نئل عَمَا 
تَخْمَلُون». والعجيب هنا أن الرسول عه مأمور 
باستعمال تعبير «جرع» فيا يخصّه. وتعبير «أعبال» فما 
يخ الطرف الأأغر. ويذا تضم سقيد: أن كل شخضص 
مسؤول أن يُعطي تفسيرًا لأعمالد وأفعاله. لذن نتائج 
أعبال أي إنسان تعود عليه . حستها وقبيحها. 

وفي الضّمن إشارة لطيفة إلى أئنا إنا نعيرٌ على 
توجيهكم لا لأنّ ذنوبكم 1-7 4 حابنا, ولا لأن 
شرّكم يضير بناء تمن نصيرٌ على ذلك بدافع الغيرة 
عليكم . وطلبًا للحق. 

الآية الثّالية ‏ فى الحقيقة - توضيم لنتيجة الآيعين 


التابقتين, فبعد أن نه إلى أن أحد الفريقين على الحو 


(؟55: 415 


ابا لس ل ققد لقة القرآن ج94 سسسب للب-سبيو٠بس-‏ سمه 
أبوحَيّان : أي الكافر. وقد يتدرسم فيه الموّمن 
ل لخ : 4 


والآغر عل الباطل: وإى أن كلا منهيا مسؤول من 
أعباله انتقل إلى توضيح كينية التَحمّقَ من وضع العاصى الذي يعذب 
قري اشر بد بينئ : أي يتميّ الكافر أو هذا التوع سواء 

كان كافرًا أم مسلمًا مالعا عك اند تياب بعفيائه: 
كمع 


ص 1 1 ع ني لد و 
غن بعض , حقّ يعرف المهتدون من الضالين. ويل كل الطباطبائيٌ : ويتمقٌ (المجرم) وهوالمتلبس 
فريق بنتائج أعاله . م ع 4) 2 بالاجرام أعمّ من الكافر طِلَو يَفْتدى ...4 (-: )٠١‏ 

ع 
يحرم 
7 5 شل 00 
لَه مَنْ يَاتِ رنّهُ مخرمًا ذان له جه لاموث فيها 


الْمُجْرم 
3 


م يود أله لْمُجْرِمٌ لو يَنْتَدِى من عَذَاب 
ابن عباس : مقرمًا. 


الجميع , والتفريق بين الحق والباطل ويجازاة كل فريق 
فم: بان 


طبق سؤوليته ‏ فيقول تعالى: قل هم: بان الله سوف 
يوم البعث؛ ويحكم بيئنا باحق , ويفصل بعضنا 


ابن عثئاس: يعنى الممشرك أباجهل وأصحار 
ويثال: التُضر وأصحابه. (ماة) الخبرء: الكافر. 
نحوه البقُويَ (8: :)١61‏ والنسق (4: 111 تيد الذي أجرم وَقمل مثل مافعل فرعون . 
الطْبَريٌ : الكافر . 0 (الوأحديٌّ *: 116 
مثله الماوَوْديّ (3: ؟4), وَالقُرطَّى (18: 181) الطَّبَريّ : يقول: مكصسبًا الكفر به. (15: -14) 
والقاسيّ (0971:11). والخراغيّ (15:-18) البقَوىٌ : أي مشركًا. يعنى مّن مات على الشرك 
اللرنية الناشى. 141١‏ 1 843 
مثله الطيرسوح . [0: قوم ابن عَطيّة : (الْمَجْرِم) الذي اكسب الخطايا 
(4 5م" والجراتم. : 
الفُخْرالكازيٌ : استدات المعقزلة ببذه الآية في 


الواحديٌ : المسرك الكافر. 
م : (المشجرم) فى هذه الآية الكافر , بدليل 


ابن عطي 
شدّة الوعد وذكر (لقلى): وقد يدخل جرم المعاصى فيا 
ا رون 


ذكر من الافتداء, 
الفخرالرازئ : الجرم هو الكافر؛ وقيل: يتناول 
1 
الاستشناء يرح من الكلام بالولاء لدخا 


كل عدنيه: 


مله أبو الك عود (3: 5-), والبرُوسَوىّ ( ٠١‏ 
والالوسئ (4؟: ,)1١‏ 


القطع على وعيد أصحاب الكبائر؛ قألواء صاحب 


الكبيرة جرم , وكل جرم فَإِنّ له جهمم: لقوله : انه مَنْ 
ره يَُ ترما وكلمة (مَنْ) فى معرض الشرط تفيد 


يب 
العموم : بدليل أنه مور اسطناء كل واحد متبا 


واغترض بعض المتكلمين من أصحابنا على هذا 


ب ا 3 سج جي ب هي ابي 


الكلام: فقال: لانسلم أن صاحب الكبيرة يحرم 
والدليل عليه أنه تعالى جعل الجرم فى مقابلة المؤْمن, 
فإنْد قال فى هذه الآية: لوَمَنْ يَبَهِ مُؤْمما قُدْ َمِل 
الصَالجاتِ4 طل: 0لاء وقال : أن الذين أَجْدَمُوا كَانو | 
بن الّذِينَ أمُوا يَضْحَكُونَ4 المطقفين: 55. وأيضًا فاه 
قال: قَإِن لَه جَهَمٌ لاتيُوثُ فيا وَلَاينّىي» والمؤمن 
صاحب الكبيرة وإن عدب بالثار لايكون بهذا الوصف , 
وفي الخبر الشحيح: «يخرج من الثار من كان فى قليه 
مثقال ذرّة من الزهان» واعلم أن هذه الاعتراضات 

ما قوله: إِنَ الله تعالى جعل المجرم فى مقابلة المؤمن 
فهذا مسلّم . لكن هذا إِنا ينفع لو ثبت أن صاحب الكبييةة 
مؤمن؛ ومذهب المعالزلة أنه ليس بمؤمن ؛ فهذا المعترضل 
كأنْه بن هذا الاعتراض على مذهب سه وِؤْلائ ساقط, 

قوله ثانيًا: إن لايليق بصاحب الكبيرة أن يقال فى 
حقه : إن له جهم لاموت فيها ولايجيى, 

قلنا: لانسلم فإنٌ عذاب جهمْْ فى غاية الشّدّة. قال 
تعالى: هرَيَنَا إِنْكَ من تذخل الثَارَ فَقَدْ أَخْرَئتَهُ4 
العمران: 147, وأمًا الحديث فيقال: القرآن متواتر 
فلايعارضه شير الواحد. 

ويمكن أن يقال: تبت في أصول الفقه أنه يجوز 
تخصيص القرآن بخبر الواحد؛ وللخصم أن يجيب 
فيقول: ذلك يفيد الظّنَ؛ فيجوز الرّجوع إليه فى 
العمليّات. وهذه المسألة ليست من السليّات بل مسن 
الاعتقادات , فلاعجوز المصبر إلببا هاهنا. 

فإن اعترض إنسان آخر , وقال: أجمعنا على أن هذه 


الآبة مشدروطة بنق التوية وبأن لايكون عقابه ًا 
بتواب طاعته . والقدر المشترك بين الصّورتين هو أن 
لايوجد مايحيط ذلك العقاب. ولكن عندنا العفو حيط 
للعقاب , وعندنا أنّ جرم اذى لايوجد فى حّه العفو 
لابد وأن يدخل جهم, 

ا الاغتراض أيضًا ضعيف؛ أنّا شرط 
نى التّوبة فلاحاجة إليه. لأأنه قال: ظِمَنْ يَأتِ رَكَهُ 
عله فى حال كونه يجرناء وققائب لابصدى عليه أ 

أ ديه حال كوئه يجرمًا. 

وأمّا صاحب الصغيرة فلأنّه لايستى محربا, لأنه 
الجرع اسم للدّمٌ فلابجوز إطلاقه على صاحب الصّغيرة , 
بل“الاعتراض الصّحيم أن تقول: عموم هذا الوعيد 
معار شل نما جاء بمده من عموم ألوهد , وهو قوله تعالى : 
وَمَنْ يِه مُوْمًِا قد عيلَ الشَالاتٍ فأولية 4 
الدّرَجَاتٌ الْعلى4 طد: 0/, وكلامنا فيمن أ بالايان 
والأعبال الصّالحة ثم أت بعد ذلك ببعض الكبائر, 

فإن قيل: عاب المعصية بط ثواب الطّاعة . قلنا: 


م لايجوز أن يقال: ثواب الائيان 8 عقاب المعصية , 
فإن فالوا: لو كان كذلك لوجب أن لاجوز لعنه وإقامة 
الحد عليه 


قلنا: أنَا اللمن فغير جائر عندنا. وأمًا إقامة الحدٌّ 
عليه ققد تكون على سبيل انجنة كيا في حقّ التانبء وقد 
تكون على سبيل التدكيل. قالت المعتزلة: قوله تعالى: 
طرَالشَارِقٌ وَالسَارمَةُ فَاقْطَكُوا أَئدِيُمَا جَرَاء ينا كُسَبَا 
تَكَالا من اللد» المائدة : 8" فالله تعالى نص على أنه 
يجب عليه إقامة الحد على سبيل التدكيل . وكل من كان 
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عذلك اعمال أن كرن سيسثًا للتدح والتظي ,اذا 
م يبق ذلك لم يبق الآواب كما قلنا؛ فدلنا ذلك على أن 
عقاب الكبيرة أولى بازالة ثواب الطاعة ال متقدّمة من 
الذّاعات؛ بدقع غنات القهزة القار عد عقو 
كلامهم فى مسأل الوعيد. 

قلنا؛ حاصل الكلام يرجع إلى أن التص الدّال على 
إقامة الحدّ عليه على سبيل الشتكيل صار معارضا 
للتصوص الدّالة على كوئه مستحمًا للتّواب. فلم كان 
ترجيح أحدهها على الآخر أولى من العكس, وذلك لان 
المؤمن كان ينقسم إلى الشارق وغبر الشارق. فالشارق 
ينقسم إلى المؤمن وإلى غير المؤمن: فلم يكن لأحدها 
مزيّة على الآخر فى العموم والخصوص, فإذا تعارضنا 
تساقطا. 

ثم نقول: لانسلّم أن كلمة (مَنْ) فى إفسادة العموم 
قطعيّة بل ظتَيّة ومسألتنا قطعيّة. فلايجوز التعويلٌ 
على ماذكرته , وام الكلام فيه مذكور في كتاب الحصول 
في الأصول. 

متكت الجسمّمة بقوله : ظَأِنّهُ مَنْ يَآتٍ رَبَُ يرما 
فقالوا: الجسم إنَا يأتي ريّه لو كان الب فى المكان. 
وجوابه: أن الله تعالى جعل إتيائهم موضع الوعد إتيانا 
إلى الله محارًا كقول إبراهيم ميد : «إلى ذَاهِبٌ إلى دي 
سَمَهادين4 الصّافات: 15. 5-5 
بوم الالوسيٌ , الح روه 

الغرطييَ ه قيل : هو من قول الستبرة ا آمسنواء 
وقيل : ابتداء كلام من الله عرّوجل ؛ والكناية فى (إنَّهُ) 


استشهد بشعر] 

والجرم: الكافر. وقيل: الذي يقترف المعاصى 
ويكتسيها. والأوّل أشبه. لقوله تعالى: هقان لَهُ جَهَتمْ 
اموت فمًا وَلَا صن » وهذه صلة الكافر المكذب 
الجاحد. على ماتقدم بيأئه في سورة الثناء وغيرها, 
فلانتفع بحيائد ولابستريم بموته. [ثم'استسهد بشعر ] 

وقيل : نفس الكافر معلقة فى حنجرته . كبا أخبر له 
تعالى عند , فلامموت بقراقها ولاتميى باستقرارها. ومعتى 
من يَأتِ رَبَهُ ُْرِمًا4: من يأت موعد ربّه. إلى أن 
قال:] 

ودلّ قوله: ل وَمَنْ يَأتدِمُؤ نا طد: هلاه على أن 
اراد بالجرم المشسرك . 

البيُضاوئ: إن يمث على كفرء وعصيانه. (01:1)] 

تحوه التَّربيةء (7: 8لاغ]ء وأبوالسّعود (4: 95؟). 

بخان : الجرم هنا: الكافر, لذكر مقابله ْوَمَنْ 
أنه مُؤْمًِا4 ولقوله : طلَايُوتُ فيبًا وَلَايْبِى 4. 
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البْرُوسَويٌ: اممرِمًا) حال كونه متوغّلا في إجرامه 
منهمكًا فيه. بأن يموت على الكفر وال معاصي. ولأنّه 
مذكور في مقابلة المؤمن . 1:0 غ) 

الطْباطَبائيٌ : والآيتان تصفان مايستسبعه الإمان 


0 امريرة 


والعمل الصّالح ‏ كبا كانت الأية السَابقة تصف مايستتبعه 
الإبرام امل يك لرسسفية: 

والآيات الثلاث الواصقة لتبعة الإجرام والايان 
ناظرة إلى وعيد فرعون وومده همء فقد أوعدهم 


فرعون على إمامهم لموسى بالقطع والصّلب؛ وادعى أنه 


أشد العذاب وأبقاه. فقايلوه بن للمجرم عند ريه جهم 
لابوت فيبا ولايبى؛ لائبوت فمبا حٌٍَ ينجو من مقاساة 
آل عذابها, لكن منتبى غهذاب الدنيا الموث؛ وفه نحاة 
المجرم المعذب, ولايجيى فبها؛ إذ ليس فيها شيء عا 
تطيب به الحياة. ولاخير مرجرًا فبها حقٌّ يقاسى 
العذاب فى انتظاره, / 

ووعدهم قبل ذلك المتزلة يجعلهم من سقربيه 
والأجر. كما حكى الله تمالي : طقَانُوا إِنَّ نا تَأَجْموا إنْ 
كنا تَحَنُ الْعَاليبين» قَالَّ تم وَانّكُم لين الْمَئبِين» 
الأعراف: 117 .1١4‏ فقابلوا ذلك أن من يأته مؤمنًا 
كذ عل السالحات اولك وفى الإشارة البعيدة تفخير 
شأنهم ‏ هم الدّرجات العُلى ‏ وهذا يقابل وعد فرعون 
هم بالتقريب ‏ جنّات عدن تجبري من تمتها الأنبار 
خالدين فيها. ذلك جزاء من تزقى ‏ بالايمان :والعتسل 
الصّالح, وهذا يقابل وعده طم بالأجر . 

عبد المنعم الجمّال : كافرًا مذنًا. (: 6؟14) 

مكارم الشيرازي : من هو الجرم؟ 

بملاحظة الآبات الشّريقة الَتى تقول: إل مَنْ يَأتِ 
رَبّهُ ِْمًا إن لَه جم والتى يظهر منها خلود العذاب, 
يتبادر هذا الشؤال: تر هل لكل مجرم هذا المصير؟ 

إلا أنه بالالتفات إلى أن الأية الثّالية قد بيعت التقطة 


:١4(‏ غك ذ) 


المقابلة لذلك. وجاءت فيها كلمة «المؤمن» ينضح أن 
المراد من الجرم هنا هو الكافر. إضافة إلى أنه ورد في 
القرآن كثدرً! استعال هذه الكلمة عن الكافر. 

فيلا نقرأ فى شأن قوم لوط الذي ثم يؤمنوا نيهم 
أبدًا: < رَامْطَونًا عَلَمْ مَطرًا قَانْظر كَيِف كان عَافبَةُ 


ج راع / بةالث؟ 


الْمْجْرِمِين4 الأعراف: 41. وتقرأ في سورة الفرقان في 
الآية :5١‏ لوَكَدَلِكَ جَعَلنَا ِكل ني عَدُرًا مِنْ 
فضل الله: عاصيًا منحرفًا من دون أن يتوب إلى 


سةة 


الررة 


الله من ذنوبه ‏ أو يصمح طريقه. 
ل 2 
ير مون 

١فَدَعًا‏ رَبّهُ أن هؤٌلاءِ قَوْءٌ محْرمُونٌ الدخان : 77 
ابن عبّاس: مشركون اجقرهوا ا شلاك على 


أتقسسهم, لخكغا 
الكلبى : أي مشر ثون لاي منون ‏ 
1 2 
مثله بُقاتّل . الطْبْرِسِيَ 0: 04 


الطْتريّ : يعتى نهم مشركون بالله كافرون . 
(6؟:١‏ ا 
الطوسي : قيل: إنّه دعا نما يقتضيه سوء أفحالهم 
وقبح أجرامهم وسوء معاملتهم لد. فكأتّه قال: اللّهمّ 
عجّل طم با يستحقُونه يأجرامهم ومعاصيهم, بمابه 
2 
إذن الله له في الدعاء عليم . 
الرَّمَخْشَريٌ: أي دعا ربّه بذلك. قيل؛ كان 
دعاؤه: اللهمّ عجّل طم مايستحقّونه بإجرامهم؛ وقيل : 
هو قوله : مرَبَنَا لامْعَلنا تن لقم الطاليين» يونس : 


6 وإنا ذكر الله تعالى التبب اللذى استوجبوا به 


الل انققة 


اشاذك . وهو كونيم غم مون لمم 
عورم ان العو (5: انما 


الفخرالئازيٌ : قال تعالى : قَدُعًا رَكَدُك , الفاء فى 
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(قَدَعَا) ندل على أنه متّصل بحذوف قبله, التأويل أنْهم 
كفروا وم يؤمنواء فدعا موسى ربّه ب«أنْ هْؤُلَاءٍ قَؤْمٌ 
يْرِمُونَ». 

فإن قالوا: الكفر أعظم حالا من امجرم, فا السبب فى 
أن جعل صفة الكمّار كونهم محرمين حال ماأراد المبالغة 
فى ذمّهم؟ 

قلت : لأن الكافر قد يكون عدلا فى دينه, دقد 


يكون مجرمًا فى دينهء وقد يكون فاسًا في دينه . فيكون 


أخسس الثّاس . (/11:71؟) 
لذ ل 0 

القرطبي : أى مشسركون , قن امتنعوا من إطلاق ببي 

إسرائيل ومن الائيان . 431:13 


البُرُوسَوئ : مصيرون على كفرهم ومتابعة هواهم 
وأنث أعلم بهم : فافمل بهم مايستحتّرنه. (18 4١1‏ 

الآلوسي : « قَدَعَا رََهُ» بعد أن أصيروا علي 
تكد يد 8 ذَأنّ هؤُلاء قَوْمٌ مْرِمُونَ» أي بأن خؤلاء 
2 فهو بتقدير ألباء صلة الدّعاء؛ كبا يقال: دعا بهذا 
الدّعاء , وفيه اختصار كأته قيل: أن هؤلاء قوم جر مون 
تتاهى أمرهم فى الكفر وأنت أعلم بهيمء فافعل بهم 
ما يستحفونه. 

قبل : كان دعاؤس ل : لهم عجّل هم مايستحقُون 
بإجرامهم . وقيل: قوله: ظرَبَنا لَاتجِعَلنَا فته لقم 
الامِين» يونس: 6ى. إلى قوله : ل قَلا يوْمتُوا حق يَروُا 
العقدّابٍ الألي» . 

وما ذكر الله سبحانه السب الذي استوجبوا به 
الملاك , تيلم منه دهاوه والاجابة مما وأنّ دعاء: كأن 


على بأس من إهاتهم , وهذا من بليغ اختصارات الكتاب 


المعجز , (8؟: ؟؟1]1 
القاسمي : أي مشسركون مفسدون, (14:-5.؟0) 
المُراغي : هؤلاء قوم مشركون بك مكمذبون 

لرسلك, (ن 171:1 
الطّباطَبائي ؛ أي دعاه بن هؤلاء قوم بجرمون, 

وقد ذكر من دعائد السّبب الدّاعي له إلى الدعاء. وهو 

إجرامهم إلى حدّ يستحقّون معد الهلاك: ويعلم ماسأله 

ما أجاب به ربّه تعالى؛ إذ قال: هقاشر بمتادى» 

الدخان: 18 إل , وهو الاإهلاك . 
مكارم الشيرازى: لد استخدم موسى ليه كل 

وسائل الهداية للتقوذ إلى قلوب هؤلاء البرمين 

إكطلمة, إلا أنها لم تؤثّر فيهم أدنى تأثير. وطرق كل 

باب يستطيم طرقه؛ ولكن مأمن يجيب. 
لذلك ينس متهم وم برطم علاجًا إلا لعتهم 


اعرية 


لايستحقون الحياة في قائون المدلقة ؛ بل يجب أن ينزل 
عليهم عذاب الله وعبتهم . ويطهر الأرض من دنسهم, 
لذلك تقول الآية الأأولى من هذه الآيات: « قَدَعَا به أن 
هؤُلاء فوم يمون 4. 

كم هو مؤدّب هذا التنور؟ إِنْه لايقول: اللّهمَّ افعل 
كذا وكذاء بل يكت بأن يفول: اللَهمٌ إن هؤلاء قوم 
بحرمون, لاأمل فى هدايتهم وحسب! ‏ (15:؟؟1) 

فضل الله : مقَدَعَا رَبَهُ أنَّ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ يحرِمُونَ» 
فقد تأصّلت الجريمة فى كيانهم حك نم يعد يشع فى 
دكب الو تين بات الك قبي التوطيت: 


وأَيّ حجّة. وستتحرّك الجرية في حياة الناس من 


ا ‏ _ _ _ا م # # سس جج و اا 


خلاهم اقتد في المستقيل , ولسحكم حياة الأجيال 
القادمة, أن هؤلاء سوف يسنعون امتداد الحقّ إل 
الآخرين عندما ينصبون الحواجز أمام الوّسالة, لديم 
يلكون كل مواقع القؤّة في مراكز الحكم العُلياء وفى 
ساحات الواقم الشامل لكل نشاطات الحياة. 

وهكذا استجاب الله دعاءه فى خطة إشيّة, أرادت 
َ تدفع موسى وقومه إلى الخروج من مصير بمعجزة. 
لياذ حقهم فرعون وقومه؛ ويغمرهم البحر بشكل تهائى. 
وبدأت التعليات تغزل على مومى في بداية الخطة 


أفرطية, ا ا 
2 2# م ع م يك خمه بر 5 
"-كلوا وَمَتَكُوا قليلا إنكن محرمُون 

ال مر سللات»ة د 

ابن عباس : مشركون ؛ مصيركم التاق الآخرة, 


وهذا وعيد من الله شم , لخقة) 
توه الواحديٌ (1: ٠غ‏ ). والبغويّ (88ذ). 
ابن زَيْد: عُتى به أهل الكفر. (الطَيّريٌ 9؟: م ؟) 
الطترئ : يقول تعالى ذكره تدا ووعيدًا منه 

المكذبين بالبعث: كلوا فى بقيّّة آجالكم ؛ وتتّموا ببقية 

أعباركم » لإِنْكُمْ حر مُونَ» مسنون بكم سن من قبلكم , 

من ممرمي الأمم المخاليد التي معت يأميفرها إلى بارغ 

كتبها جاطاء ثم#انتقم الله متها بكفرها, وتكذ ييها رسلها. 

(9؟: 2غ 

نحوه أبن كثار . 1 131 
الطوسي : إخبار منه تعالى للكفار بأنكم وإن 
نتمم قليلا في الدنياء فإنكم عصاة وكقّار ومآلكم إلى 


الثار وعذابها. والإجرام فعل مايقطع المدح ويحصل يدله 
الم يقال: أجرّم إجرامًا واجآرم اجترامًا وتهرّم عليه 
أي تطلّب له الجرم . ا رف 
الرّمَخْشَّريٌ: «كُلُوا وَتَمَسَّعُواهِ حال من 
(المْكدَبِينَ) أي الويل ثابث طم في حال مايقال هم: كلوا 
0 
ن قلت ؛ كيف بصم | ن يقال طم ذلك فى الآخرة؟ 
0 
الانيا أسمّاء بأن يقال هم وكانوا من أهله, تذكير تعالهم 
التمجة وبما جنوا على أنفسهم من إيثار المتاح القليل , 
على العم والملك الخالد. [ استقبد بشعر ] 
فعلّل ذلك بكونهم مجرمين دلالة على أنّ كل بحرم 
ماله الكل الثمم أَيَامًا قلائل 0 في الطلاك 


بد ا فتجون | أن يكون «كلرا و نتثكقرا» كلامًا 
مستأتفًا خطابًا ل(المكذّبين) فى الذنيا. (4: ةا 
توه أبوالسعود. (دكوم 


القّر طبي : أي كافرون؛ وقيل: مكتسبون فعلا 
يضركم فى الآخرة من الشرك والمعاصى. )١77:15(‏ 
نحوه البروسَريّ. (لكديةئ؟) 
أبوحَيّان : « كُلُوا وَتَتُعُواهِ خطاب للكقار فى 
الدنيا (قليلة) أي زماتًا قليلا, إذ قصارى أكلكم وقتمكم 
الموت. وهو خطاب تهديد لمن أجرم من قريش 


وغار هم . خرف 1 
الالونيم: إله كلام عدم قْ «أكل» فلاحظ | 
ا ل 


اس 2 ان 
الطباطبائي : لَإِنْكَمْ يحْرِمُونّ4 تعليل لما يستفاد 


ا 0 


من الجملة التابقت المشعملة على الأمر؛ أى لايتنعكم 
الأكل والتمتع قليلًا الأنكم مجرمون يتكذ بكم بيوم 
الفصل ء وجراء المكدّبين به الثار لاممالة. )١57:5١(‏ 

مكارم الشَيرازَيّ: يكن أن يكون التعبير 
باقَليلً) إشارة إلى مدّة عمر الانسان القصيرة فى الدنيا . 
وكذا المواهب الدّنويّة التافهة مقابل النّمم الأُخرويّة غير 
المتتاهية, وإن قال بعض المفشر ين: إن هذا الخطاب هر 
للمجرمين في الآخرة . ولكن الالتفات إل أن الآخرة 
لامكن أن يكون فيها متع من مواعب الحياة للمجرمين 
لتسبّعو! بباء فيجب الاقرار بأنَّ هذا المخنطاب موجه هم 
فى الدّنيا. 

فى الحقيقة أن المتّقِين يُستضافون في الآخرة يكامل 
الااحترام والتّقدير . ويخاطبون ببذه اللمجملة المليئة 
بالأطف والحنان ط كُلوا وَائَْيُوا عَنِيناف الرشْلاسي 0 . 
وأا عبيد الدّنيا انهم يخاطبون بجملة تهديديّة في هذه 
الدّنيا « كُلُوا وَتَمَمّعُوا فيلا , يقول للمكقين: يا 
ا َعُملُون» المرسلات: 1#. ويقول طؤلاء أيضًا: 
طَإنَّكُمْ يْرِمُون». 

وعلى كلّ حال فَإنّها تشير إلى أن أساس العذاب 
الايطيَّ هو من شرم الانسان وذنبه: أو أنه تأبع من عدم 


الاهان أو الأسر فى قبضة الشّموات. ‏ (15:١10؟)‏ 


لك 
اقي أى 
المجرمون 
١ليْحِقٌ‏ لمق وَيُبْطِلٌ السمَاطل وَلْوْ كمرة 
المُجْرمُونَ. الأشال: لم 
ابن عاس : وَإْنْ ثره المشركون أن يكون 


ذلك , (8) 
مثله قتادة (الطتريٌّ 4: 149)., والبغرئ (؟: 
؟/ا”)ء والتسق (؟: 45). والخازن (1: 4) والشربيق 


1 حدة). وأبوالعود (+: :)8١‏ والبرُوسشوي (؟: 


11 
الطَبَرِيٌ: ولو كره ذلك الذين أجرمواء فاكتسبوا 
المآثم والأوزار من الكفار. (9: ففكا 
الطَبْرسيٌ : الكافرون. 6001 


الآلوسيّ : المراد ببسم : المسسركون, لامن كره 
الآهاب إلى التفير. لأنّه جرم متبم. كا قيل. (29 )١77‏ 


الل 


المشركين. 5ت 1) 
نوه المراغيّ , الدقة 


فضيل الله: لَدَلَوْ كَرِة الْمُجْرِمُونَ» الذين 
بُعبشون الحياة للجريمة. لتكون الجرية أداةٌ لتحقيق 
المطامع الذّاتيّة, على حساب المبادئ الخيرة القامة على 
الحقّ والزيمان . 

ويهذًا المعبي جاء فى سورة يونى أيات: لك نك 
كك والكيف آي 57. 


ا 


١‏ ثَاله إن كنا آبى ضلال مبين» إِذ نُسَوْيكُمْ برب 
الْعَائَين» وَمَا آَضََّنا إلا الْمْجْرِمُونَ. التّعراء: 14.17 
ابن عباس ؛ المسركون قبلنا الذين اقتدينا ببسم 

1 
أبوالعالية : يمنى إبليس وابن ادم الأوّل وهو 
قابيل , لأنّه أَوّل من سس القتل , وأنواع المعاصي , 


سس ل بيب ببتييبيح سج رو 


مثله عِكْرِمة البغْويّ * 20. وابن جُرَيْم 
[الرَعْنْشَريٌ ؟: 5, وتحوه الطَبّرَيّ [14, قيا. 
الإمام الباقر!ة: < وَمَاَضَلَنا إلا الْمَجْرِمُونَ» 
يعنى المشركين الذين اقتدوا بهم هؤلاء فاتَمرهم على 
شركهم , وهم قوم بحمد يبل ليس ضبهم من الود 
والتصارى أحد, وتصديق ذلك قول الله عرّوجل: 
9 كَذَبَث قَتلهُمْ قَوْمْ تُوح» المني: 0 4. « كدب أضحَات 
الآيكده الشعراء: 10١‏ لكُدَبَت قزم لوط» 
الشعراء: ١17+‏ ليس هم اليهود الّذين قالوا: عزير ابن 
لله ولاالتصارى الذين قالوا: المسيم اين الله , سيدخل 
لله الهود والتصارى الثار, ويُدخل كل كوم بأعياهم. 
وقوطم : طرَمَااضَلَنا إلا الْتُجْرِمُونَ4 إذ دعونا 
إلى سبيلهم ذلك قول الله عرّوجل فيهم حين جمعهم إلى 
الثار: مقَالت ألخرمثم لأ يكم ريا هلا كوا فاتيم 
دما ضِعْفًا مِنَ الذّارٍ4, وقوله: « كُِلْمَا دَخَلْتْ أَقَهٌ 
لَعَمَتْ امنا حَق إِذَا اذَارَكُوا فيا يماك الأعراف:8*, 
ري بعضهم من بعض , ولعن بعضهم بعضًا. يريد 
بعضهم أن يحي بعضًا رجاء الفلج فيفلتوا جميعًا من عِظّم 
باترل وو وليسن ياوا بلوى ولا اختبار, ولاقبول 
(المَرُوسىّ 08:1) 
الشّدّيّ : الأوّلون الّذين كانوا قبلناء قالوا: اقتدينا 
بم فصلّلنا, 


اق 
نحوء الكلي. الطَبْرِسِيَ +: 151) 
مقائل : الشياطين., برسي 5: 144) 

الرمَخْشَريٌ : المراد بالْجْرمِينَ): الذين أضلّوهم 
رؤساؤهم وكبراؤهم , كقوله : «رَبْنا نا أَطّعنا سَادَتَتًا 


اك 


انل ل لماش ل 3 8 
رَكتراتنا فاصلونًا الشبيلا» الأحراب؛ 310 ( 3ن 


نحوه البرُوسَويّ نت خخكاء والقاسيئ 1 


1 
الطبْرسيّ: وقيل: الكافرون الّذين دعونا إلى 
الملل , (4 شفنا 


الفَخْرالٌازيّ : أرادوا بذلك من دعاهم إلى عبادة 
الأصنام من الجن واللإنس , وهو كقوهم : ظِرَبنًا إن أَطَكنا 
اتا وَكْبَراءنَا َصَلُونَا البِيَا» الأحزاب: + 
(1؟: ؟167) 
نحوء النازن. لمعك 
أَبوحَيّانَ : أى أصحاب الجرائم والمعاصي المظام 
ابيا . وهم ساداتهسم ذوو المكانة فى الدّنيا 
والاستشاع. كقوهم : «أطَغنًا سَادَئَئًا وَكُينائت 
اسار نا التتنيلا» الأحراب: 31. 
الالوسي : لوَمَاآَضَين إلا الْمُجْرِمُونَ» الذاحر 
بسناء على ماتقدّم من أن الالختصام مع الأصنام 
والشياطين أن يكون المراد بِ(اممْرِمِينَ): الشياطين, 
ليكون ذلك من الاختصام معهم؛ وإن لم يورد على وجه 
الخطاب , كبا أن" ماتقلام من الاختصام مم الأصنام , 
وكون المراد بم ذلك مرويّ عن مُقاتّل . [إلى أن قال:] 
ولعلهم أرادوا بننى الإضلال عستها إهاتتها هيا 
لاقدرة طاء وفيه تأكيد لكوتهم فى ضلال مبين. ولعل 
الأول كونه قصيرًا حقيقبًا بادّعاء أَتَّم الأوحديون ف 


ا 


سببيّة الإضلال حى أن سببيّة غيره, له كلا سبييّة, 
وهذأ واضح فى الشّياطين. لأنّ إغلال مخيرهى سن 


ا 7 المع ل قله لق القرات 1 ٠لب---ا--ب-ب‏ ساس 00 


الباطل للمتبوع والتابع . ويكن أن بعدير فى غايرهم 
بضعرب من التأويل؛ وذلك إذا ريد بالمجرمين غيرهم , 
ثمإنّ المشسركين لايزالون فى حيرة يوم القيامة لايدرون 
م يتشجتون , فلايضيرٌ إسنادهم الإضلال تارة إلى شيء 
وأخرى إلى غيره, على أن الإسناد إلى كل باعتبار هذا. 

وجُدز أن يكون الاختصامء بين العبدة بعضهم مع 
ا للدّصتام من غبر الْعرام 
القول بجملهم أهلًا له بل هو كخطاب المضطرٌ الحجر 
والشجر: وفيه مبالغة فى التحشر والندامة. وا معنى أَنْ 
العيدة مع تعخاصى يعضهم مع بعض يأن يقول أحدهم 
الآشر: أنت ميدأ ضلائى ولولا أنت لكنت موُّمئًا, 


بض ١‏ والمخطاب فى ١د‏ 


اعترفوا بجرمهم وتعجبوا وبِيّنوا سببه. 

جوز أيضًا أن يكون من الأصنام , يتطقهم الله تعال 
عليية» والمعنى 
قال العبدة معترفين بضلالهم متعجبين منه مبيّنين سببه : 


وِإنْ كُنًا...» والحال أن الأصنام يخاصمونهم قائلين ؛ 


فخاصصدون العيدة ؛ قشم (هم) عائد 


نحن حمادات متبرّئون عن جميع المعاصى وأنتم اتخذتمونا 
آفة فالقيسونا فى هذه الورطة. وهذا كله على تقدير 
كون جملة (قَانُوا) مستأنقة ,كما هو الظاهر, 

وجو أن يكون (جُنُود إليسٌ) الشعراء: 418, 
مبتداء وجملة (قَالُوا) إل خبره. وضمير (قَانُوا) وكذا 
ماسده هائد عليه. 

وأنت تعلم أنّه مع كونه خلاف الظاهر لايتسٌ على 
تقدير أن يراد بِؤْجُُودُ انليش4 الشياطين, ما أن 
المقول للذكور لابصٌ أن يكون متهم وإذا أربيد يسم 
متّبعوه من عصاة التقلين عبدة الأصنام وغيرهم بره أن 


المقول المذكور قول فرقة منهم وهي العبدة. فإستاده إلى 
المجميم خلاف الظاهر و يبعد كل البعد. 

بل لو قيل بفساده لم يبعد احتال كون كل شخص 
-سواء كان من عبدة الأصنام أو شيره - يخاصم مع كل 
من يصادفه بن غير صلاحيّة الآخر للاختصام ؛ ويقول 
ماذكر الأصنام لغاية الحيرة والكجرة: نعم لد أريد 
بغ جُنودُ إنليش» على تقدير كونه مبتدأ ورجوع 
الطمائر اليه (العَاوُون) بعينهم ؛ وتكون الإضافة للعهد. 
والتّعبير عنهم بهذا العنوان بعد التَعبِير عتهم بالعنوان 
السّايق لتذليلهم لى يبعد جددًا. 

ومن الناس من جِوْرْ الابتدائية والخسبرية 
اللذكورتين , وفشر الجنود بالعٌّصاة مطلفًا؛ وجعل ضمير 
لقَالُو!) ل (العَاوُون) وضمير (هم؛ ويختصمون) للجنود 


أو للأعنام وفيه مع خروج الآية عليه عن حسن 


الأنتظام مالاينق على ذوي الأفهام.  )٠١5:11(‏ 
تحوه المراغي 1 


مَعْئيّة : يقول الغاوون غدًا. وبعد فوات الأوان. 
بقولون لآلهتهم وشاطيتهم : كان دليلتا العمى والضّلال 
حين عبدناكم وجعلتاكم سواء مع الله. وماصدنا عن 
سبيل الحقٌ واهداية (إلَا الْمُسْرِمُونَ) وهم الرّؤساء 
والتّعباء أرباب المتاقع والمصالح , أصل الفساد والبلاء . 

)ه٠ءشجم(‎ 

الطّباطَبائي: الظاهر أنّ كلا من القسائلين يريد 
بالجرمين غيره من إمام ضلالٍ اقتدى به فى الانياء وداع 
دعاه إلى الشّرك قائبعد. وآباء مشركين قلدهم 5 
وخليل تشبّه تشيّه به. و[المجرمون) على مايستفاد من آيات 


با ل _س سبب ‏ جج ر/ 080 


القيامة هم الذين ثيت فيهم الإجرام, وقّضي عليهم 
بدخول الثار. قال تعالى: ٍوَامْمَارُوا الِيَرْمٌ أثْجا 
السَجْرِمُون» يسّ: 4ه. 

مكارم الشيرازى : المهرمون ألّذين كانوا سادة 
جتماتنا ورؤساءنا وكبراءناء حأضلُونا حفظًا لمنافعهم , 
وجرّونا إل طريق الشّقوة والغواية .كبا يحتمل أن يكون 
المراد من الجرمين هم الشّياطين أو الآباء الضَالين الذين 
جرّوهم إلى هذه الماقبة الوخيمة «فَّي نَنَا مِنْ 
شافعين» وَل صَسديق تمير» التسعراء؛ ,٠٠١‏ 
1لا ١‏ ات و 

فضل الله : « وما ضَلَنا إل الْمَجْرِمُون» الذين 
عاشت الجرية في كيائهم فكرًا وحياةٌ وسلوكًا وضلالًا 
وإضلال, فلم يكن لهم إمان يمنعهم من السَِر فى خطوات 
الكفرء ولم تكن هم تقوى تَجنبهم التّحرّك في ساحات 
المعصية: وم يكن خم انفتاح روحيّ على ال لبكةهع 
ذلك عن أجواء الشَيطانِ . وهكذا كانوا يستفيدون من 
غفلة الناس عن الاهان والدّقوى والرّوحائيّة, ليضأوهم 


عن سبيل الله وليذهيواأ بهم بعيدا عن مواقم ورضاه, 


الل ا 


ززى كعنم 

ع رز قديوىن 5" تر ”تق 

"قال إنماارتينه علنى علم عَنْدِى أو لم يَعْلمْ أن 
8 


هما 8ه 


الب غات اط شام 1 ا #ى نوق 
الله قد اهلك من قله من الفرُونٍ مَنْ هو اسّد منه كوه 
# قر مم 


1 #] معيضيف” ع 2*4 ووو نم - 
واكثر جمعًا وَلايُسْتّل عَنْ ذ نوبيم الشجرمون. 
القصصس: رلا 


رأجع 0 5 العواانا 
ويد تقو ُالسَاعَة يلس الجر مُونّ. الرّوم: ١‏ 
راجع لابه ل 5-95 


0 -وَيَوْمَ تعومٌ الشَاعَه يعم المجْرِمُونَ مَالبئُوا 


غَيَْ ساغة كَذْلِكَ يُؤْفَكُونَ. الرّوم: 0ه 
رأجع لاقي س م 
ات وَامْتَارُوا اليو أّنا الْمْجْرِمُونَ. يت ذه 
راجع الم ي ز» 
ا يرف الَمْجْرِمُونَ يميم فَيُْخَدُ بالتُوَاصِى 
َالَقدَامٍ. الكّحمن: 4١‏ 
رأجع نس و م» 
7 5 
مين 


ا ا مك م ل دن ا اا كن 
5 د 5 م م زعو عجعج + ب 2 ع سي مر 0 


كا مار مين . الأعراف ؛ ١597‏ 
ابن عباس : مشركين . للد 


طبري ! يقول تعالى ذكره : فاستكبر حؤلاء الذين 
أرسل الله عليهم ‏ ماذكر فى هذه الآيات من الآيات 
والحجج عن الإئبان بالله . وتصديق رسوله موسى كل : 
واتباعه على مادعاهم إليه, وتعظموا على الله, وتوا 
عليه لذ كانُوا قَوْمَا جْرِمِين» يقول: كانوا قومًا يعملون 
ما يكرهه اله من المعاصى والفسق , عَتوًا وثدّد!. 
0غ) 
الماوّزدي: (يخرمين) فيه وجهان: أحدهاء 
كافرين ؛ والثاني: متعدين , 7 
الطّوسي ٠‏ توما بر مِينَ» قومًا مُصاة, مرتكبين 
الأجرام والآنام. 


الطجرسيئ: (مخرمين): عاصين كافرين. (7ب4) 


(غ-عوةةة) 
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مثله القاسمي . 21 اإيار؟) 
الفُخْرالرَازَىٌ : امجْرمِينَ): مصررّين على الجسرم 
والذئب . 14:14 


رشيد رضاء كانوا قومًا راسخين في اللاأجرام 
والذنوب؛ مصيرين عليهاء فلاييون علبهم تركها. 

:قم 

فضل الله: لرٌكَانُوا فَوْمًا يح مين» فند تأصّلت 

الجرعة فى أفكارهم ومشاعرهم, فنعتهم من النضوع 

لأوامر الله ونوأضيه. 5:1١‏ ) 

وببذا المعني جاء قوله تعالى : « فَاسْتَكبروا وَكَانُوا 
قَوْما حر مين » يونس : 8ل, 

3 لير 0 عد إيَانِكم إنْ تغنا عن 

او م0 

ابن عباس : مشركين فى السّرٌ. (151) 

الطريٌ: (ْرِمِينَ) فإنّ معناه نعذّب طائفة متهم 

باكتسابهم الجرعء وهو الكفر بالله. وطعنهم قِ رسول 

ا 


9 الم 8 5 
الطوسي : معناه أنه إما يُذّب الطائفة 


)١ 02 : ٠١ 

لني يعدبا 
لكونها مجرمة مذنية مرتكبة , لما يستحقٌ به العقاب. 

(ة: 15) 

الرَمَحْشَرِيٌّ: معررّين على التفاق, غير تائبين 

منه , أو إن نعف عن طائفة منكم لم يؤذوا رسول الله و 

ولم يستهرئوا فلم تعذبهم في العاجل, نمذب في العاجل 


طائفة منهم بأئهم كانوا بجرمين مؤذين لرسول الل وَل 


مستبرئين. 00 
موه أبوسَيّان . نقد 
الطَّبْرسيٌ : أي كافرين مصيرٌين على التاق هذا 

إخبار منه سبحانه أنّه إن عفا عن قوم متهم إذا تابوا 

تجطاعة اخرن لم يتوبواء وأقاموا علي التفاق. 

“ا 
الفَخْرالرَازيّ : « كَانُوا بجْرِمِينَ» يدل على صدور 
الجرم عتهم فى الرّمان الماضي, وتعليل الحكم الحاصل فى 

الحال بالعلّة المتقدّمة لايجوز, بل كان الأولى أن يقال: 

ذلك بأ نهم حرمون. 
واعلم أن الجواب عنه أن هذا تنبيه على أن جرم 

الطائفة التّانية كان أغلظ وأقوى من جرم الطائنة 

دور فوقم التعليل بذلك الجرم الغليظ , وأيضًا ففيه 
تنبية على أن ذلك الجرم بق واستمرٌ ولم يزل؛ فأوجب 


تمجه (8:155؟1) 
البِيُضاويٌ : مصرّين على التغاق , أو مقدمين على 
الايذاء والاستهزاء . (1:5؟ة) 


التائبين. أو مياشرين له وهم غير امجنبين. (:173) 


مثئله اليَرُوسَويٌّ ( 8 84غ): والألوسئ ( ١١:٠١‏ 


4 قال الْذِينَ اسْتَكْيرٌوا للّدِينَ استضْعِتُوا تن 


عفر كي 


صَدَدْنَاكُْ عن الهُذى بعد إِذ جَاء كم بَلَ كنم مر مين 
سأ ؟ م 

ابن عباس : مشركين قبل مجىء محمد عليه 

الصّلاة والتلام إليكم. ئكم 


سس ا __-_-__ا2_. سبج رع لاا 


قر دي 


الطبَري : ؤبَلْ كنم محر مِين» فعكم إيثاركم 
الكفر بالله على الإيان, من انبا الهدى , والإيان لله 


ورسوله. نياف 


الطَبِرسيّ: أي بل أنتم كفرتم ولم نمحملكم على 
الكفر قهرّاء فكل واحد من الفريقين ورّك الذّئب على 
صاحبه واتّبمه. ول يُضف واحد مهم الذنب إلى الله 
تعالى . كوي 
الفَخرائرَازي : رم ما قالوا: إن كفرنا كان لمانع 
دعن صَدَدْنَاكمْ عن الْمُّذى بَغدَ إِذْ جَاءك بل كنم 
رين» يعني المسانع ينبغي أن يكسون راجمًا على 
المقتضي حىٌٍ يعمل عمله؛ والذى جاء به هو المدى, 
الذي صدر من المستكبرين لم يكن شيا يوحب 
الامتناع من قيول ماجاء به ؛ فلم .يصح تعليلكم بالمانع: 
م بين أن كفرهم كأن إجرامًا؛ من حيث إن المعذور 
لابكون معذوة! إل لعدم المقعضي أو لقياع المتائع/ 
وأميوجد شىء مهما . 
قر طَبي؛ أي مشركين مصدرٌ ين على الكفر . 
ا 
النْسَفىٌّ: كافرين لاختياركم وإيتاركم الصلال 
على الُدى ؛ لابقولنا وتسويلنا, 
نوه الشرييى. م 
أبوالسُعُود : منكرين لكوتهم هم الضَّادّين هم عن 


ايان منبتين أ نهم هم الصادون بأتفسهم , بسبب كتنهم 


(ن أ مكني 


رد احرارة 


راسخين فى الاإجرام . (6: 3ة) 
5 5-00 18 م التر رك 5 
البرّوسوي: ابل كثتر' تجلرعين) فى الاإجرام : 


قبسبب ذلك صددتم أنفسكم عن الإيان وآترثم التقليد. 


وفي هذا تنبيه للكفار على أن طاعة بعضهم للبعض فى 
الذنيا تصير سبب عداوة فى الآخرة ؛ وتبرّى بعضهم من 
بعش . وا با1؟) 
الطَباطَبائيٌ : متلئسين بالإجرام مستعبٌين عليه , 
فأجرمتم بالكفر به لا جاءكم من غير أن تُبيركم عليه 
فكفركم منكم ؛ وتحن براء منه. 
مكارم القسيرازي : صحيم أن المستكيرين 
ارتكبوا ذنبًا كبيرًا بوسوستهم, ولكنّ حديتهم الّذى 
تذكره الأية الكرية له حقيفة أيضًا؛ حيث إِنّ المتملقين 
لميكن عليهم أن يصمّوا أسباعهم وأبصارهم ويايئوا 
وراءهم ؛ ونا عليهم أيضًا مسؤولية ذنومهم. 
(11:59غ) 
فضل الله: ؤِبَلْ كنم بْرمينَ» بما اخترقوه من 
الكفر والعصيان والطلال تمامّا. كبا هي المسألة, يما 


التلرانا واس الاجرام فى حقّ الله وحق أتفسنا. 


15ب الى 


155 1ة) 
قا 8 
المجر مين 
١‏ وَكَذْلِك تُفَضْلْ الْآيَاتَ وَلسَسْتَبينَ تسبيل 
1 ِ جر مين. الأنعام : قله 
راجع :دس ب له 
"إن الَذِينَ كَدَيُوا بأيَابنَا وَاسْتَكَيُوا عَنْنا لَامقمُ 
لَهُمْ آنوَابُ السَماءٍ وَلَابَدْهْلُونَ الججَنّة حَيْ يَلِعَ 
الجقل فى سم اليا وَكَذلِكَ تجزِى الكجرمين . 
الأعراف : 2 


أبن عبئاس : ال مركت . (19) 


خم / المعجم فى فقه لعة الفرآن. 


الطّبريّ : يقول: وكذلك تيب الَذين أجرموا في 
الدّنياء مااستحمّوا به من الله العذاب الألير فى الآخرة , 
1000 
الرّجَاج: أي ومثل ذلك الذي وُصفنا تر 
الحرسين, 
والمهرمون ‏ والله أعلم . هاهنا: الكافرون؛ لأنّ 
الذي ذكر من قصّتهم التُكذيب بآيات الله. والاستكبار 
عتها. رمس 
نحوه الطَّرسِيٌ1: 414) والقَعْرائرَاِيٌ :١4‏ 19). 


“قل سيروا ف الْأرْض فَانْظُوا كيف كَانْ عَاقَِة 
المّجْرمين. التمل بهذ 


راسم ارخ ق نب 


راجم «ظ اهل 
يميا 


ص 5 00 85 2 ب ل مه 5 شٍ 
وَكَذْلِكَ جَعَاًْا فى كل قري أكابر مجْرميهَا لِيَنكرُوا 
5 سم , م 3 .8 
فيا وَمَايمْكْرُونَ إلا بانْقيِيِمْ وَمَايُشْكْرُونَ. 
الأتام : 17 


راجع لك نب رلا 


الى 
ظّ ل 5ن 
إجرامى ‏ تحر مون 
آم يَهُونُونَ الْمَرِيدُ كُلْ إن افْتَريْتهُ عله الجرامى ونا 


عا نون ضود: 18 


0 + شام 5 
مما تبر مُون# تاتمون, 


عه 1 00000000000 10070700ؤ] 


ابن عباس : لفَعَلَةالجرامى» آثامي «وَآَنَا ىع 

خا 
إنها [إحرام | الجنايات المقصودة. 

(الماوَؤدئ 1:-538] 

القْوّاء : يقول: فعلى إثمي . وجاء في التفسير فعلى 

آثامي؛ فلو قرئت: أجرامي على التفسير كان صوابًا. 


[#استسبد بشعر] 
ومثل ذلك طْوَائة يعلد إْرَارَمُمْ» محهد: ,1١‏ 


2 الها كي 


و(أشْرَارهة) وقد كرف هيا : ور هتيده (ومن ليل مَسَبْمْه 
حار الكُسجُوو) 3: ٠‏ 4: وَ(أَدَبَارَ الشَجُووِ) فن قال : 
(زِدْبَات) أراد المصدرء ومن قال: (آسَرَار) أراد جمع السّرّ . 
5 1) 
أَبِوَسْبَيّدَة : وهو مصدر أُجرّمت: وبعضهم يقول: 
جرّمت تبرم. [ماستشهد بشعر ] كما 
الطيري : يقول: فل إفي في افتائي ماافتريت 
على ريٌّ دوتكم, لاتؤاخذون بذني ولاإمي ولا أؤاخد 
بذليكم طوَآَنا بر ينا تْرِمُون» يقول: وأنا بريء مما 
تذنون وتأمون بريكم من افترائكم 57 ويقال منه: 
أجرمت إجرامًا وجِرّمتُ أجرم جُرْمًا. [ثم استشهد 
بعر 7:57 
اليَّجّاج : من قولك: أجرم الرّجل إجرامًا. ويقال: 
جرم فى معنى أجرم , وأكثر ماُستحمل «أجِوّم» في كسب 
لوثم خاصّةٌ , يقال: رجل 7 وجارم. 
ويجوز (فمَل أَجْرَابِي) على جمع جِرْم؛ وهو على 
غحوقوله: طوَائْهُ يَعْلَمُ إْرَارَهيَ» محمد 11, 
و(أَسْرَارَمْهً) إلا أن القراءة بكسر الألف, و(إجْرَاسى) 


عل المصدر. 
النخّاس: أى إن اختلقته فعلى إثم الاختلاق « وَأَنَا 
ري ينا تور مُونَ أي من تكذيبكم. 
ومن قرأ (أجدابي) بفتح الهمزة؛ ذهب إلى جمم 
جرْم, 15م 
الوّمّانَيٌ : إِنّه [أجرام ] الذنوب المكتسية. 
(لماوَرْدي 4:7ةغ) 
الماؤزدى : معنأه : فعل غقاب إجرامي. 
«وَأَنَا بَرِىُ يسا تَجرِمُونَ» أي عليكم من عقاب 
جرمكم في تكذبي ماأنايريء منه. 


الطرسئ : معتى اجصوّم اذنب ؛ ومثله جرّم. إلا 


ام 


لكخضةة) 


استشههد بشعر] 
ومعنى أَجِرّم اقترف السَيّئة بفعلهاء أنه من التتطع , 
وأذنب أي تشيّه بالذنب فى الشقوط . وجِرم وأجوم 3 
الماء. © أكثر, [ثم استشهد بشعر] (: 06٠‏ 
الواحدى: أي إثم إجرامي وعقوية إجرامي . 
فحذف المضاف. والاجرام سعناه اكتساب السَّيِّئة 
يقال: أجرّم فهو ممرم وَأَنًا بَرِىُ ينا مون من 
الكفر والتَكذبب. 
لوي : أي: إقي ودبال رمي على نفسي . 
والاجرام : كسب الذّنب . (3:5غ1) 
الرّمَخْشّريٌ: و(إجْرَابى) بلقظ المصدر والجسمع, 
كقوله: طوَالَه يَعْلَمُ إسْرَارَهُوْ» و(أْسْرَارَضيْ), ونصو 
جرم وأجرام؛ قفل وأقفال. وينصير الجمع أن فسّره 
الأولون بآثاس. 


5١‏ كلاه 


والمعنى : إن صح وثبت ألى افتريته فعلىّ عقوبة 


0ن 


إجرامي ؛ أي افتراني. وكان حق كد إن تعرضوا عق 
ونأ لبواعلي (وَأَنَابَرئُ) يعنى ولم ينبت ذلك وأنا برى6 
مند. ومعنى (يمّا عْرِمُونَ) من إجرامكم فى إستاد 
الافتراء إلى فلاوجه لإعراضكم ومعاداتكم. (<: /531) 
5 البييضاوي (3: الاق والتشو (؟ تقاف 
وأبوالعود ("#: و ش 
الفخرالرازيٌ: الإسرام : اقتراح الحمظورات 
واكتسابهاء وهذا من باب حذف المضاف, لأنّ المحبى 
فمل عقاب إجرامي. وفى الآية محذوف آخرء وهو أن 
المعنى إن كنت افتريته فعلى عقاب جرمي . وإن كنت 
صادقًا وكذيتمونى فمليكم عقاب ذلك التكذ يب إل أنه 
خذ تدرحذه البتيّة لدلالة الكلام عليه , كقوله : لان هْرٌ 
انث اناه اليل الزّمر : 3, وم يذكر البقية. 
وقوله :ّنا يري با رِمُونَ4 أي أنا بريءٌ من 
عاب جر مكم. وأكثر المفسّرين على أن هذا من بقيّة 
كلام نوح طلا , وهذه الآية وقعت فى قصة حتد وق ف 
أثناء حكاية نوح؛ وقوطم بعيدٌ جداء وأيضًا قوله : إن 
افْرَبتّهُ فق الجرامى» لابدلٌ على أنه كان شاكا, إل 
أنه قول يقال على وجه الإنكار عند اليأس من القبول. 
أب 5 )) 
البُرُوسَويٌ : [نحو الرَعَنْفَريٌ وأضاف:] 
أى من إجرامكم فى إسناد الافتراء إلى. فلاوجه 
لإعراضكم ع ومعاداتكم لي. وفيه إشارة إلى أن 
ذنوب التّفس لاتناقي صفاء الرُوح ؛ ولايتكدر الرّوح بها 
مادام متيرنًا منها. لككن كل من القوى يتكدّر با قارفد 
من ذلوب نفسهء فالجهل يكدر الرّوح., والميل إلى 
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ماسوى الله تعال يكدر القلب , واطوى بكدر الس ء 
والشّهوة تكدّر الطبيعة. فعلي العاقل تجلية هذه المرائي 
وتصقيلها له تعالل. والثّوجّه إلى العضعرة العلياء. 
والعمل على وفق الى وترك اقشتبيات. (4:١؟1)‏ 

الالوسئ : 9ِتْعَل إجرَامى» أي وباله. فهو على 
تقدير مضاف, أو على التّجِوّرْ بالسّبب عن المسيّب؛ 
وفشر الاجرام بكسب الْذذب؛ وهو مصدر أجرّم: وجاه 
على قل جرّم . [م#استشهد بشعر] 

وقرئ (أَجْرَامِى) بفتم الهمزة على أنه كا قال 
النَمّاس : جمع جرم : واستشكل العرٌ بن عبد الشلام 
القرطكة يان الافترك اللتروش عدا حاضن والدرم 
تخلص لالاستقبال بإجماع أئمة نمّة العربية . وأجابيةك 
المراد كنا قال ابن السَرَّاجَ 
إجرامي , على ماقيل فى قوله تعالى : «إن كدت لبه مذ 
علنتة» المائدة: 11., ظوَانًا ترئٌ يمنا رمو ن» أي 
من إجرامكم في إسناد الافتراء إلي. 

قيل: والأصل إن افتريعه قعل عقوية افترائى: 
ولكنّه فرض محال وأنا برىء من افترائكم , أي نسبتكم 
ياي إلى الافتراء, وعدل عنه إدماجًا لكونهم مجرمين», 
وأنّ المسألة معكوسة , وحملت (مَا) على المصدريّة لما فى 
الموصوليّة من تكلّف حذف العائد مع أن ذلك هو 
المناسب لقوله : (إحْرّابى) فما قبل ؛ ومايقتضيه كلام أبن 
عباس من أن الآية من تتئة قصّة نوح ية وفي شأنه هو 
الظاهر. وعليه الجمهور. 

وعن مقاتل: أئّها في شأن لني صلى الله تعالى عليه 
وسلّم مع مشركي مكنّة, أي بل أيقول مشركو مكّة: 


- إن بت أن اق به[ فعلة 


افترى رسول الله صل الله تعالى عليه وسلّم خجر توح , 
فيل : وكأنّه إنما جىء به في تضاعيف القصّة عند سوق 
طرف متها تحقيًا لحقيقتها وتأكيدًا لوقوعها وتشويمًا 
للسَامعين إلى استاعها, لاسيّما وقد قصل منها طائفة 
متعلّقة بها جرى بينه ليا وبين قومه من الحاجّة , وبقبت 
طائفة مستقلة متعلقة بعذابهم . ولايخق أن القول بذلك 
بعيد وإن مجه ا وج 

وقال في «الكشف»: إن كونها في شأن الى صل الله 
تعالي عليه وسلم أظهر وأنسب من كوتها من ثتمّة قصّة 
نوح بلج الأ جم يَقُولُونَ افْمَْيهُ» كالتكرير لقوله 
سبحانه : آم يَقُولُونَ الْمريهُ» دلالة على كال العناد. 
وألتيسثله بعد الاتيان بالقسّة عل خلا الأسلوت المسهر 
ما لايتبغي أن ينسب إلى افتراء؛ فجاء زيادة إنكار على 
إتكارء كأنّه قيل: بل أمع هذا البسيان أيضًا يقولون: 
[آْترِيةُ) وهو نظير اعتراض قوله سبحانه فى سورة 
المدكبوت: 8 ؤوَإنْ يُكَذبُوا ققَدْ كذَّبَ أَمَهُ مِنْ فَيلكٌ:» 
بين فض إبراهم عاق في أحد الوجهين . انتبى . ولاأراه 
مسلا عليه , 4:1 

رشيد رضا: أي إن كنت افثريته على الله رول 
فرضًا فهو إجرام عظير . على إنه وعقايه من دونكم إذ 
الاجرام: الفعل القبيح الشّارٌ الذي يستحقّ فاعله 
العقاب , من الجكم الذي هو قطع القّمر قبل بدوٌ صلاحه 
ألذى يجمه منتفمًا به . كبا سبق فى آياث أخرى ومن 
كأن يمن أنّ هذا إجرام يعاقب عليه فا الذي يحمله على 
اقترافه ل وَأَنَا بَرئ يا مَْرِمُونَ» لأنّ حكم الله العدل 


إلى 


أن يجري كل امرئ بفعله طوَلَاتَرِرٌ وَاِ رَأزْرّة ور أَخْرى» 


فاطر: 18 «لا متاكسَيَتٌ وَعَلََْا مَااكْتَسَيَتٌُ4 البقرة: 
1, وتقدّم هذا المعنى بما هو أعمَ مما هنا وهو لوَإِنْ 
كَدَبُوكَ قعل لى عمل وَلَكُم عَمَلكُ نم تيون ينا ْمل 
وَأنَا بَرئ ينا تعملُونَ» يونس .4١‏ وقد أثبت عليهم 
الإجرام هنا؛ ومنه أو أشدّه تكذيبه ووصفه بالافتراء 
عل الله عرّوجِل. وهذا الإُسلوب من الجدال بالتى هي 


أحسن يستخقّه السشمع , ويقبله الطبع . 19 ال 
تحوه المراغيّ ات ف 
الطّباطَبائي : أصل ارم على ماذكره الرراغب 


في مفرادته : قطع الثمرة من الشجرة ؛ وأجِوّم أى مار 
ذ! جرم واستعير لكل اكاب مكروه؛ فالجرم يضم 
اجيم وفتحها , ببعنى الاكتساب المكروه, وهو المعصية” 

والاأية واقعة موقم الاعتراض, والتكنة فيه أ" 
دعوة نوج واحتجاجاته على وثنية قوم وخياصة 
ماأوردة لله تعالى في هذه السّورة من احتجاجة: أشبه 
شيء بدعوة النَييية . واحتجاجه على وثيّة أنه 

وإن شثت زيادة تصديق فى ذلك فارجم إلى سورة 
الأتعام - وهى في الحقيقة سورة الاحتجاج ‏ وقابل 
ماحكاه الل تعالل عن نوح فى هذه السّورة وماآمر الله بد 
الليَعوةُ في تلك الشورة, بقوله: هَثُلْ لا أَقُولٌ لَكُمْ 
عنْدِى خََائِنُ الله ولا عل اليب وََا اقول لَكُمْإِنٌ ملك 
-إلى أن قال _وَلَاتطدد الْذينَ يَدَعُون رع بالقذوة 
َالْعَثِيٌ - إلى أن قال قُلْ لااتَبِع آهْوَاءكُمْ قد صَلَلْتٌ ذا 
وَمَانًا من الْمُهْتَدِينَ* كُلْ إفى عانى مين ة مسن َي 
ودب يدك الأنعام: +6 01. 


ولك أن تطبق سائر ماذكر من حججد نايا في سورة 


نوح والأعراف؛ على ماذكر من الحجج في بسورة الأنعام 
وفى هذه الشّورة ؛ فتشاهد صدق ماادعيناء. 

وطذء المشابهة والمناسية ناسب أن يعطف بعد ذ كر 
حجج نوح يا في إنذاره قومد بأمر من اله سبحانه على 
مااتّهعوا التي 1 ورسوه بالامتراء عل الله. وهو 
لاينذرهى ولايلق اليم من المسجيج الا كيا اتذريد 
توح ليه وألقاء من الحجج إلى قومه. وهذا كما ينذر 
دولا الك لزه باقر مين الست دن لا : 
ولق إليهم التصح ويتر علبهم الحجّة, فيرموله يأنّه 
مفثر على الملك ولاطاعة ولاوظيفة, فيرجع إليم 
بالتصح انها , وذثر شم قضة رسول ناصح آخر من 
امالبإلى قوم آخرين نصح هم بثل مساتصح هو هسم 
فلم ايتبعدروا يه فهلكوا. فحيئا يذكر طم حججه 
ومواعظه يبعته الوجد والأسف إلى أن يتذكر رميهم إيّاه 
بالآقتراء , فيأسف لذلك قائلا: نكم ترمونني بالافقراء 
ول أذكر لكم إلا مابنّه هذا الرّسول فى قومه من كلمة 
الحكقة والتصيحة, لَاجَرّمٌ إن افتريته فعلل إجسرامى 
ولاتقبلوا قولل ‏ غير أنى بريء من عملكم. 

وقد عاد سبحاله إلى الأمر يمثل هذه المباراة ثانيًا في 
آخر السّورة بعد إبراد قصص عدة من الّسل. حيث 
قال <وَكُلَا تقش عَلَنِكَ من آَنْجاء , الدْسْلٍ مَائْقَيْتٌ 
به فُوَادَكَ إلى أن قال وَكَلُ لِلّذِينَ لَايوْمنُونَ اغمَلُوا 
على مَكَانَبكُمْ إِنا عَامِنُونَث وَالْتَظِدوا إن منتظرون» 
سود +11 1719 

وذكر يعض المفسْرين 
والحتطاب فها لتوح, والمعنى أم يقول قوم نوح: افتراء 


أن الآية. من تام القصّة 


3" / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 4 


نوح ٠‏ قل: يانوح, إن افتر يتد فم إجرامي وأنا بريء يما 
ترمون . وعلى هذا فالكلام مشتمل على نوع التفات من 
الغيبة إلى الخطاب» وهذا بعيد عن سياق الكلام غايته. 
وق قوله : لوَآَنَا برى يا م4 إثبات إجرام 
متم لهم , وقد أرسل إرسال المسلّبات. كما فى قوله : 
لَفَعلَء إخدامى» من إثبات الجرم . وذلك أن الذي ذكر 
من جم تو إن كان من الافتراء كان كذيا؛ من حيث 
إن نو حالف لم يحتح ببذه الحجج وهى حقة. لكدّها من 
حيث إنبا حجمٌ عفليّة قاطمة لاتقبل الكذب؛. وهي 
تنبت طؤلاء الكفار إجرامًا مستمراء في رفض ماييدهم 
إليه من الائيان والعمل الصّالح : فهم فى شروجهم عن 
مقتضى هذه الحجم مجرمون قطعا. والنىككلة حيرم 
لاقسطمًا بل على تقدير أن يكون مفتريًا؛ ولِسن 
مشر . لعن خلينا 
مكارم الشيرازي : ١‏ «الاجرام» مِأَحْنوّد من 
مادّة «جرم» على وزن «جهل» وكما أشرنا إل ذلك 
سابتًا إن معناء قطفي القمرة غير النّاضجة , ثم أطلقت 
على كل مايحدث من عمل سويّ»؛ ونطلق على من يحث 
الآخر على الذّنب أنه أجرم؛ وحيث إِنّ الإنسان له 
ارتباط في ذاته وفطرته مع المعنويّة والطهارة, فإن 
الإقدام على الذنوب يقصل هذا الارتباط الإطيٌ منه. 
واحتمل يعض المفشرين أن الآية الأخيرة 
ليست في نبي الإسلام, بل هي في نوح لي نفسه؛ لأن 
جميع هذه الآيات تتحدّث عن نوح نه والايات المقيلة 
تتحدّث عند أيضًا, فن السب أن تكون هذه الآية في 
نوحطلئة , والجملة الاعتراضيّة خلاف الظاهرء ولكن 


مع ملاحظة مايلى: 

وَلَا: إن شبيه هذا التَعبير وارد فى سورة الأحقاف 
الآية (8) فى نبى الإسلام. 

ثانيًا: ماجاء فى توحطية فى هده الآيات صيعه 
بصيغة الغائب, ولكن الآية ‏ محل البحث ‏ جاءت 
بصيفة المناطب؛ ومسألة الالتنات ‏ أي الانغقال مسن 
ضمير الغيبة إلى المخاطب . خلاف الظاهر, و إذا أردنا أن 
تكون الآية فى نولاق فَإنّ جملة (يَقُولُونَ) التي هي 
بصيغة المضارع , وجملة (ثُلَ) التي هي بصيغة الأمر, 
فائها جميعًا يعتاجان إلى التقد ير. 

النا: هناك حديث فى تفسير «اليرهان» فى ذيل 
هلام الآبة عن الإمامين الصّادقين الباقر والسادق ضيكة 
يبك أن الآبة المتقدّمة نزلت فى كفّار مكة ون الاإسلام, 

من مجموع هذه الدلائل نرى أن الأآبة تعلق بن 
الأسلام . والتهم لت وُبتَهت إليه من قبل كار مكّة , 
وسجوايه عليهم. 

وينبغى هنا ذكر هذه المسألة الدّقيقة, وهى 7 
الجملة الاعتراضئة لست كلامًا لا علاقة له بأصل 
القول؛ بل غالبا ماتأق الجمل الاعتراضية لتؤكد 
بحتواها مفاد الكلام وتؤيّده ؛ وما ينقطع ارتباط الكلام 


+. 


أحيانًا لتخفٌ على الخاطب رثابة الايقاع وليبعث الجدة 
والأطافة فى روح الكلام. وبالطيع فِإِنّ الجملة 
الاعتراضية لايمكن أن تكون أجنييّة عن الكلام بتام 
المعنى . وإلا فتكون على خلاف البلاغة والفصاحة؛ فى 
حين أثنا يبد دانمًا ف الكثات البليغة والفصيحة خيل 


اعتراضيّة, 


'؟من الممكن أن يرد هذا الاشكال عمند مطالعة 
الأية الأخيرة: وهو قول الى ل أو نوح عي للكفار: 
إن يكن هذا الكلام افتراء فإه عليّ.ترى هل يعنى قبول 
مؤوليد الإثم «الاقتراء» أن يكون سيبًا فى كون كلام 
الكقّار حا ومطابقًا للواقع؛ وعلى النّاس أن يتابعوه 
و يطيعوه. 

ولكن مع تدقبق النظر فى الآيات نحصل على جواب 
هذا الإشكال: وهو أَتَّهِم «الأنبياءه في الححقيقة كانوا 
سريدون أن يقولوا: إن كلامنا مشستمل عسلى أنواع 
الاستدلالات العقليّة, فعلى فرض الال أنَنا لم نكن من 
قبل الله فاثم ذلك على أنفسناء ولكن الاأسخدلالات 
العقليّة ثابتة فى مكانها. ولكتّكم أبْها الكقّار متبئؤق 
بخالفتكم في الإثم داناء الإثم المستمرٌ والباقي «لاجظوا 
كلمة (عبْرِمُونٌ) لي جاءت بصيغة المضارع ومني تذل 
على الاستمرار فتأمّلوا جِيّداه. (دتقمق 


الؤّجوه والتظائر 


الدّامغائيٌ: الجرم على سنّة أوجه: المشركون, 
الترل. اللّواطة, المسمل: عدًا, الإثم: فوجه مايا : 
انجرمونء يعت المشركونء قوله في سورة سأل سائل: 
آقكء يوه الْستجْرم) يعني أباجهل وأصحابه والتضعر بن 
الحارث الَو يَفْتَدِى من عَذَاب يَوْمِئِذٍ بتنيد» مثلها فى 
الرخرف: 4». «إنَّ الْمَجْرمِينَ في عَذَّابٍ جَهَمٌ 
خَالِدُونَ4 وأمثاله كثير. 

والوجه الثانى: الجرم هو القول. قوله فى سورة 
القمر: /اغ, أن الْمُجْرمِين 4 ضَلالٍ وَسْعْرِ» وقال 


عرء “وأ 


محمد بن كعب:المجرمون شاهنا: القدريّة. وقال 
أبوهريرة؛ جاء مشركو العرب فخاصموا الي 8# فى 
القدر. فنزلت (إِنّ الْحْجْرِمِينَ). 

والوجه الثالت: الجرم: اللواطة. قوله في سورة 
الأعراف: 80, 84 طاقَا تُجيْنَاهُ وَآَمْلَهُ إلى قوله_قَانْظ 
كيِفَ كان عَاقبََ الْمْجْرمِين» يعنى فعال قوم لوط. 

والوجه الرَابع: الاعمْرمنَكم) يعبى لايسملتكم, فى 
المائدة: 8, مثلها في هود: 86 لَاتَجرِمنّكُمْ شقاقبى » 
أي لايحملئكم عداو إخبارًا عن شعيب. 

والوجه الخامس: لاجرّمٌ؛ يعتى حقّاء وقد حرم 
العيء. أي حق. ودخول «لا» على «جَرّء» لتدل على 
أن جيواب الكلام؛ قوله فى سورة هود: ؟؟ «الَاجَرَمٌ 
يم في الْأخرةٍ هم الْأَخْسَرٌونَ» , كقوله فى سورة - 
المؤمن: 417 وظيره فى التحل : 1؟, 

والوجه السّادس: الجرم: الإثم» قوله في هود: 0* 
تفل الموامى» يعني آنامى ووَأَنًا بَرِى ينا 
مون يعني يأثُون . م 

توه الفيروزابادى. 

(بصائر ذوى التمييز ؟: نن؟) 
ع 3 
الأصول اللغوية 

١-الأصل‏ في هذه المادة: الجَرْم , أي قطع الشمر من 
التخل ؛ يقال: جَرَمٌ الثّمر والتخل يجرمُه جَرْمًا وجرامًا 
وجرامًا. واجترمه أيضًا: صَعرمه . فهو جارم وهم جِرّام: 
والشمر جريم: أي يجروع؛ وجمعه: جرامء وواحاته: 
جرممة , وأجرّم الثمر: حان جرامه . يقال؛ جاء زمن 
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الجرام والجرام : أي صعرام التخل. 

والجرجم والجرام: التمر اليابس والنوى. 

والجزمة : ماجرم وصترم من السيسر. 

والجرامّة : مايُلقط من الكرب من الثّمر المصدروم, 
يقال: جرم الرّجل, إذا صار يأكل جُرامة الشخل بين 
السّعف. 

ارم : الكسبء لأنّ من يحوزه فكأ نه اقتطاعه, 
يقال: فلانٌ جرية أهله, أي كاسبهم. وخرج تَجِرِمْ 
أهله , أي يكسبهم ١‏ وشو بحرم لأهله ويجائرم : يتكشب 
وطلب ويمتال: وهو جارم أهله وجريتيم: أي 
كا 

الم : التعدّي والذّنب: والجمع : أجرام وحوح 
ومثله الجسرية؛ وهو من هذا الباب, لأنه كلس 
والكسب أقتطاع, يقال؛ جرم يرِمٌ جَرْمَاء واجقرم 
وأَجرّم : أذثب وتعدى ؛ وهو جأرم وجرم ورم 
وترم عل فلان : ادّعى ذنبًا لم أفمله, وفلان له جريمة 
إلب؛ أي جُرْم , وفلانُ يتجرّم عليناء أي يتجي مالم عَميه, 
وَجْرَمَ إلهم وعليهم جريةٌ وأجرّم: جنى جنايةٌ: وجَرُم: 
عَلُمَ جرم , أي أذنب, 

وامجسام: المسد وألواحه, لأنّ للجسم قَدُرًا 
وتقطيمًا. والجمع: أجرام وججُرُوم وجُرُم. يقال: ألق 
عليه أجرامه , وهو الحلق والضّوت أو جهارته, يقال: 
ماعرفتد إلا جرم صوته؛ وهو اللون أيضًا, يقال: جرم 
اوه أي صفا. ورجل جرع عظيم الجرم؛ وامرأةٌ جرعةٌ : 
ذات جرم وجسممء وإيل جريم”؛ وجلة جمريم: عظام 
الأجرام, 


وحول محرّمٌ: وسنة يحرّمةٌ. وشهرٌ يحرم ويؤم 
بجرّمٌ: نام, يقال: جِرّمْنا هذء السئة, أي خرجنا منها 
وتجدمتٍ السّنة : اتقضت » وكأ الجّة 1 مضت انقطعت 
من الشنة للستقبلة, ويقال أيهنا: ترم ابل أي 
ذهبء وجِرّمنا القوم : خرجنا عنهم. 

ومنه: لاجرَم, أى لابد ولامحالة. أو حمًاء يقال: 
جرم لآتيتّك, وَلاجَرَم لقد أحسنت؛ وهو من: جَرّمْ؛ 
أي كسب الذنب. 

؟- وليس منه: جرَمِتٌ صوف الشّاة. أى جرّزته. 
وقد جَرَمِتُ مند, أي أخذت منه؛ فهو مسن «ج ل م ؛ 
يقال: َم لع وصوف الا للم يجيه جَ). أي 
عو وكذا تجرّم القَرِنُ: انقطى وانصدرم, لأنه من 
الخرم": وق الحديث: «يريد أن ينخرم ذلك القّسرن: 
بقال: اخترمهم الدّعر وتخرّمهم, أى استأصلهم. 
وبر كنت السنة. وتيرّم اليل ؛ أي ذهبا وانقضيا. 
وهذا إمَا من هذا الباب؛ وإما من «خ ر م»؛ فبينه] 
اشتقاق أكبر. 

والجَوْم: الحرٌء وهو لفظ فارسى معرب «كرم», 
وجمع على جُرُوم , وقيل منه: أرض جَرْمٌ: أي حارّة أو 
دأفئة. 

وودد الجرام: الكّمر اليابس. فى الشُريانيّة بلفظ 
«جؤْما» بجعل الألف آخر الكلمة ,كبا هو الشّائع فى هذه 
اللّمة, معل: حُجْباء أى حجاب. 


الاستعمال القرآنى' 


جاء متها الفعل ماضيًا ومضارعًا يجرّدًا ومزيدًا (م) 


مرّات؛ واسم القاعل مفردا وجمعًا (07) مرّة, والمصدر 
مر واحدة. كلها من باب الافعال: ومن الجرّد مصدرًا 
مركيًا : «لاجَوّع» (10 ميات كلها فى (14) آية: 

الأقعال والمعدر ْ 

8-١‏ ا بعكم شْئَانٌ ْم أنْ ضَدذوى عن 
الستشيد ارام أن تَعتَدُوا وتوا عل ال وى 
وَلَاتَعَاوَنُوا عَلْ الاثم وَالْعدُوَانِ وَاتقُوا الله إن الله شَدِيدٌ 
الْعِقّابِ» المائدة: + 

'- طيَايا الّدِينَ أمنُوا كُونُوا قَرَامِينٌ لله شُهدَاءِ 
باإفشط وَلاِمَنَكُم قتَانُ قَوْم الى آل تَعدنُوا 


اغْدِلوا هُوَ هو أقْدتُ للتمَؤى وَانْقُوا الل إن أثة حبر ينا 
المائدة 7 


عود: كلم 
55000 عنما أَجْرَمنًا وَلَانْسْئلٌ عمًا 

تَفتلون» سيأ 1 
7 وَإذا جَاءنيم ايَدٌ الوا ل نُؤْمِنَ حي توق 

خْلّ ماوق رُسَلُ الله أغه غلم حَيْتُ يَمْعَلُ رسَالته 


سَيْصِيبٌ الْذِينُ َجْرَمُوا صَغْارٌ عِنْدَ له وَعَذَابٌ شَدِيدُ يا 


كَانُوا كدر ن» الأنسام : 1١1‏ 
1١‏ ل وَلْمَدْ أَرْسَلنَا من فيلك 5 لاإلى قَرْيِيبٍ 


امم بِالْبِنَاتٍ فَالتَدنا مِنَ الَذِينَ أجْرمُوا وَكَانَ حَنَا 
500 عَليْنَا صر امو منين» الرّوم: 17 
ا لإِنٌ الّذِينَ آجْرَمُوا كَانُوا مِنَ الّْذِينَ أمَنُوا 
تكو » المطقفين : 4؟ 


طود: 10 


ا 5 »م 0 
1 ٌؤَيَودٌ الْمَجْرمُ لو يَفْتَدِي مِنْ عَذَابِ يَوْمِئذ 


ببنيه ...4 المعاريم: ١١‏ 
2 0 ان 0 اق 0 

٠-طإنهُ‏ مَنْ يَاتِ رَبّهُ بحرمًا قن لَهُ جَهَمَ ليوتٌ 

فيا وُلَايْيِى »4 داب 4/ا 


اي إى عَلى الله كَذبًا أو كدب 
3 نه لايع الْمْجْرِمُونَ» 

١‏ طقل أرَابِمٌ إنْ آنيكه عَذَابهُ نيانًا أ بارا سَاذًا 
يشتفجل ين الْمجْرِمُونَ» يولس: 5٠‏ 
00 
اتكُومًا وَل يجِدُوا غَْهَا م مَضصْرِقًا» الكهف : ؟ة 
تا الشردة الشعراء: ة 
- قال نما أوتيثة عالى على أو ل 
يعْلَمْ أن امه قد ذ َلك من قبليد ون الْقدون من هو آشَدُ مه 
َو وأكثرٌ جَمْعًا جَْعًا وَلَايْسْمَلُ عَنْ نوميم الْمُجْرمُون» 
التصص: با 

١١‏ طوَيَوْمَتَقُومٌالسَاعَةٌ بيلس الْسَجْرمُونَّ» 


الرّوءم: نا 
0 تقوم م الصشاعة يعس قيِمٌ السَجْرمُونَ» 
لبوا غَيٌْ سَاعَةِ كَذْلِكٌ لِك يُرْنَكُونَ» 1 نك 


١‏ وَلَوْ ترى إذ المَجْرِمُونَ تَاكسُوا رُؤسِيِمْ 

دَنَا وَسمفمًا فَارْحِعْنَا تَعْمَلْ صالحا إنَا 
الشجدة : ؟ 

5ط رَامْتَارٌرااليؤم أَيّاالْمجْرِمُونٌ» :01 


0 
عند رهم زَُيْنَا ابر 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... 4 


1١‏ ليع 


بِالتَواصى وَالْآَقدَام4 الو 
1 5 555 م فعس > 
7 هذه جَهَمْ الى يُكذبُ بها المَجْرِمُون» 
الوحن : 27 
1٠‏ ط كلوا وَمَتَكُوا قليلا نكم يُحْرِمُونَ» 
المرسلات: 47 
:1 للِيْجِقٌ المي وَيُبِطِلَ الْبَاطِل وَلْوْ كرة 
التشرئرة» الأتفال: لم 


جرَكَذْلِكَ نُتَصَّلٌ الايَاتِ وَلِتَسْتبِينَ سبيل 
شى ا لسىا 
ا مجر مين» 
و 0-5 ان ا 5 م ِ 
85 نَانْ عَذَّبُوكَ فَقُلْ رَبُكُمْ ذو رَحْنَةِ وَاسِعة وَل 
دبأ عَنٍ الْقَْم الْمْجْرٍمين+ 
انكر رك الذي عَذَبوا ايَاتنَا وا شيكررا نا 
5 مالل اف 100 


000 واب لايخو الجملة حج حي يلم الجمل 


الأيسام 8م 


قاف عيذ 


الأعراف 2 
1 ؤ وََْطَْنًا علَاهم مطرًا فَانْظرْ يفت 5 نَ عَاقِبه 
الكخكريين» الأعراف : 44م 


4" قَارْسَلنا علَِمٌ الطُوفَانَ وَاجَوَاة وَالْعْتلَ 
رَالضَفَادٍ م وَالِدم أيَاتٍ مُنَضَلاتِ فَاستَكتروا وَكانوا 
الأعراف : ١71"‏ 

5 لاوا قذ كوم بغد إيَانكم إن قف قف 
عَنْ طائفة ة هنك تُعَذْبْ طَائقَهُ بأنكم جم كانوا يخرمين» 


التوية: 33 


1١‏ لوَلئَدُ أَهْلَكْنًا الْقُوَونَ مِنْ قَبْلكْ لم ظلبُوا 


وَجَاءْيُم وُفُهُمْ بالْبِيَاتٍ وَمَاكَانُوا لِيُؤْمنُوا كَذَلِكَ 
جر الْقَومَ المُجْرمين» يونس : 117 


1ل ممم بَعثنَا من بَعْدِهِمْ مُوئى وَهْرُونَ إلى 
فوعَوْنَ وَمَلَائهِ بأيَائَِا اكوا وَكَانُواقَوْمًا بحر مِين» 
يونس : ٠8‏ 
م اسْتَفْفِووا ربكم ثم ثوُوا ليه يُْسِلٍ 
القياء عَيكمْ مِدُرَارًا يرد كن قوذ اللي فريك و 
تََوْلَوا مرمِين» هود: 01 
طفَلوْلَاكَانَ من الْقُدونٍ من قَبْلكُمْ ونوا يَِيّة َي 

ع لاوا لآ لل يلاي جين من 


الل وَيَاكوْ 


رانب الّذِينَ ظَلّمُوا مَاأترِقُوا فيه وَكَانُوا يمرِمِين4 


هود: ١١15‏ 
00 5 0 وى 2ع 
مل طحَقٌ إذا اشتئمس الدسل وَظْنوا نِم قَذْ 


7 كلت 


يُدَبُوا جَاءَهْنْ نُصْيرنًا يجن عن تقاء ولا يبنا غن 
الْقَوْم الْمُجْرمين» 

1 ؤوترى المُجرمين يَوْمَيِْذْ مُقَرَئِين في 
الأضناد» 


1١١ يوسف؛‎ 


إبرأشم : د 
ا و كَذْلِكَ تُسلَكة فى لوب الْسُجْرٍمِينَ4 
الجر : ١7‏ 
نا أَرْيًا إلى قوم جر مين» 
المحجر: 8 , الذا كات : ردن 


لوكا ارك ؤثالو 


١‏ كام 


2 ؤرَوْضْعَ الْكِتَابُ ب فَتَرَى الْمُجْر مين مُشفنين 
0 : يَوَيْتنَا مال هذًا الْكستَاب لَايَقَادُِ 
كبر إلا أخضبًا وَوَجَدُوا مَاغَبِلُوا حَاضِرًا 


أخَدًا» الكيف: 14 


د قم 
انكر 3 قيارة 


0 


ا 


١غ‏ ؤرَنَسُوقٌ الْمَجْرِمِين إلى جَهِم دا 


مرك : ار 
4 لِيَوْمْ يُنْفُعْ فى الور و2 تَخْشُْرٌ السشجرمين 
يَوْمَئذ زَُزقَا4 طلا ٠١7‏ 


7غ يوم يرون : ليده 1 شرى يَؤْمَيْدْ 

شخ مين وَيَقُولُونَ حِجْرًا تحْجُورًا 4‏ الفرقان: ! 

؛ لارَكذلك جَقلنًا لكل : نيا عَدُوًا 

التخرمين وَكَف يريك اويا ونصيً/4 الفرقان: ١؟‏ 
6« كَذْلِك سَلَكناه فى كُلوبٍ السجْرمين» 

الشعراء : ٠٠‏ ؟ 

1 فل سيو ا فى الآزض قَانْطْدو ا كيت كَانَ عَاقِبةٌ 


هن 


الكش عن التمل: فك" 
4 قال وَبِّ يا لعفت عَلْء فَلَنْ أكون ظهيا 


5 


4 ل وَمَنْ أَظلَم بَنْ كر يأيَاتِ وه # عض 
عَنَْاإِنَا مِنَ الْمُجْرمِينَ تُتَقَمُونْه التّجدة:؟] 
0 44 طقال الّذِينَ استَكْيرُوا لندِينَ امضِْمُوا أت 
صَدَدْنَاكمْ عَنِ الْمُذى يَغدَإِذْ جاء كم بل كلم مرمين» 


سأ ؟م 
٠‏ وٍإنَا كدلِكَ تفل الْحُْجْر مِين» 
الضافات.: :8 
١‏ طن الْمُجْرِمِينَ فى عَذَابِ جَهمّ خَالِدونَ»4 
الخرف : 91 


م اي اع 
6 هاه خَيْ آَم قوم تيع وَالِذينَ من فثلهم 
َْلْكَْاهُم امم كانوا مين اليخات : باب 


0 وا ما الذي كُقَدوا َلّمْ تكن ايان تُثْلى 


ج رم / لبقم 


علَيكُمْ فاستكيات ْم قَومًا مين الجائية 


خه ‏ تمد كل تَيْءٍ يأر رَْتَا فَأَضْبَحُوا لايُرى 


0 عد وم# ور سأرت كم إل 8 ص 
إلا تامهم ذلك تب القّؤم الفجربِين» 


الأحئاف: م 
0 - إن المج مين فى ضَلَالٍ وس شثر» 

القمر: /اغ 

7 طأفَتَجْعَل الْمُشلمين كَالْمُجْربين» 
القلم : م 
بام - ( كل نفس يا كَسَبَثُ رَهِيئة» إلا أَضْحَابَ 

اليسِين* فى جْنَاتٍ يَنَسَا َلُون» عَن الْْجْر مِين» 
المدثر: 4 ١غ‏ 
+ كَذْلِكَ تَفعل بالْمَجْرمِين» المرسلات: ١8‏ 
08 - «وَكَذَلِكَ جَعَلنًا فى كل قَِيةٍ كاير يمر مها 


تككزو! فيا وَعَايَنْكْدونَإلَا يشم وما دَمَايَشْعُوُونَ 4 
الأتعام: 171 
لاجرم: 
طلَاجِرة نيم فى الأخرة هد الْأخْسدون» 
00 


١‏ ظلَاجَرَمْ أن الل يُعْلَمُ مَايُيرٌ ون وَمَايُعلِنُونَ له 
لامي المعشتكر ينّ» النحيل : ؟ 
ع "د ا 3 ا 5 2 015 217 5 
7 لاوَيَجْعلُونَ لله مَايَكْرَهُون وَتَصِفٌ الستعئة 
الْكَذْتَ أَنَلَمْ الم لَاجَرَمْ أَنَّ َم الَارَ وَأَتفَمْ 
دب أن هم الحشى لاجَِرَمَ ان لهم النارّ وَانكُم 
ْرطونَ» التحل: 77 


جر / المعجم فى فقه لغة القرأن... ح1 
اليا ولا الآخرة وَأَنَّ مَرَدٌنا إلى الله وَآنْ المُشرفين 
المؤمن: 41 

يلاحعظ أَوَّل: أن الآيات تدور حول تحورين: الجرم 
والإجرام : ولاجَرّم. 

ئائيًا: جاء من المحور الْأُوّل فى )8-1١(‏ الفعل 
المضارع بِرّمًا لامرّات ؛(1-) ومزيدًا مع المصدر مرّة : 
4 والفعل الماضي مزيدًا غ مرّات:(7-14) فنببا توازن 
عددئ تأمًا بين الماضي والمشارع؛ وبين الجرّد والمريد 
إلى حد؛ مع غلبة المزيد. 

النًا: جاء الفعل الجسرّد فى النّلاث الأولى مؤكدا 
بالنّون منفيًا فى سياق واحد؛ نهيًا عن التعدى يمال من 
صدر عنه سوء , تشقيًا به أو انتقامًا منه . فقد جاء فى (1] 
و(1) آيتين من صدر سورة المائدة النازلة في حمجة 
الوداع , خلال أحكام الحيّ مكرّرًا ومؤكداء خطابًا إلى 
المؤمنين الّذين جادٌوا من خارج الحرم مع التئئلية 
حاجّين, نهيًا عن أن مُحرموا على أهل مكة, بحجّة أنهم 
يد وشم عن الحجّ فى الك يبيّة , تعبيرًا عن بغضبهم طم 
بِؤشْتَانُ توم , فتباهم عن التعدي صلميم ؛ وأمرهم 
قِ )١(‏ بدل التعدي والانتقام. بالتّعاون على البرٌ 
والتقوى ؛ ورفض التماون على الاثم والعدوان: مشفوعا 
أن الله ديد العقاب. وفى (؟) بالقسط والعدل 
والتّقوى , مثفوهًا بأن الله خبير بأ تعملون. 

وان 3 قزق شتيب لقريه تق لساري 
َيَاقوْم َايورِمتَكُمْ شِقَاق4 فجاء فيه بدل (شَنَانُ) 
(شقاي). 


رابمًا: قالوا في معى «لَاير مَنُكٌمْ4: لايكسبئّكم 


جرمًا أو (لايحملكم) على جرم ونحوهها. 

وفى تفسبر الطَبْرِيٌ :)١8‏ وقيل: الَاتمرمتك) 
أى لايد خاتّكم فى الجرم . كما يقال: أَمَعّه. أي أدخلته فى 
ارم 

وقد قُرأت ١١‏ (لامُْرِسنَكُمْ) بضمّ الياء؛ ورجّح 
لطَبَرىّ ‏ وتبعه غيره ‏ قراءة الفتح فيهاء لأتها اللَغة 
ا معروفة الشائرة في السرب, وشد «أَجِرّم مسرم" 
ولاسغاضة القراءة بها فى قَرَاء الأمصار . وو شه 
ولموافقته سياقًا للآيتين الأخريين؛ حيث لم تُقرأ فيه] 
الث 

والظاهر: أن معنى لايد خلتّكم فى السرم خاصٌ 
تقراءة الضَّمّ المرويّة في )١(‏ فقط , أما النتح فيجري فى 
الآآياث الثّلاث؛ فلاجال فيها إلا معنى الكسب والحمل 
عَلَآمدْم , ولهذا جاء الفمل قبها متمديًا إلى الأشخاص, 
#قاتاسينها شان وشماق). 

خامسًا: جاء الفعل والمصدر في الخمس الباقية: 
(8-4) مزيد من باب «الافعال» بمعنى عمل الجرم, ولهذا 
جاء الفعل فيها متعدّيًا إلى الأعمال وفاعله الأشخاص, 
وقالوا في معناها : مااقتر فنا المعاصي , ماقعلتا من المعاصي 
والسّيّئات؛ ونحوغما فهو بمعنى الجرم, وقد جمع بعضهم 
بين الكسب والْجُوم, فقال: أي مااكتسبنا وفعلنا ممن 
المعاصى والجرائم. 

سادسًا: قالوا قي (4): كل لاتشكلونَ عقا أَجْرَمنًا 
َلَانُسئَلٌ عدا تَغتلُون» إن الله أنصف في خطاب 
المشركين؛ حيث أمر النَكلكة بأن يسمّي فعله (جُرْما) 
كما يزعمون, مع أنه متابٌ مشكودٌ. وفثلهم (عَملَّا) مع 


أيه سئء محظور. 

ونقول: ماقبل هذه الآية ومابعدها جساء بسياق 
الإنصاف أيضًاء حيث ساوى بين أنفسمهم وبين مخاطببهم 
ف المصير والمال دق المستقبل والحال فتبلها: انا أو 
ياك تقل شُدّى أز فى ضَلَالٍ مُبينِ4 سبأ: 4؟. وبعدها: 
علي سباً: >؟. 

وقد صرح بها بعضمم بأنَالآية الثّالية ‏ فى الحقيقة .. 
توضيح لنتيجة الأبتين السابقعين؛ فبعد أن نبّه إلى أن 
أحد الفريقين على الحقّ والآخر على الباطل؛ وإلى أن 
كلا منبما مسؤول عن أعياله ,انتقل إلى يجازاة كل فريق 
طبق مسؤوليّته. وقال بعضهم: فيها إنصاف وحسن 
أذب مع الحضم. 

سابعًا: جاء الفعل مع مصدره في (8): ظإن ميته 
قل إخرامى وَآنا ير ينا تحجر مُونَ» وفبها بحوك: 

-١‏ فى هذه الآية إنصاف أيضًا بين الى ومخاطبيه 
أن كلامنًا مسؤول عن عمله لو كان سِيّنًا وإسرامًا. فلو 
افقريت أنا القرآن قهو إجرامٌ مي , كبا أن إنكاركم إِيّاه لو 
كان حا إجرام متكم على السواء . فالآية مثل ماقبلها, 
ونظير: «لَكم دِيِتكم وَل ديسن» الكافرون: 1, 
د دَلَاتَرِرٌ وَازِرَةٌ وِرْرَ أخمزى» فاطر: 18., وطكنا 
ما كُسَبَتٌ َعَلَيَا مَااكتْسَيَتُ4 البقرة: 187, لدان 
كدوك قل لى عَم وَلكُمْ عمَلُكُم ألم يبون يناعمل 
وَأَنا بَرِىٌ ينا تَعمَلُونَ» يونس 4١:‏ 

؟-وقد قرئت (أَجْرَامِى) جمع جرم ؛ أي فعلى آثامس 


وذنوبي؛ فهي مثل: لوَالَهُ يَغْلمٌ إشْرَّارَهْرَْة محمد : 77 


ؤِرََدْبَار الشّجُودى: ١؛.‏ فقد قُرِئنا (أَسْرَارَهُما 
وأدْبَارًا: جمع سر وديّر, وعليه فتزداد سمة الاتصاف 
فيها؛ حيث أضاف إلى نفسه أجرامّاء وإلى مخاطبيه أيمًا 
أجراماء فقال: (عيْرِمُون) فأعاهم تمد أجرائًا لاما 
ا 

'- قالوا: في الآيية حذف مضافين؛ أى عقاب 
إجرامي وعقاب ماتٌجرمون. وعندنا أنه بجازٌ شائمٌ, 
يقال: «ذنبي على رقب) فيفهم منه المراد من دون لحاظ 
المضاف. فهذا كبا قال الآلوسيّ: «يُجبِوّز باليب عن 
المسكب», 

4 قال الرَعَتْشَرى ؛ وف الأية محذوف آخرء وهو 
3 المعتى إن اقتريته فملي عقاب رمي , وإن كنت 
صااهًا وكذبتمونى فعليكم عقاب ذلك التكذيب .إل أنه 
حذف هذه البقيّة لدلالة الكلام عليه , كقوله : أَحّنْ هْوَ 
50 دالبل الرّمر: 4. ولم يذكر البقيّة. 

5 قيل؛ فى الآية إلزام للخصم نقضًا يما صدر عنه 
مثله. أي ماالفرق بين ذنى وذنكم فذنكم التكذيب 
- كبا اعتقد وذني الافتراء كبا ترعمون فليس لكم 
حجّة على إنما المحجيّة قامة لكم على؛ لو اختص الذّنب 
في دونكم . وفيه نظر, فهي لاتدلّ على أن كان شاكًا فى 
فعله, بل إلزام للخصم عند اليأس من قبوله الحقٌ. قال 
رشيد رضا: ندوهذا الأسلوب من الجدل بالتي حي أحسن 
يستحَنّه المع ويقبله الطبع». 

١‏ وقعت هذه الآية بين آيات قصّة (تُوح) فقبلها 
تقلاعن توح ؤِوَلَا يَنْقَفْكُمْ نُضجي إِنْ أَرَدْتُ أن 
أنضع لَك ...4 وبمدها: «وَأُوجِن إللى توح آنّهُ أن 


٠‏ /امعجم في ققه لغة القرآن.. ج42 نش اشاس سس 


يؤْمِنَ مِنْ قَوْمِكَ ...4 فحكى القَخْرالرَازِيٌ عن أكثر 
المفسّرين من أنّها من بقيّة كلام نوح, ثم رجح أنّها من 
قصّة محتدوّليةٌ وقعت بين قصص نوح. ويؤيّده أن 
نوسًا لم يعرض على قومه كتابًا من الله حسثى يقولوا: 
افتراه, فيداقم عن تفسه, با ذكر فيهاء وأيضًا جاء 
نظيرها يشسأن الي مرّات 
ده يَعُولُونَ الْترى عَل الله كَذِيًا4 الشورى: غ1 
<أْترى عَلَ الله كَذِبًا آم به جِنّة» سيا 8 
آم يَنُولُونٌ افمَِيهُ كل قأثوا بسُورَةٍ مله وَادْعُوا 
من استَطَفمٌ من دُونٍ الله إنْ كُنْمهْ ضَادِقِين4 
| يونس: 78 
ذِإنّ هُوَ إلا رَجُْلَ الْمّدَى عَل الله كَذَبًا وَمَاحَنُلَهُ 
المؤمنون :1.4 
«ِآم يَعُولُونَ اميه بَل هُوَ الْحَنُ مِنْ رَبك 
الا | 
«أم بثو نَاثْمَريهُ قل إن اريت فلا لكُونٌ لي 
يناف متكا الأحقاف: / 
وحكى الآلوسيّ عن مُقايل أتّها فى شأن النبي, 
والمعنى أيقول مشركو مكّة: إنّه افترى خبر نوح, ثم 
قال: قيل؛ وكأنّه إنا جيء به في تضاعيف القصّة عند 
سوق علرف متها تحقيمًا لحقيقتها. وتأكيدًا توقوعها, 
وتشويمًا للامعين إلى اسهاعها, ولاسيًا وقد خصٌ منها 
طائفةٌ متعلقةٌ بها جرى بينه حملا وبين قومه من الحاجّة. 
وبقيث طائفة مسقل متعلقةٌ بعذابهم. 
ثم قال: ولايخق أن القول بذلك ‏ أي يأنّ معنا 


ب 2 اس ست اس الى ل ا ل ا ارد 
افترى محمد قصّة نوح ‏ بعيد وإن وجه يما وجه؛ م نفل 


عن «الكشف» أن كونها فى شأن الى ك1 أظهر وأنسب 
من كونها من نتئة قصّة نوح 2 , لأنّ آَم يَقُولُونَ 
افْتايهُ» كالتكرار لتوله آَم يَقُونُونَ افْقرِيهُ» يعني فى 
آيات قبلها رقم (؟١)‏ وفيها دلالة على كبال العناد, وإن 
مثله بعد الاثيان بالقصّة ع جنا الساوت اللنيتة بت 
لا ينغي أن متسب إلى افتراء؛ فجاء زيادة إنكار على 
إنكار, كأنّد قيل: أمع هذا البيان أيضًا يقولون : (لفَْرِيمٌ) 
وهو نظير اعتراض وقع في سورة العنكبوت: .١8‏ 
َإنْ تُكَزَبُوا فَقْدَ كَذْبَ أَمَمٌ مِنْ قَبلِكّمْ» بين قمّة 
إبراهم لي فى أحد الوجهين 

ويؤيّده: أن الله ذم الافتراء كذِبًا فى التورة قبل 


عتم رأه معدل" عليه. 


3 بَشُولُونَ | َتَرِيهُ قل قانوا بعَشر سور مثله 
تُفديَاتِ »> هود: 15 


وَسَنَ 0 مين 
تاكانوا بذ س4 هود: 5١‏ 


لْقْتَبُهْ 3 


معترضة . استمرارًا لما قبل قسّة نوح من رفض الافتراء 
عن الل بالقرآن تأكيدً! له, وأنّ قوله فيها: هقُلْ إن 
افْترَيْهُ فقل اجْرامى» خطاب إليه , ولاجال هنا لكيونه 
خطايا نويه ؛ والضمير فى افتر يه راجع إلى القران. 

/ وهذه الآبية قِ الحكم على المنثري كذبًا, 
والمكذّب بالحقّ على السّواء ؛ نظير )١١(‏ لَافْمّي عَل 
الهكَدًِا أَوْكَدْتٍ يأيَاتد» فلاحظ. 2 


امًا: جاء اسم الفاعل من «أجِرّم» مغردًا مرّتين 


(3) و(١٠):‏ وكلاهها وعيدٌ شديد للمجرم يوم القيامة: 
فني (5): 8 يَوْمَ و السَّمَاءُ كَالْمُهْلِ» وَتكوُ 
لجال كانه وَلَا يَسْل عير ياه يعَْصّرُويئُ 
يَوَدُ الْمْجْرمٌ لو يَقْتَدى مِنْ عَذَاب يَوْمِئِذٍ بتنيهه 
رَصَاحِبَيهِ وَآَضيدِه وَفَصِلَيه الى تُؤْيدسِ وَمْنْ في 
الآرْضٍ بَمْيعًا تُبنْجيد4 المعارج : 8- 18. 

وفي :)٠١(‏ وهى حكاية عن السّحرة الذين آمنوا 
بوسى , أو استثناف القول من الله: لإِنّهُ مَنْ يَأتِ رَبَهُ 
جما قن لَهُ جَهمَمُ لا يوت فيا وَلَّا يخلى 10 وَمَنْ يأب 
مُؤْمنًا قَدْ عَمِلَ الصَّالمَاتٍ فَأُولتِكَ هد الدّرَجَاتٌ القل». 

ولايكاد يخق أن (المُجرم) و(مرِمًا) فيهبا سفرة 
وأريدية اللمنس: فيزوق إل الجسم كيت الآيات. رجي 
في (1): لل يَفتّدِى مِنْ عَذَابٍ يَؤمِئذٍ ستنيه...* وفى 
)٠١(‏ طلَايَبُوتُ فيا وَلايْنِي 4 يجكم لبا شيدة 
العذاب , نما لاحد له وبأبلغ بيآن. 

تاسمًا: جاء (محْرِمُونَ) جممًا فى (49) آية من 
)05-1١(‏ وهي قسمان: قسى منها يصف حال الجرمين 
في الآخرة: وهي (11) آية؛ وقسمم يصف حاهم فى 
الدّنياء وهسي (19) آية, إلا أن وصف الجرمين في 
القسمين نشأ من سلوكهم في الدّنياء فإئّا دار العمل 
والآخرة دار الجزاء , ولامجرم فى الآخرة إلا من كان 
يحرمًا فى الدتيا. 


عاشرًا: هذه الآيات مثل الأيتين (8) و( )٠١‏ تصفف 


الجرمين ‏ سواء في الدّنيا أو فى الآخرة -بأئّْهم يناهم . 


أشدٌ العذاب , وسيافها بالغ فى عظم العقاب, مثل [11): 
«فن أَطلرضسٍ الى على اله جَذِبًا أَوكَدّتِ بأياته ...> 


ع دو/اءة 


و(١1)‏ ل زَلَا يُسَْلَ عَنْ ذْنُويمُ الْمُجْرِمُونَ» 

و(18) لولَؤ ترى إذ الْمُجْرِمُونَ تَاكْسوا 
دُوسهم...4 

و(١1)‏ يعرف الْمَجْرِمُون بسيليئم فَيُؤْغْرُ 
الُوَاصى وَالْأَقْدَام» 

و(1؟) لهذ جَهَئراّى يُكَذْبُ بيبا الْشجْرمُون» 

و(1؟ا لوَتَرَى الْمُجْرمِين يَوْمَئِذ مُقَدنِين فى 
الأشناد» 

الجرمون في عرف القرآن هم الذين ارتكبوا أعظم 
المعاصى من الكفر والفسق أو الظلم والاثم, ولامال 
ها لماقيل في مس ابرع :لله الآنب الغير لو صمح في 
ل وإذا قيس: الجسرمون والظّالمون والفاستون 
ونخوهم عددا في القرآن؛ فالنّسبة بينها أن (الْمُجْرِمِين) 
حصوالي ضبعف (الْسفَاستين)ء ونصف (القاِينَ 
وَالْكا فِرين). 

لذي يضاعف الجرمين عذابًا هو وعيدهم 
بالانتقام فى آيتين (5) ه قَانْتَقَمْنَا مِنّ الَذِينٌ أَجْرَمُوا» 
و(44) «إنا مِنّ التَجْرِبِينَ مُنْتَيَمُونَ4 وكلاها 
بنون التَعظيم لله الدالة على عظمة الجمرم, 

وأبضًا جاء (الْمُجْرِمُونَ) فى (04) مع (يمْكُرُونَ) 
مكرّراء ومع الاستكبار في (14) و(؟ 2 ِفَاْيَكيورا 
وَكانُوا فَؤْمًا يخرِمِين» . وفى (44) «قَالَ الَذِينَ 
استَكْبَرُوا» و(00) طفاشتكياتم كلم قَوْمًا ير مِين» 
وفى (04) «أكَايرَ بجْرمييًا4. 

وجاء مع الكفر فى )١(‏ قد كرتم بعد 
إيَانِكم ...بانُمْ كَانُوا ممرِمِين» و(06) طوَآمَا الذي 


5*9 / المعجم فى فقه لعة القرآن. 


َثْدوا» , ومع التكذيب (1؟) طِهذِه هب الى يُكذْبُ 
7 الْعُجْرِمُرنَ» و11؟) وتان عَذَبُوةَ» و(1؟) إن 
لّذِينَ كَذَْبُوا بأيَاتنَ/ه و( 9وَظْنُوا نعم قَذ 
كُذِبُوا4 . ومع الظّلم فى )1١(‏ لفن أَظْلَم من امرى على 
لله كديا وكرت بيات 4 و(1*) ل وَلَقَدُ أَمْلْكْنًا الْقْدُونَ 

من فيلك لع ظَلّمُوا» و(6") طرَائَّع الّذِينَ ظَلَمُواه 
و[ئ1غ) لَرَمَنٌّ ظْلَمْيّن ذْكْر بايَاتِ ريه 4 . 

وأيضًا جُعل الجسرمون قبال المسامين في (51) 
َأَفَتجْعَلٌ الْمُسْلِبِينَ كَالْمُجْربِينَ» وجعلوا أعداء 
اسل فى (44) لوَكَذْلِكَ جَعلْنا ِكل نَىّ عَدُوٌ | مسن 
المُجْرمين». 

الحادى عشر: ولكون (الْمُجْرمِين) مَمْليْنا 
وعَلَمًا لْذين يعملون السّوء؛ جاء في أكثر الآياتارويًا 
ها معرها باللام. كما أنها جاءت ف اميت بشن 
الكافرين؛ وم تأت قْ المدتيات إلا مرق كان 
المنافقين:(1؟) و[ .)١١‏ 

الثاني عه : جاء الحسور الثاني: الاجّرّمٌ) جمس 
مرّات: (70- 18) كلها فى المكيّات: ثلاث مها في 
التحل وواحدة فى هود بشأن المشركين, وواحدة (14) 


في المؤمن بشأن قوم فرعون؛ وفيها بحوث: 


١‏ قالوا: (لَاجَرّم) مركب من «لا» و«اجمرم» مب 
وهو ميتداً ومأيمده لخيره, وهو بع الايد #حمّان 
ونحموهماء ويستعمل فى مواقع الأمان والتُحقيق في الكلام. 

'- عند الرّجّاح أن معنى (لا) نق لما ظتوا أنه 
ينفعهم , أي لاينفعهم ذلك ؛ وَ(جَرَم): قمل بمعنى كسب , 
وعله أيضًا أن (لاجَرّمً) ببعنى لايد خلكم في الجسرم 
والاثم, وعتد موسي كن الجام : القطع , جرم فعل 
بعنى قطَم , وتقديره لاقطع قاطمٌ عن ذاء إلا أنه كثر في 
كلامهم حقٌّ صار كاثل. وعند الكسالى لاد 
و لامنع ...1. وعند الطبري الهدمة: جخضية: كيت 
الذنب. أي لبس هذا كسرًا للجرم والذفية: وعسكد 
الْدُزَهْري : أن هذا أحسن ماقيل فى هذا الباب. وعند 
سبيويم والأخفش:؛ (لا) ردّ على أهل الكفر, وَ(جرّمَ) 
معناه حؤيٌ وصحيم. وعند الآلوسي فيه تفصيل» وأنّ 
ارم تمل أن يكون امنا أو فعلا مجهولا. سكن 
التخنيف, فلاحظ. 

ل فظهر أَنّ (لاجَرَمَ) أيّا كان أصله تعبير مكّيّ في 
موضع التحقيق والتأكيد للمشركين والكفارء يواكب 
إتكارهم وعنادهم الصّارم أمام دعوة التوحيد. 


ج دي 


4 ألفاظ, 54 مدة: ١‏ مكية, 6 مدلئة 
فى 27 سورة : 78 مكيّة , ١١‏ مدنئة 


١١ جارية‎ 
١١١ الجبارية‎ 


جَريّن ١:١‏ 
يجري 5: 7 ١‏ 
ترى 7١-51:01١‏ فالجاريات ١١١‏ 
تجريان ١:1‏ الجوار ؟: ؟- ١‏ 


١ :١ تاها‎ 


التُصوص اللفويّة 

الخليل: انيل تجري؛ والرّياح تجري؛ والشمس 
تجري ججَرْيًاء إلا الماء فإنّه يجري جرزية. 

والجراء للخيل خاطة. [ثم استشهد بشعر] 

والإجرِيًا: طريقته التي يجري عليها من عادته, 
والاجريًا: ضدرب من اجر بي , 

واقترس اذو أجاري , أي ذو فنون من الجري. 

والمتري : الرّسول , لأنك أجُرّيته فى حاجتك, 

والجارية مصدرها: الجراء , بلا فل . يقال: فَعَلت 


ذللكه فى اجرائها. أي حين كانت جارية, )١!4:3(‏ 
ليث : جم الجريّ الوكيل ._: أجرياء . مدّة قيها 
0 (الأزهريٌ ١7:1١‏ 
أبوعمر والشيباني : استَجِريتٌ فلانًا. وهو أن 
رين له مايريد من أمره. [ثماستضهد بشعر](1: )11١‏ 
القرّاء : يقال: ليه 3 جر يتك » وهلي الحؤصّلة. 
(الأزهريٌ 18:1١‏ 
أبورّيْد : [جريّتك ] هي القْرَيَة والجريّة والتوطة 
لمدصلة الطائر. 
قال عارية يتيشة اللداه وتان ورك تت 
الجراية, [ثم7 استشهد بشعر ](الأَزَهَريّ )١1/4 3109 :1١‏ 
الأخنش: والمْجْرَّى في الشّعر: حركة حرف 
الرّويء فتحته وضكّته وكسرته. وليس في الرويّ 
المقيّد بجحرّى, لأنّه لاحركة فيه فتسمّى مجرّى. وإنا سمي 


ذلك ممدى, دنه موضمع سرّى سركات اللإغراب 
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والتام: (ابن سيده /إ: )8٠8‏ 
5 95 
اللّحِيائي : وقالوا: الكَرّمٍ من إجريّاه. ومن 


إجرياثه ؛ أي عن طبيعته . (ابن سيدة باع ,قبا 


ابن الأعرابسي : المجسريّ: الوكيل. والجتريّ: 
الرّسول ؛ والجرى: الشامن . 
تيرى عليها: أي يدوم طاء من قولك: أَجِرّيبٌ له 
كذا وكذا؛ أى دست له . والجاري لفلان من الرّزق كذاء 


)1 7:1١ (الأزَخريٌ‎ 


أى الدام. 
والجارية : عين كل حَيوان. والجارية : التّعمة من الله 
عل عباده, 


أَبوسُبَيْد : الاجرياء : الوجه الذى نأخذ بك . 


(الأزهري 11 ةا 


(الأزهرئّ :1١‏ +10) 
ابن السّكّيت : والجراية والججراية . [بعنى واحد] 
(إصلاح الميطق: )١13‏ 
وقد جَرَيِتٌ جَريًا. أي وكلت وكيلا. 
(إصلاح المنطق: )١01‏ 
شهر: وفى الحديث : «الأرزاق جارية, والأعطيات 
دارةن هيا وأهد. 
هو دام : يقال: جخرى عله ذلك التبىء ودرّ له 
معني دام له. (الأزَهَريٌ )١74:1١‏ 
0 اعالثمل:والحريّ:الأجير. (أبن سيده / ه ٠‏ 8) 
الرَّجَاج : وجرى الرّجل إلى الشّيء وأجرى إليه. 
إذا قصد إليه. [بعنى واحد] ‏ (فعلت وأفملت:8) 
اين درٌيّدِ : جرى الشىء تجرى جربا فهو جاره 
وأجراه غيره يجريه إجراء. (؟ با 


ع م و 
وجري القرس جَرْيًا حشنا؛ وجرى الماء جرية 


حشئة . وفرّس مُرطى الجرأء؛ ممدود. 

والجري: الوكيل غير مهموز, والجمع : أجرياء, 

ويقال: مازال ذاك إجرياه وإجريّاءه, أي دأيه 
وحاله, 

والحرابة: مصدر قوطم: جريّ بين الجرأية, 
وجارية بيد الجراء , وكان ذلك في يام جرائها, أى ف 
يام صباها. 

فأمًا الجئيان والجؤيال مق واحد: وهو صيغ أجمر 
فليس ذا موضعه. 718 ؟) 

الأزمقري: [في حديث عن النبيكيةة ] 
ادولا يستجر ينكم الشيطان» هو من الجر وهو الوكيل . 
قول: جَديْتْ جَرِيًا, واستجريت جُريًا, أي اتنيذت 
بكماة. ديف 

والجارية: عين الشمس في السماء . 

الَضَاحْب : [عو المخليل وأضاف:] 

والاجربًا: طريقته الى يجري عليها من عاداته 


0 0 ل 3 1 
وأموره. ويد أيضًا. والوجه الذي ياخد فيه؛ ويقال: 


:ةن" 


جربّاء. 
والجراية والجراية: الوكالة, وقد جَرّيتٌ جربا 
واستَجِرّيتُه : اتهذته وكيلا. 
فلت ذلك فى ججترائهاء وقيل فيه : الجراء مقصور . 
وسقيت جارية , لأنها تجرى فى الحموائج . 
والجرّىّ: ضحرب من الشمك. ا 1198) 
الجَوهّريٌ : جَرى الماء وغيره جرْيا وجرّيانًاء 
وأَحْ يّه أنا. 


يقال: ماأشد حِديّة هذا الماء بالكسر. 


والجراية: الجارى من الوطائف. 

وجارية بيّنة الجراية بالفتم , والجراء والجسراء. [- 
استشهد بشعر] 

وقوهم : كان ذلك فى أيام ججرائها؛ بالفتح. أي 
عسسباها, 

والجارية: الشمس ٠‏ والجارية: السَفينة. 

وجاراه مماراةٌ وجراءً. أي شر معف. 

وجاراه في الحديث . وتَجَارُوا فيه 

والجريّ: الوكيل والرّسول؛ يقال: جريٌّ بين 
لجنرايّة والمبرايّة؛ والجمع: أبترٍياءُ. وقد بجَرَيْتُ جرم 
واستت بك 

وسمّي الوكيل جربا لأله تخري يَْرَى موكله. 

وقوطم ؛ فَعلتْ ذلك من مراك ومن مراك أى من 
أجلك, لغ فى راك بالتشديد, ولاتقل : يراك 

وَالجريّة ؛ مثل القَرّمَة , هي المؤصلة. 

والاجريًاء بالكسر: الي والعادة يما تأخذ فيه. 
[ م استغمد بشعر ] 5ل 

الخطابت : في حديث النَئيك دلاتمارٍ أخاك 
ولاتشاره:. 

قوله : لاتجار أخاك . هو من الجراء في الخيل , وهو أن 
يتجارى الرّجلان للمسابقة, (5 يم 

نوه الرعتُشري , (الفائق ١:١‏ ؟) 

ابن فارس : الجير والرّاء والياء أصل واحد. وهو 
انسياح الشّيء؛ يقال: جرى الماء يجري جَِرْيَةٌ وتيا 
وجَريانًا. ويقال للعادة: الاجر يّا؛ وذلك أنه الوجه الذي 
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والجري: الوكيل: وهو بين الجراية؛ تقول: جَرّيت 
سر واستجِرّيث؛ أي اتخذت, 

وسمي الوكيل جَرياء لأنّه يثري يرى موكله. 
والجمع : أْرياء. 

فأمًا الشفينة فهي الجارية؛ وكذلك الشمس؛ وهو 
القياس. والجارية من النساء من ذلك أيضا, لأا 
تُستجْرَى فى الخدمة, وهى بِيْنّةَ الجراء. [ثم استشهد 
بشعر] 

ويقال؛ كان ذلك في أيَام جرائها , أي صياها. 

وأمًا الججرّيّة. وهي الحْصلة. فالأصل الذى يعوّل 
عليه فيها أن الجير مُبدّلة من قاف, كأنَ أصلها قري . 
لأنها'تقْري التّىء؛ أي تجمعه, ثم أبدلوا القاف جيمًا 
كما يفعلون ذلك فيهما, 

الْهَرَويٌّ.: وقوله طب : «ياأمّها النّاس قولوا بقولكم 
ولايستجْريتكم الشيطان» أي لايستَبعتكم فيتَخِذ كم 
جْرِيّه ووكيلد, يقال: جَرَيْتْ جربا واستّجريثه, أي 
أتخذته وكيلا. 

أبوسها الهَرَوىٌ : وجارية بيّنة الجراء والجراية 
بفتح الجيم ؛ وهى التذّاهرة الحداثة والصّبًا. (8) 

تقول : الماء شديد الجرزية , أى الجزي . (غ6) 

ابن سيدة: جرى الماء والدم وتجوه جَرْيًاء 


وجزية ؛ وجَرّياناء وإنه لحسن الجزية. وأجراه هو. 


بش ئعةغ) 
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وجَرّى الفرّس وغيره جَرْيًا. وجراء: وتراءة. [ثم 
استتهد بشعر] 

وجرت الشمس وسائر النجوم: سارت من الشرق 
إلى المغرب, 
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والجارية : الشّمس, ممّيت بذلك ليها من القطر 
إل القْطر , وجرت السّفينة جَرْيًا: كذلك؛ والجسارية: 
السّفينة , صفة غالية. 

والمجاري: أواخر الكَلِم؛ وذلك لأنّ حركات 
الاعراب والبناء إنا تكون هنالك. 

قال ابن جٌ: سمي بذلك لأنْ الصّوت يبتدئ 
بلجرّيان في حروف الوصل مند, ألاترى أَنّك إذا قلت: 

#قنيلان ثم يعلم لنا النّاس مصارعًا# 

فالفتحة فى العين هي ابتداء جُرّيان الصّوت في 

الألى , وكذلك قولك: 
# يادار مّة بالعلياء فالسندى *: 

تجد كسسرة الال هي ابتداء جَرّيان الصّوت ف الياء. 

وكذلك قوله؛ 
#هَريْرة وذغها وإن لام لامو 

تجد ضمّة المم مها ابتداء جَرّيان الصّوت فى الواو. 
فأمًا قول سيبويه ؛ «هذا باب مجماري أواخر الكُلِمِ من 
العرييّة, وهى تجري على ثمائية مجار» فلم يشر 
امجارى هنا على الحركات فقط , كبا فصر العروضيّون 
الْْرَى فى القافية على حركة حرف الرّويّ دون سكونه» 
لكن غرض صاحب «الكتاب» فىقوله: «مجاري أواخر 
الكلم» أي أحوال أواخر الكلم وأحكامها والصّور الي 
تتشكّل لهاء فإذاكانت أحوالا وأحكامًا فسكون الساكن 
حال له. كبا أن حركة المتحتك حال له أيضًا. فن هنا 
سقط تعقّب من تتبّعه في هذا الموضع . 

فقال: كيف ذكر الوقف والشكون فى المجارى . وإنا 
الجاري ‏ فبا ظنْه المركات؛ وسبب ذلك خفاء غرض 


صاحب «الكتاب» عليه. وكيف يجوز أن بساط الظْنّ 
مل أتلَأتباع سيبويه في يل عن هذا ل الواضح . 
ففلًا عند تفسه فيه, أفتراه يريد ال حركة ويذكر 
التكون؟ هذه غباوة تمن أوردهاء وشعف نظر وطريقة 
دل على سلوكه إيّاها, 

قال: أوم يسمع هذا المتعيّم بهذا القدر قول الكاقة ؛ 
أنت يري عندى حرى فلان: وهذا جار مجرى هذا. 
فيل يراد بذلك؛ أنت تتحوّك غندي يحركته , أو سراد: 
صورتك عندى صورته؛ وحالك في نفسىي ومعتقدي 
حالّه؟ 

والإجريّاء . والاجريًا: الوجه تأخذ فيه وعمري 
عليم. [م استشسهد بشعر] 

وأذلك لأنّه إذا كان الشّىء من طبعه جرى إليه 
وجرن عليه. 

والجري : الوكيل , الواحد والجمع والمؤنث في ذلك 
سواء: بين الجراية والجراية. 

وجرّى ا كله 

قال أبوحاتم: وقد يقال للق : جَريّة . باطاء وهي 


وَالجَرىّ : الرّسول ؛ وقد أجراه فى حاجتد. 

والجارية : الفتيّة من التساء بيّنة الجراية. 

وللكة شؤويين القيق 

والجبدّيّة : الحتوّصلة؛ ومن جعلها تُنائبّين فهها فِغليّ 
وفخليّة ؛ وقد تقدّم في الثنائى. (لان ٠4‏ ة) 
جرّى النرّس يجرى جَرْيًا وجراء: مر سريعاء 


والماء جَرْيًا وجّريانًا وجَزْيّة : اندفع في انعدار, وجارى 
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كان فلانا: حر 55 
وأجرى الفيئة: سيرها. الإفصاح )511:١‏ 
إذا ارتفع الفرس عن الخطعر فسال سَيْلَا. قيل: م 
عجري جنا وجراء. وقد أَجبّ بته. (الإفصاح ؟: لاكرج) 
جرى الذابة يجري جَرْيًا وجَرَيانًا وجراء: ادقع 
فى السير , وأجرّيته أنا. 
والماء الجارى : هو المتدافع فى انحدار أو استواء , 
(الإقصاح 1 هبن 
الجرَيّ: مك طويل أملس لايأكله اليبود: وليس 
عليه صوص , (الأقصاس 1 91ة) 
الاغب : الجري : اله الشر يع , وأصله, كمرٌ الماء, 
ولا يجري بريه .يقال: جترى جرى جريةٌ وجتر ين 
[##ذكر الآبات] 
ويقال للحّؤْصلة : جِرّيّة . إا لاتتباء الطمام إليها فى 
جيه أو لأئّها مجرى الطّعام. 
والإجريًا: العادة التي يجري عليها الإنسان. 
والجري: الوكيل والرّسول الجاري فى الأمرء وهو 
أخص من لفظ الرّسول والوكيل . وقد جِرَيثٌ جريا. 
وقولهطية : «لايستجريتكم الشيطان» يصمٌ أن 
يُدّعى فيه معنى الأصل, أي لاحمملئكم أن تجروا فى 
اثتاره وطاعته. ويصح أن تبعله من «الجريّ» أي 
الرسول والوكيل. ومعناء: لاتتولوا وكالة الشّطان 
ورسالته؛ وذلك إشارة إلى نحو قوله عرّوجِل : « فَقَاتلُوا 
ويا الشَّتِطَانٍ» النّساء: 6, وقال عرَّوجلٌ: «إنّمَا 
ذَلِكمُ الشّيْطانٌ يُحَوْفُ أَوْلياءَة4 العمران: ,١0‏ 
ك3 


نا 
#ما ما 


الرَمَحْشْريٌ : والشّمس تبري. والرّيم تجصري. 
وجرت الخيل؛ وأْجِرّوًا الخيل. وجاراه في كذا جمارأة 
وتجَارُوا. وفرس ذو أجاريٌ. وعم الجراء . وأخيرقى 
عن مجارىي أمورك: وأجرى إليه ألف ديتار. وأجسرى 
علبهم الرّزق. واستجراه فى خدمته, وسمّيث الجارية, 
اليا لتشمري و الخدنة. رعو كيل عل تا 
وجرى على إِجْريًاه. وهي طريقته وعادته الت يجري 


علها. (أساس البلاغة: 8ه) 
ابسن الأثير: وفى حسديث أ إسباعيل 94 ؛ 
انقارسلوا جياه أى 00-7 


وفيه: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث , 
النابيوصدقة جاريده أي دارة متّصلة, كالوقوف 
الميجاند] لأبواب البرك 

وف حديث الرياء: «من طلب العلم سجارى به 
العلماء» أي يجري معهم في ال مناظرة والجدال, ليُظهر 
علمه إلى النّاس رياء وسفمة. 

ومنه الحديث : «تتجارى بهم الأهواء كبا يتجارى 
الكلب بصاحبه» أى يتواقعون فى الأهواء الفاسدة. 
ويتداعون فهاء تشييهًا عجري الفرّس . والكلب 
بالتتحريك : داء معروف يعرض للكُلْب , فين عضّه قتله. 

ومنه الحديث: «وأمك ا جرية المساء» هي 
بالكسر : حالة الجريان. 

ومنه: ااوعال قلم زكريًا الججرزية . وجرّت الأقلام مع 
جزية الماء» كل هذا بالكسر. (1: 54) 

الفْيُومِيٌ : جرى الفرس وتحوه جَوَيًا وجِرّيانًا فهو 


سار وأجرّيته نا , و حر يل الماج: سال , خازفب وق 


3 
2 
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وسكن , والمصدر: الجرّي بفشم الجيم. 

قال السّرْ قُنْطيٌ : فإن أَدَخَلْتَ اهاء كسرث احير , 
ولت : جِرَّى الماء جرية. 

والماءٌ الجارى , هو المُتدافع فى انجدار أو استواء. 

وجَرَيْتُ إلى كذا جَدْيًا وجراة: قصّدْتٌ وأَسْرّعْتْ 
وقوطم: جرى في المخلاف كذاء يجوز حل على هيذا 
المعنى , فَإِن الوُصول والتَملّق بذلك امحل قَضْدُ على الجاز. 

والجارية : التفيئة , سيت بذلك لجريها فى البحر. 

ومنه قيل للأمّة: جارية على التّشبيه: لجرا 
مُسِتَّسْخْرةٌ في أشغال موآلبها. والأصل فها الشابَة: 
لنقتها. ثم توسعوا حت سموا 9 أمَةٍ جاريةٌ وإن كانت 


عجورًا لاتقدر على السّعي؛ ” 7 نشمية فاثكانت كت عليية 
والجبمع فيهيا: الجوارى. 
وجاراة محماراء : جرى معد . ناث 


الفيروزابادى : جرّى الماء وتموه جَرْيًا وَجَريانا 
وجزية بالكسر , والفْرس وتحوه ريا وجراءً بالكسر. 

وأجراه وجاراه ماراةٌ وجرأء: جرى معه. 

والااجريا بالكسر : الجري. 

والمارية: الشّمس والسّنينة والنسمة 
وفتيّة النساء؛ الجمع : جوار. 

وجارية د الجراية والجراء وأرّى والجرائية 
والجراء بالكسر. 

والجرى فى الشعر: حركة حرف الرّدِي؛ 
ُ ا مجارى : أواخر الكلم. 

ويسم الله ثراها بالظّمَ والفتم: مَصْدرًا «جَرى 


واجرى».. 


من الله تعالي » 


والاا جربا بالكسر والشّدَ وقد ينَد: الوجه الذي 
تأخذ فيه وتمري عليه . والشلق والطبيمة كالجريّاء 
كسِسشمّار والإِجْرَيّة بالكسر مشدادة. 

والجرئ ؟ كغق: الوكيل للواحد والمجمع وألموْنْ: 
والسول والأجير والضامن. 

والجراية ويُكسر: الوكالة. وأجرى: أرسل وكيلا 
كجى ء وَالبَقلّة : صارت غا جراء. 

والجرَيٌ كذمُي : سمك معروف. وبهاء: المؤْصلة, 

وله من جتراك ساكنة مقصورة ومَدٌ: من أجلك 
كجداك., 

الطرِيحيَ : وامجارية من النّساء: من لم يبلغ المثلم. 

وجرى القلم بها فيه أي مضى على ماثبت عليه 
55 فى الوح امحفوظ. 

وجري الأمر: وقع. 

يبَر ليه القلم : تعلق التكليف به. 

وجرت السُّنّةْ بكذاء أى استموّت به؛ ومته السْنَة 
الجارية, أي المستمرّة شعر المنقطعة, 

والأرزاق الجارية : الدَارة المتّصلة, 


ادو كر 


وجري إلى كذا: قصدت وأسرعت, 

وجرى المخلاف بينهم : وقع أو استمرٌ. 

و«الشّيطان يجري فى أبن أدم يحرى الم في 
العروق» قيل : أي يجرى كيده وتسري وساوسه في 
العُروق والأبشار يحرى الدّم حقّ تصل إلى القلب؛» مع 
احتال الحقيقة: فأنه من نار لامفتنم سريائه كالام. 
ويجرى : إمّا مصدر أو اسم مكان. 

و«تجارينا ذكر الصّماليك» أي تذاكرناهم . وأكثر 


مايُستعمل «التجاري» في الحديث؛ يقال: «تجارَؤًا في 
الحديث» أي جرى كل واحد مع صاحبه وجاراد؛ ومنه: 
دجارأة من لاعقل لهه أى النوض معه في الكلام. 

و«تتجارى بهم الأهواء» أي يتواقعون فى الأعواء 
الفاسدة ويتداعون؛ تشبيهًا بجَرى الفرس. 

وقيل فى قوله قة: #سيخرج من ني قوم تجارى 
بهم تلك الأهواء» أي تسري بهم فى عروقهم 
ومغاصلهم.: فتستمرٌ بهم وتتارى؛ وتذهب بهم فى كل 
3 

وأجرى المنيل, أى سابق بها, ومنه الحديث : «دقد 
سابق رسول الله 6 أسامة بن زيد وأجرى النيل». 

الي 

تَجْمَعٌ النّفة: المري: الك التريمء يقال: مون 
الشفيتة, وجرى الماء يجري جَرْيًا فهر جسار روهي 
جارية, 

والجارية: السّفيئة: صفة غالبة, وجمع جارية: 
جاريات وجوار. وقد توصف النجوم أو المّحب أو 
الورياح بالجباريات والجواري, 

ورّسمت «الجواري» فى المصحف فى مواضهها الألاثة 
بدون الياء. 

الجرى: مصدر ميمي من جرى يجري. [185:1) 

محمّد إسماعيل إبراهيم : جرى الماء جرَّيانًا: 
سال وجرى : مر بسرغة , وجرى الأمر: وقع . وأجرى 
الشفينة : جعلها تجرى : والجارية : مؤْنثك اجاري. 

والجارية: الصّبيّة , والأمة, والشمس . والسّغيئة. 
والحيّة, والتعبة مين الله و الجمع: جاريات 


جد ىاع 


نواد 06 

محمود شيت: الجاري: المن البارى. 

والجراية : الوكالة. 

والجبارى: من الرّواتي . جمعد: جرايات. 

المجرى من التّبر: مسيله , جمعه : يحار, 

جرى الممصان : ركض. 

الجارية: الشفينة. 

الجراية : الرّاتب , الكلقةه 

المُضطْفُويٌ: ظهر أن منهوم هذه المادّة أصل 
واحد. وهو الحركة المنظمة الدقيقة فى طول مكان, 
ويعبر عنه بالانسياح. 

يقال:جرى الماء. جرى النّجم, جرّت العين -يمارًا- 
جرك السّفينة, خرث الشّمس ,؛ جردت الو 4:5 


4 ل 
النصوص التقسيريّة 
سس 8 0 5 عم ِ 5 2 : ان 
هُوَ الذى يُسَيْرْكمْ في الب وَالْمَحرِ حَق إذ كنم في 
عانم عي تمن هاسنن 5 7 م 5 5 ل 
الفلك وَجَرَيْنَ مهم بريح طيّبَة وَفَرسُوا مهنا جَاءتها... 
بي اسه ا الى 


0-6 01 
نحوه المسبُدي, 4 /ا؟) 


الفُوسيٌ : عدل عن النطاب إلى الإخبار عن 
الغائب تصيرّما في الكلام مع أن خطاب لمن كان في تلك 
الحال , وإخبار لغيره من النّاس . [م' استشهد بشعر] 
5:2 1غ) 
نوه الشكبريّ (؟: ,)31١‏ والطَبرسي (1: ,)٠١١‏ 
والقُطَي (4: 574 
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البغويٌ : يعي جرت السّفن بالئاس. رمع من 
الخطاب إلى الخبير . 

الرّمَخْشَريٌ: ذإن قلت: مافائدة صدرف الكلام 
عن المقطاب إلى الغيبة؟ 

قلت : المبالغة كأنه يذكر لغيرهم حاهم ليُعَجِبِهم 
منباء ويستدعي متهم الإنكار والتقبيح. 

والضّمير في (جَرَيْنَ) لماك , لأنّه جمع فلك كالأسد 


(18:5غ) 


ب 


ياكس آ. 31 

فى فعل اخى قعل" . 
نحوه التَيُضاويٌّ :١(‏ 445): والنتسق(؟:1058١):‏ 

والصّربيق (؟: ,)1٠‏ والمُرُوسَويٌ (71:5). 


ابن شطيّة : وقوله: (وَحَدَيْنَ) غلامة قليل العدد: 


1١ (؟:‎ 


وقوله : يما خروج من الحضور إلى الغيبة. وحسيك 
ذلك, لأنّ قوهم: ط كم في الْقلكِ4 هو بالمعنى المعقول , 
حثٌّ إذا حصل بعضهم ف السَفْن . 

الفخرالكّازىّ : مالفائدة فى صحرف الكلام مسن 
الخطاب إلى الغيبة؟ 


1 


الجواب فيه وجوه: الأُوّل: [ماأورده صاحب 
«الكشاف» وقد تقدم] 

الثاني: قال أبوعلق المسبَاى: إن مناطعه تعالى 
تعباده . هى على لسان الورّسول عليه الصّلاة والسّلام. 
فهي بمنزلة المدبر عن الغائب . وكلّ من أقام الغائب مقأم 
الخناطب ؛ حسن منه أن يرجه مراة أخرى إلى الغائي. 

الثّالك : وهو الذي خطر بالبال فى الحال, أن الانتقال 
فى الكلام من لفظ الغيبة إلى لفظ المحضور فإنْه يدل علي 
مريد التَعرّب والإكرام . وأمًا ضدّه وهو الانتقال من لفظ 
الحضور إلى لنظ الغيبة , يدل على المقت والتبعيد. 


أي الأوّل: فكنا فى سورة الفاتحة. فأنّ قوله: 
َالحَمَدُ لل وب الْقالينَ» كله مقام الغيبة , م,انتقل منها 
إلى قوله: لِإيّاكَ نعهدُ وَِيّاكَ نَستَعِين4 وهذا يدل على 
أنّ العيد كأنّه انتقل من مقام الغيبة إلى مقام الحضور, 
وهو يوجب علو الدرجة, وكبال القرب من خدمة رب 
العالمين. 

وأمّا الثانى : فكا فى هذه الآبة . لأنّ قوله : حي اذأ 
كسْمْ في ك4 خطاب الحضور, وقوله :(وَجَرَيْنَ ببن) 
مقام الغيبة , فهاهنا انتقل من مقام الحضور إلى مقام 
الغبة؛ وذلك يدل عل المقت والتّبعيد والطسرد؛ وهو 
اللائق حال هؤلاء . لأنّ من كان صتته أنه يقابل إحستان 
أتهبيّعالى إليه بالكفران . كان اللائق به ماذ كرناه . 

/1 ا 
نوه الخنازن , (: 5غ 
بلصو : [نحو الرَعمْشْريَ وأضاف:] 
وقيل: ليس فيه التفات؛ بل معنى قوله تعالى: 

لِحَقٌ إذا كُنْمه في الْقْكِ4 إذا كان بعضكم فيها؛ إذ 
الخطاب الكل ومتهم المسيرون ف الير, فالصمير الغائب 
عاند إلى ذلك المضاف المقدّر, كا فى قوله تعالى: «إو 
كَظُلْمَاتٍ فى بر لج يَفْشيدُ» النور: أي أو 
كذى ظلات يغشاه موج . 

الالوسيّ : [تحو أبى التّعود وأضاف:] 

والباء الأول للتّمدية, والثّانية وكذا الثالئة للسبئة , 
فلذا تعلق الحرفان بمتعلق واحد. وال فقد منعوا تعلق 
حرفين بعنى ممتعلّق واحد. واعتبار تعلق التاق بعد تعلق 


)5 51 


)١1[‏ لصفل اله ر ضري كلكو 


بس ل ببب ‏ جج ويي/8!9 


الأوّل به وملاحظته معه يزيل اتاد المتعلق. 
وجُوَز أن تكون الثائية للحال؛ أي جرين بم 
ملتبسة بريح؛ فتتملّق بمحذوف» كبا فى «البحر». وقد 


95 0 3 
تبعل الاولى للملابة أيضنا. (ككبكم) 
ع . قي 
الطباطبائي : (الفلك): السّفيئة . و تستعمل مفردا 


وجمعًاء والمراد بها هاهنا الجمع , بدليل قوله: ل رَجْرَيْنَ 
يبم». [إلى أن قال:] 

وفيها من عجيب الالتفات , الالتفات من الطاب 
إلى الغيبة في قوله : ه وَجَرَيْنَ بوم بريم طَيّْة ‏ إلى قوله - 
عير الحق» ولعل التكعة فيه إرجاعهم إلى الفيبة, 
وتوجيه الخطاب إلى البَيكوياةً ووصف أعجب جزء من 
هذه القسّة الموصوفة له ليسمعه ويتعجّب مند. ويكون 
فيه مع ذلك إعراض عن الأسر بمخاطيتهم, لايع 
لاشتهون القول. 

عبد الكريم الخطيب : وقد جاء التظم القرآي في 
قوله تعالى: لوَجَرَيْنَ بيمْ» نون النّسوة التي هي 
للعقلاء, مستعملًا إيَاها ل«القُلك». وهى غير عاقلة, 


للملاب دق 


وكان المتوقم أن يجيء التعبير هكذا: وجرت بهم. وى 
هذا مايثير إلى أن (الفلك) وهي تجبري فى رثم طيّبة, 
وعلى ظهر بحر ساكن ساج» قد كان لها سلطان على هذا 
البحرء تغدو وتروح عليه كيف تشاء. وتتصروّف كبا 
تريدء عق لكأنّها ذات عقل مديّرء وإرادة تافذة. 
لك كفضرة) 
المُصُطْفْوىٌ : الباء [هم] للتمدية, والضمير فى 
(جَرَيْنَ) للفلك. والتََنِت باعتبار السفينة . وكونه جممًا 
فى المعنى. 


والتعبير بصيغة الجمع الموِنْك دون مفرده. لكونها 
حاملة طم, فغلبوا عليها في كونهم من ذوي المقلاء , 
وهذا عنلاف قوله تعال : ؤ وَالْقْلكِ التي تجرى في البخر 
نَا يَنْقَعُ النّاس» البقرة: 174. وقوله: «وَسَغّر لَك 
للك لتجْرى في البخر بأمْرو» إبراهيم: 5 

وأمّا الإفراد والتَنِيث في قوله تعالى : طرَهِنَ تَجْرى 
عم فى مَوْجٍ كَالْمبَالٍ َنَاذى نُوحٌ ابِنّهُ4 هود: ؟4؛ فانٌ 
النقلر فيها إلى جريان القلك بهم, لاإلى كونهم في الفلك 
وفرحهم به © كفرهم . (5: مم 


يجِى 
َك كودع عالئي مه 3 5 
َس الس والْعَكلٌ تجرى إلدى أجل 


تحيما. . لقمآن : 14 
الطّومعي : لأتهرا يجريان عل وشيرة واصدة 
لايفتلفان, بحسب ماسشرهما له. لخ مم 
الْشرِبينيَ ؛ أى فى شلكه سائرًا سهاديًاء وبالثًا 


ومنتهيًا. حقا) 

أبوالجُعود: أي مسب حركته المخاصة وحركته 
لقسريّة على المدارات اليوميّة المتخالفة المتعدّدة 
حسب تعدّد الأيّام جربا مستمدً!. لم ون 

مثله البروسويّ . 

مكارم الشيرازيٌ : وجملة 5 يِرى إللى 0 
مُسَمّي » إشارة إلى أن هذا التظام الدقيق لايستمرٌ إلى 
اللأبد . بل إن له تهاية بانتهاء الدنيا, وهو ماذكر فى سورة 
التكوير: ,١‏ ؟, «إذا الشّنْس كَوّرْتٌ» وَإذَا النَجُومْ 
الْكْدَرَتٌ ...». اب ىم 


كن 
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عبار 


مَنُوا وَعَمِلُوا الكاَاتٍ أن ل 
ىر تيا الانبجار .. . البقرة : 3 ؟ 

الطّتريٌ : وإنما عنى جل ذكره بذكر الجنّة مافي المجة 
من أشجارها ومارها وغروسها؛ دون أرضها, فلذلك 
قال عرّذكره: لتجْرى من ميا الأمجار» لأنّه معلوم 
أنه إن أراد جل ثناؤه الخبر عن ماء أنهارها أنه جار 
تحت أشجارها وغروسها وثمارهاء لا أنه جارٍ تحت 


شر الْذِينَ مد 


أرضبا. لأ الماء إذا كان جاريًا تبث الأرض ؛ فلا حظ 
فيها لعيون من فوقها إلا بكشف الشاتر بينها وبينه, على 
أن الذي توصف به أنهار الجّة أتها جارية في غير 
أخاديد. [ثم ذكر الرّوايات فراجع | 
غود الطوسي. 
الطّبْرسيئ: الك التصرف وما يجرى امام فنية, 
ويُستعمل الجرى فيه توسّمًاء لأنّه موضع الجري. 
4:1 
الع طبِيٌ : (ميْرى) في موضع النّعت لاجَنَّاتٍ) 
وهو مرفوع؛ لأنّه فمل مستقبل. فحذفت الضئّة من 
إلياء لثقلها معها. 
0-6 أى ماء الأنهاره فنسب الجرى إلى الأتهار 
وأنا يجرى الماء وحده. فعدف اختهارًا. كما 
قال ا القَديَة» يوسف: 87, أى أهلها . 
ل أطرقة 


(5: عثال) 


(أعشءلكا) 


التيُضاوئٌ : أى من تحت أشجارهاء كما تسراها 
جارية تحت الأشجار الثابجة على شواطتها. )597:١(‏ 


حوء انمق" :١(‏ 55!, والشربيئ (1: 1939 


المُصطْفَويٌ : وقد نُسب الجري فى القرآن الكريم 

م 5 5 5 8 ُ 
إلى أمور: [ثم”ذْكر الآيات التي تدل علبيا هذه الأمور] 
(5: عي 


اومن تجرى يهم فى شوج كَالجتالي... هود : 17 
الطْبَريٌ : والذلك تبري بنوح ومن معه فبها. 
(15دةغ) 
نوه الطَيرِمِيّ . 154 
الرّمَخْشَرئٌ : فإن قلت: بم اتصل قوله: «وَعِيَ 
ترك 14 
قلت : بحذوف دل عليه طاز كبوا فيتا يشم الله» 
هود: ,6١‏ كأنه قيل: فركبوا فيها يقولون: بسم الله. 
وه تري بهم؛ أي تجري وهم فيها, (5: 77١‏ 
توه التَسَؤ“ (؟: هه وأبوالشعود (؟: 814). 
التَخْراكَارَىْ : واعلم أنّ فى قوله: لوَمِنَ تَجْرِى 
فى موجن4 مسائل : 
المسألة الأولى: [فذكر نحو قول الرّعَدْسَريٌ إلى أن 
قال؛] 
المسألة الثائئة: الجريان فى الموج, هو أن تيري 
السّفينة داخل الموج ؛ وذلك يوجب الغرق» فامراد أن 
الأمواج 4 أحاطت بالسّفيئة من الجوائب , شّبت تلك 
الشفينة با إذا جرت فى داخل تلك الأمواج. 
اا ؟) 
البْدُوسَويٌ : (وَمِىَ) أي الفلك؛ (غَيْرِى) حكاية 
حال ماضية, بِهمٌ) حال من فاعل (غَيْرِى) أي وهم 
فيباء أي ملتبسة بهم. ولك أن تبمل «الباء» للتّعدية, 


يقال : أجريته وجرّيت به . كأذعبته وذهبت به. والجملة 


حل ل لس ببح جح بج بي / !أ 


عطف على محذوف دل عليه الأمر بالرّكوب؛ أي فركبوا 
فيها مسمّين؛ وهي تجري بهم . 4 ) 

الآلوسيٌ: «رَمِيَ تَجرى يم في مج كَالجتَالٍ» 
جُوّر فيه ثلاثة أوجه: ّْ 

الأُوّل: أن يكون مستأنمًا. 

الثاني : أن يكون حال من الضمير المستقر فى (يشم 
لله) أي جريانها استقرٌ (بشم اثهِ) حال كونها جارية. ْ 

الثالثك: أنه حال 000 جحذوف دل عله 
السياق, أى فركبوا فيها جارية. والفاء المقدّرة للعطف. 
وابهم) متعلّق باتَْرى) أو بمحذوف. أى ملتبسةٌ. 
والمضارع لحكاية الحال الماضية, ولامعنى للحاليّة من 
الصّمير المستتر فى الحال الأولى, كبا لاينق. 


(17:مهما 
تجريَان 
فيهمّا عَيْنانِ تَْرِيَانِ. الرّمن: 0٠‏ 
راجع لعي ن4 
جارية 
فيا عَيْنَ جَارِيةٌ الغاشية : ؟ ١‏ 


القثال : فيبها عبين شراب جارية على وجه 
الأرض فى غير أخذوة: وتجري لهم كما أرادوا. 
(الفخر الرّازَيّ 0 1) 
الطُوسيَ : عيئًا من الماء جارية. لأ لي السين 
لجارية متعة ليس فى الواقف . 
القشيريٌ : أراد خيوبًا, لأنّ السين اسر جندس 
والعيون الجمارية هنالك كثيرة ومتتلقة. 


الك 


ويقال: تلك العيون الجارية غذا لمن له اليوم - 
عيون جارية بالبكاء, وغدًا لهم عيون ناظرة بعكم 
الثقاء . قم 

الْمَيْبُدِى: أراد عصونا. لأ العبين اسم كد 
ومعناء أنّها تجري على مايريدونه, تجري في أي موضع 
أرادوا جربها فيه. 

ويجوز أن تكون (جَارِيّة) أي دائة أبدًا لاتنقطم , 
ويجوز أن تكون العين من الماء أو من المخمر أو من العسل 
أو من الّبن . 1٠٠‏ ملاع 

الرَمَخْشَرِيٌ : يريد عيوثًا في غاية الكثرة, كقوله : 
لعَلمَتُ نفْش» الاتنطار: 5, 

الطَئرِسيّ : قيل: إن اسم جنس . ولكلّ إنسان في 
قصدره من الجئة عين جارية, من كل شراب يشتهيه. 
وى العيون الجارية من الحسن واللذة والمنفعة مالايكون 
ف الواقفة. ولذلك وصف بها عيون أهل الجنّة, 

(م فلا 
ار طْبِيَ : : أى ؛ساء مندفق, وأنواع الأشربة 


اللّذيذةٍ غل وعد الأرض. سي 500 ٠‏ وقد تقدم 


غ1 1 ؟) 


فى سورة (الإنسان) أن فيها عيونًاء فاعَيْنَ) بمعنى عيون , 
والله أعلم . :8 

التيُضاوى : يجرى ماؤها ولايتقطم. والتنكير 
لتعظيم. 

أبن كثير : أي سارحة؛ وهذه نكرة فى سياق 
الإثباتء وليس المراد بها عينًا واحدة:ء وإنًا هذا جنس 
ذو باع 


!؟: هذؤي) 


يعنى قنها عيون حاربات. 
البو رسوى : التتوين للتكثير, أي غعيون كثثرة 
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تبري مياهها على الدّوام حيت شاء صاحبها؛ وهي أشد 
بياضًا من اللّبن وأحلى من العسسل؛ من شرب منها 
لايظماً بعدها أبدًا ويذهي من قليه الغ والغشٌ والحسد 
والعداوة والغضاء. 

وفيه إشارة إلى عيون الوق والكشف والوجدان 
والتوحيد , فإنّ بها يحصل الشّفاء والصّحّة , والبقاء لأهل 
القلوب وأصحاب الأرواح . 

الالوسيّ : قيل: بجرى ماؤها ولايتقطع. وعدم 
الانقطاع إنَا من وصف العين. لأنّا الماء الجارني, 
فوصفها بالجريان يدل على المبالفة. كبا فى (ثَارِ حَابِيّة) . 
َزْمًا من أسم الفاعل , فانّد للاستمرار بقرينة المقام. 
والتدكير للتعظم . 

الطَّباطَبائي : المراد بالعين: جنسما , فقد عدتعالى 
فيها عيوثًا فى كلامه, كالسلسبيل والدّراب الطهور. 
00 


١ 8 : 5 ١(‏ ةا 


وا 


وشيرهبا. 

مكارم الشيرازى : ظاهر كلمة (عين) في الآية, 
أنّها عين واحدة, بدليل حيثها نكرة. إلا أنه بالرّجوع 
إلى بقيّسة الآيات فى القرآن الكريم: يتبين لنا أنها 
للجنسء فهي والحال هذه تشتمل غيوئًا مختلفة؛ ومن 
قرائن ذلك ماجاء فى الآية «إنّ الْمُْتَّقِينَ فى جَنَاتٍ 
دَعُيُون» الذاريات: .١16‏ 

وقيل: فى كل قصدر من قصور أحل الججّة ثم عين 
جارية؛ وهو المراد فى الآية . ومن ميزة تلك الأنهار أنّها 
تبرى حسب رغبة أهل الجنّة . فلاداعي معها شق أرض 
أو وضع د 

وينبل أهل الجنّة أشربة طاهرة ومتتوّعة. فعلك 


العيون وغلى مالا من روئق وروعة؛: فلكل منها شراب 
معنن له موإصناته الخاصّة به. : 

فضل الله : تُبير فى الجر الكتير الكثير من المتعة 
واللَدّ الرّوحيّة والجبال. فهى تدّل اليتبوع المتدقق الذي 
ينيج من الأرض ؛ ويتدقق وجري لينشر فيها النصب 
والتضعرة والمخضعرة والجبال؛ وهى تُثير الجبوّ البسارد 
الوديع الذي يجعل أهل الجنّة ينتشرون في ظلاله. على 
ضفاف هذه العين, وفى امتداد جريانها, ليُنعموا 
بالقاءات الحلوة اللّذيذة البديعة لقي يجتمع إليها الّاس, 


(؟: 8 ة) 


عند ضشاف اليتابيع. ( 517 
الجارية 
انَانَقَا طَقَا الْمَاء حَمَلْنَاكُمْ في الجاريّة 
الحاقة: ١١‏ 
ابن عباس : فى سفينة نوح. ةا 


نحوه السّدّيّ ,)47١(‏ وابن زَيْد (الطَيريٌ (19: 04). 

الطََّريٌ : حملناكم فى السّفينة التي تجري فى الما . 

١‏ 55 1ة) 

نوه الواحدى (4: 6" والبغوى (6: هؤاكاء 

َالقُرطىَ (1: 11), والخازن (/1: :)١١14‏ والقاسميّ 
553 11 


الماوّرْديٌ: يحتى سفينة نوح , سيت بذلك لأنها 


جارية على الماء, لك قا 
نحوه الميسبْدي . (عدأعقء )أ 


03 
الطوسيّ : [نمو الماوَرْديٌ وأضاف:] 


ومنه قوله : وله الجْوَار الْمْْقَاتٌ فى البخر 


لسلس ل سسبس )بج زيي/ 818 


كالأغلام» الرحمن: 5؟,: والجارية: المرأة الشّامة 
تسمى بذلك , لأتّها يجري فيها ماء الشّباب , )47/:1١(‏ 

5 لطُبْرِسِىٌ (: 15؟). والقَحْرالَازَيَ .© 
كلم 0 

الشربيني: أي السّفيئة التي جعلناها بمكنتنا عريقة 
فى الجريان. حئىّ كأنه لاجارية غيرها على وجه الماء 
الذي جعلنا من شأنه الإغراق. والحمول في الجارية إْنا 
هو نوم ناك وأولاده, وكل من على وجه الأرض من 
نسل ولك والجارية من أسماء الئفينة.. 4: ./6) 


رأجم: «مم م ل كا. 


فَالْجارِيَاتِ يُسْرًا. الذاريات؛ ؟ 


الإمام علي طية: هى السّفن. (الطَبَرىّ 5 ااه 


مثله السّدَي. )5 
الفْرَاء : هي السّنن تجرى ميسّرّة. (8:9م) 


ابن قَتَيْبة : أي السفن تبري فى الماء جربًا سهلا. 
7غ 
مئله السجستانى (/ال1١],‏ ونحوه الواحديّ (1: 
7 والطوسيي (4: 5 والبقوى (4: 86٠١‏ 1). 
الطبري : فالسّفن التي تجري فى البحار سبلا 
مسخرًا., كه لاخر 
الماوّزديٌ؛ فيها قولان: أحدهما السّفن تبري 
بالرياح سير إلى حيث شيرت, الثاني : أنه الشحاب . 
لغ كىن 


الرّمَخْشَريٌ : القلك. :7 


ابن عَطيّة : قال على بن أبي طالب طية وغيره: 
هي السّفن في البحرء وقال آخرون: هي السشحاب 
بألرْع , وقال آخرون: شي الجسواري من الكواكب: 
واللفظ يقعضى جميع هذا. (م: كالم 

نحوه التيُضاوئ (؟: 5 والشربيي (4: 4 
وأبوالجُعود (1: ؟١),‏ والقاسمي (16: 5 ) وعرّة 
دَرُدرة (ة: ٠فكل‏ 


البُرُوسَويّ : أي فالسفن الجارية فى البحر جربا 


بسير؟. أي ذا سر وسهولة. لف )١6/‏ 
نحوه الالوسي. 9 ؟) 
المَراغيّ:هي الرّباح الجارية في مهاتها بسهولة . 

ْ 55 لا؟) 


الطباطبائيٌ : إقسام بالسفن الجارية فى البحار 


نيبم وسيو لم لل ١ع‏ فجى 


القطضطتري. أي جميم السَيّارات اللذيمية 
التَكويئية من النجوم ومنعلقائهاء ومنها الشّمس والقمر 
والأرض وهوائها. ويجمعها قاطية الكو ينات وهى 


مظاهر عظمة الله تعالى وقدرته. 7 عي 
الجوَان 
١‏ ومن أيَاته الْجوَار في التخر كَالأغلام. 
ابن عباس : يعنى السّفن . (9غ) 


نحوه ماهد [ الطَبْرَئٌّ (70: “. وَالسّدَيّ (189), 
وابن قتي (45, 


الطَبريٌ: السَغن الجارية في البحر , والجواري: جمع 


/المعجم فى فته لغة القرآن... 00000111212020 


جارية , وهي الشّائرة في البحر. 7 

نوه الواحديٌ (1: 5 ). والبقويٌ (4: 1١6١‏ 
والميَمديٌ (1: ,)٠‏ والطّْرِسَِ (0: 067 والتيْضاوي 
(7:ه"), وأبوالسود (: .)7١‏ والكاشانى(4: 1117). 

التّحجستاني: أي السَفن فى البسحر كالجبال, 
الواحد: جارية. ومنه قوله عروجِلٌ: «إنا لما طُنًَا 
الْمَاءْ عَسَلْنَاكُ فى الْجَارِيَةِ4 الحاقة: ,١١‏ يعني سفيئة 
نوح طية . 

أبورٌُزْعَة : قرأ ابن كثير (ويِنْ ايَاتِهِ الججَوَارِى) 
بألياء فى الوصل والوقف على الأصل , واحدها: جارية ‏ 
قلام القعل ياء. ٠‏ 

وقرأ نافع وأبوعمرو باثبات اليساء في الوفسل 
وحذفها فى الوقف, وإئما قرء! كذلك ليكونا متبدين 
للكعاب وللأصل, 

وقرأ أهل الثَّام والكوفة بعذف الياء فى الوصل 
والوقف. لأنّ مرسوم المصاحف بغير ياء, قاتبعوا 
المصاهف. 87 

الطُوسي : [نمو أب رُرْعَة وأضاف:] 

ومن أثبت الياء فى الحالين في قوله: (الْجَوَارى) 
فلئها الأصل , لكن خالف الُصحف. ومن أثبتها وصألا 
دون الوقف استعمل الأصل وتبع الصحف. وسن 
عذفا في الحالين يبع اللسصحف ؛ واجتزأ بالكسرة 
الدالة على الياء. وواحد الجوارى: جارية؛ وهي 
الحفينة, 


) 


وحكى عن أبن مسعود 59 قرأ بطم الواء , كانه 
قلب. كما قالوا: «شالك» في «شائك» فاراد «الجسوائير» 


ققلب , لق 5182 


ابن عَطيّة : [ذكر القراءات ثم قال:] 

[قال أبوحاتم: نحن تتبتها فى كل حال] (78:8 

الفَخْرالَاَيٌ : وفى الآية مسائل: 

المسألة الأول: قرأ نافع وأبوعمرو (المجوراري) بياء 
فى الوصل والوقف, فإئبات الياء على الأصل. وحذفها 

المسألة الثانية : (الجوَاري) يعني السَغن الجسواري : 
فحذف الموصوف لعدم الالتباس, 

المسألة الثالتة: اعلم أنّه تعالى ذكر من آياته أيضًا 
هذه التّغن العظيمة الَتى تجرى على وجه البحر؛ عند 
كبرب الزياح . 11/4 

الشرَطْبيَ : أي ومن علاماته الدّالة على قدرته 
اسفن الججارية في البحر . كأئّها من عظمها أعلام . 

(53: 1 ا 

الشّربِينيٌ : [نحو الطَبرِيَ م قال:] 

فإن قيل: الصّفة مى لم تكن خاصة بوصوفها امتنع 
حذف الموصوف ؛ فلاتقول: مررت بماش ٠‏ ل ال مشي 
عام ؛ وثقول: مررت مهئدس وكائب» والجرى ليس من 
الضّغات الخاصّة , فا وجه ذلك؟ 

أجيب: بأنّ قوله تعالى : (ف الْبَمْر) قريئة ماله على 
الموصوفء فلذلك حذف. ويجوز أن تكون هذه صفة 
غالبة كالأبطم والأبرق فوليت العوامل دون موصوفها. 

1غة) 
أبوحَيّان : (الجوّاري) جع جارية؛ وأصله : السّفن 


الجوارى . حذف الموصوف وقامت صفته مقامه , وحسن 


ذلك قوله: (ت الْبَمْرِ) فدل ذلك على أنّها صغة للسّفن, 
ولا فهي صنة غير مخنتطة , فكان القياس أن لايمذف 
الموصوف ويقوم متامه . ويمكن أن يقال : إِنّها صفة غالبة 
كالأبطح , فجاز أن تلى العوامل بغر ذكر الموصوف , 
إلا ثة) 
البُدُوسَوي ؛ (الجوّار): السّفن الجارية, وهي بالياء 
فى الأصل حدفت: والكسر دال عللها. 
فقوله : وار ): جمع حارية. بعنى سائرة صغة 
لنسّفن المقدّرة, واف الْبَحْر) متعلّق بل الجوّار) وحال منه 
إن كانت الجارية جامدة ا«مًا للسفينة بالغلية , ممّيت بها 
لخريها. لك تان 
نحوه الالوسي , 5 
العامليّ: (المجوّاري) مفردًا وججمًا كالجوار 
والجاريات , والمراد به السّفينة , لجرياتها في البحر . إلافي 
سورة التكوير, إن المراد فيها التَجوم الجارية ف القُلك. 
[إى أن قال:] 
فالمراد بالجوار والجاريات أيضًا: الأتدوهة . 
وهكذا المراد بها يفيد هذا المعتى كالئنية والقُلّْك 
وغوهما, كبا سبأق كل في محمله. ويُؤيّد ماذكرنا 
قولهطية فى بعض خطبه' '!: «أنا أنشأتُ جوارى التُلّْكب 
قال الباقر حي : يعنى بد أن الأثة الهداة مىٌّ. [1١؟١)‏ 
عِرّة دزوزة: (الجوَار): جمم الجارية. وهى كناية 
عن سفن البحر. (6: فق 
مكارم الشيرازئ : جوار: جع جارية. وهمي 
صفة السّفن جمع سنيئة؛ حيث ل تذكر للاختصار, 
وعادة فإِنّ الآية تقصد حسركة السّعْنء ولذا فقد 


استخدست هذه الصغة, 
أمَا مايذكره العرب من لنظ الجارية للبنت الشَّابّة, 
فذلك لأنْالشّباب والتشاط يبري فى عروقها ووجودها. 
لفحتفةقفث) 
فضل الله ؛ وهي السّفن الجارية فى البحار التي تبدو 
للثاظر من بعيد كالجبال. أو التي تبلغ في ضخامتها حجم 


البال. 0 
الاعمين. 


؟ ثلا أَقْيِم بالممْنّي» الْجوَار الَكُنّس. 
الشكوير: ١1 ,١6‏ 
الرْجَاج: (الجواري): جمع جارية من جرى يجري . 
1 
الطُوسيّ : معناء التجوم التي تجري فى مسيرها ثم7 
تغيب في مغاربها؛ على ماديره تعاللى فيها. فق طلوعها, 
ثم جربها فى مسيرهاء ثم غيبتها في مواقفها مسن الآية 
العظيمة والدلالة الياهرة المؤدية إلى معرفته تعالى, 
مالايخق على متأئل معرفته وعظي شأنه. فالجارية: 
النْجِوم السَيّارة؛ والجارية: التَّفْن في البحار . والجارية: 
المرأة الشابّة. 
الرَتَخْشَرئٌ: و(الجوارى): الشئارة. (4. 7 ؟) 
مثله النْسق. دسم 
ابن عَطيّة : أثبت يعقوب الياء فى (الجتواري) في 
الوقف. وحدفها الباقون. (: 14#غ1) 


(١اد‏ فض 


)١(‏ مناقب آل أبي طالب ١‏ ؟41, 


214 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج 1 


الطَّبِرسيّ : و(الجوَاري) صفة ها [بالحتّي] لأتها 


تجرى فى أفلاكها. (ه:43غ) 
وه الكاشا بى, ة 
رأجع (اخ ن »ا 


بحرمها 


ندا 


َقَالَ اذكبوا فيجا يش الله يخْزيها وَمُوْسيها.. . 


شوذ : 5 
مجاهد : (بشم الله يها وَمُرْسْييَا) حين يركبون 
وتجرون ويُرسون, (الطَبَرِيٌ ؟1: 45) 


الشكاك: إذا أراد أن قرسى قال: بسم الله 
فأرست , وإذا أراد أن تِرى قال بسم الله , فجرّت , 
(الطَبْرِئّ 1:1١‏ غ4) 
أبوَعَبَيْدَة : (تخزيهًا) أى مسير شأء وشى من حرت 
بهم . ومن قال : (مُثراها) جعله من أجريثبا أكا .© 2 
استشهد بشعر] (1:خمم) 
8 
الطْبَريٌ : واختلفت القراء في قراءة قوله: طيشم 
اله يزيا وَمُوسيبَا» فقرأته عامّة قرّاء أهل المديئة 
والبصعرة وبعض الكوفيّين (بشم الله جربا وَمرْسْيها) 
بضمٌ المبم في الحرفين كليهما. وإذا قُرِْ كذلك كان من 


أجرى وأرسى , وكان فيه وجهان من الاعراب: 


, 78 
تحوه أبن كتيبة. 


أحدهما: الرّفع , بعنى بسم الله إجراها وإرساؤها, 
فيكون المُجرى والمْسى مرفوعين حيشذ بالباء التي في 
قوله : (يشم الوا. 

والآخر: التصب بمعنى بسم الله عند إجرائها 


وإرسائها, أو وقت إجرائها وإرسسائها. فيكون قوله: 
(بشم الله4 كلانًا مكتفيًا بنفسه, كقول القائل عند 
ابدائه فى عمل يعمله: باسم اله, ثم يكون «الممجْرى 
وا ممرسى» منصوبين على مانصيت العرب قوم : المحمد 
ش سرارّك وإهلالك , يعنون اطلال: أُوّله وآخره كأ نّم 
قاثوا: الحمد لله أوّل اطلال وآخره؛ ومسموع نهم 
ايهمًا: الحمد ف ماإهلالك إلى سرارك. 

وقرأ ذلك عامّة قرّاء الكوفتين «يشم الله يخمريها 
رَمْرْسسِبَا» بفتم المير من (تجرابيًا) وضكّها مسن 
(ماسييًا)؛ فجعلوا (يَرْامِيًا]) عصدرًا. من جرى يجري 
تدىء ول(مزْسها) من أرسى برسي إرساءً. وإذا قرى 
لَك كذلك كان فى إعرابهما من الوجهين, نحو الذي فيهما 
إذا قُرئا: (يمْميًا ومرْشيها) بضمٌ المير فبهم| على مابينت. 

ودُوي عن أبي رجاء الُطارديء أنه كان يقرأ ذلك 
(تشم الل برها ومُوْسيهًا) يضم الميم فيهياء ويصيرهأ 
نعنّا لله وإذا قُرما كذلك كان فيهما أيضًا وجهان سن 
الاعراب ؛ غير أن أحدها الخفض وهو الأغلب علهما 
من وجهى الاعراب, لأنّ معنى الكلام على هذه القراءة : 
بسمالله يجري الفلك ومٌرسيهاء فا مجري نعث لاسم الله. 

وقد يحتمل أن يكون نصبًاء وهو الوجه التَاني؛ لأنه 
يحسن دخول الألف واللام 5 لحري والمرسى؛ 
كقولك: بسم الله ا مُجريها والمُسرسيها. وإذا حُذْفِنا 
نصبتا على الحال؛ إذ كان فببهما معنى التكرة: وإن كانا 
مضافين إلى المعرفة. 

وقد ذكر عن بعض الكوفيّين أنه قرأ ذلك (جربِا 
ومؤلها) بفتح الم جبحًاء من: جرى ورشاء كأنه 


وجّهه إلى أنه قى حال جرها؛ وحال رسوّهاء وجعل 
كلتا الصّغتين ل[ الفلك) . [7استشهد بشعر] 

والقراءة التي تختارها في ذلك: قراءة من قرأ (يشم 
الله يريا بفتم الم (وَمُوْسْييَا) بضمّ الم ؛ معنى يسم 
لله حين تجري وحين تُرسى, 

وما اخترت الفتح فى ميم (ييَا) لقرب ذلك من 
قولد: ومن تَجرِى يم فى هوج كَالججال4 ولم يقل: 
«شبْرى بهم», ومن قرأ يشم اله يجْهَا) كان الصّواب 
على قراءته أن يُقرأ: «وهي تُجْرى بهم». وفي إجماعهم 
على قراءة (مَمْرِى ) بفت الثّاء دليل واضم على أن الوجد 
في ابيا فتح الميم. 

ونا اخترنا الضّمّ فى (مُؤْسيها) لإجماع الحجّة مبن 
القدَاء على ضمها. 

ومعنى قوله: (يجترايًا): مسعرهاء (وَمسْبيًا): 
وقفهاء من وقنها الله وأرساها. وكان ماهد يقرأ ذلك 
بطم اميم في الحرفين جميعًا. 

نوه الرّجَّاج (: 89): وأبورُرْعة (814), 


(57: ةم 


السّجستانيٌ : أى إجراؤهاء أى إقرارها. وقرئثت 
يجربها) بالفتح , أي جريها, 0م 
الماوّزديٌ : (جمْزمتا) أي مسيرها (ِوَمُرْسِبِيَا) أي 
منبتها. [مّ قال نحو الضحّاك ] 
الطوست :والجري يحتمل تاذ أوجدء أحدهاء أن 


يكسون موضم الإجسراء. والتانى: وقث الاجراء. 


) 


والثّال : نفس الاجراء . (غبخةة) 
الرْمَعْضَريٌّ: يراد بالله إجراوها وإرساؤهاء أى 


- 8 0 : لس 2 5 
بقدرته وامره. وقرئ اعْخْرِييًا ومَرْشها) بفتح المي من 


عدى/ 3 


جرى ورسًا: إِنَا مصدرين, أو وقتيت؛ أو مكانين. وقرأ 
ماهد (ممْرِيها ومرسيها) بلفظ اسم القباعل يجمسروري 
الممل » صفتين لله . (؟:كة) 

خوء التتضاوىٌ :١(‏ 38غ)., والنسَن (؟: خدذاء 
ورشيد رضنا( ؟١:‏ تا 

ابن عَطيّة : قوله: (يحمبًا وَمُرْسْييَا) ظرفين, أي 
وقت إجرائها وإرسائها. كبا تقول العرب: الحمد لله 
سرارّك وإهلاآك, وخفوق النّجم ومقدم المايم, فهذه 
ظرفيّة زمان. والعامل فى هذا الظرف مافي بشم اللو) من 
معنى الثعل . 

ويصح أن يكون قوله : (يشم اللو) في موضع خبر 
ولاتخزيها وَمُوْسِبَاك ابتداء. مصدران, كأئّه قال؛ 
اركبوا فيها فإن ببركة الله إجراءها وإرساءها.ء وتكون 
هذه المملة على هذا في موضع حال من الضّمير فى 
قولة” (فهاأ). 

ولايصمٌ أن يكون حال من الضَّمير في قوله: 
(اوكيوا) لاه لاعائد فى الجملة يعود عليه؛ وعلي هذا 
التأويل [قول] الضمّاك, 

القخرالازيٌّ: أنا قوله: «يشم الله تشرينا 
وَمُرْسيها» ففيه مسائل. إذ كسر القسراءات في المسألة 
الأولى و الثانية تم قال:] 

المسألة الثالئة: في الآية اسمعالان: 

الاحهال الأوّل: أن يكون مجموع قوله: لوَقالَ 
ارْكَبُوا فيبَا بشم الله تخزيها وَمُدسيرًا» كلامًا واحذاء 
والتقدير: وقال: اركبوا فيها بسم مانا ومرْسهًا؛ يعني 
ينبغي أن يكون الرّكوب مقرونًا بهذا الذكر. 


ل 
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والاحتال الثاني : أن يكونا كلامين. والتّعَدير: أنَ 
نوحاط أمرهم بالكوب؛ ثم أشبرهم بأنّ < ترما 
وَمُد سيا ليس إلا (بشم الله) وأمره وقدرته, 

فالمى الأُوّل يشير إلى أنّ الإتان لايتخي أن 
يضرع فى أمر من الأمرد إلا ويكون فى وقت الشروع 
فيه ذاكتً! لاسم الله تعائى بالأذكار المقدّسة. حقٌ يكون 
ببركة ذلك الذكر سبيًا لقام ذلك المقصود., 

والمعنى الثاني يدل على أنه لا ركب السفيئة أخير 
الفوم بأنّ السَفينة ليست سبيًا لمعول النجاة. بل 
الواجب ربط اطئّة وتعليق القلب بفضل الله تعابى. 
ريه شال هر المجري وا مرمي الشفيلة: 
فاتاكم أن تعوّلوا على السَفيئة. بل يجب أن يجدن 
ل هو المُجري وال ممرابى نا 

فعلى التقدير الأوّل: كان نوع طثل.وقت ركيوب 
الّفينة فى مقام الذّكرء وعلى التقدير التاني :كان فى مُقَام 
الفكر والبراءة عن الحول والقوّة, وقطع النظر عن 
الأسباب؛ واستغراق القعلب في نور جلال مسجّب 
الكبات 

واعلم أن الانسان إذا تفكر في طلب معرفة الله تعالى 
بالدّليل والحجّة . فكأنّد جلس فى سفينة التفكر والتٌدبْرء 
وأمواج الظليات والسّلالات قد علت تلك الجسبال 
وارتفعت إلى مصاعد القلال, اذا ابتدأت سفينة النكرة 
والرّويّة بالحركة وجب أن يكون هناك اعهاده على اله 
تعالى وتضررّعه إلى الله تعالى : وأن يكون بلسان القلب 
ونظر العقل يقول: يشم الله يجزءيا وَمُوْسيَاة حنى 
تصل سفيئة فكره إلى ساحل النُجاة. وتتخلّص من 


أمواج الضّلالات. 19 ة؟؟) 
00 اع 


اقترطّبت: قرادة أعل اللدرمين وأهل البضبرة بض 
امم فيهيا إلا من هذ على معتى بسم الله إجراؤها 
وإرسساوها. 0 ومرْساها) فى موضع رفع 
بالابتداء . ويجوز أ ن تكون في موضع لصب؛ ويكون 
التتقدير: بسم الله وقت إجرائها ثم حذف وقت» وأقيّ 
تميبًا) مقامه. [ثم”ذكر القراءات] 
أبوحَيّان : <ِتَمْريا وَمُوْسِيهَا4 منصوبان إمَا على 
ها ظرفا زمان أو مكان, لأتَّهيا يجبيئان لذلك: أو ظرفا 


1:5 


زمان على جهة الحذف كا حذف من: جنتك مقدم 
الماح أي وقت قدوم الحاح. فيكون لتحْرِيَا 
وُمُرْشْيَاك مصدران فى الأصل حذف منهما المضاف» 
واتتصيا ها في «بسشم اثو) من معني الفعل. 

جور أن يكون [بلم الله) خالا من ضمير (فيها) 
وط كرما وَمُوسِبَا» مصدران مرفوعان على الفاعليّة . 
أنى اركبوا فيها ملتيسًا اسم 
ببركة اسم الله , أو يكون ترما وَمُوْسبا» مرفوعين 
على الابتداء و(يشم اله) امير , والجملة حال من 
المي فى (فييا) . وعلى هذه التّوجبيهات القلائة فالكلام 
جلة واحدة والحال مقدرة. ولاوز مع رفع رمت 
وَمُوْسيبا4 على الفاعليّة أو الابتداء أن يكون حالا من 
ضمير (ارْكِبوا) لأنّه لاعائد عليه فيا وقع حالا. 

ويجوز أن يكون « يشم الله يجزما وَمُوْسهَا جملة 
ثانية من مبتد! وخبر لاتعلق ها بالجملة الأولى من حيث 


الله إجراوها وإرساوٌها. أى 


الاعراب؛ أمرهم أُوَلَا بالكو ؛ م أخبر أن ١‏ تمْريا 


ومزشيا» بذكر اله أو اسرد وكقدرتك, فالجملتان 
كلامان محكيّان باقَالَ) ,كما أن اجملة الثّانية مكية أيضًا 
بزقَال). (86:-ة؟ ) 


' 1 
الاصول اللغوية 


١-الأصل‏ فى هذه المادّة المي , أى السّيم . يقال : 
جرى الماء والذم ونوا ريا وجَزْيَةٌ وجَرَّيانًا. أى 
ساح؛ وأجِرّيته : أسحته وأسلته . وإنّه لحسن الجريّة, 
وماأشدٌ جِرْيّة هذا الماء! والمّجِرّى : مسيل الماء. 

وجرى الفرس وغيره جَرْيًا وجراء: أجراه. يقال: 
رس ذو أجاري, أي ذوفتون ف ري , والإجمريًا: 
طرب من الجري. 

وجرث الشّمس: سارت عن المشرق إلى المفرك: 
ويقال أيضأ: جرت التجوم. والجارية: الشمسن/ ليا 
تمري من القطر إلى القطر, والرّيح. والسفينة؛ لأنهسما 
تجريان؛ والتّعمة من الله على عباد. ؛ لأئّبا دائمة الجري , 
والفتشّة من النّساء . لأئّها تُستجرّى في الندمة, والجمع: 
الجواري. 

والجراية : الجباري عن الوظائف. يقال: أجرّيت 
عليه قذاء 5 أديت له وجري له ذلك الشيء : ودرّه 
له : دام له. 

والإجْربًا والإجْرِبّاء: الجري والعادة تأخذ فيه, 
لأنّ من تطّع بطبع جترى إليه . يقال ؛ الكرم من إجريّاء 
ومن إجريّائه ؛ أي من طبيعته. 

والمجريّ: الوكيل , سمي بذلك لأنه يري ممرى 


موكله , يقال: إفي جرت بمريًا واستجريث , أي اتفذت 


1١7 جدي‎ 


وكيلا, وهو الرّسول أيضًاء لأنه يجرى في الاجات, 
بقال: أجراه فى حاجته , والخادم , والأجير . والضّامن. 

وا مجرىي في الشعر: حركة حرف الْرُوي, سى 
بذلك لأنه موضع جْرى سركات الاعراب والبتاء, 
كالفتحة والضّمّة والكسرة, 

وال ممجاري: أواخر الكلم, لان حركات الإعراب 
والبناء تكون هنالك. 

وجاراه مجاراة وجراء: جرى معه . يقال: جاراء في 
المحديث وتمارٌوا فيه. 

'- ويُطلق على شرب من الفط التركيّ أنسم 
«اجارى» : يستعمل فى كتابة درباجة الفرمائات عادة؛ 
ولعلة مشتق من الجري؛ لسلاسة قلمه وانسيابه. وهو 
يتكون من النسخ والتعليق والديواني. ويكتب مائلا من 
الأعلى إلى الأسفل , بوضع الكلمات بصورة متراكبة. 

ويكاد الخط الفارسيي يُشبهه, لولا أنه يُرسم ماك 
من الأسفل إلى الأعلى , ويدكوّن من النسخ والتعليق 
فقط. ولذا سئي باسم «التعليق» و«التستعليق» 
القع تاي رشع رميق كر خلر 1 دا: 
فى النّسبة الفاملة. 


الاستعيال القرآلى 


جاءت منها (4) كلبات فعلا واسمًا وصفة واسم 


مكان؛ فى (14) آبة: 
لا 7 رسيا ا 05 0 
8-١‏ هو الذي يُسَيْر كم فى ابر وَالْبَخر حَت ذا كنم 
ا ممعم اء ألو رب 2ك سس ل عوم 5 7 
لي الفلك وَجْرَيْنَ يم برب طيْبَةٍ وَفرِحُوا يبا جَاد>ها ريم 
عَاصتٌ ...» بوئس : 11١‏ 


م 
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"إن ف َل الشهوات والْآْض وَاخجلاب الب 
َالنّار وَالْلكِ الّى تَهرى في البخر ينا يَنْقَعْ النّاسَ ...4 
البقرة : 1 


؟اطوَهِت تَخْرِى بِيِمْ فى مج كالْجبَالٍ وَنَاذى نوح 


: وال ثْرَ أن العْنك تْرى في التخر بغمتٍ الله 
لِمرِيَكمْ م أي إنَّ ي لِك لَآيَاتٍ لكل ضار شَكُورٍ» 
لقبان: 7١‏ 
ه - أنه الى خَلقَ الششوات والْآرْض أل من 
الشّمَاء قاة خوج به من ارات رذقا موص صخر 
لَكُم الُْْكَ لتخرى في البخر يأمرمٍ وَسَخْرَ كم الجا 
إبراهك :50 
١‏ آل تر آنَّ الله حر لَكُمْ ماق الْأَوْضٍ وَالْقْلكَ 
رِى في الهخر بأَنْرِه ويك الشماء أن تَعْعَ عَلى 
الْآرْض إلا اذه إن الله بالا لَرَوُوفٌ رَحِيرُ4 
الحيم: 18 
ا طرَمِن ايَاته آنْ يُوْسِلَ الوؤيَاعٌَ لحدرات 
وَلِيْذيقَكُمْ مِنْ رَحَيَهِ وَلتَجْرِي الْقلك بأثره وَلِتَبتَعُوا 
من فَضلِه َلَقلَك تَشْكْدُونَ» الرّوم: ١غ‏ 
ولا الت و ل 
بآئره وَلتَبِتعُوا من فضله قَضله رَلَعَلَكَمْ تشكُورنَ» 
الحاثية: ؟١‏ 
4 لوَحَلنَاهُ على ذَاتِ الواح وَدُْسْرِ:ه تَمْرِى 
ينا را انير 0 القمر+ 14.1 
٠‏ لَوَلِسْلَئِِنَ الع عَاصِفَةٌ تجْرى بره إلى 


الْأَرْضِ الى بَارَكتا فيها وَكُنَا بكلُ تَىْ عَالمين» 
الأنياء: ١‏ 


2 011 1 2 عر لاص اي 
١‏ # فشكزيا له الوم مجر بائره رخا حيث 


أضَات» 000 

لَرَالشُئْش تَبْرى لِمشتَةة لا ذلِكَ تقديد 
اْقزيز قلي *» وَالْقَمَر قَدرَْاه مَنَازِلَ حَق عَادَكَالْعْْجُونٍ 
الْتَدم»4 :4 ام 


«١+‏ أنه الذي رَقَعَ الشدوات بير عَمَدٍ تروتنا م 
اشئوى عَلَ الْشٍ وَسَغّرَ الشّمْس وَالَْمركُلّ يجْرى 
لأَجَلِ مُسَمّى يد بدي الأئر يُتَصّلُ الايّساتِ لْعَلْكُمْ , بلقَاء 
رَيَكُمْ تُوقِنُونَ» 

١‏ < أل ثوأء اف يلي لجار يويح انار 

اليل وَسَخّر الشّمْصَ وَالْفَمر كل يرِى إلى أَجَلٍ 
ُتقى وَأ اث شما تَعْمَلونَ خَبير» لقيان: 18 
ا بل في التّارِ بو انار في اليل 
صر لتم وَالْقَم ِكل يَبْرِى لأجَل مُسَقّى ذُلِكُمْ الله 
9 َه الْمُلْكُ وَالَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونهِ عَاقِلِكُونَ 
مِنْ قَطْمِيرٍ» قاطر: ١7‏ 

7 ولق الشلواج الس اق : يكو اليل 
عل لجار وي ور التَّارَ عَل الْْلٍ 5 كر النّمْسَ 
الفح كل يتبرى جل سشى أل خ ازياقا> 

الزّمر: 6 
الجن : َه 
يا الّذينَ أمنوا تُوبُوا إل الله تَوبَةٌ َضوحًا 
قلى رَبك أَنْ يُكثّر عَنْكُمْ سَيانِكُم وَيُدْخِلَكُمْ جَنّاتٍ 
ِى ين تيجا الأجان....> لتحريم: .8 


الدعد : ؟ 


١‏ طفيهما عَيْئَانِ تجرِيَانٍ» 
8-188 ياه 


سس سس سح ببببحححبجبج بي | !|] 


إل له مضت فى (تمْتَ) وفيها (جَتّات) أو (جيةٌ 


عمْرى ين تيبا القتجار). 


الجارية والجاريات: 

08 انا لَمَاطْنَاالْمَاء ٌَلتائٌ:فى 
الجاريّة» الحاقة: ١١‏ 

5 - لفيا عن جَارِيَة» الغاشية ؛ ؟١‏ 

٠-فَالجَارِيَاتٍ‏ ؛ مشي > الذاريات: م 


الجوار: 
١‏ طوَمِنْ أياتِهِ الجوار في البخر كَالألَام > 


الشورى : لانم 
5" وَلَهُ الجوَار الْمُنْشَاتٌ فى التبخر كَالْ لام » 
الوحمن : 54 


"1 طقلا هيم بالحنّين» الجّار كنس 
التكوير: درا ١5‏ 
تجزبها: 
5 لوَقَالَ ازكوا فيا بشم الله يما وَمُوسيها 
إِنَّ دَق لعَقُورٌ رَجِيبٌ.. 
يلاحظ أُول: أن الجري أسند إلى أمور. 
١-القُلك:(34)‏ مات فملا. في (5-1), وصفةٌ:(0) 


1١ : هود‎ 


مرّات ‏ فى (848- 17): واسمم مكان مرّة في (11). 
؟-الرَع : مرّتين في ( ٠١‏ و(١١).‏ 
اك الشعس :هةة. والشسق والقمر (:) مرّات فى 
(5-357ؤ) 
غ العين مرّتين : مفردةً في (01) ومثقٌ فى (119). 
الأتهار؛ 
مضت فى (تحدت): (71- 45) بأصافها وامستعبالها 


٠‏ مرّة: - فى (18) هناء و63 عه 


القرآ ني فلاحظ. 

ثائيًا: جاء الفعل مع الباء الالصاقيّة (4) مرّات؛ فى 
11و وجَرَين مه و« تخرى ميذ» و(؟) 5 
1 في التبثر يا يَنْنَهُ م الاش » و(4) «تجرى فى الْبخر 
نعمت 4 , فالجري فبها بعنى الإجراء متعديًا, وجاء 
8 < تر يأثري» , 
و1 كا ل تير يأعْيينَاك فالجري فيها لازم. 

الا جاءت (القلك) مع (البحر) أو (المو) (م) 

ت: فى (8-1)؛ وجاءت «ِذَاتِ الاج وَدْسْرٍ» 

0 فى 4 واد الجارية 
مرّئين: سما مرّهٌ فى (08) « انا كد قَ الجارية4, 
ويد مر 051 فيا عن جَارِيَة» » وجاءت 
سيا حمعا بلفظين : (الْجَارِيَاتٍ) صرّة في :]٠١(‏ 
ل فَالْجَارِبَاتِ يُشرّا4 . و(الجنوّارى): (0) مرّات. في 
اي 

رابعًا: ثلاث منها جاءت بشأن نوح ني والطوفان: 
(*) ولحة) و(16) وهي: لوَقَالَ اذْكيُوا فيا يشم الله 
جربا وَمُوْسِيها إن َي لَعْقُودٌ جير* وَهِنَ تَْرِى بهم 
فى مَوْج موْج كَالْجبَالٍ َنَاذى توح ابنَهُ وَكَانّ فى مغزل يَابوْه 
اذكب معنا وََاتَكُنْ مع الْكَافِرٍِين». وه إنا لما طَنا 
المَاء حَمَلْتاكم فى الجاريّة4. 

فجاء في الأولى (تنريجا) بإزاء ١سا‏ فصوّرت 
5 حالتي جَرِي الفلك وإرساءها, وكلاها حَدّث باسممر 


مع السْببيّة (5) مرّات: في [05 - 


لله كما صوّرت لنا الثاني صعوبة جربها: ؤرَهِنَ تَجْرى 
يم فى مَوْجٍ كالجيال» , والثالئة شدة طغيان الماء <إنا 
نْقَاطنًا التاءٌ حَمَلَْاكُمْ في الجارية» حيث عبر 


2*5 / المعجم فى فقه لغة القرآن. 


الله عن نفسه بنون التحظيم موّتين ؛ ومع [إن) مرّة. 

خامشًا: في «يجرينا وَمُرْسيبا» أربع قراءات: 

-١‏ يضم امير فيهراء ونسبها الطَبرِيٌ إلى عامّة أهل 
ا مدينة والبصيرة وبعض الكوفيّين. من «أجرى 
وأرسى6. 

واحتمل فيهبا وجهين من الإعراب: 

الأُوّل : الرّفع معني «بسم الله إجراؤها وإرساؤها» 
فهيا مصدران, ورَقْمُها متلق الباء في (م اقَي) أي 
يكون باسم الله إجراؤها وإرساؤها. وحجّة هذه القراءة 
أن ضح (يخريا) محل اثفاق. رد ما اختلفوا فيه إلى 
باالتحييو ايه 

والثانى : التصب ظلرقًا «أي عند إجرائها وإرسائهاة 
أو «وقت إجرائها وإرسائها». وعليه فهما اسما زمآن أد 
مكان . وقال : وهذا نظير : «الحمد شه سرارّك وإهلالك» 
أي ابتداءك وانتباء له 

' بفتح الميم فى (تجلراءيا) وضتها فى (مزْسيهًا) 
ونسبها إلى عامّة الكوفيّين؛ وعليه فهبا مصدران من 
(يترى وأرسى) وف إعرابيسيا وجهان سثل الأَوّل. 
واختار لطبي هذه القراءة » وسعله] ابا زسانء أي 
بسم الله حين تري وحين رسي ورجّع الفتح في 
(تمرى) لقربها من لوَهِيَ تَجرى يب ». 

؟ مائقل عن أبى رجاء المُطارديٌ: ا 
وثرسيها) بضمٌ الميم وكسر الرَاء والسين فيهما نعنًا 
فها حروران صفةٌ له , أو متصوبان سالا منه, 

تقل عن بعض الكوفيّين بفتح المير فسيهيأ مسن 
«جري ورسا» حال ل(القلك) أي فى حال جربا 


ورسبهاء 

وعند الطُوِيَ: في (ججريا) بالفتع ثلانة أوجه: 
موضع الإجراء. وقت الاجراء. نفس الإجسراء؛ فهو 
عنده أيضًا اسم مكان وزمان: أو مصدر ميعيٌ من 
«جخرى». 

وتوجد عند الآخرين بعض ماذكر إلا أن أباحيّان 
احتمل كون طشم الله جَجرا وَمُوْسيها4 مبتدأ وخيرا 
دم الخبر وهو (يشم الشه) فهو كلام ثان, قبال الكلام 
الدوّل : هقَالٌ ادكَبوا قيبا» . وهذا أحد الاحهالين عند 
القَخْرالرَازَيٌّ , والاحجال الآخر عنده أن يكون: ل وَقَال 
ازكبُوا فيا بشم اله يَخْرِسَا وَمُدْسسبا» كلامًا واحداء كبا 
عاثرالى من غبره, وهو الأقرب. 

سادسًا؛ فى )١(‏ بحوتٌ: 

١‏ ذكروا للالتفات فيها من الخنطاب إلى الغيبة 
وَكْمق الثلك...وَجَرَِنَ يمْ» وجومًا: 

أحدها: المبالغة. كأنّه يذكر لغيرهم اهم ليُعَجِبيم 
منباء ويستد عي منهم مزيدًا من الانكار والتّقبيم: 
الزتشري. 

ثانيها: أَنّه شاطب العباد على لسان الرّسول ليا 
فهي بمازلة الخبر عن الغائب , الجسبالى. 

ثالئها: أن الانتقال فى الكلام من الحضور إلى الغيبة 
يدل على المقت والتّبسيد والطرد, وهو اللائق مال 
مؤلاء المفركين , وهذا بعكس الانتقال من الغيبة إلى 
الحضور فإنّه يدل على مزيد من التقريب والإكرام, كما 
فى سورة اهمد . الفَخْرالرَازَي. 

رابعها: أنه خطاب لمن كان فى تلك الال وإخبار 


لفيره من النّاس , الطُوسيّ. 

خامسها: ظ كلم في لفك ممقول حث إذا حصل 
بعضهم فيها صار خير!!!ابن عطية. 

سادسياء وهر ف دعن اتدل شدّة الاعهام به, 
كأنه صار حديثًا بنبغي الاخبار به لينتشر بين الْنّاس , 
ولعلّه أقرب الوجوه. 

- فى هجَرَيْنَ بهم يريج طَيَْةِ وَفَرِحُوا يتاه ثلاث 
باءات : وها إلعاقئّة كبا تدم , والأخيرتان سببيتان. 

"ل الشمير فى (حرَيْنَ) للفلك, لألّه جمع , ورجسع 
إليه ضمير العقلاء ؛ وهو غير ساقل ‏ وكان الشوكم 
«جرت» ‏ إشارة إلى أنّ ل(الفلك) ساطانًا على البحر 
تغدو وتروح كيف تشاء وتتصرف كيف تريد؛ حسى 
كأئَّها ذات عقل مدبّر وإرادة اهذة. وهي بالفعل كذلك / 
لأئّها تجري بإرادة تلاحيها؛ وأيضًا هى حاملة للمقلام. 

وعليه فلايصح ماقيل: من أنّ الأنيث بتاعتبار 
السفينة, أن المناسب بهذا الاعتبار «جرت» لا(بجرَيُْن): 
كا فى هَوَالْدِ الى تيرى في البخر ينا يَنْنَم النّاس »> 
البقرة: 174, وتحوها. وكذا في طوَمِنَ تَخْرِى بهم في 
مَؤْج كَالْجَاليٍ» هود: ١غ,‏ لأنّها ناظرة إلى جريان 
الفلك , لا إلى حملها للناس كما في أيتنا هذه؛ فللاحظط 
وتدير, 

سابعًا؛ فى (؟) بحوث: 

١‏ قلنا إن الباء فى لوَهِن تَمْرِي بيْم» للإلصاق 
والتّمدِية ؛ متعلق باتجْري) كبا فى نظائرها, واحستمل 
الألوسيّ كرنها حالا من فاعل (تَمْرى): أي وهم فيها, 
أي ملتبسة بهم : وهو بعيف, 


جدي/ 16 


؟ ذكروا فى إعراب لرَهِيَ تجري بيم» وجوها: 
الاستثناف, وإن شكت قلت: العطف عل «وَقَالٌ 
ازْكبُوا ؛ أو كوئها حال من الضّمير المستقر فى (بشم 
ايا أي جريانها استق (بشم شيا حال كونها جسارية 
بهم أو حال" من مذو دل عليه الشياق, أي فركبوا 
فيها جارية بهم ؛ بعطف الحذوف على المذكور بالفاء 
الدال على الترتيب والتفريع. 

وعليه فصيغة المضارع مك الحال الماضية. أي 
كانت تجري؛ واختاره الرمْخْشَرِيّ؛ وهو الأقرب. وعلى 
كل حال ففها التفات من الححضور إلى الغيبة مثل )١(‏ 
لكونها متعلقةٌ بالحذوف. وهو فعل غائب (فَرَكِبُوا). 

؟- قالوا في : « تجرى بهم فى موْج4 إِنّ التفينة 
كانت تمري داخل الموج فأرجية الارى فل سالك 


“الأمواج بالسّفيئة من الجوانب, شُبّت بها إذا جرت فى 


داخل تلك الأمواج . وهذا تصوير دقيق لجريان الكفينة 
بصعوبة وعناء. 

لماه ريد ب(الجسارية) في (58) الشفينة, وهي 
سفيئة نوح كما تقلام , و(الجارية) فيها تُمتير اسمًا. أمًا فى 
(04) فهى وصفء وهو الأصل فيهاء ثم تبدّلت اسا 
بكثرة الاستعيال , ولأنّها صفة غالبة للسّفن ‏ كا تُستَى 
الآن العَرّبات: سيار وشاحنة. وأيضًا تسقى المرأة 
الشّابّة جاريةٌ لكثرة جريان ماء الشّباب فيها كما قيل 
- وجاءت اجَاريَةً) في (04) أيضًا. وسنتحلاث فيها. 

تاسمًاء فى (الججَارِيَات) )1١(‏ ثلاثة وجوه: السّفن 
والتّحب والكواكب؛ واللفظ يشملها جميمًا. واختار. 
المصْطْقُويَ لأنّ جميعها مظاهر قدرة الله وعظمته. وقد 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج14 


أقسم الله بباكيا أقسم بالتّمى والقمر والْنّجِوم 
وغيرها. وهذا وجهٌ حسّن, لولا أن دالجارية» إطلاقًا 
وصف أو اسم للسّمْن دون الشّحب والكواكب ,فلايقال 
للسّحاب ولا للنّجم «جَارِيّة» كما يقال للسّفينة؛ إلا مع 
ذكر الموصوف. ولعل في تركيز القرآن الجواري في 
البحر في )1١(‏ و(؟1) كأية من ايات قدرة الله تعالى . 
دليلًا على أنّ المراد بها فى (05) السّفن أيضّاء وكذا فى 
تقتدها بز بتب!): هذا إضافة إلى الوايات. 

عاشرٌابجاءت (الْجَوَارِى )ثلاث مرّات في( 71-؟5) 
وفيها بحوث: 

١-قرئت‏ (الجَوار) فى الآيات بحذف الياء وإثباتهاء 
وهذا أصلهاء فنا جمع جارية؛ مثل حادثة وحوادث" 
وجارحة وجوارم ؛ وغاشية وغواش. 

أريدها ق 1ق و(؟4) السّفن. فجاء فى 7]]) 
«الجوار في لخر كالأغلام» وى (1) «ذلة الجَوَار 
الْمُئْفات فى البخر كالأعلام». وتوصينها 
بؤالمُئْشَاتُ) فى (17) تسم لكونها كالأعلام 
المنشات فى البحر؛ وهو مفهوم من )1١(‏ أيضًا. أمّا في 
(1) وهي أيضًا قم مثل )١(‏ فكادوا أن يتّفقوا على 
أن المراد بها النّجوم ‏ بقرينة وَصني (الشُمسٍ وَالْكنّس). 
قال الطبرسي (0: 1 هي التُجوم عنس بالبار 
وتيدو بالليل _.والكثس : لأنها تكس أى تتوارى فى 
بروجهاء كا تتوار الظباء في كناسها , وهي خمسة أنجم : 
دعل والمشتري والمرّيخ والزهرة وعطارد. عن 
علي ...» ويؤيّده ما بعدها المعطوفة علبها: ( وَالَيْلٍ 


إذا قشع » رَالصُيْح إذا تتَنْسَ» التكوير: 18:11 


فإنّ اللّل والصّبح ‏ وهو التّهار ‏ تناسبان النُجوم , 
فلاوجه لا قيل ‏ من أنْها الظباء , لاحظ «غ ن س» 
و«ك ن س». 

الحادي عفر : جاء في )٠١(‏ و(١١)‏ جرى الرَي 
بأمر سليان , والبحث فيهبا موكول إلى «ري وسليان». 

الثانى عشر : جاء فى (8) أيات:(11-١١)‏ جريان 
الشّمس والقمر والبحث المستوقى فبها موكول إلى 
(التّمس والقمر)؛ وفها آيات وأعاث كثيرة , ونقتصر 
هنا بما يرتبط بهذه الآيات الخمس» وفيها تحوث: 

١‏ جاء فيها (التسشس وَالتََمَرَا مما مع تقديم 
(الشمس! وإتباعها ب(القمر) حسب ماهو واقعهما 
الطبيعيّ . فتطف (القمر) على (الشّمس) بلافصل في أربع 
مكها:][1 11 وفصل بينهيا فى (؟١)‏ فأردفه] في 
أبن «والشئش قَْرِى لِمُشتةة نا» وَوَالْكَمَرَ 
ُدَدَنَاه متاز ل 4 . 

وخصٌ (الشّمس) فيه بأئها تجري للستقرٌ لما, 
فأبان أنّ للشّمس مستقرًا تمسك عنده عن الجري؛ وفى 
«المستقوّ» خلاف أهو فى الدّنيا أو فى الآخرة؟ لاحظ 
«قرر: مستقرٌ». وخصل (القمر) بأنّْ له منازل تتغيّر فيها 
لح غَاةَ كَالْعُرْجُونِ الْقَدِم» . وفيها أيضًا خلاف. 
لاحظ «ن ز ل : منازل ٠‏ والعرجون». 

'- مع الفرق بيئهما بذلك , فقد أشركها بأنْب]| 
تبريان هكذا ينقدير الله ويأمور أخرى: 

منها؛ أن الله هو الذي سغّرهماء وهذا إشار: إلى 
القوّة المْسْخْرة طباء وقد كشنها العلم الحديث فى القمر 
والتجوم فى المنظومة التّمسيّة, بأَئّها تتحرّك وتدور 


حول الشمس بباذبيتها. أمَا الشّمس قلم ينكشف لمر 
الآن - فيا أعلم القوّة المسظّرة ا 

ومنها: أن كلا منهها يجريان لأجل مسى . فقد أبان 
أول: نما يجريان. وأنّ الحركة الوضعيّة لما, لا 
للأرض, خلافًا للتظريّة القدية, وقد أثبعته العلم 
الحديث . وثانيا: أن لجر يها أجِلَا مستى مقدرًا عند لله 
تعالى فى تهاية الدنياء لايعلمه إل الله. 

ومنها: ربط بينهيا ويين إيلاج اليل فى التّبار 
وعكسه, فى )١1(‏ و(8١)‏ أو تكوير اليل على النّسار 
وعكسه فى (17): وقد قدّم الايلاج والتكوير فيها على 
النُسخير دللا عليه, وأشّر التسخير سييّا وعلدٌ لما 

الاك عفر : أستد الجري فى آيتين (17) ول4ة) 
إلى «العين» إسنادا حقيقيًا, لأن العين اسم ثلاء الفائر . 
وهي قسمان :عين جارية وعبين راكدة . وفي الجارية ينها 
لذة للعين ليست ف الرّاكدة. 


8 : 
قال الطبرسي (0: «ولى العيون المارية من 


المن واللذة والمنفعة مالايكون فى الواقفة ولذلك 
وصف ببأ عيون أهل الجّة برع ق بير أصدوة: 
وجري كا بريد صاحبها». قالوا فى (01): أن (عين) 
اسم جنس يشمل الواحد والجمع. كذلك الجارية: 
جاريات؛ كبا قال: هن الْمْتَّقِيَ فى جَنّاتٍ وَعْيُو نِ4 
الحجر: 56. لأن في كل قصعر عين ويجموعها عيون, 
ورا لكل قصعر عيون, قال لطَّبْرِسيّ : «لكل إنسان في 
قميره من الجئّة عين جارية من كل شراب يشستهيه» 


فإن جرت بكل شراب فهي عيون لاعين واحدة. 


ج دي / 5117 


واحتملوا أنّها عين خاصّة لكل أهل الجمّة» وأنّ 
التدكير فيها لإمبام شأنها وتعظير أمرها وإفادة دوامها. 
دغرو الأقرب وفمًا لبعض الرٌوايات ؛ وللْسَيّد فضل الله 
وصف رائع هذه المين, فلاحظ, 

وأمًا «فييهما عَبْئَانٍ تَجرِيَانِ4 فى (10) فاستمرار 
لما قبلها: ف وَلَنْ خَّافٌ مَقَام رَيِد جَتَان4 الحمن: 41, 
فلكل جنة عين واحدةٌ موافتة للاحهال الأخير فى 
04 . قال الطبْرسيٌ (0: 8- 9): «أي في الجتتين عيتآن 
ان قاد قزيان بين الجارهاء وقيل:عيناة إعناض] 
سلسبيل : والأخرى التسنير عن الحسسن. وقيل: 
إحداهها من ماء غير آسن , والأخري من خمر لذ 
للشاريين؛ عن عطيّة العوفى”». لاحظ الغ ي نناء 

الرَابع عشر : فى )١8(‏ ومابعدها من الآيات 5 
الجري إلى (الآنتار) مع أثّها لاتجري ونا يجري الماء 
كتباء وهذا مجازٌ شائعٌ لاريب فيه. إلا أَمّهم قانوا: إئما 
مجاز فى الإسناد, مثل «وَسْئل الْقَريْة4 يوسف: 85, 
أي اسأل أهلها. 

وبخطر بالبال أن بينهها فرقًاء فإن إطلاق الت على 
الماء الجاري شائع, ومنه: لوَإِنَّ مِنَ الحجَارَةٍ كا يتدج 
مِنْهُ انار البقرة: 76 «وَسَكَرَ نكم الْأنْصَار» 
إبراهى : 3 فالتجرّز فيه , لافى الإسناد , لاحظ : تحت 
حِمّات . الأتهار: آسن. 

المنامس عشر: من مجموح (14) آية١١)‏ أيدٌ 
مدنيّة لو كانت سورة المي مدثيّة, وإِلّا ف(18) أية, 


والباق مكيّة . فتكاد المكئات والمديات متقاربات. 


ا 
ال 


فى #سور: ١‏ مكيّة, ١‏ مدنثة 


جَرْءٌ ١:١‏ جرع ١1:7‏ 
م ُ لفن 

النصوص اللغوية 

الخليل: أجراأني الشىيء, مهمون 85 كفانى. 
ترات بكذاء واجتزأت به, أى اكتفيت به. 

وهذا الشّيء مبْرَئْ عن هذاء يُُمّر ويلك . وفي لغة 
َيرًَ: [ثم استشهد بشعر] 

والجرّء؛ مهموز: الاجتزاء. أي الاكتفاء؛ والجزوء 
اا تر جرت اللإبل , إذا اكتفث بالكّطْب عن الماء 
جر وجُرُوء؛ وجرُوًاء غير مهموز. [م استشهد بشعر] 

والجازئات37: الوحشء والجميع: الجوازئ. [ثم 
استشهد بشعر] 

والججزء فى تجزئة السّهام : بعض القّيء. 

جرأته ريه , أي عله أجراة. وأَجْرّات منه 


جر أى أغذت منه جُِرَء: وعَزْلته 


والجزأة: تصاب الشكين. 
فصوله. [ثماستشمد بأشعار] 31:5 
ميهد الشيبانيٌ: الجرأة: لشي المؤْخرة من 
البيت : بلغة بني شيبان , وخيرهم يسميها: المدم!؟ 
وقال الججتبّل: من الدّواب : العظيم. 
وقال: الجرّأة : عُتْدة تَعقِدها فى طرف اليل , وقال: 
اصنم لمقالك جز . )١1153(‏ 
وقال أبوالنرقاء: أَجْرّأت النّىء: شَّدّدته [ 
استشهد شعر ]. 1 17) 
القداء : طعام جَرَيءٌ وشبيعٌ : لما يجي و يُشبع . 
(الصّغالىّ )١١ ١‏ 


(0) كذا فى الأصل, والسشّياق يقتضى «والجازتة» إل إذا كان 
ف وعلل ياصب القامرس: المررّع, 


“اع / المعجم فى فقه لغة القرآن. 


أبورٌ يُد: أنصَبتٌ الشَكّين , وأجرّأتهاء والمسرأة: 
النصاب. لحري 

وقد أَجْرَأتّها إجزاء؛ وأنصّبتها إنصابًا. أى حملت 
ها نايا وجزأةٌ. وما عدر الشكين. 

والمرأة لاتكون لليف ولاللخَتجَر , ولكن للمثارة 
الى تُوسَم بها أخفاف الإيل. وللشّكاكين؛ وهي 

أجِرّأثٌ عنك مرا فلان, وي رَأته ويخْرًا فلان, 


نيا 


وجرت وكذلك أَغَْدتُ عنك . مثله فى اللّغات الأزيع. 
ويقال: هذا رجل حسبك من رجل؛ وناهيك 
وكافيك وجازيك.؛ بعنى واحد. (الأَرْخَرىٌ )١43711١‏ 
الأصمعي : أهل المدينة يقولون: أمرت فلانا 
يتجازى دين على فلان : أي يتقا ضاه. 
وأا قوطم : أَجْرَأنى المّىء إجزاء ؛ فهموة دومعنام: 
كفاني. [ثم استشهد بشعر] 
ومنه قول النّاس : اجتزأت بكذا وكذا وتجرّأت به 
(أبوعئئد ١‏ 5غ) 
الجيمء وكأنه مصدر: 


)١45:11 (الأزشريّ‎ 


أي اكتفيت يه. 
سم الرّجل : جْرْءٌ بفتح 
00 
ابن الأعرابيٌّ : يجْرئْ قليل من كثير ويجْرئ هذا 
من هذاء أي كل واحد منها يقوم معام صأحبه. 
(الأزهري أأجدة4ة) 
تغلب : البترة عُيْرِْ عن سبعة, وتبري. قبن هبر 
فعناه تُمنى , ومن ل بهمز فهو من الجراء . 
(آبن سيده “9 عرع!) 


. 53 ار 0 - 2 5 
اين الشكيت : وقد جَرأت التّىء أجروٌه؛ إذا 


7 ح1 اا سس سي يي يي 


بجرّأته . وقد أت الإيل بالرُطّب عن الماء. 
(إصلاح المنطق: )١80‏ 
الجَاج: وجرّأت بالثيء. إذا اكتفيت به, 
وأجزأنى التّىء: كفانى , وجرّيته على أصله: كأقأتد 
عليه : وأعزيث عن فلان: إذا لت متامه وأجدأت 
المرأة, إذا وّادت الاناث دون الذكور. [#استتهد 
(فعلت وأقملت: *135) 


لها 


بشعر] 
الأزهَريّ : قول الناس: اجَِرَأتُ بكذا وكذاء 
َرَت به؛ أى اكثفيت به؛ وأْجِرّأتُ بهذا المعنى. 
ومنه قول العرب: جرت الماشية تَمِرًأ بحَرْفٌ إذا 
كتفت بالطب عن شرب الما 
وبتال : الحم الشمين أجراً من المهزول؛ ومنه 
يقال: فا مر ني ي هذا التُوب , أي ما يكفيني. 
ويقال؛ هذه إبل تمازئ ياهذا. أي تكن اليئل, 
لواح جرِىٌ , وفلان بارع جُمرَيٌ لأمره» أي كاف أمره. 
قلت : والجزء فى كلام العرب: التصيب؛ وجصعه: 
أجزاء. 
وبقال: جِرّاثٌ الحال بيثيم ٠‏ وبترّأئه. اذا قسّمته, 
خف ويثقل. 
ويقال : مالفلان جر . ومالّه أجزاء , أي ماله كفاية . 
(1535: غ114 -015ا) 
الخطّابين : فى حديث الع : «أله أن بقناع 
جره هكذا قال الرّاوى «جُرْءه, وزعم أن الجزء؛ 
الطب عند أهل المديئة, 
وهذا شىء لاأثق به ولاأعتمده؛ فإن كان الأمر على 


ماقال: فلاأراهم يسكُونه «جُرْءه إلا من قبل اجتزائهم 
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به عن الطّعام . كتسميتهم لكلا جرْء وجُرُوة لفتان , 
لاجتزاء الاتبل به عن الماء . يقال: َرَت الابل عن الماء , 
إذا اجترأت بالطب فلم تشرب . 

الجوهرى : الجرّء : واحد الأجراء ؛ وجزأت اليم 
مر قسّمته وجعلته أجراء , وكذلك التجرئة. 


ىك لاغهم) 


وجَرّأت بالتيء َة أي اكنفيت به؛ ومْسزت 
الال بالطب عن اماء - جَرْءٌ بِالسّمّ وأَجِرَأئها أنا. 
وجِرّأئها أيضًا تجرئةٌ . وظبية جازثة . [ثم استشهد بشعر] 

وأجرأني الشيء: كفاني. 

وأجِرّأت عنك شاةً؛ لغة فى «جَرتْه أي قضّت. 

واجتزأت بالشّىء؛ وتَبرّات به معنى , إذا اكتفيت 


وأجزأت فنك ساتر فسان ومحرأة فادن, أى 

اله بالضّمّ: نصاب الإشق واليخضف. وقد 
أجزأئه : جعلت له نصائًا. 

وجَرْءٌ بالفتم: اسم رجل. [ثم استشهد يشعر] 

1 0غ) 

ابن فارس : الجير والرّاء والهمزة أصل واحد, هو 
الأكتفاء بالشيء . 

يقال: اجتزأت بالشيء اجتزاء. إذا أكتفيت يه. 
وأجزأني الشّيء إجزاءٌ, إذا كفاتي . [:#استشهد بشعر] 

والجء: استغناء السَامة عن الماء بالأطب. وذكر 
ناس في قوله تعالى: ظ وَجْعَلُوا لَهُ مِنْ باد جرْء!» 
الرخرف: ١8‏ أنه من هذا حيث زعموا أنه اصطق 
البنات على البنين, تعالي الله عن قول المشركين علا 


كيرا 

الجر : الطائفة من التّىء. 

وما شذ عن الباب الجؤأة: تصاب السكّين, وقد 
أَجِرَّأتها إجزاء. إذا جعلت لما - جْرَأة. ويجوز أن يكسون 
سيت يذلك, لأنّها يعض الألة وطائفة منها. (68:1]) 

أبوهلال : الفرق بين البعض والجزء: أن البعض 
ستشسم ء ٠‏ والجزء ام والجسزء يقتضى جمعا, 
والبعض يقعضي كلا 

الفرق بين الجزء من الجملة والسّهم من الجملة: أن" 
الجزء متها ماانقسمت عليه . فالائئان جرء من العشرة. 
لأنّهما ينقسمان عليهاء والثّلائة ليست ببرء منهاء لأئّها 
لاتنفستم عليهاء وكل ذلك يسمّى سبمًا متهاء كذا 
حكى بعطيهم , لككم لاقن 

الفرق بينم قولك: اجتزأ به. وقولك: اكتى به: أنّ 
قولك : اجآتزأً, يقتضى أنه دون مايحتاج إليه , وأصله من 
«الجرء» وهو اجتزاء الابل بالدُطب عن الماء. وهي وإن 
اجازات ت به يقتضي أنه دون ماتحتاج إليه عنه, فهي 
ممنتاجة إليه بعض الجماحة. 

والاكتفاء يفيد أنّ مايكتق به قدر الحاجة من غير 
زيادة ولانتقصان؛ تقول : فلان فى كفاية, أى فيا هو وَفق 
ساجته من العيش , 

الفرق بين قولنا: يجوز كذا. وقولك: تُمريْ كذاء 
ىل 


(2غ) 


سيأني في «وج و ز». 
أبن سيده : الجسرء.: والججرء : البعض ؛ والجسمع : 

ازا سي يد لم يكسّر «الجزء» على غير ذلك. 
وجرأ القّىء جَرْء, وجرّأه, كلاهما: جعله أجزاء. 
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وجِرّأ امال بينهم ؛ مشدّد لاغير: قَسَمِه. 

وأجزأ منه جر : أخذه, 

والمزوء من ل ماحذف منه جُزءان: أو كان 
على كرات فل الأول عل التلبء واقائة عل 
الوجوب. 

وجْرًأ الشّعر جر وجرأ فيبا: حاف منه 
جُرأين 1 أو بقأه على جزأين, 

والجء: الاستغناء بالشّيء عن التّيء؛ وكأنه 
الاستغناء بالأقلّ عن الأكثر. فهر را 
الج 

وجرأ بالشّىء , وقيرً: قنع به. وأجرأه هو 


جع إل عق 


وجَرئت الإبل بالطب عن الماء, وجرت درا 
جك وجُرة: وجُرُوةٌ. والاسر : الجرء. 

وأجرأها هوء وجرّأها. 

وأجخزاً القوم : جَزِنت إبلهم . 


والجوازيئ: الوح لتجثه بالطب عن الماء. 1م 


استشهد بشعر ين ] 

وطعام لاجَرّء له , أي لامْتجِرًأ بقليله. 

وأجرأ عند يترأء. وئرأته . وممزاه. ومثرأئه : أغني 
عنه مغتاه. 

ورجل له جر : أى غناء. [#استشبد بشم ] 

وماعتده جْدَأَذ ذلك , أي قوامه. 

والجذأة: أصل تَفْرِرٍ الذئّب, وخصٌ بنه بعضهم 
أصل ذُنّْب البعير من مُغْرزه. 

والجرأة: نصاب السَكين والاشْق والمثترة. وهي 
الحديدة التي يدث بها أسفل شُْفّ السير: وقد أجرّاها. 


وجِرّأها. 
وأجرأت المرأة : ولدت الاناث [#استشبد بشعر ] 
وج : اسمم, وأَبوجُرْء : كنية. 
والجازيٌ: فرس للحارث بن كعب. ‏ (لإ: 4لائ) 
الماوّزديٌ : والجبرّء من كل شيء, هو بعضه سواءٌ 
كان منقسيًا على صمّة أو غير منقسم : والشهم هو 
المنقسم عليه ميعه على صحة. 
الطُوسي : والفرق بين الجرء والتهم: أن التّهم 
من الجملة ماانقسمت عليه, وليس كذلك الجزء. نحو 
الا'ثنين وهو سهم من العثرة, لأنها تنقسى عليه 
ولبس كذلك الثّلاثة وهو جزء منهاء لأنْه بعض لا . 


كمعن 


عم 
ود الطارست: ١‏ #ابام) 
والتك دض القى يا "هرات تجرثة, إذا 


والمجء: الاجتزاء بالطب عن الماء؛ َرَت 
الوحشيّة يه رو ك, لاكتفائها بالجرّء الذي فى الطب منه. 
والجزاء: نصاب التَكّين. وأصل الباب: الججء: 
البعض. 
الإإاغب ؛ جُرْء الى : مايُتفوّم بد عملته , كأجزاء 
العنينة وأجزاء البيت وأجزاء الجملة من الحساب. 2 
ذكر الآيات إلى أن قال:] 
رَجَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبَادهِ جُرْء!» الرخرف: ,١6‏ 
وقيل ؛ ذلك غيارة هن الإنناث؛ مسن قوظم؛ أجسرأت 
المرأة: أَعَثْ بلق 


ال الور 
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وجرا البق يرا جره أكتق بابل سن شر 
الماء. 

علا اللي لعن ادو لوي 

وجرأة السَكّين ؛ العود الّذى فيد السّيلان. تصوّدا 
ايد وامتة: (ة) 


ابن الشّجِرئٌ : والجوازئٌ من البقر والظباء: الي 
جزأت بالطب عن الماء, أي استغنت , وهو جنع جازئ 
وجازئة. والخصدر: الجرّء مضموء الأوّل , والجرٌوء أيضًا 
عل «المفعول». 

المَدِيئِيٌ: في الحديث: «ليس شبيء وي عن 
العام والشّراب إِلا اللبن» أي ليس يك يقال: 
مايجرئتي هذا أي مايكفيني, 

ويقال الس القفين أعراً من المهزول. وجدا 
البعير يجرْأْجَرْءٌ إذا اكت بالبقّل عن شر بهالماء., وأجراً 
القوم : جزأت إبلهم عن الماء. 

ف الحديث ؛ دق بقاع جُرْيه زعم الرّاوي أنه 
كط عند أهل المدينة, فإن كان صحيعًا فكأئّهم ستر. 
بذلك لاجتزائهم يه عن الطعام, كتسميتهى الكل جرع 

4:1 

ابن الأثير : فيد : «من قرأ ممه من اليل المه: 
النصيب والقطعة من النيء. والجمع : أجزاء. وجرت 
التّىه: قسمته, وجَرّأتُه للشكثر. 

ومته الحديث: «الدّوٌيا الصّالحة جره من سمّة 


ل رةه 


وأربعين جز هيخ البو . وأما خض هذا العده 2 شر 
التَىكق - فى أكتر الّوايات الصّحيحة كان ثلا 


1 مأ عام سم ل 5 
وستين سلة ؛ وكانت همده نبواته متها ثلانا وعصهرين 


ج نأ 


سنة , لأته يمت عند اسصفاء الأربعين؛ وكان فى أُوّل 
الأمر يرى الوحي في المنام, ودام كذلك نصف سنة, م 
رأى الملك فى اليقظة. فإذا ثسبت مدّة الوحي ف النُوم 
وهي نصف سنة إلى مدة نبوّته ؛ وهي ثلاث وعشرون 
سنة؛ كانت نصف جرء من ثلاثة وعتربن جرء؛ وذلك 
جزء واحد من سنّة وأربعين جزء. 

وقد تعاضدت الرّوايات فى «أحاديث الدّرٌبأ» بهذا 
العدد. وجاء فى بعضها: «جرء من خمسة وأريسين 
جرءٌ». ووجه ذلك أن عمره وم يكن قد استكئل ثلانا 
وستّين. ومات فى أثناء السّنة الثّالئة والمّيَين. ونسسية 
نصف الكنة إلى اتسين وعقر ين الة ونتط ال دري 
نسب جُرء من خمسة وأربعين جزءٌ. وفى بعض الرّوايات 
«جيرءٌ امن أربعين» ويكون محمولا على من روى أن 
عمره كان إستّين سنة. فيكون نسبة نصف سنة إل 
رين سنةء كنسبة جُرء إلى أربعين, 

ومنه الحديث: «اخْلايّ الصّالح والسَّمْتٌ الصّالْ جزء 
من خمسة وعشسربن جزةٌ من التَبوّة» أي إن هذه الملال 
من شوائل الأتبياء, ومن حملة الخصال المعدودة من 
خصاهم: وأنّا جره معلوم من أجزاء أفعاهم. فاقتدوا 
بهم فيها وتابعوهم عليها. وليس المعنى أن النّرّة تتج رأ 
ولا أن من جمع هذه المخلال كان فيه جُرَءٌ من الترّة . فان؟ 
التبوّة غير مكتسبة. ولامحشلبة بالأسباب. ويا هي 
كرامة من الله تعالل. 

وتجوز أن يكون أراد بدالبِوَة» هاهتا: ماجاءت بد 
التبوّة ؛ ودعت إليد من الخيرات , أي إِنُّ هذه الخلال جء 


من خمسة وعشرين جزءء مما جاءت به اللبوّة؛ ودعا 
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إليه الأنيياء, 

ومنه الحديث: «أنّ رجلا أعتق سنّة مملوكين عند 
موته, م يكن له مال غيرهم, فدعاهم رسول اذ لله 
فجرّأحم أثلااء ثم أقرع سبنهم. فأعتق اتدين وأرقٌ 
أربعة» أي فرّقهم أجسراة ئلانةٌ, وأراد بالتّجرثة أنه 
قسمهم على غيرة القيمة دون عدد الرّؤوس. إلا أن 
قيمتهم تساوث فمم؛ فخوج عدد الرّوُوس مساويًا 
لقي . 

وعبيد أهل المجاز إمَا هم الزّنوج والحبش غالبًا, 
والقي” فيهم متساوية أو متقارية : ولأنّ الغرض أن تقذ 
وصييّته فى ثلث ماله , والثّلث إنما يُمتير بالقيمة لا بالعدد , 
وقال بظاهر الحديث مالك والتَافميٌ وأمد. وقال 
أبو حديفة رعبهم الله : يعتق ُلك كل وأحد مكجم ؛ 

وفى حديث الأضحيّة: «وان تخرى ع د 
بعدك» أي لن تك : يقال: أجزأني التّيء . أي كفاني , 
ويروى بألياء ؛ وسيجي». 

وفى حديث سبل: دما جز ما اليوم أحد كنا أجزأ 
فلان» أي فمل فتلا ظهر أثرّه, وقام فيه مَقَامًا لم يقمه 
غيرء, ولاكق فيه كفايته . وقد تكرّرت هذه اللفظة في 
الحديث.. (5:ةةة) 

الرازىٌ: جِرّأه من باب «قطم» وجَرَء نجرئة: 
قسّمه أجزاء. 

وجِرّأ به. من باب «قطم»: اكتف , وأَجِرّأه النّيء : 
كياء, 


وَأْجِرَأَتْ عنه شاء: لغة في جَرّت, أي قضَتٌ. 


واجثّرا به وتجرّأ به : اكثق . /113) 

الفَيُومِيّ : جزى الأمر يري جَراء. مثل قضى 
يقضى قضأءٌ. وزنًا ومع ؛ وفى التتزيل : (يَوْمَ لاعيْرِى 
نَفْسٌ عَنَ نفس شَيْكا)! '١‏ وفى الدّعاء: «جَزاه اله خيركه 
أي قضاه لَدُ وأثابد عليه. 

وقد يستعمل ١‏ أْمرَأه بالألف والهمز يمعنى حجري" 
ونقلهيا الأخمّش بعقٌ واحدٍ فقال: اثلا من غير همز 
لغة الحجاز , والرّباعيَ المهموز لغة تيم 

وجَازَيتُه بذنبه : عاقبته عليه. 

وجَرَيْت الدَيْن: قَعْْيتْه, ومنه قوله عليه لأبى رد 
ابن ثيار؛ نا أمره أن يُضْحَّى يِجْدْعَة من الممْر: «تخرى 
نك ولن تَيْرِي عن أحد بمّدك» قال الأصتعيّ : أي ولن 
تبي 

وأَحْرَأتٍ الشّاة بال همز بحنى فضت , لغة حكاها ابن 
العطاح. 

وأا مرا بالألف واهمز, فبمعنى أغنى. 

قال الأزَمّري : والفقهاء يقولون فيه: «أَجُرّى* من 
غير همز, وم أجده لأحد من أنه اللّغة ولكن إن هيز 
«أَجْرأَه فهو بنى كق. 

هذا لفظه . وفيه نظرء لأنّه إن أراد امتناع التُسهيل 
فقد توقّف فى موضع التَوقف , فإنّ تسهيل همزة التأرف 
فى الفعل المزيد وتسهيل الحمزة الساكنة قياسئّ . فيقال : 
رجات الأمرى وأرعْيكٌه : وأَنِسَأتٌ وَأَنسَيِبُ: وأخطاتُ 
وَأَخطَيْتٌ ؛ وأشطأ الرّرع, إذا أشرج شَطأه؛ وهو أولاده 
وأشطى . وتوصّاتُ وتوميْث, وأجِرّاتٌ السكين: إذا 


الثلثرة (يرنا) سررة البقرة: او 7؟؟؟. 


جِمّلتٌ له نصابًاء وأَجِرَئْتّه , وهو كثيرٌ, فالفقها؛ جرى 
على السنتهم التُخفيف. 

وإن أراد الامتناع من وقوع «أَجْرَه موقم «جُرّى» 
فقد نقلهما الأخفس لَقَتَن ,كيف وقد نص النّحاة على أن 
الفِعلَين إذا تقارب ممناهما؛ جاز وضع أحدهها موضع 
الآخر؛ وفي هذا مَقنم لولم يوجد نقل. 

وأجرًأ الشّيء يْرَاُ غيره : كق وأغنى عته. 

واجّتزات بالشيء : اكتفيت. 

والجزء من اشيم : الطائفة منه, والجبمع: أجسزاء 
مثل ققل وأقفال. 

وجَزائه يرثا وتّقْرَثَةٌ: مله أجراء متميزة. 
فتجرَا تجَرَؤًا. وجَرَأتُه من باب «نفع» لغة. 

والجمزيّة: مايؤخذ من أهل الدَمّة, والجمم : جرّى: 
مثل سدرّة وساددر. 3 

النيرو زاباديّ : الجكرْء: البعض ويُفتم, جنعه. 
أجراء, وبِالطّمٌ : عين , وزمل. 

وجزأه كجمله : قسمّد أجزاءٌ كجْرّاه: وبالشّىء: 
اكتق كاجتزا وَتَمْرًاًء والتّىء : شدّءء والابل بالطب 
عن الماء: قيعت كجِرِتّت بالكسر. وأجراثها أنا 
وجرّا ها 

واجرّأتٌ عنك مَرَأْ فلان ويَجرَأته. ‏ ويُضْمان ‏ 
اش مكل كشا وامنتقة تله ل خرة أى 
نصايًا , والمدائم فى إصبعي : أدخلته , والمرِعَى : التف تبه 
وال وَلدت الإناث. وشاةٌ عنك: قَضَتْ, لّغة في 
«جرّث» والشىء إيّاى : كفانى, 


والجوازئى : الوسصيش. 


لوَجَعَلُوا لَهُ مِنْ عتاده جُرْدَاف الرخرف: 0 أي 
إنانًا. 

وطعام جزي : مسجزى. 

وجازْتُكَ من رجل : تاهيك. 

وحبيبة بنث أبى غَجرَة, يضم الدّاء وسكون الجيم : 
صحابيّة . ونوا جر والجرأة بالضَّيٌ؛ المرْرّح . 

عل 

ايحي : وأَجْرَأتْ عنك مَجمرأ فلان: أي أغتّيت 
عئك مُفْناه, 

َرَت القيء: أي قسمته وجعلته أُجزاء. 
وكذلك التّجرئة. ومنه «الملائكة أجزاة, أي أقسام: 
بحرتيله جناحان . وجزء له ثلاثة وجزء له أربعة», 

وفىي الخسير: «اطدى الصّالح جزة من خمسة 
وعشر بن جْرَةٌ من التبوّة»؛ ومثله: «الدّوٌ يا الصّالحة جد 
م كد :ا 

قال بعض الشارحين : معناء هذه الخلال ونحوها من 
شمائل الأتبياء فاقتدوا بهسم فسها. ولابريد أَنّ النَبدَة 
تتجرّأء ولا أن من جمع هذه الخلال كان فيه سرَء من 
البوة. 

وفيه: «وأمًا خيير فجِرّأها ثلائة أجزاء» أي ثلاثة 
أقسام. ووجّه ذلك بأنّ خيبر ذات مُرَى كثيرة. قُتم 
بعضها عَنُوة : وكان له متها المثمس , وكان بعضها صُلحا 
من غير قتال : فكان فبنًا خاصًا به. واقتضت القسمة أن 
يكون الجميع بينه وبين البيش أثلانًا. 

والأجزاء بغت اموه الا ان لحترا الشر ان 


ش ع ُ 
وغيره. ومنه حديث الصادق نو : «عندى تصحف 


28 / المعجم لى فقه لغة القرآن... ج4 


جرّأ بأربعة أجراء», 

ومند فى أوصاف الحقّ تعالى : الايُتبقض بتجزئة 
العدد فى كياله» قيل فى معناء : إن أوصافه الكاملة كثيرة ؛ 
وهو عام قادر “جميع . وتحو ذلك. ومصداق الكل واحد 
هو ذاته تعالى, وهو مثزَّه عن التّجِرِئة الْتى تسعلزم 


الكثرة والعده. 
قوله : «ويمْريه التَيمَم مالم تعدلك» يقرأ يضي مثنأه 
من الااجزاء . وبفتحها بعتي هفى . (1:لاما 


تَجْمَعٌ اللّقةاء جرء الشَّىء: بعضه. (15:1) 

محمّد أسماعيل إبراهيم : جرأ النََىء: قسمه 
أجراء, والمجرء : البعض والتعيب. 

المُضطَفُويٌّ : والحقّ أنّ الأصل الواحد فى هذه 
المادة هو البعض وقسمة من الشّى». وإليه يلرجم 
التفرّى , أي انمض والاقتسام . وهكذا مغهوم النصيب. 
فائّه حصّة معيّنة من الكل المفروض. 

ثم إن هذا المفهوم يتغيّر فى الجملة إذا استعمل اللَفظ 
بالحروف, فاذا قيل: جرأ بالشّىء, فكأ ند جَرَأ نصيبد 


2 
500 01000 0 00 
وقشمته ببب هذا الثىء وخكلنه مئهء وشذا معىئى 


5:10 )ا 


قوطم : أجرأني كذا. أي جُرء نصيى هذا الشىء. 
وإذا استعمل صرف عن.ء فيستفاد مثه مفهوم 
الاغناء. كبا لاينق. 17م 
2 5 
الخصوص التفسيرية 
من 


ءا 


عرك» #عش؟ كييركظ عبن ”م 4# بر وااع تيم 22 
١-...قال‏ فَخْد ازبغة من الطير فصرهن اليك نم 


اقل على كُلَ جل مِنُْنَ جُزْئا... ١‏ البقرة: 57٠‏ 
ابن عباس : بعضا. ليق 
اجملهنٌ فى أرباع الّنيا: رُبعًا هاهناء ورُيعًا هاهنا. 

(الطَيْرَىٌ : /ان] 
أمر أن يجعل كل طائر أربعة أجزاء, وأن يجعلها على 

أربعة أجبل , على كل جبل رُبمًا من كل طائر . 

(الخازن :ةا 

مُجاهد: يَدّدنٌ أجزاء على كل جبل. 
(الطَبرَىّ :.88) 
الحسّن : إن الله أمرء أن يأخد أربعة من الطير, 
فيذبحهن و يتتفهيت, 2 قطمهن أعضاء أعضاء, ثمّ خلط 
نين جميمًا, ‏ جرّأها أربعة أجزاء, ثم جعل على كل 

يل انين جزة.. (الدّدٌ المنثور ١‏ 
قتادة: يَُرِّينَ على أربعة أجبل. 

(الدّرٌ الممشور ١‏ مثم) 
الصّدّيٌ : أي قَطْهِنَ, م اجعل على سبعة أجبال؛ 

على كل جبل منهنٌ جزء . 
جرّأها سبعة أجزاء . ووضعها على سيعة أجبل , 

(الشربية” )١78 :١‏ 
الأمام الصادق نه : وهو العُثر من الشىء. 

[وهناك روايات أخرى بهذا للعنى فراجم] 

(العتاعئّ ١‏ 13137) 
إِنّ معناه فرٌقهنَ على كل جبل: وكانت عشرة أَجبل. 
الطَعرِسِيَ #١‏ 
ابن كُتَيْبَة : أي رُبمًا من كل طائر . )3 


الطَتريٌ : اختلف أهل التأويل في تأويل [الآآبة] 


)532( 


مثله أبن جْرّيْج . 


فقال بعضهم: يعني بذلك على كل ربع من أرياع الدّنيا 

وقال أخرون: بل معنى ذلك ثم اجعل على كل جيل 
من الأجبال الى كانت الأطيار والسّباع الى كانت تأكل 
من لحم الدّائة التي رآها إبراهيم ميتة. فسأل إبراهيير 
عند رؤيته إِيّاها أن يُريه كيف يحييها وسائر الأموات 
غيرها! وقالوا: كانت سبعة أحبال. 

وقال آخرون: بل أمره الله أن يمل ذلك على كل 
جبل. |إلى أن قال:] 

وأولى التأويلات بالآية ماقاله مَاهِد. وهو أن الل 
تعالى ذكره أمر إبراهي بتفريق أعضاء الأطيار اللأريعة , 
بعد تقطيعه إِيَاهنٌ, على جميع الأجبال التي كان يصل 
إبراهيم في وقت تكليف الله إيّاه تفريق ذلك وتبديذها 
عليا أجزاء [ثم ذكر الآية وقال:] والكل حرف يدل 
على الاحاطة ما أضيقف إليه. لفظه واحد ومعناء المع , 

فإذاكان ذلك كذاك, فلن يجوز أن تكون الجبال الي 
أمر الله إبراهيم بتفريق أجزاء الأطيار الأربعة عليها 
خارجة من أحد معتيين : إمّا أن تكون بعضًا أو جممًا. 

فإن كانت بعضًا فغير جائز أن يكون ذلك البعض إل 
ماكان لإبراهيم الشبيل إلى تفريق أعضاء الأطبار 
الأربعة عليه أو يكون حمعًا فيكون أيضًا كذلك, وقد 
أخبر الله تعالى ذكره أنه أمره بأن يجعل ذلك على كل 
جبل: وذلك إما كل ججبل. وقد عرفهنٌ إسراصير 
بأعيانهن ؛ وإمّا مانى الأرض من الجبال. [إلى أن قال:] 

والجزء من كل شىء هو البعض منه. كان منقسما 


جميعه عليه على صمّة : أو غير منقسى ‏ فهو بذلك من 


جز أ/ باع 


معناء مخالف معنى «التّهم» لأنّ السّهم من الْشَىء هو 
البعض المنقسم عليه جميعه على صحّة , ولذلك كثر 
استعمال النّاس فى كلامهم عند ذكرهم أنصباءهم من 


المواريث: الكهام دون الأجزاء. (؟: /ان) 
مثله أبن عَطيّة , :هنم 


تم ع قدي 1" 9 3 
البسغوئ: اجرْء!) منقّلا مهمورًا. والآخرون 


بالتخفيف واهمر. وقرأ أبوجعفر مشدها الرّاى بلاهمز, 


اراد بعضى الجيال. (1:خمم) 
الرمَخْشَريٌ: أمر أن يبعل أجزاءها على الجبال , 
على كل جبل ربعا من كل طائر. :31م 
الفخرالازيٌ : يدل على أن تلك الطيور جُعلت 

2 


قال أبوسسلم في البواب عن هذا الوه : أنه أشاف 
«الجزء» إلى الأربعة: فيجب أن يكون المراد ب«الجزء» 
هم" الؤاخد من تلك الاربعة, 

والجواب: أَنّ ماذكرته وإن كان محتملا إلا أن مل 
«الجمزء» على ماذ كرناه أظهر, والتّقَدِير : خاجمل على كل 
جبل من كل واحد منهنٌ سُرَءٌ أو بعضًا. [إلى أن قال:] 

قرأ عاصم في رواية أبى بكر والفضل اجُرّة)) مدقلا 


مهمورًا حيث وقع؛ والباقون مهمورًا مخّْهًا. وهما لغتان 


يمعي واحد, ن) 
القرطبيّ: [ذكر القراءات الثلاث ثم قال:] 
وهى لغات ؛ ومعناه التَصيب, ف إن 


التيُضاوى : أى ا وفرّق اجزاءئمن على 
الجبال التى بحضعرتك . قيل : كانت أربعة, وقيل : سبعة... 


ب 
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مثلد أبوال هود (1: 7٠86‏ وتموه النَسَق :١(‏ 
9 والنيسابوريٌ (؟؛ 19), 
أَبوحَيِانَ: وروى عن ابن عباس أنه 
على كل ربع من أرباع الدئيا, وهو بعيد. 
وخصّصت الجبال بعدد الأجزاء؛ فقيل : أربعة, قاله 
قتادّة والرّييم , وقيل : سبعة. قاله الّدَيّ وابن جَرَيْح ‏ 
وقيل ؛ عشرة, قاله أيوعبدالل الوزير المغربى. 
ل كر 
الآلوسئ : (جُرْة) أي قطمة؛ وبعضًا: رُبعًا. أو 


شما أو مُشرًاء أو غير ذلك . 14) 


ا 5 5 2 * م سن 
؟- وَجَعْلوا لَهُ من عِمَادِه جُرْم) إنَّ الإنسان كلوز 
مين . الرّخرفٍ: ١8‏ 


ابن عباس : أي ولدًا. قالوا: الملائكة بئات 
الله . ا 

تموه ماهد الطَبريّ 8 قا وَالقْمَيٌ (؟: 
كلم ؟!. والخازن 57: ااا 

تجاهد : نسييًا وحظًاء وه قول العرب: الملايكة 
بعات الله , (أيوشيّان 4 به 

نحوه أبن جري. (4:؟) 

عطاء: أي نصيًا وشركا. (التسّاس 4 9غ" 

نوه ريد بن على (54), والوقضة 1 
وقُطَدب (الماوّزديٌ 0: 119): والنسّاس (7: 11). 
(الطَبرىٌ 03:70 
المراد بالجترء : الأعنام وفرعون وغيره تن عبد من 
(ابن عطي 48:0) 


مِتَادَة : أى عدلا. 


اللا 1 1 
دون الله اى جره ندأ, 


ال 

الطّتريٌ: يقول تعالى ذكره: وجسعل هؤلاء 
المسركون الله من خلقه تصيبًا: وذلك قوطم للملائكة: 
هم بنات الله. [إلى أن قال:] 

وقال آخرون: عنى بالجزء هاهنا: اليذل. [إلى أن 
قال:] 

ونا اخترنا القول الذى اخقرناه فى تأويل ذلك, 
لد الله جلّ نناؤء أتبع ذلك قوله: «آم اَعَد ينا 0 
ِنَاتِ وَأَضْفْيكُمْ بالْتبِين» الرخرف: 1١‏ توبيضًا هم 
على قوهم ذلك فكان معلومًا أن توبيخه إِيّاهم بذلك ما 
هو عمًا أخبر عنبم من قيلهم ماقالوا فى إضافة البنات 
العالله , جل ثتاؤه. 

الرَجَاحِ : يعنى به الّذين جملا الملائكة بنات الله ؛ 
وقد أنشدنى بعض أهل اللّخة بيثًّا يدل مل أن معنى 


اتريني الاناث , ولاأدرى البيِت قدع أم مصنوع, 


السّدَىٌ : الينات , 


(مكبونا 


إن أجِرّاث حدَةٌ يومًا فلاعحبٌ 
قد ترم الم اكذكار أحيانا 
أي إن أثنت. ولدت أنقى . (غ5٠غ)‏ 
1ع تكضما 
اللُوسيٌ : قيل: فيه وجهان: أحدها: أنه جعلوا 


شه جر من عيادته, لمهم أشركوأ بينه وبين الأصنام . 


نحوه الكاشانى”. 


وقال الحشى : زعموا أنّ الملائكة بنات الله وبعضه. 
فالجزء اذى جعلوه له من عباده؛ هو قوم ؛ الملائكة 
بئات الله , (ة: لاض 1) 


تحوه الواحدي. (غ05 


سس سس سسسب ببجببجبجببببببحححبيح ب |4 


البغويٌ: أي نصييًا وبعضًاء وهو قوطم: الملائكة 
بنات الله . ومعنى الجعل هاهنا الحكم بالشّيء والقول .كم 
تقول جعلت زيدًا أفضل التّاس. أى وصفته وحكنت به. 
:5 
موه ابن الجمؤّزي . ا مءم) 
المَبْجْدِيٌّ : (جمرءا) أي ولدًا. لأ الولد بعض أبيه 
وجنزء منه. 
وقيل: (جرة!) أي بننّا. من قول العرب : أبسزأت 
المرأة , إذا أثنت. وهم قبائل من العرب , قالوا: إن الله 
صاهر الحن فولدت له الملائكة, تعالى الله عن ذلك. 
وقيل : الجزء هاهنا: الصبء ومعنى هذه الآبة, 
ممنى قوله: وَجَعلُوا لل ينا درا مِنَ اث وَالْآنْقان 
نَصِيئا» الأنعام : 177 . ١‏ 
المَخْشَريّ : «وَجَعَلُوا...> مقصل بقولد: لين 
سالتن» أي ولئن سألتهم عبن خالق المََّاوَاتَ 
والأرض ليعقرفنٌ به, وقد جعلوا له مع ذلك الاعتراف 
من عباده جز فوصفوه بصفات الخلوقين. ومعنى « من 
عِتَادهٍ جُرْءًا؟ أن قالوا: الملائكة بنات الله فجعلوهم 
حَرَةٌ له وبعضًا من كبا يكون الولد بضعة من والدء 


وجز له 


ال ا 


وعن بدع التفاسير تفسهر الجزء؛ بالاثاث؛ وادّعاء 
28 «الجزء» فى لغة العرب أسم للإناث . وماهو إلا كذب 
على العرب ووضع مستحداث منحول . ول يتئعهم ذلك 
حقٌ اشتقُوا منه؛ أجزأت المرأة, ثم صنعوا بينا وبيثًا. [- 
استشهد بشعر] 


وقرئ (جَرُوءًا) بضتتين. ( كلة) 


وه التيُضاوئ (؟: 54!, والنسة (4: 186), 
وأبوالشّعود (18.:5؟), و طتطاوى (١؟:‏ 10 

ابن عطي : والجزء : القطع من الشّىء . وهو بعض 
الكل قفا ل سانا مد بن بغناده سا لل سن 
وذلك في قول كثير من المتأوّلين قول العرب: الملائكة 
بنات الله. [ثمّ نقل قول كُتادة . وأضاف:] 

فعلى هذا التأويل فتعقيب الكفرة في فصلين في أمر 
الأصنام وق أأهر الملائكة. وعلى هذا التأويل الأُوّل 
فالآية كلها فى أمر الملائكة . 

الطترسوع ا ى فياه بضى هرا بأد تنش 
عباده وهم الملائكة له أولاد . [ثم قال نمو البقوى إلى أن 
قال 

وقيل: إن معناه وجعلوا لله من مال عباده نصييًاء 
فيكون كقوله : طوَجَعَلُوا لين درا من الْمََتِ وَالْنقام 
تَصَيْباة الأنعام: 171., قحذف المضاف . (416) 

الفُخْرالرازيّ : قرأ عاصم فى رواية أبي بكر (جِرّء) 
بضممٌ الزاي والهمزة فى كل القرآن. وها لغستان. وأمًا 
حمزة فإذا وقف عليه قال : (جرًا) بفعم الرّاى بأ عمرة. 

وفي المراد من قوله : موَجَعَلُوا لَه مِنْ عِمَادٍ جُزْء!ب» 
قولان: 

الأوّل: وهو المشهورء أن المراد أنّهِم أثيتوا له ولد!, 
وتقرير الكلام أن ولد الرّجل جسزء منه. قالة : 
دفاطمة بضعة مٌ» ولأنّ المعقول من الوالد أن يتفصل 
عنه جزء من أجزائه. ثم يقري ذلك الجزء و ولد منه 
شخص مثل ذلك الأصل , وإذا كان كذلك فولد الجل 


عجرم ملك و يعض متك 


(6:مغ) 


6٠‏ / المعجم في فقه لغة الفرآن... كك7كك 0ك 


قر لد : ل وَجَعَُوالَهُ من عِبَاده جُزْءا4 معن اجَعَلُوا) 
حكئرا وأثبتوا وقالوا به. والمعنى أَنْهم 
وذلك الجر هو عبن من عباده. 

واعلم أنه لو قال : دو جعلوا لعباده منه جزءٌ» أفاد 
نبتوا أنّه حصل جزء من أجزائه في بعض 
55 وذلك هو الولد فكذا قوله: ل وَجَقَلوا لَهُ مِنْ 
عتاده جنا معناه وأثيعوا له جرع؛ وذلك الجزء هو عبد 
من عباده. والحاصل أَنْهمم أتبتوا لله ولدّا. وذكروا في 
تقرير القول وجومًا أخر. [إلى أن قال:] 

والقول التّانى : إثيات الشّركاء لله . وذلك لأتهم ا 
أتبتوا الشّركاء شه تعالى , فقد زعموا أَنّ كل العباد ليبس 
شء يل بعضبا لله , ويعضما لغير الله فهم ماجعلوا لله بخ 
عباده كلهم ؛ بل جعلوا له متهم بعضّأ وجرءٌ منهم, 

قانوا: والّذى يدل على أن هذا القول أولى من 
الأوّلء أنا إذا ملنا هذه الأبة على إنكار المريلا نت 


أثبتوا له جره 


ذلك أثهم أي 


وحملنا الآية الى بعدها على إنكار الولد لله , كانت الآية 
جامعة للرّدُ على جميع المبطلين. /719++5) 

ابن كثير : يقول تعالى مخبرًا عن المشركين. فما 
افتروه وكذبوه فى جعلهم بعض الأتعام لطواغيتهم 
وبعضها لله تعالى, كبا ذكر الله عرّوجل علهم فى سورة 
الأتعام: 1, فى قوله تبارك وتعالى : طوَجَعَنُوا ليك 
ذَرَ مِن الث َالَنَْامٍ نصييًا ذُقَانُوا هذًا له ه بِرَعْيِهِمْ 
ا :؛ قلا يَصلْ إل الله 
َمَاكَانَ لله َهُوَ يَصِلٌ إلنى سُرَ نهم سا : مَا يكو ن4. 
وكذلك 0 والنث أشتهيا 
وأردأهما وهو البنات , كا قال تعالى : مآ لَكُمْ الذَكد وَلَهُ 


الأننىع َلك إذا قشمد ضيزى 4 التجم: 1١‏ 17؟. ( 
77 

الشربِينت: 
ال أحد قسمى الأولاد, وكل ولد فهو جزء من 
والدء, قال و «قاطمة بضعة ميٌ» ومن كان له جزء 
كان محتاجًا فلم يكن إشا؛ وذلك لقوهم: الملائكة بنات 
الله فتبت بذلك طيشس عقوهم وسغافة آرائهم. 

وقرأ شعبة بضيّ الرّاي , والباقون بسكوتها وعسا 
لفتان , وإذا وقف حمزة نقل حركة الحمرة إلى الرّاي . 

لامة) 


(جُرْهًا) أى ولذاء هو لسصرهم فى 


البُرُوسَويّ : [نقل الأقوال ثم قال:] 
لم يكن «الجرء» فى الأأصل بحتى الاناث ؛ وإنا ذكره 


أهل الْلّدت أخذًا من الآآية, لأنه فيها يمعتى الولد المفسّر 
بالانات. فذكره فى اللّغات لايناق حدوثه . ونا عير عن 
لويد تالطال الاتد بعض أبيه وجرء متد. ‏ (8: 81 ) 


ست 


عِرّة دَرْوَّرّة: كناية عن نسبتهم الأولاد إلى الله 
تعالى. على اعتبار أَنّ الأولاد جزء من آباثهم. 
(8:؟.؟) 
الطّباطَبائيَ : حكاية بعض أقواهم الى دعاهم 
إلى القول بها الإسراف والكفر بالئعم. وهو قوهم 
يالولد : دَأث الملائكة بئات الله سبحائه: واستجاجهم 
على عيادتهم الملائكة ورذه علييم. 
المراد بالجزء : الولد , فإنٌّ الولادة إنا هي الاشتقاق , 
والزئد يدوءتين والاع عسل نه معدو يصو ده واها 
عير عن الولد بهالمرء» للاشارة إلى استحالة دعواهم. 


فَإن جرئية شىء من شىء كينا نصوّرت لاثت إلا 


بتركب في ذلك التىء؛ والله سبحاته واحد من جبيع 


البيات. ذا ؛ فيا 
لا سئقة | واب لِكُلّ تاب مِدُْمْ جز مَفْسُومٌ. 

الحجر : 1غ 

مثله القُرطي. ا 


أى نصيب مفرو ض . الطَبرِسِيَ دان 
نحوه القَرَاء (؟: 84), والشربيي (5: 0 5). 
الامام الرّضاطظِة : قال [الرّاوي: ابن بي تصعر أ 
سأله رجل عن الجبزء وجزء ألشّىء . فقال : من سبعة . إن 
لله يقول فى كتابه : « ا سَبعَةٌ أَبْوَاب لِكلٌ ياب مِلْدْفٌ 
ل ملسو م4 ١‏ 1 اق 
(العتاهى 4 :41) 
طبري : يعنى قسمًا ونصيبًا مقسومًا, ( 0:14" 
الطُوسيَ “لكل باب جِرٌْ) من المستحرّين للعقوية , 
على قدر استحقاقهم من العقاب فى القلّة والكثرة, 
بحسب كثرة معاصبهم وقلتها. (كلمم 
الرّمَخْشَريٌّ: وقرئ (جزء) بالتخفيف والتّتقيل: 
وقرأ الرّهريٌ (جرٌ) بالتشديد. كأنّه حذف الممرة, وألق 
حركتها على الرّاي ؛ كقولك: حب فى خبء. ثم وقف 
عليه بالتّشديد: كقوطم: الرّجل, ثم أجرى الوصل 


مخرى الوقف قم 
غوه ابن عطية . و 


الفَخْرالوَازي : المجزء: 00 الشىء. والمسمع : 


جز أ/اغ؛ 


الأجزاء ‏ وجَرٌأته : جعلته أجزاء. والمعنى أتنه تعالى 
يرَْ أتباع إبليس أجزاء. بمعنى أنه بجسملهم أقسامًا 
وفْرَهًا, ويدخل فى كل قسم من أقسام جهمْ طائفة من 
هؤلاء الطوائف. 
والسّبب فيه أنّ مرائب الكفر نختلئة بالغلظ والخفّة, 
فلاجرم صارت مراتب العذاب والعقاب مختلفة بالغلظ 
والخفة . والله أعلم. 


توه امخازن. 


(غ-ذة) 
لكام كول 

ابن عرّبِيّ : 9لا سَبعَةٌ أنوَاب» هي الحسواسٌ 
الخمس؛ والشّهوة. والنضب ؤْلِكل باب مِسْهُمْ جُذْءٌ 
َفَسُومٌ» عضو خاصٌ به, أو بعض من المخلق يصون 
بالديخول منه, لغلبة قوّة ذلك الياب عليهم , أ ككة 

البُيَضاويّ ؛ <ِجُْهُ مفْشوم» أفرز له. فأعلاها 
للموحدين العصاة,. والثاني للهود؛ والثالثك للتصارى, 
وَأنْوَابع للتضابئين؛ والخامس للمجوس. والتادس 
للمشركين. والسّابع للمنافقين. 

وقرأ أبوبكر (مُرْءا) بالتتقيل: وقرئّ (جرً) على 
حذف الهمزة وإلقاء حركتها على الرّاي . ثم“ الوقف عايد 
بالتسد يد , ثم إجراء الوصل محرى الوقف, و(منهم) حال 
منه أو من المستكنّ في الأّرف, لافي (مقسوم), لأنّ 


الضفة لاتعمل فيا تقدّم موصوفها. 1 ؟غة) 
نحوه أب والّعود . 5:4 
الْنْسَفَيٌ : نصيب معلوم مُفرّز, 1 
البُرُوسَوئ : ضعرب معين. (4: لاغ 


الالوسي: فريق معين مفروز من غيره؛ حسما 
١2‏ اما 


بقتضيه استعداده . 
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نجوه القاسميٌ . م 


, 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ فى هذه المادّة: الج . أي الاكتفاء. يقال : 
جَرَا بالشيء وتمرًا, أى قنع واكتق به وأجرأه التّىء: 
كفاه, وهر بكذا واجكزأ به : اكتق بهءء وقفلان سارع 
جر لأمره, أى كاف أمره. وهذا رجل حسسبك من 
رجل . وناهيك وكافيك وجازيك. 

وجزئث الإبل وجَرّأت عبرأ و وس وجروة: 
اكتفت ؛ وأجزأها هر وجرّأها تجزئة: كناهاء وأسرأ 
القوم: َرِئت إبلهم, والجسوازئ: الوّحش , لتجرّئها 
بالوّطْبٍ عن الماء, وظبيةٌ جازئة: استغنت بالوطُسياعج 
الماء. 

والجيّء : الاستعناء بالقّيء عن القّيءء باه وجل 
له مره أي غناء , ومالفلان جر وماله إجزاء ؛ أى ماله 
كفايذ , وطعاء لاجَرْء له: لايتجرًا بقليله؛ وأجرأ عند 
يحَرَأة ويجرّاته . ومِرَأه ومراته. أى أغتى عنه مغناه. 

والجرّء: البعض والتّصيب, والجمع: أجزاء وهو 
الممراء أيضًاء وكأئّد استغناء بالأقلّ عن الأكثر. يقال: 
جَرَأ النّىء تمرَا جَرْءٌ وجرّأء. أي جمله أجزاء؛ وجرأ 
الما بينهم ؛ وجْرّأه : قسّمه وأجرأ منه جُرْء: أخذه. 

والْجِرُوء من الشّعر: ماحُذف منه جُرآه, أو كان على 
جُرَأين فقط, يقال: جَرَأ الشّعر جَزّْءٌ وجرّأه؛ أي حذف 
منه جين , وبقّاه على جرأين 

والمرأة : القوام. يقال: ماعندء حُرّأة ذلك و تجرئ 
قليل من كثير . ويجِرئٌ هذا من هذاء أي كل واحد مهما 


يقوم مقام صاحبه. 

والجمزأة أيضًا: نصاب الشّكين والإشق والمقصّف 
والمثثرة. وقد أجزأها وجِرّأها وأنصتّهاء أى جعل لما 
نصابًا وجُرأة . وهو من هذا الباب أيضاء لأئّها بض من 
هذه الأللات, 

؟'- ولاعبرة بقول من يقول: أَجِرَّأْتْ عنك شاةٌ؛ أي 
قضت. لأئَّها لغة دائية لبعض العرب» وهم بنو تمي , كما 
أشرنا إليا في مادة «أز ف»؛ وفصيحه «جزت» من 
الع زى» كبا سيأق. 

وفى الخبر: «البقرة يري عن سيعة»؛ وقد هزها 
بعض . قال تغلب : «افن همرٌ فعناه تغني» ومن ثم همز 
كم من الجراءة. وهذا ا اختلف فى حكنه باشعلاف 


الاستعال القرابى 
جاء منبا «جرء» ثلاث مرّات: 
-١‏ زان جَهَم لَوْعِدُهُمْ أجمين* لا سَبْعَدٌ أبْوَاب 
ِكل تاب مِنيُمْ جُزْءْ مَفْسُو 4 الجر : 27: 5غ 
8 عيت كه وا سعط 
"ل وَإِذْ قَالَ إنزهيه رَبّ أرنى كيف تحبى المؤق 
قر قر #1 ع م عتمأ عأسه إمقيدةءط عخمةة 
َال َوْ لْمْ ُؤْمِنْ قَالَ بل وَلكِنْ لِيَطْمن قلى قَالَ فَحْد 
او ماقم 5 21 0 5 ليالنا 
أَرْبَعَةٌ من الطَّرْ قَصُرْهُنٌ إِلَيكَ ثم امل عَللى كُلَّ جَبَلٍ 
مِنْينٌ جُرْدًا ثم ادْعهُنٌ يَاتِيئك سَغْيًا وَاعْلَمْ أن الله عَرِيرُ 
كي البقرة: +5؟ 
ا نر . اقل اه بي كل 2 5 5 م 
'- م وجَعَلوا لَهُ مِنْ عِمَادهِ جُزْءًا إن الْإنْسَانَ لَكَفُورٌ 
مبين» الرخرف: ١8‏ 


يلاحظ أَوّلَا: فى )١(‏ يحوث: 


١-قرنتِ‏ الآيات بثلاث قراءات: «جرءء شرء: 
جره ولم يتعرّض ها الطبرى . فلمل قراءة التٌتقيل عدّها 
شاذة فلم يذكرها. 

أطلق المزء فيها على دفرقةء لأنها بعض من 
جموعهم: وهذا فشّروه بانصيربًا وقسمًا وسممًا., 
ووٌصف فها بِ(مَفْسُوم) . وهذا توسيم في معبى «الجزء»؛ 
والأصل فيه : البعض من الكل فقي الأجسام. وكأئّه جاء 
في الآية بشأن أهل التارء تشبيهًا لحم بأجام متراكمة 
تحترا 

قالوا: هذه القسمة بحسب عراتب المستسقين 
للعذاب. وعلى قدر استحقاقهم ؛ وقد ذكر البيضاويّ 
طبقاتهم . فللاحظ, 

5 طيّق ابن عرب" حسب مسلكه فى تأويل 
الآأيات - # شيعه بَوَابٍ4 غل اموا الجبية 
والشهوة والقضب, م فكر جُرْءٌ هقشو م بنعمو 
خاصٌ من تلك الأعضاء والمتُكق؛ فكأ كل حت 
وعضو وشّلق باب من أبواب جهام لأهلهاء ويقايلها 
أبواب جه المانية لأهلها, كما جاء فى الأحاديث, 

ه ‏ قال التيُضاوي: في ه لكل جَابِ مِنْيُمْ جُرْءٌ 
مَفْسُومٌ» , (منهم) حال من (جُرْء) أو من الصّمير 
المستكنّ في الفمل امحذوف, الذي هو متعلّق الجار في 
(تَفْسُومٌ)؛ لأنّ الصّفة لاتعمل فيا تقدّم موصوفها. 

قال طن ال (/ا: 073 كأ (يِنْي) صفة له, قلك 
قُدّمِ عليه صار حال وهذا لايميزه سيبويه؛ أعنى به 
مبجىء الحال من المبتد!ء لأن (جرْء) عندهم سبتداً, 
و(لكُل) خيره. 
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وعندنا أنه متعلق بامَفْسُومٌ) أي لكل باب جرع 
مقسوم مثيم ١‏ وآ (مَفْسُومٌ) رعايةٌ للرّويّ وبعدها؛ 
إن الْمُمَّقِينَ فى جات وَعْينِ» والتقديم والتأخير 
في مثل ذلك جائز, وله نظائر فى القرآن. 

1 جاء في ححديث الرَضاطيةٌ جوابًا لمن سأله عن 
(الموع) اند عدو عن سية ‏ اتنتهابة] سد ال 
ونظيره روايات في كليات أخرى, وهي عندنا محمولة 
على ماإذا أريد بذلك ماجاء فى القرآن. ول فلادلالة قى 
الآبات على ذلك. والتّفصيل في كل مورد إلى مله من 
الأبماث الفتهية. 

ثانيًا: جاء في (؟) عن ابن عبّاس وغيره فى كيفية 
يوي الطيور, وفى تعيين الجبال وعددها ومواضهعها 
اقلراق مختلفة , لادلالة في الآية على شىء مستهأ, 
ولاجدوى فى البحث فيباء والذي تيدف الآّية هو إفهام 
إتراعام بأن الأجزاء المورّعة من كل طير ‏ وهي مختاطة 
طبعًا -سيضمٌ بعضها إلى بعض , وترجع أحياء بإذن الله , 
فتكون آية لإبراهيم ‏ وكذلك لكل من يقرأ هذه الآآية ‏ 
على أنَالله قادر على إحياء امو ؛ وتطمان به نفوسهم, 

الما : قالوا فى (7): أي جعلوا له من بين عباده ولدًا 
أو بنثّاء قاب الولد جرءٌ من والده. واختاره الطَبَرِيّ 
احتجابًا بن مابعده «أم تدم يق نئّاتِ وَآَضْفيك 
يالتدين» يكون توبيشًا على قوطم ذلك. 

وتوضيحه أن وينهم أُوّلا باهم جعلوا له من عباد, 
جرة؛ أي ولذاء ثم وتخهم بأئّهم لم يكتفوا بذلك حئٌّ 
جعلوا هذا الولد أناًا. ثم عب الكلام في البنات فى ثلاث 


- 6 اس اج ا مع كل 
ايات. من [18-17) ايتداء بام اعقذ يما يَخْلقُ 
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نات , ثم ويّنهم فى (15) طوَجَعَلُوا الْسَليِحَة الَذِينَ وبعضمم قالوا: (جرء!) أي نصيئاء كا قال: 
هُمْ عبَادُ الإلمن إِنَاًا...»: وبذلك خرجت الآية عن طوَجََلُوا ِل ينا ذا مِنَ الث وَالْأَنْقامٍ نْصِيئًا...> 
إطلاق الجزء على دالبنت» تيمًا للعرب, الأمر الُذى" الأنعام: ١15‏ ولابأس به فقد جاء (جُرْءًا) بمعنى 
أنكرء الرَعَدْشرِيّ , فلاحظ. تي ٠‏ واد اقرف الوعوه: 


الخليل: المبرّعٌ. الواحدة: جرع من المتكبة قر 
أستشهد بشعر] 

والجرّع: قطمك المفازة عَرْضًا. [ت#استسهد بشعر] 

وجَرّعْنا الأرض : سلكتاها عضا خلاف طوها. 

وناحيتا الوادي: جرّعاهء ويقال: لايستى جرم 
الوادي جِرْعًا حثٌ تكون له سَعَةٌ تت الشّجر وغيره. 
[ثم استشهد بشعر ] 

والجسازح: النشبة التي توضع بين الخشبتين, 
منصوبتين عَرْضًاء لسوضع عليها عروش الكّرْم 
وقضبائها. ليرفعها عن الأرض. فإن نعتّها قلث: خشبة 
جازعة , وكذلك كل خشبة بين شيئين؛ ليُحَمل علبها 
شىء فهي جمازعة. 

وَالمْجَرّع من لبر : ماقد تهرّع فأرطبٌ بعضه. 


اخ لاسن امن 


وابعضاه بسر بعك, 

وفلان يسبّح بالتوى المرّع, أي الذي يُصيْر على 
تقيئة الجرّح من الوذ 

وَالجتعة“من الماء واللين: ماكان أقلّ من نصف 
السّقاء أو نصف الاناه والموض, 

وامجرَعٌ: نقيض الصّبر, جرّع على كذا جرّعًا. فهو 
جرع وجازع وجزوع. 

وف الحديث : «أثتنا ريع من الغنم» . 9:1 

ابن شميّل : يقال فى الحوض جرع , وهو اتلك 
1 قريب منه ؛ وهي الجبرّعٌ. وقد جرّع الحسوضء إذا 
سبق فيه إلا جرْعّة. وسقال: فى العدير حِرّعة, 
ولايقال: في الرْ كيه جرّعة . 

أبوعمرو القيبانيّ: [عن الأسمديّ] ليزم 
المشرف من الأرض إلى جبه طمأئدة. 1:١‏ 


210١ (الأزهريّ‎ 


صَبّ فى جرّعَةٌ من لبن , (1:-115) 


رع الوادى : أن يأتيه معترضًا, فذاله جَرْعه, 


ل ا ا م2200 


وأغذت ولك الوادي : وسطه, 
الجرّعّة: الشّىء القليل من اللين؛ يحلب من 
المُخلة. وهو لين فى أطراف الأخلاف؛ ولايكون إِلَا 


1 ؟ةت:١(‎ 


يأرذا, 1 1) 
أبوعْبِيْدَة : [جزع الوادي] هو إذا قطعته إلى 
الجائب الآخر, والجميع : أجزاع . (الأزهَريٌ :١‏ 17”) 
أبورَيْد : كلا جراع , وهو الّذى يقعل الدّوابٌ. 
ولحج تمرّع: فيه بياض وحمرة. 
ونوى مجرّع , إذاكان محكوكا , (الأزهريً! 114" 
الأُصمَعيّ : [جرْع الوادي ] هو مُتخنا. 
(الأزهري 787:١‏ 
ابرع من الطب :الذي بلغ الإرطاب تصغه. 
مضت جرع من اليل , أي ساعة من أوَا وبقيت 
جرْعَة من آخرها, (الأرهرئن د اي 
هو [جِرّْعٌ الوادي ] منترجه بحيث يتعطف. 
لطا 14:1 
اللحياتي : بق من الدقام سراعة من لين أو مأء . 
بق من التقاء جرْعة, أي قليل. 
(ابن سيده 1: 7.؟) 
ابن الأعرابي : الجرعة , والكخة؛ والشركدا", 
والمتظمة : البقئة من الذين. (الأزَهريٌ :١‏ 40*) 
[جِرُعٌ الوادي ] هو مُعظمه. (فصيح تغْلّب:01) 
ابن الشّكّيت : الجرّع بفتم الجير: المتدر البانى» 
والمبع بكسر اجيم : جرع الوادي , وهو منتطفه. 
(الأزهري )85:١‏ 


شير : المُجَرّعٌ من الدُطّب: الذي يبلع الإرطاب 


نصنه, يفم ألرّاي . (الصّناى ٠١:1‏ ؟) 
أبوحائم : مترّعَة, إذا أرطبت إلى نصفهاء ونحو 
ذَلِك, (ابن دري 7: ف 


كراع الثمل : وجرّع المفازة جَرْعَا: قطعها. 

وال جرع : طترب من الخترّز. (ابن سيده 7:1 )5٠‏ 

ابن دُرَيْد : جرع الّجل يجرّع جرّعًا من مصيبة أو 
7 

وجرّع الرّجل الوادي يجرّعه جَرْعًا, إذا قطع 
جرّعه ؛ وهو وسطه ومنتطَنُه ومنتَطمُه, ثلاث لغات. 

والجترّع بفسم الجر : هذا الْحُوّز المعروف اذى 
تسمه العامة جِرًا. 

ومابق في الاناء إِلّا جرّعة وجَرّعَة وجريمّة؛ وهو 
القليل من الماء, وكذلك هو فى القزبة والأداوة. 

ورْطية مرّعّة, 

وانيزح الحبل؛ إذا اتقطع . وقال قوم: إذا اتقطع 
بنصفين قبل : انجزع؛ ولايقال إذا انقطع من طرفه: 
اتجرع . ويقال: الِرّعت العصاء إذا انكسرت ينصفين. 

والجزع: الخور الذي يدور فيه اممالة, لغة يمائية. 

والجترْح : هذا الصّيغ الأصفر الذي يسكّى اطُْرّد, 
وهو العروق في بعض اللّغأت. 

والجازعة: الحنشية التي يعرش عليها الكرْم. 


(؟ فين 
القاليّ: وجِرْعٌ الوادي : مُنمطفه , وكذلك موه 
ومتهتاه وعنثنأة. (117) 


الأرهَريٌ : [نقل قول شر تم قال:] 


110 فى اللسان: الشّرقة, 
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قلت: وسماعيّ من الجريّين: رُطْبٌ مرح , بكسر 
الاي كما رواه المسعريّ عن أبي عُبيِد يقال: جرّع, 
فهو بجرّع, 

ويقال: في القِرْبة جرْعّة من الماء. وفي الوَطْبٍ 
جرْعّة من الذين , إذا كان فيه شىء قليل, ليم 


وقال غيره [أبوعَبَيدَة]: الجرّع أيضًا؛ قطءك واديًا 


أو منيازة أو موضها تقطعه عرضاء وتاحتا:: جزعاه . 2 


استشهد بشعر] 

مجع السّهم , إذا تكشر, [ثم” استشهد بشعر] 

م 

ويقال: في الغدير جرعة, ولايقال: في الرّكيّة 
جوعة , (أبفغي) 

الضاحب: الجسزء: التررٌ. والواحدة؛ جرقة. 
وقطعك الجلد والمفازة عَرضًا. 

والجمزع : جانب الوادي, وقيل: لايستى جرع 
حق تكون له سعّة تنبت الشّجِر. وكل أرض مستو مستوية فى 
طريقة واحدة. 

وجزع القوم: علتهم, 

ويقال؛ جرّعْتٌ له من مال مِسَرْعَةٌ, أي فطّعتٌ 
قِطعدٌ ؛ وكذلك: معنى جرع من اللّيل؛ وله جرْعّة من 
الغنم, 

واجترعْتٌ عوذا من الشّجِر: اكتّسيّت. 

وكل خشبة معروضة بِيْن شيئين ليُحمّل عليها 
شىء: جازع؛ وخشبة جازعة. 

وجِرَّعْث فى القزية جرْعَةٌ : قارّبت الملء. 

جرع اللإئاء والدوض :لم يبق فيهما إلا جرْعّة, 


أجْرّعتُ جرْعَةٌ: أبقيتَ بقيةٌ. وقيل: ماهي دون 
7 : 

وجمع الجزعة : جزاع. 

والأجتزاح: خلايا التَخْل ؛ الواحد: جرّع. 

وجُرْعَة السكين ؛ حرأ 

وكلاً مراع : يقل الوا 

والتجزيع : التفريق, 

ابرع من الْبْسْر ؛ ماأزطب بعضّه وبعضه بسر بدا 
ومن الدوابٌ: مافيه كل أون. 

وتجْرَعٌ التجل: تكسّر, ويقال: جرع جََرَعًا 
وجْرُوعًا. (1: 49م 

الخطابي : فى حديث البى و «وتفرّق النأس 
الل غنئمة فتجرّعوها». تمِرَّعُوهاء أي تسرورّعوها 
واقتسموهاء.وأصله من: بَرّعْتٌ الشّىء, إذا قطعته, 
وَالجرْعَة : القطعة من الشىء . 

حوء العنشري. 

في حديث اليكل في مسيره إلى يَدْر: «أنّه مضى 
حت قطع الخيوف ؛ وجعلها يسارًاء م جرع الصُفيراء, غم 
سب ف دقران حقٌّ أفْتَن من السّدمتين». 

وجرّع الصّفيراء , أي قطمها َرْضًا. ولايكون الجر 
بمعنى القطع إلا عيضا ومنه جِرّع الوادي. 

الجوكريّ: المتزعٌ 
قطعته عرضًا. [ُم#استشهد بشعر] 

اجرح أيضا: الور المانى. وهو الذي فيه بياضٌ 
وسواد, نشي به الأعين, 


والجرْعٌ بالكسر : منعطف الوادي, 


به 


(الفائق #: تيرم 


لكتل م 


| مصدر عرعثُ الوادى. إذا 
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والججرْعّة أيضًا: القليل من امال والماء, وطائفة من 
اليل يقال: جَرَعٌ له جِرْعْةٌ من المال. أي قطع له مسنه 
قطعة. 

واحساعْتٌ من الشّجرة عُودًا: اقتطعته واكثسر نه. 

جوع بالتّحريك: نقيض الصبر . وقد جرع من 
القَىء بالكسر , وأَجِرّعَهُ غيره. 

والجازع: الخشبة الَتى توضع في العريش عَْضًا, 
بُطرّح علبها فضبان الكَرْمٍ لترفعها عن الأرض؛ 
وم يعرفه أبوسعيد, 

والجربعّة: القطعة من الغتم. 

وجَرّع الجن تِرِيعًاء فهو مرح . وبْشرٌة يجرّعة , إذا 
بلغ الإرطاب مُلتيها . 

ابن فارس: الجيم والرّاء والعين أصلان ؛ أحدهيا: 


(: فيكائقخ 


الانقطاع , والآخر: جوهر من الجواهر. 

فِأبًا الأول : فيقولون : جَرَّعْتُ الرّملة إذا قطعتباء 
ومنه: جرع الوادي ؛ وهو الموضع اذى يَقْطعّه من أحد 
جانئه إلى الجائب. ويقال: هو مُنْتطفه , فإن كان كذا 
فلانّه انقطع عن الاستواء فاتعرج. 

والجرّع : نقيض الصبر, وهو انقطاع لمن عن حمل 
مائزل. 

والججرّعَة: هي القليل من الماء » وهو قياس الباب. 

وأمّا الآخر: الجخ . وهو الَْرّرٌ المعروف. ويقّال: 
بْشرّة مُمرّعّة, إذا بلغ الإرطاب نصفها, وتّشْبه حيئذ 
الجزع. أ “؟امغ) 

الهُرَرى: وى الحديث: «أئه وقّف على تمسر 


فقرع راحلته فُخبّت» حقٌّ جَرعّده أى قطعه, 


يقال: جِرَعْتُ الوادى , إذا قطعته , وجِرُعٌ الوادي: 

وف الحديث :«فتفرّق الا إلى غُنيمَة فتجرّعوها» 
أى اقتسَمُوهاء وأصله من الرْع , وهو التَطْم. 

وفى حديث عائشة رضى الله عنها: «فإذا عِفْد لي 
من رح فار قد القطع» الجترّع: خَرَرٌ معروف , وظفار : 
موضع تُسب إليه هذا الخرّز. لام 

أبوسهل الهَرَويٌّ : وجِرْعٌ الوادي بالكسر: جاه - 
حيث ينقطع , ويقال : ماانتنى منه؛ انعطف وأنحنى ؛ لله 
انقطم عن تسَرٌهِ المستقيم فخالفه . وقال ابن الأعراى: 
هو معظمه ؛ يعتى مأاتسع منه. 

والجباعٌ بالفتح: الحتوّز المبانى المجَرّع بالألوان 
الختلفة, أى المقطّم بها. 


أبن بيده : ا جوع : تقيشى الصنير؛ جرع حدّْغا: 


قبو جازح» وزع جرع وجزوع. 
وجراع ... وأسْرّعه الأمر. [ثم استشهد بشعر] 

وجَرّع اللوضع عَيْرَعُه جَرْعًا: قطن عْرْضًا. [م 
استشهد بشعر] 

وجرّع الوادى : حيث تَبْرَعْه ؛ أي تتطعه , وقيل: 
هو مُنقطْعُه. وقيل: جانبه ومتقطفه , وكفيل: هوكل 
ماادّسع من مُضايقه, أنبت أو لم يُنبث . وقيل: لايستى 
جِرّعًا حقٌ نكون له سَمّة, تبت الشجر وغيره. [7 
استشهد بشعر] 

وجرّع القوم : ملتهم. [ثمّاستشهد بشعر] 

وجِرْعَة الوادي: مكان يستدير ويتّسع» ويكون 


فيه شجتّر يُراح فيه المال من الرٌ, ومحبّس فيه إذا كان 


جائاء أو صادرًا, أو تحدِرًاه والمُخْدر : الذي تحت المطر. 

وامبرَع الحبل : انقطع بنصفين, وقيل : هو أن ينقطع 
يا كان. إلا أن ينقطع من الطَرّف . والصرّعت الصا 
انسّرت بنصفين. 
وقيل: بلغ الإرطاب من أسفله إلى نصفه؛ وقيل: بلغ 
بعضّه من غير أن يمد وكذلك الدّطّب. 

ووثر تجوُع: مختلف الوضع؛ بعضه رقسيق وبعضه 

والجرّع والجرّع؛ الأخيرة عن ترا : طارب من 
الخخرّزء وقيل: الخرز الهاى. [ثم استشسبد بشعر | 

واحدته: جرعة. 

والجِرْعٌ: احور الذي تدور فيه الحالة؛ يمانية, 

والجازج: خشبة معروضة بين شيئين تحمل .عليهاء 
وقيل: حي الت توطع بين خشيتين منصوبتين عنقا 
لتوضّع عليها سُرّوع الكَرْم وعُرُوشهاء لثرفعها عن 
الأرض؛ فإن وُصِفت قيل : جازعة. 

والجرْعة من الماء واللّين؛ ماكان أقلّ من نصف 
المتقاء والاثاء والحخرضى. وقال اللُحيانيّ مرّة: بق في 
السّقاء جرّعّة من لبن أو ماء؛ لم يرد على ذلك. وقال 
أخرى بق في الثنقاء جررّعة. أي قليل. 

والجرْعّة : القطعة من الليل ؛ ماضبّةٌ أو آنيةٌ. 

والجرئْمة: القطيعة من القثر. 

والجمزع: العسيغ الأحمر, الذي ع العرّوق. في 


بعض اللغات. 1 


جرع , يجْرَّع جَرَعًا: ضعُفت مُنّده عن احهال مانزل 
به وم عبد صيرا؛ فهو جازع وجزع وجزوم؛ وأجرّعه 
غيره, (الافصاح )١1/١ :١‏ 

الجوع: الخو البأنى. فيه سواد وبياض تُشيّه به 
الأعين. 

وقيل ؛ هو ضارب من العقيق يعرف خطوط متوازية 
مستدديرة مختلفة الألوان . والحجر في جملتد بلون الّفر, 
الواحدة : جَرّعْة, وكل مافيه سواد وبياض فهو جرع . 

)ع*ن٠‎ :١ (الأفصام‎ 

الؤاغب : الجرّعٌ أبلغ من الحزن. إن الزن عاءٌ 
والججرّعٌ هو حُرّْنُ يصيرِف الإنسان عا هو يصدده 
ويتقلعه غنه. 

وأضل المترْع : قطمٌ الحتبل من نصفه . يقال : جرَغْتُه 
فازع. ولتصوّر الانقطاع منه قسيل : جَرْعٌ الوادى : 
لمَتطّعه؛ ولانقطاع اللون بتغيّره قيل للغرّز المتلون: 

وعنه استعير قوطم : لحم تمزع إذا كان ذا لوتين, 
وقيل للمشرة إذا بلع الإرطاب نصفها: يرع 

والجازع: خشّبة تبعل فى وسط البيت. فتُلق عليها 
ُؤُوسٌ الخشب من الجانبين. وكأتما سمي بذلك إمَا 
لتصوّر البرّعة لما حل من العم . وَإَا لقتطعه بطوله 
وسط الببت. (؟) 

الرْمَخْشَرِيٌ : شرّع الوادي: قطّعه عَيْضًا. [ث 
استشهد بشعر ] 

ورم جرع الوادى » وهو منقطعد , ونزلوا بين أجْراع 
وأجزاع» وتجرّع القّيء: تقطع وتفرّق. [ث7 استفهد 
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بشعر] 

ومنه الجرْعٌ الطفاري, لأنّ لونه قد ترّعْ إلى بياض 
وسواد. [آم استشهد بشعر ] 

ويقال: فلان ينظم اجرح بالليل لحدّة بصبره. 

ومالى من اللّحم إلا ِزْمّه. ومن الماء إلا جرْعّه 
وهى أقل من نصف الشّقاء. 

وجرّع البشرء وجرّح؛ وبُشر مجرّع ومجرّع: قد 
أرطب يعضه وبعضه غضٌ ‏ أي صار كالجوّع فى اختلاف 
لونه أو صَُير. 

وفي الحديث :«كأن يسيم بالتوى الجرّع» وهو الذي 
حُكّك حي صار ذالوئين؛ ومنه لحم مجرّع: فيه بياض 
وحمرة, ودابّة مجزّع : فيها اختلاف ألوأن. وَوَئَر جزيم! 
م يمسنوا إغاّتّه فاختلفت قواه. 

جرع فلان أيّ ساعة جَْرَع. 

ومن المجاز: مضت مي من اليل وجرّعة: وى 
سباعة من أوّله . (أساس البلاغة : 8,ة) 

أبوهريرة كان يُسيّم بالنوى ال مجرّع؛ وروى 
بالكسر . قيل: هو الذي حك بعضه حقّ ابيض» وتّرك 
الباق على لونه, فصار على لون الجرّع. وكل مااجتمع 
فيه سواد وبياض فهو جرّع. ومنه؛ جَرّعَ الإسشر , إذا 
أرطّب إلى نصفه , (الفائق ١١‏ ١1؟)‏ 

الطَبْرسي: والجترّع : اتزعاج الس بورود مأيُعم. 
ونقيضه الصّبر, [ استشهد بشعر] 01م 

المَدِينيٌ : في حديث عائشة: رطي الله عنها: 
«اتقطع عِنْدٌ ‏ ها من جَرْع طغار». الججرّع: المشَرّز, 
الواحدة؛ مجَرّعَة . وظفار سبئيا: جل بالهن؛ يُينسب 


الجزّع إليه. 
وقيل: هي خَررٌ مُلوّن؛ والجرْعٌ بكس الجيم فسيه: 


ميد . وفى كعاب «التوادر» ا تشمو : جرّعة , بالفتم: 


في حديث المقدادء رضي الله عنه : «أتاني الشيطان 
فقال : إنّ مداق يأى الأنصار فيُتْحِفُونه , مأبه ا 
إلى هذه الججريعة», 

هي تصغير «جِرّعْة» وهي القليل من اللينء وجَرّعٌ 
الاناء عَيْرِيعًا. إذا لم يكن فيه إلا جرّعّة؛ وذلك أقل من 


م 1ت # مد بره 


نصفه . وأجرّعت جَرْعَة : أبعت بقيّة . 
ابن الأثير: [وفى الحديث ]: «ثم انكفأ إلى كبشين 
أملّحَين فذعهم]؛ وإلى جُرَيْمَة من الغتر فقسمها بيتناك. 
المخرئْمة: القطعة من الغنر. تصغير «جرعة» 
بالكسرء وهو القليل من الشيء. يقال: جَرْعَ له جرّعة 
من المال: أى قطّم لد منه قطعة, هكذا ضبطه الجوهريٌ 
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قل 


ا 

والّذي جاء فى «الجمل» لابن فارس بفتح الجسيم 
وكسر الرّاي . قال: هي القطعة من الغثم , كأنّها دفعيلة» 
بعنى «امتعُولة», وماسمعناها فى الحديث إلا مُصفرة. [ثم 
ذكر حديث المقداد وقال:] 

هى تصغير «جِرْعَة» يريد القليل من اللّبن. هكذا 
ذكره أبوموسى وشرحه, والّذى جاء فى صحيح مسلم: 
«مابه حاجّة إلى هذه الجررّعّة» غير مصغّرة . وأكثر ماقرا 
في كتاب مسلم: الم يضم اليم وبالرّاه. وهي 
الافعة من الشرب. 

وف حديث عمر رطي الله عن : «لَا طَّين سمل أبن 


عباس مير عه» أي يقول له مايُسْلِيه ويُزيل رغد , 


وهوالحزن والمنوف. (1 53 

الصَغاني : أجرّعْت جِرّعَةٌ : أبتَيتُ بَقيْةُ . وقيل ؛ 
هي مادون النصف. 

والأجراع : خلايا التّحل » الواحدة: جرّع, 

وجرّعة السكين : جر أيه . 4ب 0,) 

القَُوميٌ : جرَعْتُ الوادي جرْعًا من باب «نقم»: 
قطمته إلى الجائب الآخر, 

والجرْح بالكر: مُتتلف الوادى, وقيل: جسائبه . 
وقيل: لايسقى جِرْعًا حق يكون له سَمََ تلبت الشّجر 
وغيره؛ والجمع : أجزاع؛ مثل جل وأسمال. 

والجرْغ بالفعم: خْرّرٌ فيه بيأض وسواد, الواحدة: 

وجَزِع؛ جَرّعًا من باب «اتَعِبَ» فهو جرع وجَرّوم 
مبالغة . إذا ضعت منّتّه عن حل مانزل به وم عبد صيرًا, 


وأجرّعه غيره. ‏ / 0 
الفيرو زاباديٌ: جرّع الأرض والوادي كمنّم : 
قطعه أو مَْضًا. 
والجبرعٌ ويُكسر: ار الها الصّينى”, فيه سواةٌ 


وبياض تُشَيّه به الأعين, والتَحّْم به يورث الهم والحزن 
والأحلام المفرعة ومخاصمة الس وإن لف بد شم 
مُعْسرٍ ولددث من ساعتها. 

وبالكسر. وقال أَبومَيَيْدة: اللائق به أن يكون 
مفتوسًا: منقطف الوادي ووسطه أو مُنقطمه أو منحناه, 
تت التّجِر ؛ أو هو 
مكان بالوادي لاشجر فيه؛ وربّما كان رملا, وملّة القوم , 
والمشرف من الأرض. إلى جنبه طمأنينة, وحايّة 


ولابسمي سرّعا حمق تكون له سم 3 


ع ذع/7 20١‏ 


التتحل؛ الجمع : أجزاع . وقرية عن بمين الطائف 0 
عن شباها. 

وبالضْمّ : الحور الذي تدور فيه الحالة 3" ويفتح. 
وصبخ أصفر يسمي غود والعرّوق. 

والجازع: الخشبة توضع في العريش عَرْضًا يُطرَح 
عليه قضبان الكرْم . وكلّ خشبة معروضة بين نسيئين 
مال ميا قود 

والجزعة بالكسر: القليل من المال ومن الماء 
من الغنمء وطائفة من اليل سادون 
الصف من أُوّله أو من آخره. ومجتمع الشّجر, وَالْمررة 


ويْضمّء والقطعة 


ويقتح. 

ابرح محرّكة : نقيض الصّبر, وقد تزع كفرح 
جَرْعا وجَرُوعًا 557 وجَزٍعٌ ككتف ورجل وصبور 
وغراب؛ وأجرّعد عار ه. 

وأمْرَع جِرْعَةُ بالكسر وبالطّم: أبى بقية. 

وجرْعَة السَكّين بالضمّ: ججرأته. 

جرع البشر تجزيمًا فهو يبرع كسمتظّم ومحة 
أرطب إل نصفه. ورُطْبَةُ يموع . وفلاثًا: أزال جرّعّه , 
والحوض فهو يرع كتُحدّث :لم يبق فيه إلا جرعّة. 

ونْرَى 2 وبكشر : ١‏ حك بعشه حقٌ أبسيض , 
وتُرك الباق على لونه؛ وكلّ مافيه سوادٌ وبياضٌ فهو 
ترح و جوع 

وانْصِرَّعٌ الحسبل: انقطع أو بتنصئين؛ والعما: 
الكسرت كتجرّعْت , واجرعه : كسره وقطّمه, 

واللمجرّع كدرهم:الجبان «حفمّل من الجرّع. )1١7(‏ 
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5 
الطريحى : 3 الحدذيث : «انتتمواأ بارع العا 
هو بالفتم فالسكون: الْمرّر الذي فيه سواد ويياض 


عي 


بعئه به الأعين , الواحدة : جَرّعَة . مثل مر وكرّة. 
والجرّع بالتحريك: نقيض السبر. يقال: جرع 

الإجل جِرّعًا . من باب «تعب» فهو جرع وجزوع 

سالثة . وأجدعد غيره. 11 


الرّبيدىٌ: وما شستدرك عليه [القيروزابادي] 


التَجرّع: التَورّع والاقتسام من «الجوّع»ه وهو القطع, ‏ 


ومنه حديث الضّحيّة: «فتفرّق النّاس عنه إلى شُئيمة 
فتجرّعوها» أى اقتسموها. 

ور مُتجرّع : يلغ الارطاب نصفهد, ولحمٌ مجرّع: فيه 
بياض وحمرة. وَوَئّر ممرّع : مختلف الوضع؛ بعضه ركيق 
وابعنضيه غليظ , كما في «اللسان». 10 

تَطِمَعٌ اللغة؛ الجرّعٌ: تقيض اصع ومو جزعف 
النفس عن احهال ماينزل بها من مكروه. 

جرع يبْرَع جَرْعًا, وصيغة المبالغة منه: جَرُوِح . 

لاحل 

المُضْطّفُويّ : الأمل الواحد فى هذه المادّة: هو 
القطع اللخصوحى, أي قطع ماكان له اسعداد تمتيمًا أو 
تقديئا. فتُقطّع امتداده عَرْضًا ومن وسطه. وببذه 
الخصوصية متاز عن مواد: جُدَعْ؛ جذ؛ جذم: جرّء 
جرّم؛ وبينها اشتقاق أكبر ؛ ولكل متها خصوصيّة يسث 
لأخرى. 

فالجرّع : ضدّ الصّبر هو قطع امتداد السّكون . وحالة 
الطمأنينة والصّبر ؛ حي يظهر منه مايخالف التكون. 
وينقطع حاله الممتد تقديرًا. 


وجَع الوادى أو المفازة. أو موضع سمتد: من هذا 
المعنى. 

وأمًا المدّز المعروف. فهو الحجر المركب من طبقات 
جراء لامحشفٌ ها وبيضاء؛ ثم طبقةٍ بأُوريّة تستشف 
وتبين ماوراءها. وليس فى الأحسجار أصلب سنه, 
والحبشوي منه طبقته اليا سوداء: فهو إن لم يؤخذ من لغة 
أعرى عجية: لله غنانية انتطاع خبالة الطبقات 
كيفيةٌ ولونًا. 

ويؤيّد هذا الأصل: أن هذه المادة في العبريّة أيضًا 


قر ببة عئه. 
قع ااقاموس العبريّ العربى» (جارّع) ع قطم, 
في شُذب 


والفرق بين الجرّع والحمزن : أن التأثر والاضطراب 
فى الحزن ؛ يكون فى الباطن , وهو لاينافي الصير ظاهرّاء 
يخلاق الجرّع. 

دِسَوَاء عَلَينًا أجَرِغْنَا أمْ صَيَْنًا» إيراهم: ١؟.‏ 
فيستفاد أنه فى مقابل الصير, 

«إذًا مَسَدٌ النَّدٌ جَرُوعَاك المعارج: 
أنه يتحقّق عند مس الشّدّ, ومالايلاتم نفسه؛ فيغطم 
امتداد جريان طمأنينته وثياته وصبره؛ و يظهر من نفسه 
المرّع. فالجرّح : مايُقطع بد الثّباتِ والصعر. 

وأما التّبِير بيذه المادّة فى الآيتين الكرعتين, 
فللإاشارة إلى أن الإنان الجرّع يظلم نفسه ويقطع 
امتداد طمأئينته وجريان أمرهء مع أن وظيفته الصّير 


والثات والاستقامة, حق كلقر مقصوده. 


٠‏ ستفاد 


[؟: نكب 


النصوص التفسيريّة 


اجْرْعْنَا 


سَوَاء عَلَئنَا أجَرِغْنَا آم ضيّانا . إبراهي : ١؟‏ 
ابن عئاس: (أجَرِعَنًا): أصحنا وتضرّعنا. (117) 
ابن زَيْد : إن أهل الثّار قال بعضهم لبعض : تعالوا , 

انمأ أدرك أهل الجثة الئة ببكائهم وتضترّعهم إلى الله 

فتعالوا بكي ونتشررّع إلى الله. قال: فبكوا, فل رأوا 
ذلك لاينفعهم , قالوا: تعالوا فا أدرك أهل الْجنّة الجرئة إل 

بالشير. تمالوا نصبر فصبروا صبرام ين مثله. 

فلم ينفعهم ذلك, فعند ذلك قالوا: ظصَوَاءٌ عَلَينَا أَجَرْعْنًا 

أَمْ صَبنًا» , (الطبرى 117 055 
ابن كعب القَرَظِيٌ: إن أهل انار قال بعظّهم 

لبعض : ياحؤلاء. إن قد نزل بكم من العذاب والبلاء 

ا 0 

أهل الدّنِيا على طاعة الله قنفيهم الصّبر إذ صبروا, 

فيجمعون رأبهم على الصّبر. فصيروا, فطال صبرهم, 

ثم جرعوا فنادوا: ظسَوَاء عَلَينا أَجَرِغْنَا آمْ صَبَرْنَاك . 

(الطَبريَ 144:10 

مُقايّل : يقولون في النّار: تعالوا تمزع فيجزرعون 
خمسمئة عام فلاينفعهم الجرّع . ثم يقولون: تعالوا تصير 
فيصيرون مسميئة عنام فلا يتفعهم الشيرء. فحيثذ 

بقولون: ل سَوَاء عَلَيِنا أجَرِعْنًا آم صَبرانا . 

(البغرى ٠د‏ 6 ] 
زيك بن أَشلم : جزعوا مثة سنة وصبروا مثة سنة. 
(أبن المؤزىّ 85:4 2) 
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الطّوسي : أى ا جرع والصّعر سبّان مثلان. ليس 
لنا من مميص؛ أي مهْربِ من عذاب الله تعالى. |إلى أن 
قال:] 

والجرّع: أنرعاج النفس بورود مأيغم؛ ونقيضه 
ال 50م 

الرمَخْشَريٌ : يقولون: ماهذا الججرّع والتّوبيخ؟ 
ولافائدة فى الجزع كبا لافائدة في الصّبر, والأمر من ذلك 
أطمّ. أو لا قالوا: لو هدانا الله طريق النّجاة لأغنينا عتكم 
وأنبينا كم , أتبعوه الإقناط من النّجاة . فقالوا: همَالَنا من 
تميص4 أي منجى ومَوْرب. جزعنا أم صبرنا. 

ويجوز أن ا ار الضعفاء والمستكبرين 


مركأ ند قيل: قالوا جسيمًا؛ سواء علينا كقوله: 
ذلك لمن 1ع يوسف: 1ه. 7 اا 
توه أبول لت عود, (0ا: الع) 


ابن عَطَيّة : وقوله: (أَجَرِعْتَا) ألف النّسوية. 
وليست يألف استفهام. [ونقل قول ابن رَيْد ومحمّد بن 
كعب ثم قال:] 

وظاهر الآية أئهم إنا يقولونها فى موقف العرض , 
وقت "وه بين يدى الله تعالى , ل وه 

الطَّبْرسيَ : يعنى أن الصّبر والجزع سيّان مثلان . 
ب لعي رناتن دو فى عدب للد أن قلتت 
حيلتنا ويئسنا من التجاة. حث الله سبحائه فى هذه الأنية 
على التّظرء وحدّر من التقليد. وإلى هذا أشار أمير 
المؤمنين علىقة فى قوله للحارث الهمداى: ياحار 
«الحقّ لايُعرف بالرّجال اغْرف الحقّ تعرف أهله». 

ا اين 
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الفَخرالرًازيٌ: م حكى الله تعالي أن الضعفاء 
يقولون للرّؤساء : هل تقدرون على دفع عذاب الله عنا؟ 
والمعنى أنه نا اتبعناكم لهذا اليوعء إن الرؤساء 
يعترقون بالنري والذّلٌ والعجز. قالوا: ظِسَوَاءٌ عَلَيْنَا 
ا جر عُنا آم صَيَرْنا مَالنَا مِنْ» عذاب الله طمن تخيص» . 
ومن المعلوم أنّ اغراف الرَؤْساء والشّادة 
والمتيوعين مثل هذا العجز والخزي والتكال؛ يوجب 
النجالة العظيمة والخزي الكامل التَامٌ: فكان المقصود 
من ذكر هذه الآية: استيلاء عذاب الفضيحة والنجالة 


والمنزى عليهم , مع ماتقدام ذكره من سائر وجوه انواع 


العذاب والعقاب.؛ تعوذ بألله متهاء والله أعلم. | 13: بش 1 
التيضاوى: مستويان علينا: الجزع والصاير, 
:85 


نعو النْسَّو (7 04 ؟), وشير (؟1: الور 
النّيسابوريٌ : أرادوا إقتاطهم من دف العذاب 
بالكلية: أو أرادوا أن عذاب الضعفاء هم وتوبيخهم 
إيّاهم نوع من الجرع, ولافائدة فيه ولافي الصَبر. 
لي ال 
الخازن: يعني مستويان عليئا الجرّع والصّبر, 
والمّع: أبلغ من المزن؛ لألّه يدرف الإنسان عا هو 


بصد ده : و بقطعه عند , (4: 1 
مثله الشر بي . امسييكة 


أَبوخَيّان : الجرّع: عدم احهال الشّدّة؛ وهو نقيض 
المّبر. [مّ استشيد بشعر] (:غاغ) 
والظاهر أن قوله : لسَوَاءٌ عَلَيْنَا أجَرْعْنَا أمْ صَبْرتا» 
إلى آخره؛ داخل نحت قول المستكبرين. وجاءت جمله 


لا واو عطف. كأ كل جملة أنئنت مستقلّة غير 
معطوفة, وإن كانت مرتبطًا بعضها ببعض من جهة 
المعنى , أن سؤاطهم هل أنتر مُغنون عنّا؟ إتما كان لجزعهم 
نأ هم فيه فقالوا هم ذلك , سؤوا بيتهم وبينهم فى ذلك. 
لاجتاعهم فى عتاب الضّلالة الي كانوا ممتمعين قبباء 
يقولون: ماهذا الجرّع والتربيخ؟ ولافائدة فى الجرّع كأ 
لافائدة في الصّبر . ونا قالوا: طلَوٌ عَدانًا الله4 أتبعو! ذلك 
بالاقناط من التّجاة. فتالوا: همَالنًا من تخيص» أي 
منجى وتَهْرب جزعنا أم صبرنا. (اقغ) 

البْدُوسَوئٌ: فى طلب التجاة من ورطة الملاك 
والعذاب: والجبرع: عدم الصبر على البلاء. 

الالوسئ : والجزّع: حزن يعدرف عمّا يراد ؛ فهو 
حزن شديد. وفى «البحر» هو عدم احقال الْشَّدَة؛ فهو 
تقيض الصّير. 

نا أسندوا كلا من الجزع والصّير واستوائهها إلى 
ضمير المتكلّم المنتظم للمخاطبين أيضًاء مبالغةٌ فى الذي 
عن التُوبيخ: بإعلامهم أنه شركاء هم فيا ابتلوا بيد 
وتسلية شم. 


(غ: 55 


وجُوّز أن يكون هذا من كلام الفريقين؛ فهر مردود 
إلى ماسيق له الكلام وهم الفريقان ؛ ولانظر إلى القرب؛ 
كا قيل فى قوله تعالى : ذْلِكَ لِيَعلم أن َأَخْنْهُ بالْقيْب4 
ترصف : 8 وأبد ذلك مأ ريده ابن أي مام 
والطَبراىَ. [م#نقل قول ابن كعب المتقدّم وأضافم] 

وَإلى كون كدذ المعاورة بين الشعفام والمستكر ين 
فى الثّار. ذهب بعضبهم ميل لظواهر الأخيار. ( ١17:1‏ 1) 


0 قن 5 5 # 3 م 
مُغْنيّة : وقد سأل التابعون متبوعيهم ان يَمغنوا 
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عنهم يسيرًا من العذاب , فأجايهم المتبوعون : لو استطعنا 
دفع العذاب لدفعناء عن أنفسنا. هذا هو المعبى المراد من 
الهداية هنا؛ ولايستقم إِلَّا به 8ت َوَاءٌ عَليْنَا أجَرْغْتَا آم 
صَبْنًا مَالنًا مِنْ نخِيصٍ» حيث انتهى كل شىء, 
ولايصدي جدال أو عتاب, لأنّ الدّار دار حساب 
وعقاب,؛ لادار أقوال وأفعال, 4 /اة) 
حسئين محمد مخلوف: الجرُّعٌ: حزن يصدرف 
الإنسان غنا هو بصدده. يقال: جرع يَِرّع جَرْعًا 
وجْرُوعًا, إذا ضَّعْف عن حمل مانزل به, ولم يجد صير؟ 
(17غ) 
عبد الكريم الخطيب : ويمكن أن يكون هذا من 
كلام اين استكبر واء كما يمكن أن يكون من كلام الذينا 
استضعفوا تعقييًا على هذا اليأس الُذى جاءهم امن 
عواب الستكرين لم . كا يمكن كذلك أن تكون صما 
مردهًا من هؤلاء وأولتك جيعًا. فإن المي 
والمستضعفين قد أصبحوا في قبضة العذاب ولن يفلتوا 
أبدًا, سواء أجوعوا من هذا العذاب؛ أم مسيروا له. 


وشمبات السّبر على هذا البلاء المين. ا 1 


جَرُوعَا 


#إويةر دس ل الى نك 3 5 
إن الانشان خلق هلوعًات إذا مَسّهٌ المي جَرُو عات 


وَإِذا مَشّهٌ اتير متو عا المعاريع: 71-1 
أبن عئّاس ؛ جازهًا لابصير. زع 


الطْبَريٌ : يقول: إذا قلّ ماله وناله الققر والعدم, 


ابن كيسان: شالق الله الااتنسسان يحب مسا سيره 


ويمرب عا يكره, ثم تمبّده بإنقاق مايحبٌ, والصّبر على 


مايكرة. |البشوي ه 1 
الطُوسيّ لجز : فلهور الفزح حال تُنبىء عنه. 

لت ا 

البغوئ: ؛ يعنى إذا أصابه الفقر لم يصبر , وإذا أصابه 

امال لم ينفى , (8: 09 1) 


مثله الخازن 1763/3 ), نموم الطَرسِيٌ 001:٠‏ 
الرّمَحْشَريّ : والمعنى أن الإنسان لإيثاره الجسزع 
والمنع وقكنهها منه ورسوخهما فيه. كأ نه يجبول عليهيا 
مطبوع, وكأنه أمر خْلقّ وضنروريّ غير اختياريّ, 
كقوله تعالى : طخُلق الْإنْسَانٌ من عَجَلٍ» الأنبياء: 00 
#إلدّليل عليه أنه حين كان فى البطن والمهد؛ لم يكن 
بد هل ولأته ذم والله لايم فعله, والدليل عليه 
استثناء المؤمتين الذين جاهدوا أتقسهم وحملوها على 
المكاره وظلفوها عن الشهبوات. حىٌٍّ لم يكونوا جازعين 
ولامائعين. وعن الي 9: اشر ماأعطى ابن آدم شم 
هالع وين خالع». :من ) 
أبوالفتُوج : إذا أصابه التوء جزع, لخت فوم 
ابن الحؤز زي: : لأإبصبر ولأعتسب, [ى عدم 
الفَخرالٌازئ: المراد من الشَّرٌ والمخير:الفقر والغتى, 
أو امرض والصّحّة , فالمعبى أنه إذا صار فقيرًا أو مر دنا 
أخذ فى الجزع والشّكاية. وإذا صار غندًا أو صحيمًا أخذ 
في منع المعروف وشح بماله, ولم يلتفت إلى الناس, 
فإن قيل: حاصل هذا الكلام أنّد تفور عن المضات 
طالب للرّاحة؛ وهذ! هو اللائق بالعقل, فلم ذمّه الله عليد؟ 
قلنا: إنما ذمّه عليه لأنّه قاصر التظر على الأحوال 
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الجسمانّة العاجلة ؛ وكان من الواجب عليه أن يكون 
مشغول بأحوال الآخرة. فإذا وقع فى مرض أو فقر, 
وعلم أنه فعل اله تعالى كان راضيًا بد , لعلمه أن الله يفعل 
مايشاء ويحكم مايريدء وإذا وجد المال والصّحّة, 
ميرنها إلى طلب السعادات الأخروية, 1594 
لفطب : (جَرُوعًا) و(منُوعًا) نعتان لهَلّوعْه, 
على أن يُنوَّى بها التقديم قبل (إذا). وقيل: هو خبر كان 
عضعرة . لخ ١‏ : 15) 
البيُضاويّ: «إِنَّ الْإنسَانَ حُلقَ مَلُوغًا4 شديد 
الحرص قليل الشبر, ذا مَشَّهُ الدَّدّ4 الفَيرَ 
دِجَدْوغًاب يكثر الجرع. وَإِذا مش الحمَي» السعة 
ل مَنُوعًا» يبالغ بالامساك . والأوساف الثّلائ أحيوال 
مقدّرة أو محقّقة, لأا طبائع جُسبل الإنسان علبا. 
زواذا) الأولى ظرف لاجَبُوعًا) والأأخرى للمبُوعا, 
فك 
النيسابورئّ : قال أهل السَنّد: الحالة التفسائية 
التي هى مصدر الأفمال الالختياريّة كالجزع والمنم: 
لاشانٌ أتَّها بخلق الله تعالى ؛ بلى الجزع والمنع أيضًا من 
خلقه. ولااعتراض لأحد عليه. خلق بعض الناس 
مَنُومًاء وخلق المستتئين منهم غير ملُوع. بل مشغول 
القلب بأحوال الآخرة . وكلّ ذلك تصيرّف منه في ملكه. 
وقالت المعتزلة: ليس المراد أثه مخلوق على هذا 
الوصف, لأّنّه تعالى ذكره فى ممعرض الم والله تعالل 
لايذمٌ فمله. ولأنّه تعالى استثنى منهم جماعة جاهدوا 
أنفهم وظلقوها عن الثبوات:؛ ولو كانت ضدرورية 
م يقدروا على تركها. 


والجواب : أنّ الّذين خلقهم كذلك لم يقدروا على 
لتك ؛ والّذين تركوها هم الّذين خلقوا على هذا 
الوصيف. (9؟:ء+ فا 
اين كثير : أى إذا مسشّه الضَيرٌ فزع وجزع. واغذلع 
قلبه من شدّة العب, وأيس أن يحصل له بعد ذلك خير . 
(/1: 11 

الشربينيٌ: أي عظيم الجزع؛ وهو ضد الصَير؛ 
بحيث يكاد صاحبه ينقد نصفين ويتفكت. ‏ 84:41" 


أبوالشّعود: أي مبالمًا فى الجرع مكقرًا منه. [م 


قال نو ماتقدم عن التيُضاوى | اسدريين 
تحوه القاسمى . لكذيهكةة؛ 


البُرّوسوى : مبالغة فى الجرع فكترًا منه لجهله 
بالْقَديا. وهو ضدٌّ الصّبر. [إلى أن قال:] 

والأوصاف الثّلائة هي 0 الا 
حال عد . أن الحراد مها مايتعلق به الدّمّ والحقاب, 
وهو مايدخل تحت التكليف والاختيار؛ وذلك بعد 


البلوغ؛ أو تحقّقة لأنّها طبائع جُبل الإنسان عيليها . 


11:5 1) 
الألوسي : أى مبالقًا فى الجزع ُكثرًا منه. [إلى أن 


قال:] 

و(إذا) الأول ظرف لاجَرُوعًا) والقّائية ظرف 
نوك كالاوالر عقا عل مهار سفن الأجلةت 
صفتان كاشفتان ل (هَلُومًا) الواقع حالا, كبا هو الأنسب 
بما “معت عن ابن عباس وغيره. 

وقال غير واحد: الأوصاف الثلائة أحرالء فقيل : 


مقدّرة إن أريد اتّصاف الانسان بذلك بالفعل. فإنّه في 


[اساا بس حبجببب حي يبيج فج / |16 


حال التلق لم يكن كذلك؛ وإنما حصل له ذلك بعد تقام 
عقله ودخوله تحت التكليف!؛ ومحققه إن د اتصافه 
بمبد! هذه ا من الأمور الججبليّة والطبائع الكليّة 
المندرجة فيها تلك الصّفات بالقرّة. ولامانع عند أعل 
الحقّ من خلقه تعالى الانسان وطبعه سبحانه إِيَاه على 
ذلك, 

وفى زواطا بعد خلاف؛ فقيل : إنها تزول بالمعالجة , 
ولولاه لم يكن للمنع منها والنبي خنها فائدة, وي 
لبست من لوازم الماهيّة, فالله تعالى كبا خلقها يزيلها. 

وقيل :إنها لاتزول وإما نسار وعنع المرء غن آثارها 
الذاهرة كما قيل ٠‏ والطبع فالإنسان لايبتغير. وهذا 
المخلاف جار في جميع الأمور الطبيعيّة, 

وقال بعضهم: الأمور التابعة متها لأصل المزاج 
لانتغير, والتابعة لعرضه قد تتغير. وذهب الْرَعَخْشْرِيٌ 
إل أن ف الكلام استحارة. [تمنقل كلامه وأضاف؛] 

وتعقب بأنّه في المهد أهلع وأهلع فيسرع إلى الّدي 
ويحرص علٍ الرّضاع, وإن مسّه ألم جرع وبكى ؛ وإن 
نك بيه فزوحم عليه, منع بافى قدرته من 
افطابد كافون النلن الالال حالده وكا اتير 
بقع عليه بعد الوضم ؛ فا بعده هو المعتبر, وأَنْ الذّمٌ من 


حيث القيام بالعبد كا حقّق فى موضعه. ‏ [41:79) 
الْمَراغي : والجزع: حزن بصارق الانسان عما 
هو بصددةء و بقطعد علة , 4 3م 


عرّة دَرْوَرَة : شديد المنوف والاضطراب. 
وفى الآيات اثلاث إشارة إلى ماانطبع عليه الإنسان 


من أنائيّة وحرص وسرعة تا ثرء فهو سر يم اليج با 


يلم بهد. وهو أناىّ لايفكر إِلَّا في نفس , فاذا أصابه م 


5 
جرع واضطرب. وإذا اتفرجت أموره ونال شير أمسك 


وعخل . لمي 
الطباطبائي: [له كلام سيأ فى «دل ع4 إنشاء 
الله تعالى ] (5: ؟!١)‏ 


المُصْطْنُويٌ: وأمَا التعبير بهذه المادّة فى الأبستين 
الكريتين؛ فللإشارة إلى أن الإنسان الجترع يظلم نفسه 
ويقطم امتداد طمأنيتته وجريان أمره. مع أن وظيفته 

الصّبر والثبات والاستقامة حي يظفر مفتصوده. 
(1: مي 


الأصول اللْغوية 

: الأصل فى هذه المادّة: الجبرّع , وهو القطم؛ يقال‎ ١ 
َع الموضيع جَجرّعْد جَرْغًاء أي قطعه عَرْضًا. وجراع‎ 
وجرزع القوم: متهم‎ ٠ واي : منقطعد, والمجمع: أجزاع‎ 
وجرّعة الوادي: مجتمم الشّجر يراح فيه المال,‎ 

واتمرّع الحبل : انقطع بتصفين أو أكثر من الصف أو 
أقل منه إلا من الطرف؛ وانجرعت العصا؛ اتكسرث 
بنصفين , وتبرّع التهم : تكشرء واجتزعث من الشّجرة 
غودا: اقَتَطْعدّه واكتسر ند 

والجرّعة والجعّة : القليل من المال والماء. كانه 
مقطوع منهماء يقال: رع إلى من المال جرْعّة , أي قطع 
ل منه قطعة. والجرّيعة: تصغير جرعّة, وهي القطيعة 
من الغنم والقليل من الشيء. 

والجرْعّة والجرّعّة من الماء واللين؛ ماكان أقل من 
تصف الشقاء والاناء والحوض:؛ يقال: بق في الشقاء 
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جُرْعَة من ماء, وفى الطب جرّعة وجرّعة من لين وفي 
الغدير جرّعة وجُرْعَة . وهي الجرّع والجرّع. وجُرَّعَتُ 
فالقَبَة: حملت فها جزعة وجُرْعَة, وقد جرع 
الحوض :لم ببق فيه إلا جُرْعَة. 

ونب ممع وجرّعٌ: بلغ اللإرطاب إلى ثلثيه؛ وكذا 
بشرةٌ جرع ومجرّعة . ولحجُ يمرَّعٌ و تمرّعٌ: فيه بسياض 
وحمرة؛ ونوى ججرَّعٌ: حمكوك؛ وَوَنرٌ يمرّع: ختلف 
الوضع ؛ بعضه رقيق وبعضه غليظ. 

والجازع : خشبة معروطة بين «خشبتين منصوبتين ١‏ 
أو بين شيئين يمل عليها, سمي بذلك لأنّه يقطم بطوله 
وسط البيت. 

والجرّع والجوع: ضعرب من الخرّزء وهو الذى يخي 
بياض وسواد, واحدته: جَرْعْةَ وجرّعّة. وسقي بذلك 
لأنّه ممْرّع ومقطع بألوان #نتلفة , أى قطع مواد يبياضه. 

والجرْعة: القطعة من اليل ماضية أو اتية,يَقَال: 
مضت عرّعّة من الليل, أى ساغة من أوّطاء وبقيت 
جِرْعة من أشرها. 

وكدلاً شراة: ملا بقل الثوات: كاله يتلم 
أمعاءها , فيقطعها عن المياء, 

والجرّع: خلاف السّير : وهو حزن يصبرف الإنسان 
عا هو بصدده ويقطعه عنه, يقال: جَرِعَ يرّعٌ جَرْعًا؛ 
فهو جأزع وجَرْع وجَرّوعء وإذا كثر منه الجرّع فهو 
جَرُوع وجُزاع. وأَجِرّعّه غيره وأجرّعه أيضًا؛ أزال 
عمنه الجوّع. 

؟ وينتاب القطع عادة الضّعف والقلق , كبا يُلحظ 
ذلك فى جميع مشتقّات المادة تقريبًا, إذا اصطبغت بصبغة 


سلبيّة. وتعضمّن تقاليب هذه الأحرف الثّلائة عبن المحاني 
المذكورة: فهى ذات ثلاثة تقاليب مستعسملة ب ومنها 
جوع وئلاثة مهملة. والتقليبان الأخران هما 
«#غجر»" وهو الفعف ؛ و«زعح» وهو القلق . كيا تتصف 
جميع الأحرف التّلالة بتجالس موق فضلا عن 
التّجانس المعنويّ؛ فهى مجهورة رخوة. إِله «السير» فاه 
يتضمّن الشَّدَة إضافة إلى الرّخاوة أيضّاء وهو مايُطلق 


عليه فى علم الأصوات «المزدوج». 


١‏ - ل وَيرَرُوا لَه بيك فَقَالَ الصُعَْرٌا لِلَذِينَ 
اشتكئروا إنا كما كن نبا قََلَ أنه مُشْنُونَ عَنًا مِنْ 
عَذَابَ الله مَنْ قيْء قَالوا لَو هَذينا اله حدَيْنَاكُمْ سوا 
عَلَيِنَا أجْرِعْنًا آم صَيَرنَا مَالنَا مِنْ تيص إبراهيم: ١؟‏ 

؟ دان الإنانَ خَّاِقَ مَلُوعَاِ إذا مَشّه النَّدُ 
جَرُوعات وَإِذَا مَسَهُ احير مَنُوعًا» 
يلاحظ أُمّلا: فى )١(‏ بحوث: 
١‏ ذكروا في «ِسَوَاء عَلَيْنَا أجَرِ ْنَا أمْ صَبَرْنًا مانن 


المعارج : 11-15 


سن تيص »* وحا عا 

أَوَها: أنه من نحمّة قول المستكبر ين: ققد جاء فى 
ثلاث جك بلاعطف بينها , كأنّ كل جملة مستقلّة؛ وهي 
لو هديا الله لَديْنَاكْ» طسَوَاء عَلَينا أجَرِعْنا آم 
صَبَرنَا4 همَالنًا مِنْ تخيص » وهذا جوابٌ متهم لسؤال 


ع ال لج 


التّعقاء <إِنا كنا كم تبقا قل أَنم' مُقُْونَ عَنَا من 


با ل سج زج/ 08 


عَذَاب الله من قَئْمٍ4 فيبدوأنّ <لَو هَيًا انه لدينَاكٌة4 
جوابٌ عن ٍِْإِنَاكُنًا لَكَمْ تَبعا/4 أي نسلّم أئكم كنم لنا 
تبعًا لكن لو كان الله هدانا طد يناكم . ولكنًا ضذلنا كم , لأنّ 
الله لم بهدئا ‏ وهذا كذب متهم -. وقوله: «سَد 
...4 جواب عن قول الضّعفاء هفَهَلْ آنه مُفنُونَ 
ع4 أي حالنا وحالكم سواة 
عنه : سوأ جزعنا أ صيرتاء لو استطمنا دقع المذاب 
لدفعناه عن أنفسنا قبل دفعه عتكم , وهذا هو الذّاهر من 
سياق الاآية. 

ثأنيها: أن يكون من كلام الشمناء منفصلًا عا قبله, 
وهو «لَوْ هَدِينًا الل لَدَيْنَاكمْ4 خإئّد كلام المستكيرين 
قلا واحدا. فقالوه تعقيبًا على اليأس الذي جاء هبامث 
جواب المستكيرين؛ أي إذ! كان الحال كما تقولون, 
فلاخيص لنا 

النها: أن يكون صوثًا مردد؟ بين الفريقين/ اهما 
جميمًا في قبضة العذاب ولن يفلتوا منه أبدًا. 

رابعها : فصلها عن قول السريقين؛ وإرجاعها إلى 
قول بعض أهل انار لبعضيم, كبا روى عن ابن ريد 
م تقال : وهذا لأثيافى سيأق الآبة , فلاحظ. 

1 ظاهر طلَوْ هَذِينا الله لَدَيْنَاكمْ4 أن الله لو حدانا 
فى ألانيا هديناكم فيهاء لكن الشيخ مَعْنيّة خصيٌ احداية 
بالآخيرة , فقال: «لو إستطعنا دقع العذاب لدقعناء عن 
أنفسنا. هذا هو المراد من الطداية هنا ولايستقي إلا بد 


في العذاب و ل"غيص نا 


من العذاب سواءٌ جزعنا أم صعريا: 


وهو خلاف الظذاهر. 
'- قالوا: إن المجرّع هو الحزن الشُديد؛ أو اترعاي 
التفس بورود مايغمها. ونقيضه الصّبر , فجعلوهها أمرين 


وثقول: الصّبر حكذا. فهر أمر نفساق لاصوت له 
ما الجزع فله صوت,. فالمراد به إظهار الزن فعلا أو 
قولاء ويؤيّده قول ابن عباس فيها: «أَصِحْنا وتضرّعناء 
كبا يؤيّده قول اللُوسَيّ في (؟) «الجرع: شهور الفزع 
حال تُبِى عند». 

انيا: فى (1) بحوث أيضًا: 

١‏ الأوصاف الثّلائة: (هَلُوعًا. جَرُوعًا, يبعا 
صيغ مبالغة؛ فالملوع : شديد المرص ؛ والجزوع : شديد 
الجزع. والمنوخ: شسديد المنع. ويبدو أن الجملتين 
الأخيرتين تفسير للأولى. أي إِنْ الإنسان شديد 
الخريص . وأثر حرصه يخنتلف فى حالتي إصابة الْشرّ 
والخنير» فهو شديد الجزع عند الشرٌ؛ إذ لم يصل إلى 
ماحرص عليه . وشديد المتع والاسساك عند الخير 
احتفاظًا بها حرص عليه. 

"- وفى إعراب الثّلائة خلاف, قال الطَّبْرِسِيَ 0١‏ 
6م ا منصوبة على الحال, والتّتدير: خُلق ذَلوغًا: 
جروعا إذا مه الشرٌ, مُنوعًا إذا ممّه الخير» وظاهره 
أئّها حميمًا أحوال ثلاثة للسمير المستقر فى (خْلِقَّ). وهذأ 
مقبول فى (مُلُوعًا) . أنَا الأخيرتان فكلٌ واحد منبا حال 
عن جراء الشرط المقدّر بعدء. أي إذا مسّه الشّرّ مه 
جزوغا. وإذا مه الخير ممه مصنوعاء ولك أن تقدر 
الجراء «كان جزوهًا وكان منوعًا». وحيئئذ فهيا خبران 
لاكَان). ونظيرء ؤوَاذا نْعَمْا عَلَ الْإنمان عرض نا 
مشَد الدَّدُ كَانَ يواه الأسراء؛ عابي 
وقال الآلوسي : دو(إذا) الأول طرف لاجَرُوعًاا. 


يجَانبهِ وَإِذا م 
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والثّانة ظرف لامنُوعًا) والوصفان ‏ على مااختاره 
بعض الأُجلّة ‏ صنتان كاشفتان ل مْلُوعًا) الواقع 
حال..وقال غير واحد: الأوصاف الثّلاثة أحوال...» 
والوجهان جاز تطبيتهها على قول الشَّبْرِسيّ. ونظيره 
فول الثطي: هما وصفان لدشُوع» عل أن يُنوَى 
بها التقدي قبل (إذ]). وقيل : هو خبر كأن مضمرة». 
ل فىالآية _كأميالها_كلام بين الأشاعرة والمعتزلة, 
لأن ظاهرها الجبرء فالتزم به الأشماعرة المعيّر عنهم بأهل 
السرنّ, وأوّها المعئزلة, كبا صحرّح به الثيسابوريٌ وغاره. 
وقال الرَعَخْفَرِْيٌ. وهو ناطق المعتزلة في هذه المباحث: 
دوالمعى أ الانسان ل"يثاره الجزح والمنح وتمكُتهيا منه 
ورسوخههما فيه, كأنّد بجبول علهيا مطبوح, وكأ له كر 
خُلُق وضروري مير اختياريّ, كقوله: «خُلق الْإنْسَانُ 
مِنْ عَجَلٍ4 الأنبياء ‏ /01ا4, : 
وعليه فأمثال هذه الآيات استعارة وميالقة فى ذم 
الانسان لاتباع شجواته, كأئها طبيعة جُبل عليها. 
وليس المراد سساينتهي إلى الجسبرء وإِلَّا لامجمال للدم 


والعقاب . و يوافقه ظاهر كلام الفخرالرٌازَيٌ وهو ناطق 
الأشاعرة ‏ فلاحظ, 

وس أجل هذا الخلاف بينهم قالوا: هذه 
الأوصاف الدّلانة أحوال مقدّرة, لِأّنّ المراد بها مايتعلق 
با الدّمٌ والعقاب, وهو مايدخل تحت التكليف 
والاختيار بعد البلوغ؛ أو حمّقة لأمّها طبائع جُبل عليها 
الانسان فلاتتغير, 

ه ‏ أثار الفَخْرالرَازيٌ سؤال: حاصل الكلام أن 
الانسان تفور عن المضارٌ طالب للرّاحة , وهذا هو اللائق 
بالعقل ؛ فلم ذْمّه الله؟ 

وأجاب بأنّه إنَا ذمّه لأنّه قاصير التٌطر على الأحوال 
الجكهانيّة العاجلة, مشغول عن أحوال الآخرة, والواجب 
يلاه الأضا بكلّ مايُصييه من مرض أو فقر: لعلمه أن 
لله يفعل مابشاء وعكم مايريد؛ وإذا وجد المال 
والصحة صدرفها إلى طلب الشعادات الأخرويّة. وفيه 


جمع بين المذهبين, 


جزاهم ١:١‏ 
جريتهم ١:١‏ 
جزيناهم ؟: ١‏ 
نزي ؟35:17-” 
يحريك ل 
يرهم 6: 31-7 
تجرى ؟.. ؟ 


نجرى ١1:5١؟_ ١‏ 
رده 0 

لتنجر بن ١11‏ 
لنجز ينهم 7: ؟_؟ 
ول 


١» الجزية‎ 


ج ذي 
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١-1 

١5 تجزاء‎ 

ترون 8ه 
تجرى 4:4 
تيزون لمكن 
جازٍ ١١1‏ 
سرام 85 ١51586‏ 
الجزاء ١‏ ؟ 
جرالء ١:4‏ 
جِراهم 7:5 
جراؤكم ١١١‏ 


و 


١: عبازى‎ 


الُصوص اللْغُويّة 
الخليل : ججُزى يجري جزاء؛ أي كافأ بالاحسان 
وبالإساءة . وفلان ذو عنام وجزاء. ممدود. 
واد مث ديئي : تقاضيته , (54:5) 
سيجويه: جزيثه قرطّه. أي صنعت به مثل ماصنم , 
(غ: 17 
بور يْدِ: ويقال: هذا رجل حسسيك مسن رجل: 
وناهيك وكافيك وجازيك؛ بعى واحد. 
والجزية: جرية النّاس الى تؤخذ من أهل الدمّة: 
وجمعها: الجزى . 
الأصمّعيّ : في حديث النَىَيْة لأبى بزدَة بن نيار 


143:1١ (الأزهريٌّ‎ 


في الجذعة التي أمره أن يُضمِي بها: «ولاتجيزي عن أحد 


بحد أك, 
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وهو مألغرة من فزلك قد ترف عق حذاالأمر فهو 
يجري عب . ولاهمز فيه ومعناه لاتقضي عن أحد بعدك. 
يقول: لاتجرى: لاتقضي, وقال الله تبارك وتعالي: 
لَوَائَقُوا يَومًا لازي نَفْس عَنْ تفْس شَيِمًا» البقرة: 8غ. 
ومنه حديث يروي عن عَيّد بن عُمَير : «أنّ رجلا 
كان ثداين؛ وكان له كاتب ومُتجاز؛ وكان يقول: إذا 
رأث الجل يعس فأنظره؛ قنفر الله له». والمتجازي: 
المتقاضي . 
أهل المدينة يقولون : أمرث فلانا يتجارّى دينى على 
فلان, أي ينقاضاه. وأمًا قوهم: أجرّأني الشىء إجزاءٌ 
فهموز. ومعتاه: كفاتى. [ثم استشهد بشعر] 
(أبرد ١‏ ذا 
ابن الأعرابي : الجرّى : الجوالى , والجالية : الجزية. 
(الأرهرئ 2 درلاء!) 
ابن الشكّيت: وأجِرّأت مرَى فلان ومحزانه, 
ويمزى فلان وممزاته , (إصلاح المنطق: ؟١)‏ 
وقد جَرَأَت الشّىء أجزوٌه, إذا جِرّآئّه. وقد جزأت 
الابل بالطب عن الماء ؛ وقد جرّيته ماصئع جزاءً. 
(إصلاح المنطق: )١80‏ 
أَبوالهَيْكَم : الجراء يكون ثوابًاء ويكوئ عقابًا, قال 
لله عرّوجل: «قَالُوا فا جَرَاوُه إن كُنْمْ كَاذِبين» 
توسق 4ل 
معناه قالوا: فا عُقوبته إن بان كَذِيْكُم بأنه لم يسرق » 
أى ماعقُوبة السّرى عندكم إن ظهر عليه؟ قالوا: جزاء 
التق من وُجد فى رَخْله , أي الموجود في رَخْله . كا نه 


قال: جزاء السَارق عندنا استرقاق السَارِق الذي يوجد 


فى رَخُلِه سلة . وكانت شئّة الي يعقوب, ثم وكده؛ فقال: 
فهو جرآدٌ:. (الأزَهَريٌ )١185:1١‏ 

الرّجَاج: جرّيته على أصله: كافأته عليه: 
وأجدّيت عن فلان, إذا لت مقامه. 

(فعلت وأفعلت: )١9*‏ 

ابن دُرَيْد : وجِرّيتٌُ فلانًا أجزيه جزاء حسما 
وأجدّيت عنه, إذا كافأت عند. 

وأجرّيت الشكين , 

وحَزتك عي الجوازي, غير مهموز. ( ؟؟) 

ابن الأنبارىٌ: الجبرية في كلام السرب: الخسراج 
الجعول على المي سيت جْية , لأنها قضاء منه لما 
تبر أخد من قوم : بمّزى يجزي ؛ إذا قطى . 

)1417:1١ (الأزمرئٌ‎ 

الأزقرئ: ويقال: جرّيت فلاثا ا صنع جزاة: 
وَقَفيِت فلانا كُرضّه. وجرّيته قرضه. 

وتقول: إن وضّعتَ صدقتك فى آل فلان جرت 
عنك . وهي جازية عنك . وبعض الفقهاء يقول: أجرّى 
عدك . معت جرّى : أى قضى . وأهل اللغة يقولون: أجرأً 
بالهمز, وهو عندهم بمعثى «كق», 

وسٌئل أبو العبّاس عن : جِرّيتُه وجازَّيتّه . فقال: قال 
لقرَاء : لايكون جِرّيتُه إلا في المخير. وجازيته يكون في 
الخخير والمّيرٌ . قال: وشيره تيز جزّيئه فى الحخبر والشرٌ . 
وجاريه في الشرّ, 

وأمًا قولهم: جِرّنّك عي الجوازى: فعناء جسزتك 
[حوازي] أفعالك المممودة؛ وحسقوقك الواجية. 
والجوازي معناها الجزاء: جع الججازية, مصدر على 
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«فاعلة». 1) 

الضساجب: تَمِازَّيتٌ يبي أي تقاضيئه, 
والمتجازي : المتقاضى. 

والجزاء: المكافة بالإحسان والإساءة , والفعل ؛ 
جَزى يتجزي. 

وفلان ذو جزاء؛ أي غناء. 

والجزية : الخراج . وجزية أهل الذمّة, 

والجزاء: القضاء. يقولون: لايتجارّى بها العرب. 
أي لايجدون مثلها. وجزاوٌها: بدا 

ججرأُون الأقران في الحرب» أى يعون القرْن للقن 

والجزي والجو من المال: طائقة منه: أصله اشمزة. 

(/10: كمي 

الخطابي ؛ حديث البي ف أنه قال: «من عَرِحّ 
أو شير أو حبس فليَجرٍ مثلها وهو حِلٌ» قولم: فيج 
مثلها؛ يريد فليقض مثلهاء يقال: جِرَّيتُ فُلانا دنه أي 
قضيئه , ومنه قيل للمتقاضى: المتجازي, 

ومنه حديث مُعاذة قالت : «سألت عائثة أتجرى 
الحائض الصّلاة؟ فقالت: أحروريّة أنتِ؟ قد حضن 
أزواج الى أفأمر شن أن عزين الصلاة أ أي 
يقضاين. (لأكمضكق 

الجُو هري : جِزّيه تمأ صنع حتزاء, وجاز ينه , بمعتى. 

ويقال : جازيته فجزيته: أي غلبته. 

وجزى عب هذا الأمر . أي فضى . ومنه قوله تعالى : 
«لاتيرى نفس عَنْ نَفْس شَيْنَا4 البقرة: 48, 

ويقال: جرّث عنك شاة. 


وى عيبل بع اف ده _-5 ثيار: اتجسزى عمتك 


ولاتجري عن أحد بسدك» أي تقضى. 
وبنو أفهم يقولون: أجرأت عنك شأة, بالهمز, 
ومجبازيت دينى على فلان. إذا تقاضيته. والمتجازي: 
وهذا رجل جازيك من رجلء أي حسيّك. 
والجبزية : مايؤخذ من أهل الدَّمّة, والمجمع : الجزى , 


مثل لحية ولح . 5 
نحوه الرَّارَيّ, له 


ابن فارس : الجيم والرّاء وألياء: قيام الشيء مقام 
غيره, ومكافاته إيَاه. 

يقال: جرّيت غلانا أجريه جزاء: وجازيته محازاةٌ 

هذا رجل جازيك من رجل؛ أي حسيّك . ومعناء 
أنه ينوب]مناب كل أحد, كما تقول: كافيك وناهيك . أي 
كأنه ينهاك أن يُطلْب معه غيره. [#ذ كر نحو الجوَهَريَ] 

(أدهن)؛ 

أبوهلال : الفرق بين الجزاء والمقابلة: أنّ المقابلة 
هي المساوأة بين شيكين, كمقابلة الكتاب بالكتاب؛ 
وهي فى المجازاة استعارة. 

قال بعضهم: قد يكون جزاء الشّيء انتض عه : 
والمقابلة عليه لاتكون إِلَا مثله. واستشسهدوا بقوله: 
لوَجََاؤًا سَكنَهَ سَْئَهٌمِذلّهَاك الشورى : ١‏ خ. 

قال: ولو كان جزاء النىء مثله . لم يكن لذكر المثل 
هأهنا وجه. 

والجواب عن هذا أن الجزاء يكون على عض 
الشى». فإذا قال: مثلهاء فكأ نّه قال : على كلها. لم 


الهْوَّوى : ومعنى قوهم : «جزاء الله خيراه أى قضاء 
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لله ماأسلف, فاذا كان بعنى الكفاية قلت: جر الله عقي 
مهموزء وأجرًاً. 

وقوله تعالى : طقَالُوا جَرَازٌهُ مَنْ ود فى رَخْلِهِ فَهُوَ 
جَرَازٌة» يوسف: 6/. أى جزاء التارق استعياده. وفيه 
اختصار , كأنّه قال : جزاٌه استرقاق مّن وٌجِد فى رحله, 

(1:ؤة") 

أبن سيده: الجزاء : المكافاة على الشىء. 

جزاه بد وعليه, جزاءٌ. وجازاه مجازاةٌ: وجزاء. 

وقد اجتزاه, إذا طلب منه الجزاء . [ استشهد 
بشعر]وجرّئك الجوازي عق خيرًا. والجازية: الجسزاء, 
اسم للمصدر كالعافية. 

وتبازى ذَينهِ: تقاضاه. [إلى أن قال:] 

وجِرّى التى؛ يَبْزي : كق. 

وجِرّى عنك الشىء: قضى, وهو مين .ذلك بو 
الحديث : أنه قال لأبى بود حين سكى بالجدعة : 
«لاتيُرى عن أحد بعدك». 

وأَجِرّى الشَيءٌ عن الشَّيء : قام مقأمه وم يكف. 

وأجرى نه وى فادنه وعقباتة ومزاهء. 
ويتزاته , الأخير على نوهّم طرع الرّائد : أغنى, لغة في 
«أجرأه. وفى الحديث: «البقرة نجي عن سبعة» بضمٌّ 
النّاء عن تَعْلْبِ, أي تكون جزاء عن سبعة. 

ورجل ذو جزاء, أي خُتاء : يكون في اللغتين جميعًا. 

والجزية : خراج الأرض. والجمع ! جرّى. وجرزئي. 

وقال أبوعلى: الجزى والجسزي: واحد. كالمبى 
والمغى لواحد الأمماء: والالي والإلي لواحد الألاه, 


والجمع : جزاء . [#"استفهد بشعر] 


وجزية المي ته 

وأجرّى السّكّين: لغة في أجرّأها: جعل له جُرْأَة؛ 
ولاأدرى كيف ذلك , لأأنّ قياس هذا إن هو: أجزأًء الهم 
إلا أن يكون ثادرًا. 

ارسي : الجازاة والمكاقأة والمقابلة ظائر. يقال 


إلا 353 


جرّى عَبْرى جرأة. وجازاه مجازاةً, وتجازوا تجازيًا. 
وتقول : هذا الشىء تمر عن هذا ببمز وتليين» 

وفى لغة: يجزي, أي يكف . وأصل الباب: مقابلة التّيء 

بالشىء . 
الداغب : الجزاء : الغناء والكفايةء قال الله تعال : 


<ِلاتْرى نفس عَنْ نفس شَنا4 البقرة: 8, 


ال 


جار بن وَالِدِهٍ ينا لقبان: 75 

والجراء: مافيه الكفاية من المقايلة إن خيرا فخير 
ون مدا فشي يقال : جرّيته كذا وبكذا. [م#ذكر 
الآيات وقال:] 

والجزية : مايئخذ من أهل الْذئّة ‏ وتسميتها بذلك 
للاجتزاء بها فى حَقْنِ دمهم . قال الله تعالى : طحق يُعطُوا 
الحزية عَنْ يَدِ وَشُمْ صَاغْدُونَ4» التوبة: 14. 

ويقال: جازيك فلان ؛ أي كافيك, 

ويقال : جِرّينُه بكذا وجارّيئه . ولم يئ فى القرأن إلا 
«اجدى ‏ دون دجازىي»: وذاك أن الججازاة عي المكافأة, 
وهي المقابلة من كلّ واحد من الرَجُليّن . والمكافأًة هي 
مقابلة نسمة بنعمة, هي كُفْؤٌّهاء ونعمة الله تعالى ليست 
من ذلكء وذ لايستعمل لفظ «المكافأة» ف الله عرّ 


وجل,؛ وهذا ظاهر. 3 
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الرمخشريٌ: الله يمزيك عي ويجازيك. [ئ 


استشهد يشعر] 

وكبا تجازى تجازى . وأَْسَن إليه فجزاه خيرًا؛ إذَا 
دعا له بالمجازاة. وهذا رجل جازيك من رجل: أى 
كافيك. 

وهذا لابجري عنك؛ أي لايقضى . ومنه جزية أهل 
امه لأئها تقضي عنهم» يقال: دوا جزيتهم وجزاهم. 

واشترى من دهتان أرضًا على أن يكفيه حِريّتها. 
أى شراجها. 

ومن المجاز: جِرّنْكَ الجبوازي, أي أفعالك. أى 
وجّدت جزاء مافعلت. [م استشهد بشعر ] 

أو ألطاف لله وأسباب رحمته, |[واستشيد بثيغر 
يض , وقال:] 

أو أراد جمع جازية بع الجزاء. (أساسالبااغةيهو) 

المَدِينيٌ : قوله تبارك وتعالى: اخ يُعطْوا الب 
عَنْ يد الثوبة: 18 

الجزية عن يد هي الحسراج الجسعول على رأس 
الذي , سيت به لها قضاء منهم كا عليهم . مأخوذة 
من «الجزاء» وهو بذل القىء ؛ والمستحق على فعله, 

لم 

ابن الأثير: في حديث الصّحيّة : «لاتْري عن أسيد 
بعدك» أى لاتقضي ؛ يقال: جزى عق هذا الأمر. أى 

ومنه حدديث صلاة الممائض : «قد كُنّ ناد رسول 
اش وي يحضن, فأمر ه01 أن يجين أى يَقُضْين . ومند 


قوشم : «جزاه الله خيراه أي أعطاء جزاء ماأسلّف من 


طاعته. قال الجوهري: وبنو تيم يقولون: أَجِرّأت عند 
شأة, بالهمر, أى قضّت. 

ومنه حديث عمر رطى الله عنه : «إذا أحِريت الماء 
على الماء جرى عنك» ويُروى باشمر. 

ومنه الحديث : «الصّوم لي وأنا ا 
الّاس فى تأويل هذا الحديث, وأئّد 1+ خص الوم 
والجزاء عليه بنفسه عرّوجِل . وإن كانت العبادات كلها 
له وحراوها مند؟ 

وذكروا فيه وُجومًاء مدارها كلّها: على أن الصّوم 
سير بين الله والعيد لايطلع عليه سواه فلايكون العبد 
صائًا حقيقة إلا وهو مخلص فى الطّاعة. وهذا وإن كا 
كباقالوا فإن غير الصّوم من العبادات يشاركه فى سر 
الطّاعة! كالصّلاة على غير طهارة, أو في ثوب نجس 
ونحو ذلك من الأسرار المقترئة بالعبادات, التي لايعرفها 
إل" الله وصاحبها. 

عت ماسيعث في تأويل هذا الحديث: أن جميع 
العبادات الت يتقرّب بها العباد إلى الله عَرُوجِل ‏ من 
صلاة. وحيٌ؛ وصدقة, واعتكاف, وتَيكل ودعاء: 
وقربان وهذىي. وغير ذلك من أنواع العبادات . قد 
عبد اللشركون بيبا المتهم ؛ وماكاتوا يتّخْدُونه من دون 
مم أن طائفة من طوائف المشركين 
وأدنات التخّل فى الأزسان المتقادمة عبدت ألهما 
بالصّوم, ولاتقرّبت إلبها به. ولارف الصّوم فى 
العبادات إلا من جهة الشرائع , فلذلك قال الله عرّوجِل: 
«الصّوم لي وأنا أبمري به» أى م يشاركتى أحد فيه 


1 1 أررنه الخطابيٌ: أفاسر هر . 


اش أنداذاء وم نمم 
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ولاعبد به غيريء فأنا حيئذ جز به وأتولى الجزاء 
عليه بنفسى . لاأكِلّه إلى أحد من ملّك مُقْرّب أو غيره 
على قدر اختصاصه في . 

وفيه ذكر «الجزية» فى غير موضع . وهي عبارة عن 
المال الذي يقد للكتابى عليه الدمّة: وهي «فِدْلة» من 
الجزاء . كأئّها حرّت عن قتله. 

ومنه الحديت: «ليس على مسلم جمؤية» أراد أن 
الَمَيَ إذا ألم وقد مر بعض الحتؤل ,لم يُطالب من الجزية 
عبصة مامضى من السّنة. 

وقيل : أراد أن الدَمّيَ إذا أسلم وكأن في يده أرض, 
ُو عليها يتراج تُوضّع عن رقبته الجبزية وعن أرضه 
الختراج. [ثم ذكر أحاديث بهذا المعبى؛ فراجع ٠ :١(]‏ /3] 

الفيُو مي ؛ جرّى الأمر عَجْرِي جزاة. مثل قضى 
يَقْضِي قضاء وزنًا ومعقٌ : وفى التغزيل : «ِيوْمْ لاتجري 
َف عَنْ نَفْس شَيِنًا» البقرة: 48: وفى الدعاء؛ تاجزاء 
الله خيرًا» أي قضاء له وأثابه عليه. 

وقد يستعمل «أَجِرَأن بالألف واشمز بعنى «جزى» 
ونقلها الأخفص بع واحد, فقال : اثلا من غير عمز 
لغة الحجاز , والرّباعيّ المهموز لغة تمير, 

وجازيته بذنبه ؛ عاقبته عليه. 

وجِرّبتُ الدّين: قضيثّه . [ثم#ذكر حديث أبى بُرْدَة] 

وأجزات السّاة بال همز, بعتى فَضّث. لغة حكاها ابن 
القَطّاع , وأما «أجرّأه بالألف واطمز, فبمعنى «أغنى". 

قال الأزهري: والفتهاء يقولون فيه: «أجزي» من 
غير همزء وأم أجده لأحد من مه اللّعة, ولكن إن همر 
«أجرّأه فهو بعنى كن , هذا لفظه, 


وفيه نظر. لأنه إن أراد امتتاع التسهيل فقد توقف 
فى موضع التُوقّف, إن تسهيل همزة الطرف في القعل 
المزيد وتسهيل اطهمزة السّاكنة قياسيّ. فيقال: أَرِجَاتٌ 
الأمر وأرجيئه: وأنأثٌُ وأنسيث: وأخطات 
وأخطيثٌ. وأشطأ الرّرع -إذا أخرج شطأه وهو أولاده - 
وأشطى . وتوطأت وتوطيت: وَأَجِرَابٌ السكين إذا 
جعلت له نصابًا ‏ وأجزيئه . وهو كثير. 

فالنقهاء جرى على ألستتهم التخفيف ؛ وإن أراد 
الاتاع موود عط مراة نرم موف :فتقه تاليا 
الأخفش لغدين, كيف وقد نص التّحاة على أن الغملين 
إذا تقارب معناهما جاز وضع أحدهما موضع الآخر. وفى 
عكارمقتع لولم يُوجد نقل. 

والع! النىء برأ غخيره: كق وأغنى عند 
واغدات بالشّىء : اكتَفيتٌ, 

ره من الشّيء: الطائفة منه. واجمع: أجراء , 
مثل قُقْل وأقفال. 


وكات من باب «انقع» لغة, 

والجزية : مايُؤخذ من أهل الدّمّة . والجمع : جرّى . 
مثل سدرّة وسدر. (1: ١٠٠آ‏ 
كالجازية, جزاه به وعليه جزاءٌ؛ وجازاء مجازاةٌ وجراء. 

وتجازى دَيِنّه وبدَينه : تقاضاه. واجتزاه: طلّب مئه 
الجمزاء, 

وى الشيء عرزي : كق ١‏ و عبرباء قضى. 


وأَجِرَّى كذا عن كذا؛ قام مقامه ول بكف. 

وأجِرّى عنه يَْرَى فلان وممراته بضتهما وفتحهما: 

والجزية بالكر: خراج الأرض. ومايُوْخَدْ سن 
الدَمَيّ: الججمع: جرَّى وجري وجزاة. 

وأجرّى السكين : أجرأه. 

وجرق بالكسر وكسحي وعلى: اا والجازى: 
فرس . :لتم 

مَيمْمَعٌ الّغة ؛ الجزاء: القضاء والمكافأًة. 

-١‏ جزاه يعمله أو على عمله يدري جراء: قابله يما 
يكافته . وإذا تعدى «جرى» إلى مفعولين كأن فيه معنى 
الأعطى». ويُستعمل الجزاء في الخير والشّرّ. 

١‏ وجزى عنه عَنْزي ججزاءٌ: قضى وك فهو جاز: 

ل ولفظ «جازى يجازي» فى القرآن بمعى «جزرئم 
أي قابله بما يكافئد. 

؛ والجزية: ضريبة تفرّض على الرّؤُوس, 
يأغذها الملمون من غير المسلين. نظير تلأميئبم 
وانتفاعهم با ينتفع به المسلمون . 

العدنائيٌ : جزاه على احسانه وإساءته وجاراه 

اختلفوا في استعيال الفعل «جرّى»؛ وهسل نقول: 
جزاء بإحساته . أم جراه باساءتة؟ فالذين يَتَعْرِوِن 
أستعمال الفعل «جرّى» على الخسير ؛ سعتمدون على 
القَرَاه وعلى «المصباح» الذى قال: جزاء الله شَيْيًا: 
قضاه له وأثايّه عليه, 

ولكن: 


3535 5( 


جزى/ لاا 


ذكر الفعل «جرّى» فى القرآن الكريم (؟/) مسرّة: 
(-) منها جزاء على اللاحسان؛ و(3؟) على الاساءة: 
و(؟١)‏ على كليها. من قوله تعالى في الاحسان ماجاء 
في الأية (؟1) من سورة الذهر : طوَجَرْييُمْ ما صَيروا 
جَنّةٌ وَحَرِيًا4 ومن قوله تعالى فى العقاب ماجاء فى الآآية 
(41) من سورة الأهراف: ظهَمْ من جَهَمَّ مهاد وْمِنْ 
قَرْقِهمْ غَرَاس وَكَذْلِكَ تَجرِى الظالمين4, ومن قوله تعالى 
في كلا الإحسان والإساءة ماجاء فى الآيية )١6(‏ من 
سورة طه: إن الشّاعَه انيه أَكَادُ ُخْفًِا لتَجْرى كل 
ليل ينا تع ». 

وجاء فى معجم ألفاظ القرآن الكريم : جزاه يعمله أو 
على”عمله يْزيه جزاءٌ: قابله بما يكافته؛ ويُستعمل في 
الخي والشٌ, 

ويؤيّد قول معجم ألفاظ القرآن الكريم أَبِوَاظَيْمَ 
التتباس بن محتد, والتهذيب. ومقردات الرّاغب 
الأصفهانى, واللسان, والتّاج؛ والمدّ, وأقرب الموارد, 
والمتن. 

وئما قاله أبواخي : الجزاء يكون ثوابًا ويكون عقابًا. 
وقال الرّاغب: جزيثه كذا وبكذا. وقال التَام: جزاء 
كذا؛ وبه. وعليه. وقال الوسيط : جزاه: كافأه: وكافأء 
عنده للشير وَالكرٌ. 

واختلفوا فى معتى الفعل «جازّى» ؛ فالقرآن الكرجم 
يستعمله فى العقاب مر واحدةٌ , فى الآسة (آ١)‏ من 
سورة سبأ: طذَلِكَ جَرَيَْاهُمْ ها كَقَدوا وَهَلْ تجَازى إلا 
الكنُورَ4 ؛ و«المصباح المتير» يقول: جازيته بذنيه: 
عاقيئه عليه. 


818 / المعجم في فقه لغة القرآان... ج 5 


ما الاغب في «مفرداته», وَالرعْنْضْريّ في «أساسه» 
فيستعملائه فى الخير. قال الرّاغب: الجازاة هي المكافأة, 
وه المثابلة من كل واحد من اليَجُلّنَ, والمكافأة هى 
مقابلة نعمة بنعمة عى كمَوّها. وقال وال ساسيم: اعكة 
إليه فجزاه خيرا, إذا دعا له بالمّجازاة. 

ولكن: يستعمل الفعل «جازّىي» الخير والشرٌ 
كلببما؛ كل من : الْقَدَاء: والتّبذيب: والختار: واللسان, 
والتّاج. والمد, وجميط الميط , وأقرب الموارد, والمتن. 

لقد ذكر الغتار «الجزاء» : ماد «نوبى. وقال 
حيط المميط وأقرب الموارد : إن الفعل «جازى» هو أكثر 
استعبالا فى الشّرّ, 

معيو كيت : ١-أ-‏ جرّى التيء جا ا 
وأغنى , وفلانًا بكذا: كافأه. وفلانًا حقّه : قضاه. 
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ب - جازاه : أثابه. 

ج_تَجارَى الدّيْن : تقاضاه, فهو متجاز. 

د الجزاء : الُواب , والعقاب , الجمع : جواز. 

ه-الجزية: خُراج الأرض. وَمَايُوْخَّد من أهل 
الذّمّة , الجمع : جزى ؛ وجدّى» وجزاء. 

1 أ جزاء : يقال : أخذ الجتدئ جزاءه: عقابه. 

ب -الجزية : مايُؤخذ من أهل الأمّة. (1: ؟5١)‏ 

المُصْطْفَويٌ: والتحقيق: أن الأصل الواحد في 
هذه المادة هو المكافاة, ويعثر عته بالفارسيّة بكلمة 
«يأداش» وهي أحسن ترجمة عن الجزاء . والجزاء أعمّ 
من التُواب والعقاب . ويُستعمل فى جميع موارد المكافأة , 
ثوابًا أو عقابًا. 


وهذه المادة تستسل تسد بة الل متعولين. 2 


استشمد با بات] 

وقد يحذف المفعول الثانى , لكوئه غير منظور إليه, 
أو لجهات أخرى : لعَيْرِى الظَاِين» الأعراف: ,1١‏ 
ل سَتَجْرى الشاكِرينَّ» العمران: ١60‏ طجَرْيَْاهُمْ بها 
كندوا» سأ /0ى لتَيرى التجرمين» الأعراف: 1١‏ 

والغالب فى هذه الموارد أن حذفه لتعظير الجسزاء 
و تشك ده 

وقد تُستحمل متعدّية إلى الثاني يحرف اليناء. [ثم 
استثهد بآيات] 

ومكن أن تكون الباء فى بعض هذه الموارد للسَببيّة . 
ويكون المفمول الثاني محذوفا. كا في «برى كل نفس 
با كَسبثُ» المؤمن: ,١7‏ مثل «جَرْينَاهُمْ ا كندُوا» 
ا ا ١ا.‏ 

مم إن ذكر ألباء فى هذه الموارد للإشارة إلى أن الجزاء 
لكل قد اك المذكور نفسه, بل أن الجزاء يتحقّق ببذا 
الميزان وبالعتوان المذكور. 

وما حقيقة الجزاء فى موارة 55 افيا العدل ونه 
مثل : طوَجَيْرِيَم أجْرَهُمْ بحسن الذى كَانُوا يَعملُون» 
الزّمر: 0 « ليَجْرييم الله أَحْسَنّ مَاعَيلُوا4 الور : 8, 
<إنًا مَْوْنَ مَاكنم تَعملُونَ» الطّور: 1١‏ « وَلنَجِْينمْ 
شو الّذِى كَانُوا يَغملونَ4 فصّلت: 70 

قالمراد أن الجزاء يتحقق ممهزان هذا العمل ؛ قالعمل 
مبق الجزاء . ووسيلة تعيين كيفيّته ونوعه .كبا فى قوهم : 
ضحربته سوطين: أي ضتربًا بسوطين, والتقدير: جراءٌ 
بأحسن ماعملوا: أو جِرَاءٌ يأسوء الذي كانوا يعسلون. أو 


سس سس جب بجحي يحي جج قي / 534 


عراء عبن فاعتلوا 

وعلى أَيّ تقدير فالجزاء ليس عو العمل نفسهء بل 
ما عادله ومائله في القيمة. وحذف المصدر يجوز في 
موارد قد ذ كروه؛ فى باب المفعول المطلق. 

وقد ذكرنا أن المفعول الثاني إذا ذكر مجر عن الباء 
أَحْمَن اأذى) يدل على تشديد الجزاء وتعظيمه, بثلاف 
ماإذا ذكر بالباء « بحسن الَذِى كَانُوا يَعمَلُونَ فيشار 
بها إلى السببيّة والوساطة, أو إلى المعادلة. 

ؤِحَت يُقطُوا الْزيَةٌ عَنْ يد الثوبة: 19. 

الجزية «فعلة» يدل على النوع؛ وهو نوع من 
امجراء, أي جزاء معين يؤخذ من الكفّار. فى مقابلة 
خلافهم. 

تمإن هذه الآيات الكرية نظير ماسبق فى إفادة معني 
البييّة أو الميزانيّة لليَجْرى الَّذِينَ أمَنُوا وَعَبوًا 
القَالحاتِ بِالْقِشْط» يونس: 4, للِيَكْريٌ الله 
الصَّادِقِينَ يصِدْقِهؤهْ» الأحزاب: 14 «سيجْزييم بنَا 
كانُوا يَفْعرُونَ4 الأنعام: 18., من غيل سَيِئَهُ فلا 
يجْدى إلا مِثْلََاكِ المؤمن: ٠‏ 5, أي مايعادطا من الجزاء , 
أو بجزي بسببها. فيمكن أن يكون المفمول الثاني فى غير 


الأخير: محذوفًا. والباء للسّببثّة, (؟: مانا 
٠ 3‏ ايع 
النصوص التفسيريّة 
جع براه 
ويسم 
وَجَرييُمَ يما صَبْرُوا جَنهَ وَخَريكا. ‏ الدهر؛ ؟١‏ 
ابن عباس : أعطاهم , [405) 


توه البرُوسَويٌ, ىلا 

الطترىٌ: أناييم الله يما صبروا فى الدّنيا على طاعته. 

لحر ا 

الطُوسيّ : أى كافأهم وأثابهم على صبرهم, على 
عن الدنيا وشدائدهاء وتمثل مشاق التكليف. 


15 
حو الطرسيت : (: ١٠غ)‏ 
ااحظ توص ب ره 
5 


إن جَْئْمُمٌ اليؤم نا صَيَرُوا نم هُمْالَْائْرُونَ. 
المؤمئون : ١١1١‏ 
الطْسيّ : أخير ا تعالى إن جَرئي السيؤم» 
يعنى المؤمنين الذين سّخر منهم الكقار في دار التكليف, 
وكام عل صبرهم وتضضهم في جنب الله. على 
أقوال الكفار. وسرَيّهم بهم. [إلى أن قال:] 
فالجزاء : مقابلة العمل يما يستحقّ عليه من ثواب أو 
عقاب . كبا يقال: الثاس مجزيون بأعياهم. إن خيرًا 
قخيراء وإن شرًا فغيرًا. 0 )4٠‏ 
الشربيئي : أى بالتّعير المقيم . 
أبوالشعود: استثناف لبيان خسن حاف وأَتَهْسم 
(1: خ5ة) 


(؟؟ قلقم 


لاحل لاص بار اف وزْ» 
عابي بوسر قل 


جزيناهم 


ع 8 2 وال د 5 اك 
١-وَعَلِى‏ الذين هادوا حَرَّمْنَا كل ذى ظفر وَمِنَ البقر 


+ لاع / المعجم في لك 


- 


وَالْهْمَ خةفتا عَلَئِيِمْ سَحُومَهُمَا إلا مَاتمَاتُ 2000 

أ الحََايَا أَوْ مَا تلط بعظم ذَلِكَ جَرْيَْاهُمْ بَفْيمْ وَإنَ 

لَصَادِقونَ . ١‏ الأتعام : 1147 

ابن عباس : عاقبتاهم . 

قَعَادة : إننا حرّم ذلك عليهم عقوبة بيغيهم . 
[الطَبَرَئٌ 71:8 


نا 


!5 


تحوه لْخازن. 
ابن رَّيّد: فعلنا ذلك بهم ببغيهم . (الطَبرَّ ب8: 1/9 
الطّجَرىٌ : حرّمناه عليهم عقوبة منالهم . وثوابًا على 
أعياهم السَيّئة , وبغيهم على ديّهم . 
القَمَيٌ : كان ملوك بني إسرائيل ينعون فقراءهم 
من أكل لحم الطير والشّحوم: فحرّم أنه ذلك عيليهم 
51 


نخدا 


ببغيهم على فقرأء هم . 
مثله البحرانى. 
عبد الجبار : مسأئة: قالوا: ثم ذكر تَعَاق فيا 

مايدلٌ على أنّه قد يُجازي على المعاصى ستشديد 

التكليف . وأنّه إذا جاز ذلك لم يمننع أن يضل من قد 
عصى: مال هذا المدٌ: كتال: وق الذيخ هَادُوا 

عَدَعْنا ...4. 
والجواب عن ذلك: أَنّد ييتنع أن يكلف تعالى على 

طريق العقوبة على ذنب سلف, لأنْ الغرض بالتكليف: 

التعريض للمتافم , والفسرض بالعقوية: استيقاء 

مايستحقّه من الشّرر على ماسلف. والصّفتان ثتنافيان. 

فلاججوز فى التكليف أن يكون عقوبة. 
فإن قال : فأنتم تقولون فى التكليف فى الحدود: ِنبا 


كا 


قد تكون عقوبة! 


قيل له: لأنّها من فعل الغير فيهم, ولامستنع ذلك 
فيبا على بعض الوجوه؛ وليس كذلك حال التكليف. 
فإن قال: فأتتم تقولون فى الكقارات: إنها عقوبة 
وذلك ينقض ماذكرتم. 
قيل له: لايصمٌ فى الكقّارات التي يلزم المرء توليها 
أن تكون عقوبة: لما قدّمناه. وَإنًا يقال في بعشها: لها 
تجري تجخرى المقوبة؛ فى أنّبا تثبت مع المأثم كتيوت 
العقاب . فأمًا أن تكون فى الحقيقة كذلك . فحال. 
وإذا صم ذلك, وجب حمل قوله تعالى: ٍذَلِكَ 
َريَْاهُمْ بَْيِمْ» على أنه علم أن الصّلاح عند بغيهم 
نشد يد الُكليف غلبهم , فصار ذلك؛ لتملق كونه صلاحًا 
لدي ولولاء لم يحصل لذلك -جزاءً: ولايعقل فى اللغة فى 
التّئاء أنّد جزاء ماذكروه من العقوبة فقط, لاثم 
بستعملون ذلك قبا يقابل غيره و يتعلق به 
(متشابه القران :١‏ 53؟) 
الحَؤْفيٌ : (ذلِك) في موضع رفع على إضمار مبتدل؛ 
تقديره : الأمر ذلك . ويجوزأن يكون نصب بِاحَرَيْنَاه) 
لأنه يتعدى إلى مفعولين . والتقد ير : جر يناهم ذلك. 
(أبوسّيّان 4: 8؟) 
الطوسي : معناه أن متا ذلك عليهم: عقوبة هم 
على بغيهم. 
فان قيل: كيف يكون التكليف عتايًا وهو تأبع 
للمصلحة. ومع ذلك فهر تعريض للتواب! 
قلنا: نا سمّاه عقوبة؛ لأنّ عظير ماأتوه من الأجرام 
والمعاصى؛ اقتضى ترم ذلك وتغير المصلحة وحصول 
اللّطف فيه فلذلك سبأه عقوبة, ولولا عِظّم جُرمهم كا 


ا سس يبيج قي / 41/7١‏ 


اقتضت المصلحة ذلك . 
الفصَيرِيّ؛ بين أنّ ماحرّم لبهم ضيّموه؛ إذ لا 
ميعاقيهم عليه لم يشهدوا مكره العظير فبا أبتدعوه من 
قبل نفوسهم, فأعملوه وم يحافظوا عليه. فاستوجبوا 
عظم الوزر وأليم اجر . 4:5 
الواحيدى : أى ذلك التّحرم عقوبة لهم بقثلهم 
الأنيياء. وأخذهم الرّبا واستحلاشم أموال النّاس 
بالباطل , قهذا بغيهم . وهذا كقوله : لفَبِظلُم من الَّدِينَ 
َادُوا...» النساء: .د 550-65 
وه اببفويٌ (1: 1648), والقَخْرالرَازيٌ (7: 
تير 
ابن القربئ: لِذَلِكَ جَرَيْتَاهُمْ بتفييم» دليل علخ 
أن التَحريم نا يكون عن ذنب , لأنّه ضبق فلائسدّل) عن 
الشّعة إليه إلا عند الم جدة . لابلاب 
تحوه أبن عطيّة (؟: در لطي (: نتن 
الطَْرسِيَ : أذلك) يجوز أن يكون منصوب الموضع 
أنه مفعول ثان لام رَيناهُم), التقدير: جزيناهم ذلك 


للأمكسى 


بغبهم . ولايجوز أن برقع بالابعداء , لأنّه بصير التٌقْد ير : 
ذلك جزيناهوه : فيكون كقوطم: زيد خدربت, أي 
ضعربته , وهذا نما يجوز فى ضارورة التّعر ثم قال: نحو 
لطي ] 

العُكبريٌ : (ذلك) فى موضع نصب بِاجَبَئتَاميَ). 
ويل : مبتداً والتقدير: جز يناهمره, وقيل: هو خبر 
أحعذوف:؛ أي الأمر ذلك . 

أبوحَيّان : [نقل كلام بعض المفشرين والرّعنسري 
تم#قال:] 


ل لمي 


كب كاة) 


وظاهره أنه منتصب انتصاب المصدر. وزعم ابسن 
مالك أب اسم الإشارة لاينتصب مشارًا به إلى المصدر إل 
وأتبع بالمصدرء فتقول: قنت هذا القيام وقعدت ذلك 
القعود. ولايجوز فت هذا ولاقعدت ذلك فعل هذا 
لايصمٌ انتصاب «ذلك» على أنه إشارة إلى المصدر. 
(1دة 2 ) 
ابن كصثير: أي هذا التَضييق إقا فعلتاه بهم 
وألزمتاهي به بحازاة على بغيهم ومخالفتهم أوامرناء كما 
قال تعالى: « فبظلم من الّذِينَ مَادُوا ...4 النّساء؛ +٠‏ 
١‏ 1ن 
أبو الود (ذلك) إشارة إلى الجزاء أو التحربم, 
#تبيل الأول تصب عل أنه مصدر مؤكد لما بعده, 
وعال الثاني على أنّه مفعول ثان له. أي ذلك التّحريم 
«جَرَيْنَاهُمْ يبَقيِمْ4 بسبب ظلمهم. كقوله تعالى: 
لفَبَظلم من الَذِينَ قَادُوا...» التّساء : 1١‏ 
ركانوا كلا أتوابممصية مُوقبوا بتحريم شيء ا أحلٌ 
9 ؛ وهم ينكرون ذلك ويدّعون أنّها لم تزل حرّمةٌ على 
الدّمم؛ همد ذلك عليهم. وأكّد بقوله تعال ؤوَانَا 
لصَادِفُونَ»>, 
تحوه الِرُوسَويٌ (: .)1١8‏ والآلوسيّ (43:8). 
التراغي : أي إنا حرّم الله حلبهم عتوية بنيهم, 
فشدّد علبهم يذلك, وليس ذلك بالمتبيث لذاته. 89 ةن) 
الطَّباطّبائيَ : والآية كأنّا في مقام الاستدراك 
ودقم الدخل ؛ ببيان أن ماحرّم الله على بتي إسراتيل من 
طيّات مارزقهم إنما حرّمه جزاء لبغيهم , فلايناقى ذلك 
كونه حلا بحسب لطبعه الأول , كبا يشير إلى ذلك قوله 


(1بكةة) 
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تعالى: العمران: 37: والتاءم: .١7١‏ 
فضل الله: فقد عاقبهم الله على عدوانهم ؛ بتشد يد 
القيود علييم فى مآكلهم. فقد كانت أحكام الشحريم 
المتوّعة عقوبةٌ لهم على قتلهم الأنبياء. وأخدهم الرّباء 
واستحلاهم أموال النّاس بالباطل ؛ كبا جاء فى الآية 
الكرية : ل فَبظّلم من الّذِينَ هَادُوا حَوَمْنا...4 النّساء: 
8 [2 ذكر قول القميَ وكلام الطَبْريَ وقال:] 
ونلاحظ على ذلك, أن مثل هذه التُعليلات 


ات الو 


الاعتراضيّة والجوابيّة. خاضع للمدرسة العقليّة 
الفلسفيّة الى تُحاول أن تخضع خط التكاليف المصالح 
والمفاسد الكامنة فى طبيعة الأشياء . ولكتنا تعتقد أن من 
الممكن أن تكون الكصالح والماسد كامة فى إصياذ 
الأحكام؛ وذلك من ناحية تأديبيّة في ماتقتضيه لفط 
التأديب الى تفرض على النّاس تنفيذهاء إلى مرحيلة 
معيتة , كيا غيده في ماحكاه اله عن عيسى الل وَلَخَلْ 
لَكُمْ بَعْضٌّ الذي حرم غلَيِكْ» العمران: ١6؛‏ وركسا 
كان هذا هر مقصود صاحب «يجمم البيان». (015 "2 
؟_ ذلك جَرَيْنَاهمْ بها كُمْدُوا وَهْل 5 إلا الْكَقُورَ. 
سأ: ١/‏ 

ابن عببّاس: أي الذي أصابهم عقوبة طم عاقبناهم 

(جَا كفرُوا) ...(نجبازي): نعاقب. 


اوه 

الطْيري 1؟: م) 
الحسّن : صدق انه العظي , لايعاقب بثل فعله إلا 
الكفور, (ابن كثبر 6: “11ة) 
القَرّاء : يقول القائل : كيف خص الكفور بالجازاة, 
والجازاة للكافر وللمسلم وكل واحد؟ فيقال: إن 


جازيناء بمغزلة كافأتاء, والسيّئة للكافر بمثلهاء وأما 
المؤمن فيُجزى , لأنه يُزاد ويُتفضّل عليه. ولايجازى. 
وقد يقال: جازيت في معنى جرّيت .إلا أن المعني في 
أبين الكلام على ماوصفت لك, ألاترى أَنّد قد قال: 
هذل جَرْيْنَامُمْ4 ولم يقل : (جَارَيْنَاهُمْ) وقد صعت 
جازيت فى معق جر يت ١‏ وشي مثل عاقبت وعقّبت: 
الفعل منك وحدك. ويتاؤها يعني دفاعلتُ؟ عل أن 
تقعل ويفعل بك 
الطّترىّ : يقول تعالى ذ كره: هذا اذى فعلنا بهؤلاء 
القوم من سباًء من إرسالنا علييم سيل الَرِمٍ. حك 
ملكت أمواطم. وخربت جتّائبم: جزاء منا على كفرهم 
يكياء وتكذيبهم رسلنا. و(ذْلِكَ) من قوله: ذلك 


0 ل 


َويْنَاهُمْ4 فى موضع نصب, بوقوع اجريَْاهُمْ) عليه, 
ومعنى الكلام : جز يناهم ذلك ما كقروا. 

كول وَهَلُ تجَاَى إِلَّا الْكَُورَ4 اختلفت القرّاء 
1 قراءته, فترأته عامّة قاء المدينة والبصحرة؛ وبعض 
أهل الكوفة: (وَهَلْ مُمِارّى) بالياء وبفتح الزّايء على 
وجه مالم يسح فاعله (إلَّ الْكَقُورُ) رفعًا. وقرأ ذلك عامّة 
قرّاء الكوفة : ل رَهَلْ تُجازى» بالتون, وبكسر الرَّاي 
إلا الكَقُورَ» باللّصب. 

والصّواب من القول في ذلك أثّبا قراءتان 
مشهورتان في قرا الأمصار, معقاربتا المعنى , فسأيّنبيا 
قرأ القارئ فصيب, ومعنى الكلام : كذلك كافأناهم على 
كفرهم بالله ؛ وهل يُجازى إلا الكفور لنعمة الله؟ 

فإن قال قائل : أو مايجزي الله أهل الإمان به علي 
أعيالهم الصّالحة؛ فيخْصٌ أهل الكفر بالجراء. فيقال: 


وهل تُبازى إلا الكفور؟ 

قيل: إن الججازاة في هذا الموضع: المكافأة. والله ومّد 
أهل الإمان به للتَفضّل علبهم . وأن يجمل لحم بالواحدة 
من أغباطم الصّالحة عشر أمناها. إلى مالاتباية له من 
التضعيف ‏ ووعد المسيء من عباده أن يجمل بالواحدة 
من سيئاته مثلها مكافاة لد على جرمه. 

والمكافأة لأهل الكبائر والكفر؛ والجزاء لأهل 
الإيان مع التْفضّل , قلذلك قال في هذا الموضع: وهل 
تجازى إلا الكفور؟ كأئّد قال: لايجازى: لابكافاً على 
عمله إِلّا الكفور, إذا كانت المكافأة مثل المكافاً عليه , 
وألله لايغفر لد من ذنويه شيثًا , ولامخَص شبيء منها فى 
الدّنيا. وأمًا المؤمن فإنّه يتفضّل عليه . على ما وصفت , 

55 كان 

اجاج : (ذَلِك) في موضع نصب, المعبى جز يتاهم 
ذلك بكفرهم. 

ِرَهَلْ نَُازى إلا الكَقُورَ> , وثقرأ (وَهَلْ يَُارّى) 
وبجوز (وهل يُجارّى إِلَا الكَقُوب) وهذا نما يُسأل عنه, 
يقال: الله يجازي الكفور وغير الكفور, 

وا معنى في هذه الآآبة أَنّ المؤمن تُكفْر عند 
السيّئات, والكافر تبط عمله فيجَارَى بكلّ سسوء 
يعمله. قال الله: الذي كوا وَصَدُوا عَنْ سبي الله 
َضْلّ أغمالَقُ:» محمد ٠:‏ , وقال: « ذلك بِأنُمُاتبعُوا 
مَاأْشخّط الله وَكَرِهُوا رَطْوَائَهُ تاخبط أغالهُمْ» محمد : 
8 فأعلم أنه تمبط عمل الكافر؛ وأعلّمنا أن الحسنات 
يُذْهِين السَيّئات. وأنّ المؤمن تُكثر عنه سيّئاته 


ناته (:ةغ؟) 


ج ذي / لاع 


أبيويسلم الأصفهاني : إن المجازاة من التجازى 
وهو التنقاضي, أي لايقتضي ولايرتمع ساأعطى إِلّ 
الكافر, وإنّهم ا كفروا ادّعمة اقتضوا ماأعطوا, أي 
ارشع منهم . (الطِسِيَ 4: حدم 

النخاس : [ذكر حديث الب صل اله عليه و آل 
و سِلّم عن عائثة دمن حوييب عدّب... ثم قال:»] 

المعنى أَنْ المؤمن يُكفر عنه سيّئاتّه . والكاقر يمبتط 
عمله ويجارّى. كبا قال جل وعرّ: لأَضَلَّ أَعْمَاكُمْ» 
معد : 1 [: ١5غ)‏ 

الطُوسي : (َذُلِكَ َرَيِنَامُم با كَثَرُوا4 فى نمم 
للّهء <وَهَلْ نجَازِى» بهذا الجراء إلا الْكَقُورَ4 من كفر 
تافل . 

فن قرأ بالنّون. فلقوله: (جَرَيْنَاهُةً). ولا يكن 
الاستدلال بذلك على أن مرتكب الكبيرة كافر من حيث 
هوعدب لأ الله تعالى بين أنه لايجازي بهذا انوع من 
المذاب الذي هو الاستئصال. إِلَّا من هو كافر؛ وإن جاز 
أن يذب الفاسق بغير ذلك من العذاب. [ثم ذكر قول 
القَرّاء وأضاف:] 

وقال غيره: لافرق بينهيا. 

الوّمَخْضَرِيّ : [ذكر القراءات وقال:] 

والمعتى أن مثل هذا الجزاء . لايستحقه إلا الكافر, 
وهو المقاب الماجل. 

وقيل: المؤمن تكفر سيّئاته بمسناته , والكافر تحط 
عدله, فيجازى بيميم ماعمله من اليّوء. 

ووجه آخرء وهو أن الجزاء عامٌ لكل مكاقأة, 


د 


يُستعمل تأرة في معنى المعاقية وأخرى في معنى الإإثابة , 


ال 
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فلا استُّعمل فى معنى المعاقبة في قوله: طجَرَيْنَاهُمْ با 
كاك بعتى عاقبناهم بكفرهم . قبل : (وهل يجار إلا 
الكفور)؟ يمعبى وعل يعاقب . وهو الوجه السحهيح. 

وليس لقائل أن يقول: لم قيل: (وهل يجارَّى إلا 
الكفور) على اختصاص الكفور بالجزاء ؛ والجسراء عام 
للكافر والمؤمن, لأنّه لم مُرد الجسزاء العام وإِنا أراد 
الناصسّ وهو العتاب, بل لايجوز أن يراد العموم وليس 
مو ضعة, 

ألاترى أَنّكِ لو قلت: جزيناهم بماكفروا وهل 
يمارى إلا الكافر والمؤمن, ثم يصممّ وم يسد كلامد, 
فتبين أنّ مايتخئل من السّؤال مضمحل؛ وأنّ الصّحيح 
الذى لاعبوز غيره ماجاء عليه كلام اه الذى لايأتبظ 


الباطل ؛ من بين يديه ولامن شلفه. أجاف 
تحوه النْسي. بع 


الطَّبْرسي ؛ [تحو الطُوسيَ وأضاف:] 

قيل : إِنّ معناه هل تجازي بجميع سيّئاته إلا الكافر , 
لأن المؤمن قد يكثر عنه بعض سكّئاته. ‏ (285:5) 

الفَخْرالوَازَيٌ : قال بيعضبم: الججازاة: تقال في 
الثقمة. والجزاء: فى النّعمة. لكن قوله تعالى : مِذَلِكَ 
جَرَئْنَاهُوْ» يدل على أن «الجزاء» يُستعمل فى التقمة, 
ولعلّ من قال ذلك أخذه من أن الحاراة «مفاعلة» وهى 
في أكثر الأمر تكون بين اثنين : يؤخذ من كل واحد جزاء 
في حق الآخر. وفي التّعمة لاتكمون «ازاة» لأن الله 
تعالى مبتدى بالنّعم , 

البَيُضاوي : بكفراتهم التّعمة, أو بكفرهم بالرّسل؛ 
إذ روي أله بعث إليهم ثلائة عشر نبيًا قكذبوهم, 


(؟: 615 


وتتديم المنمول للتظير لاللتخعيص. |مذكر 
القراءات] 

مثله المشهديّ. 

أبوخَيّان : وأكثر سايستعمل الجزاء فى الخسير 
وامجازاة في الشّرّ, لكن في تقييدهما قد يقع كل واحد 
مهما موقع الآخر . 

ابن كثير : [نقل الأقوال ثم نقل حديئًا عن ابن 
خيرة: أنه قال:] 

جسزاء العصية: الوهن في العبادة, والضيق فى 
المعيشة, والتّمسر فى اللذة. 


(؟:ذنة 


خرن بكرت ؟) 


لت ال 


قيل : وماالتَمشر في اللّدَّهِ؟ قال: لايصادف لذة 
لال إلا جاءه من ينغصه يها . 

ألوالسُعود : (ذْلِكَ) إشارة إلى مصدر (جَرَينَاهمٌ) أ 
أو إلى ماذكر من القبديل , ومافيه من معنى البعد للإيذان 


يدرت ف الفظاعة. 


م ؟17أها 


وبحله عل الأول : النصب على أنه مصدر مؤكد 
للفعل المذكور . وعلى الثّانى : النُصب على أئّْد مفعول ثان 
له. أي ذلك الجزاء الفظيع جزيتاهم لاجزاءٌ آخرء أو 
ذلك التبديل جزيتاهم لاغيرء, طوَمَلْ مجَارَى إلا 
الْكَُور» أى وماتٌبازي هذا اللجزاء إلا المبالغ في الكفران 
أو الكفر, 

وقرئ (تجازي) على البناء للقاعل؛ وهو اله 
عرّوجل: اوَهَلَ تُجارّى) على اليناء للمفعول ورفع 
الْكَمُور), (وهل تُجِرّى) على البناء للمفعول أيضضًا. وهذا 
بيان 900 التعم الخاضيرة في مساكتهم: ومافعلوا 
بها من الكقرانء و مافعل بهم من الجزاء. 


الح رق 
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ابر سَويٌّ : [نحو أبي السّعود وأضاف:] 

(هل) وإن كان استفهامًا فعناه النّى , ولذلك دخلت 
(إلا) فى قوله: (إَا الْمُويَ). 

وفي الآية إشارة إلى أَنْ المؤمن الشاكر يربط يشكره 
التعم الصّوريّة والمحنويّة. من الاتقان والتّقرى 
والصّدق والاخلاص والتوكل والأغلاق الحميدة, 
وغير الشاكر يُزِيل بكفرانه هذه العم , فيجد بدها الفقر 
والكفر والتّفاق والشّكٌ والأوصاف الدّميمة, (/ا: 4؟) 

الالوسيّ: [نحو الرَعَمْشَريّ وأبى الشعود, ثم 
تعرّضي للقراءات وقال:] 

وانجازات على ماسمعت عن الرَُمْخْشَرِي : المكافات , 
لكن قال الخفاجي: لم تسرد فى القرآن إلا مع المقاث 
تلاق الجراء؛ فإنه عام وقد ينص بالخير. وعكد أ 
إسحاق؛ تقول: جزيت الرّجل فى الخير وجازيته.ني 
الشّرّ: دق معناء قول مجاهد, يقال فى العقوبة: يجازي 
ولى المثوبة: يمري. 

وقال بعض الأجلة: يتبغى أن يكون أبوإسحاق قد 
أراد أنك إذا أرسلت الفعلين ول تُمدّهما إلى المفعول التاق 
كانا كذلك , وما إذا ذكرته فيستعمل كل منهما فى الخير 
والشرّ ويرد على ماذكر «جَرْيْنَاهُمْ ينا كَقووا4 وكذا 
(وهل يجزي) في قراءة مسلم؛ إذ الجزاء في ذلك مستممل 
في الشرّ مع عدم ذكر المفعول التاتي. [ثُماستشبد يشعر, 
وذكر كلام الرّاغب فى جرّيته وجازيته , تم#ّقال:] 

وفيه غفلة عمّا هنا إلا أن يقال : أراد أنه لم يجي فى 
القَرآن «اجازى» فيا هو نعمة؛ مسندا إليه تعالى ؛ فانّه 
لممنطر لى محجبيء ذلك فيه . واللّه تعالى أعلم, [ثمذكر قول 


أب حَيّان وحسنه وقال:] 

وفي قوله سبحانه: «جَرْئْنَاهُمْ ينا كَفَرُواك دون 
جازيناهم بما كفروا على الوجه التانى, في اسم الإشارة , 
ماجكي مع القوم ما يسرّء ووقوعهم بعده قها يُسىء 
ويضيرٌ. ويكن أن تكون نكتة التعبير , ب«دجرى» الأكثر 
استعالا فى الخير . ووز أن يكون التُعبير بذاك أَوَبُ 
وبدتجازى» ثانيا, ليكون كل أوفق بعلته, وهذا جار 
على كلا الوجهين في الإشارة فتديّر جدًا. (4:57؟1) 

محبمود صافي: التذييل في قوله تعالى: «ذَلِكَ 
جَرْينَاشو» . 

وفْنّ التذييل قسمان : الأوّل: ماجرى يحرى المثل. 
وألتاني : مالم يخرج مخرج المئل؛ وهو أن نكون الجملة 
الثأنية امتوقّفة على الأول في إفادة المرادء أى وهل 
يجازي ذلك الجزاء القخصوص؟ 

وُمضمون الجملة الأول أَنَ آل سبأ جزاهم الله تال 
بكفرهم؛ ومضمون الجملة الثّانية أنّ ذلك العقاب 
الخصوص لايقع إلا للكفور. وفرق بين قولتا: جزيته 
بسبب كذا, وبين قولنا: ولايمرى ذلك الجراء إلا من كان 
بذلك السّبب, ولتغايرهما يصممٌ أن يجعل الثاني عل 
ليل . ولكن اختلاف مثهومها لايناني تأكيد أحدهها 
بالآخرء للزوم معني . (؟6:5١؟)‏ 

تخيقه» جيه باز رضي افق لزاه دل 
روأية : الفقر ؛ الموت الأجمر. 7 رن )ا 

عبد الكريم الخطيب : (ذلك) إشارة إلى ماحل 
بالقوم من تكال وبلام: وهو مسستدا دوف شيره: 
وتقديره: ذلك ماجزيناهم به, «جَرَيْنَاهُمْ با كتَررا4 
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بدل من هذا امعذوف المثار إليه؛ وعطف بيان له. ظوَهْلُ 
ُجَازِى الا الكَقُورَ» أي لم يكن جزاؤنا لهم إلا بسب 
كفرهم بنعمتنا, فا تحل نقمتناء إلا يمن يكفر بنا 
وبإحساتنا, #ذلك بآ نلق يك مُقيْرا مد أَلْعَمَهَا غَلى 
توم حت يُقَيُرُوا مابأ نيم »> الأتفال : 1ن. 

والجازاة غير الابتلاء, فالجازاة: عقاب على ذنب 
اقترف؛ والابتلاء : امتحان والمختبار, فقد يبتلى الله 
امسنين بالضَيرٌء كما بيشلي المسيئين بالتفع. 

وهذا جاء التعبير القرآىَ هنا (وٌمَلُ تُجَارى إلا 
الْكَُونَ أي لانعاقب إلا من يستحقّ العقاب؛ من أهل 
الكفر والّلال. فلااعةراض إذن لما يصاب به أهل 
الإحسان فى أمواهم أو أنفسهم , فذلك ابتلاء من الله لحم , 
وامتحان لانمانهم ؛ يزدادون به درجة فى مقام الإحبان: 
إذا هم صير وا على هذا الابتلاءء وليس ذللك"الابقلاء مبن 
باب الجازاة هم على ذنب اقترفوه. 

الطّباطَبائيَ : (ذلك) إتمارة إلى ماذكر من إرسال 
اليل وتبديل الجنّتين. وحلّه النّصب مغعولا ثانيًا 
ل(ْجَرَئنَافُ). والفرق بين الجزاء والمجازاة كما قيل -: أن 
الجازاة لاُستعمل إلا فى الشّرّ والجزاء أعم. 

والمعى جزينا سبأ. ذلك الجزاء. بسيب كفرهم 
وإعراضهم عن الشّكر أو فى مقابلة ذلك ولاتجازي 
بالتوء إِلَّا من كان كثير الكفران لأنعم الله . (15: 518) 


اله 


الأصّل...رَسَيَجْرى اله الشاكرينَ. الغمران: ١414‏ 


الطّريٌ : يقول: وسيئيب الله من شمكره على 
توفيقه . وهدابته إيّاد لدينه. (غ: ١٠لا‏ 
الّوسي : معناه ثيب الله الشاكر ين على شكرهم 
لتعم الله. واعترافهم بها. ووجه اتُصال هذا ما قبله 
اتصال الوعد بالوعيد, لأنّ قوله : طقَلَنْ يضم الله سينا 


دليل على معن الوعيد؛ لأنّ معتاه إنَا نشم نفسة 


باستحقاقه العقاب #وسه سَيَجْرِى اثه الشاكرين» با 
يستحقونه من الثواب. (9: “ا 
نحو الطيرسي, (014:1) 


أَبوخَيّان : وعد عظي بالجزاء. وجاء بالشين الي 
هي فى قول بعضهم: قريئة التفسير فى الاستقبال؛ أي 
تيمر جزاء الله إيّاهم عنهم , وظاهر هذا الجزاء أنه في 
الآحرة. وقيل: في الدّنيا بالرّزق , والشمكين في الأرض, 


ركاه 

لاحظ «ش لد ره 
١‏ اليه مَدْحِككم حبقا رَعْدَ الله حَقَا انَّهُ مَيْدَوًا 
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ابن عباس : طِلِيَجْرِىَ الّدِينَ أمنُوا...4 بحمّد 
عليه الصّلاة والتلام والقرآن (وَعَمُِوا الصّالمجَات) فيا 
بيلهم وبين رهم (بالْقِسْطِ) بالعدل: المنّة . 

الطّتريٌ : لِلِيَجْرِى الَّذِينَ أممُوا...6 بقول: ثم 
بعيده من بعد ماته كهيثته قبل مماته , عند بعثه من قبره , 
ليخي الَّذِينَ أمَنُوا...4 . يقول: ليثيب من صدق الله 
ورسوله. وعملوا ماأمرهم الله به من الأعبال , واجتنيوا 


الثرية 
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مأئباهم عنه على أعاهم الحسنة بالقسط. يقول: 
ليجزيهم على الحتسّن من أعماهم التي عملوها في الدّنيا 
الحمسن من الُواب , والصّالح من الجزاء فى الآخرة. وذلك 
هو القسط . و(القط): العدل والانصاف. :1١(‏ 6غ 

الطوسي : يجي الَذِينَ أمنُوا...4 فيه بيان أنه 
إنما يعيد الحناق ليعطيهم جزاء أعراهم من طاعة ومعصية, 
والعطاء إذا كان ابتداء لابسئى جزاك 

وقوله: (ِالقَسْطٍ) معناه بالعدل, لأنّه لو زاد الجزاء 
أو نقص لخرج عن العدل؛ ولكن يجزمهم وَفّْق أعباهم 
حق لايكون الجزاء على الوه كالجزاء على الاثيان. بل 
كل طاعة يستحقٌ الجزاء على قدرها. 

7 لطبْرسىَ 0 ,)١١‏ وأبوالقتُوم الررازي ي٠ف‏ 
لاقاء والخازن (*: ,)١198‏ 

الرَمَخْشَريٌ: (ِالْقِسْطِ) بالعدل. وحيوم علق 
بإعيزى). والمعتى ليرءهم بقسطه ويوشهم 1 
بقسطهم وبا أقسطوا وعدلوا ولم يظلمواء حين آمنوا 
وعملوا صالحنًا. لأنّ الشّرك ظلم, قال الله تعالى: اء 
الشْدِكَ لظلهُ عظ؛» لقسيان: 97, والعصاة ظالام 
القت وغيدا أرس لمقابلة قوله: طإباكائرا 
يَكفُرون4. 


توه ملشمًا أبن جزى (5: قايل والكاشان؟ ١؟:‏ 


عينم 


لد ننارة 


34 وشير (7: 15). 
ابن عَطِية : قوله : (لِيَجْزِى) هي لام «كَيْ» والمعنى 
أن الإعادة إِما هي ليقع الجزاء على الأعيال. وقول : 
(بالقِسْطي) أي بالعدل في رحمتهم وسمسن جزائهم. 
أ و١ ١‏ 


أبوالبركات : فإن قيل : كيف خم جراء المؤمنين 
بالعدل. وهو في جزاء الكافرين عادل أيضًاة؟ 

فالجواب: أَنّد لو جمع الغريقين في القسطء لم يتين 
في حال أجفاعهم! مايقع بالكافرين من العذاب الألير 
والشرب من الحمير. ففصّلهم من المؤمنين, ليبيّن 
مايجمزعهم بهء نا هو عدل أيضً!". (أبن الجؤّزي 1 :.ر) 

التخرالازي : لجر الَذِينَ أمنُوا...4 فاعلم 
أن المقصود منه إقامة ال لالة على أنه لاب من حصول 
الحشر والنشر , حي يحصل الفرق بين الحسن والمسيء. 
وحىّ يصل الثواب إلى المطيم , والعقاب إلى العاصى . 
وقد سبق الاستقصاء فى تقرير هذا الدليل ؛ وفيه مسائل: 

المسألة الأول ؛ قال الكعبى”: اللام في قوله تعالى؛ 
ِلَِجدِىَ الّذِينَ أمتُوا4 يدل على أنه تعالى خلق العباد 
للثواب والرّحمة. وأيضًا فإه أدخل لام التعليل على 
لتُواب . وأمًا العقاب فها أدخل فيه لام التعليل , بل قال: 
َدَالَّذِينَ َتوُوا م شَرَابٌ مِنْ حيم» وذلك يدل على 
أنه خلق الخلق الّحة لاللسذاب؛ وذلك يدل على أنه 
ماأراد متهم الكفر, وماخلق فيهم الكفر ألبيّة. 

والجواب : أن لام التعليل فى أفعال الله تعالى محال , 
لأنّه تعالى لو فمل فملا لعلّد لكانت تلك العلّة؛ إن كانت 
قدية أزم قدّم الفعل . وإن كانت حادثة لزم التسلسل, 
وهو مال. 

المسألة الثّانَة: قال الكَنِى أيضًا: هذه الأبة تدل 
عل أ لايجوز من الله تعالى أن يبدأ خلقهم فى المنّة, 
لأنه لو حسن إيصال تلك العم إلهم من غير واسطة 


--_- مت 


)١(‏ لى نجده في «الببان» لأبى اليركات, 
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خلقهم فى هذا العالم ومن غير واسطة تكلينهم. ما كان 
خلقهم وتكلبفهم معلا بإيصال تلك التّعم إليهم . وظاهر 
الآبة يدل على ذلك. 

والجواب: هذا بناء على صحّة تعليل أحكام الله 
تعالى وهو باطل سلّمنا صحّته .إلا أنَ كلامه نما يصحٌ لو 
عدانا بدء المخلق وإعادته بهذا المعتى , وذلك جمنوع. فلم 
لابجوز أن يقال: إن يبدأ الخلق لحض التفصّلء ثم إنه 
تعالى يعيدهم لغرض إيصال نعم الجنّة إلبهم؟ وعلى هذا 
تقد ير: سقط كلامه. 

ابن عَربى: لٍَإِلَيْهِ موْحهُكُمْ بيعًا» بالعود إلى عين 
المجمع المطلق, فى القيامة الصغري . كا هر الآن. أو إلى 
عين جمع الزّات بالفناء فيهء عند القيامة الكيايع 
<وَغد لله ًا إن يَبِدَوًا الْخَنْقَ» فى النسأة الأوى» 
جم يُعيدة» فى التشأء القانية, (ليجرئإلدزمي 
والكافر. على حسب إياتهم. وعملهم الصاح 
وكفرهم, وعملهم الفاسد . وهذا على التَأويل الأوّل. 

وعل الانى: ليَيدَوًا الْمَلْقَ4 باختغائه, 
واظهاره. © يدهم بإفتائهم وظهوره ملْيجْزِي الّذِينَ 
أعَنُوا وَعَيِنُوا الصَالَاتِ» مايصاحهم للقائه. من 
الأعبال الزافعة لحُجُيهم للقربة إِيّاهم (الْقِسْطِ) بجسب 
مابلغو! من المقامات بأعاهم, من مواهبه الحاليّة 
والذوقيّة , التي يقتضيها مقامهم . وشوقهم, أو ليجري 
أْذين آمنوا الإيان الحقيؤ؛ وعملوا باه الأعبال التي 
تصلح العباد, أى جزاء بالتككيل بقسطهم. أي ب 


اا 1 


ومقامهم فى الاستقامة. (1 11ه) 


التَيُضاوئ :...والتّسه عل أن المقصود بالذاثِ من 
الابداء والاعادة هو الإثابة , والعقاب واقع بالعرض» 
وأنّد تعالى يتولى إثابة المؤمنين, بما يليق بلطفه وكرمه؛ 
ولذلك لم يستنه. وأمَا عقاب الكفرة فكأنه داء ساقه 
الهم سوء اعتقادهم وشوم أفعاطم. 

والآية كالتمليل لقوله : لَه موْجِعُكُمْ جبِيًا» فإنه 
نا كان المتصود من الابداء والاعادة مماراة الله المكلفين 
على أعباهم , كان مرجم الجميع إليه لاحالة, و بوْيّده 
قراءة تن قرأ (أنَدُ يَداً) بالفعم , أي لأنه. ويجوز أن 
يكون منصويًا أو مرفوعًا بما نصب (وَغْدَ اللّو) أو بها نصب 
(حَنًا). رسك 

نجوه النْمَنَ (7: ,)١8617‏ والمشيدي [1: 152١‏ 
والقاسيي (1: 5-7 

النيسايوريٌ : قال المفسرون: في الآبية إضمار. 
وآلتقَدير: أنه بدأ المتلق ليأمرهم بالعبادة . ل ميتهم ثم 
يعيدهم ليجزى. ونا حسن هذا الحذف؛ لتقدّم قوله: 
(ِقَامُدُوبً) ولأنٌ الاعادة لاتكون إلا سعد الإمساتة 
والاعدام. [ثمذكر تمو الرّعنْشَرِيٌ إلى أن قال:] 

وى فوله : ط وَالّذِينَ كُذْدوا» من غبر أن يُدخل لام 
العاقبة فى الجملة كما أدخلها في الأول دليل على أنه 
خلق المدلق للّحجة لاللعذاب, وإفا جاء التمذيب لغرض 
وقوعهم فى طريق القهر. 1 ؟ة) 

أبوحَيّان : وابالْقِمْطِ) معناء بالعدل: وهو متعلّق 
بقوله : (ليَجْرِىَ) أي ليُتيب المؤمنين بالعدل والإنصاف 
فى جزائهم. فيوصل كلا إلى جزائه وثوابه, على حسب 
تفاضلهم فى الأعبال؛ فينصف بينهم ويعدل؛ إذ ليسوا 
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كلهم متساوين فى مقادير الثواب. وعلى هذا يكون 
(بالقِسْطِ) منه تعالى , [ثم نقل كلام الرَعنْسَرِيٌ وقال:] 

فجعل القسط من فعل الذين آمتواء وهو على 
ري الاعتزال. 0 4 0 5 0 


ا (6:غ؟3) 


أبوالشّعود : [نمو الرَعَْشَريّ وقال:] 

وهو الأنسب بقوله عرّوجل : ؤوَالْدينَ كدو 3 
شَرَابٌ ين حم وَعَذَابٌ آليء ينا كَانُوا كرون فإن 
معناء ويبرى الذين كفروا بسيب كفرهم؛ وتكرير 
الإسناد يجمل الجملة الظرفيّة خير؟ للموصول. لعقوية 
الحكم, والجمع بين صيغتي الماضي والمستقبل , للدّلالة 
على مواظبتهم على الكفر , وتغيير النّظم للإيذان بكثمال 
استحقاقهم للعقاب؛ وأن التعذيب بعزل عن الانتظام فى 
سلك العلة الغائية للخلق بَدء وإعادة , وما يحيق ذلك 
بالكفرة على موجب سوء اختيارهم, وأما المتصود 


الأصلل من ذلك فهو الاثابة . 11]) 
نوه الالوسي , 150لا 
الِرُوسَويٌ: ل لِيَجْرِيَ الَّذِينَ اموا وَعْيِلُوا 

الشّاءات » متعلق بل يعيده) أى يثيبهم, بما يليق باطفه 


وكرمه: نا لاعين رأت 1201 قب 
بشر, طبالقشط» متلق ب( يمْزِى) أي بالعدل. 
فلاينقص من ثواب محسن ولايزيد على عقاب مسيء, 
بل يجاذي كلا على قدر عمله . كما قال: جَرَاء وقانا4 
الب ؟, 11:4 


نوه مكارم الشيرازيّ. لك ة/؟) 


رشيد رضا: «ليجْرِى ...4 الآبة, هذا تعليل 
للإعاد:, أي يعيده لأجل جزائهم . والتسط؛ العدل, 
وقال الْرَاعْبِ: التصيب من العدل. أى ليجزيهم يعدله, 
وهو عبارة عن إعطاء كل عامل حقه من التُواب اللذى 
جمله الله لعمله, يبعت أنه امل منه شينًاء كما قال في 
سورة الأياء :0غ لوَتَضْعُ م الْمَوَازِينٌ القبْط ليم 
الْقيمَة قل ُظْلَءُ تفش نس شَيِناك. 

ولابمنع ذلك أن يزيدهم ويضاعف طم , كيا وعد ف 
أيات أخرى منها؛ قوله: «قَيُويمْ أَجُورَمٌُ وُيَريد هم 
من فضله» النساء : ا وقوله فى هذه السورة: 
«لِلَدِينَ أَحسَئُوا المُتسئى وَزِيادَةه يونس: +5, 
َالحبسك هي الجزاء بالقسط المضاد للجور والظّلم , 
والزئادة فضل منه عزّوجل. وسيأتي فيها أيضًا شوله: 

رَقْضَِ يبتكم بالقشط » يونس : 04 

وقيل: إن المراد يجزيهم بها كانوا عليه من القيام 
بالقسط , وهو الحقّ والعدل ف الأمور كلها, الذي شو 
مقتضى الإمان فى قوله تعالى: هلْقَدُ أَرْسَلْنَا رسلا 
بالِيِنَاتٍ وَأَْْلنَا مَعهم الْكتَاب وَالميرَآن لِيَقُوم النّاسُ 
بالتشط » الحديد: 10, وقوله : قل أَمْرَرَيّ اقش » 
اللأعراف : على أن القسط فى الآيتين عام شامل 
لور الد ين كلها. 

وقيل: بل المراد منه الإيان أو التوحيد المقابل نظلم 
الشرك؛ في قوله تعالى: إن الشَّرْكٌ لَظْلْهُ عَظيئ» 
لقيان: 17 

والمجادر الموافق لسائر الأيات الصّعربحة هو الأوّل, 
ولابصح إرادة الثاني إلا بالتَبع للأل. أو الجسمع بين 


المع ف فق لغة القدآن. ج4١‏ سلبب”ببببااااس سس يبب 0 


المعنبين, على القول بأنّ كلّ مايحتمله اللفظ من المعاني 
المشتركة فيه , أو حقيقته ومجازه بمقتضى اللّغة. من غير 
مانع من الشرع. يكون مراذا منه. 

الطَّباطَبائي: وأما قوله: للِيَجْزِيَ الَّذِينَ 
مَنُوا...» فإنٌ الحجّة فيه أن العدل والقسط الاغيّ .وهو 


155155 


من صفات فعله ‏ يأبى أن يستوى عنده من خضم له 
بالريان يد وعمل مالحا ومن استكير عليه وكفر يه 
وبآياته. والطّائفتان لايس بيتهبا بغرق فى الدّنياء انما 
التيطرة فيها للأسباب الكوئيّة ؛ بحسب ماتنفع وتضير 
انوا 
فلابيق إِلَا أن يغرّق الله بيتهيا بعدله بعد إرجاعهها 
إليه. فيجزى المؤمنين الحسنين جزاء حسنًا والكلفاذ 
المسيئين جزاء سيّنًاء من جهة ما يتلذذون به أو يتالممون: 
فالحجّة معتمدة على تمايز الفر بقين بالاثهاي: والسيل 
الصّالح , وبالكفر. وعلى قوله: (بِالْقَمْطِ) هذاء وقوله: 
(لتجخزئ) متعلّق بفوله : اليه مْرْجفكُمْ جسيعا4 على 
ا ارين 
ويمكن أن يكون قوله : (لِيَجْرَِ ...) متعلّقًا بقوله: 
«ميُعيدة4 ويكون الكلام مسوقًا للتليل وإشارة إلى 
حجة وأحيدة؛ وهي الحجّة الثانية المذكورة ؛ والأقرب 
من جهة اللفظ هو الأشير . 116 
فَقَما دَخَلُوا عَلَيِْ قَالُوا يَامَيبَا الْعَزِيرُ مَك 
ْنَا الضٌّ وَجِئْنًا ببضَاعَةِ مُرْجيةٍ فََوْفٍ لا الكبلَ 
وَمَصَدَقْ عَلئِنًا أن الله يجْرِى المُتْصَدَقِين. بوسف نر 


ابن عباس : فى الدّنيا والآخرة. ا 


الضَّحاك : لم يقولوا: إنّالله يجزيك , لأئْهم لايعلموا 
أنه مؤين. (البقَويّ 7: 011) 
الاش + يقال: هومن امعاريض اَن هي مندوحة 
عن الكذب؛ وذلك أَمَّهِم كانوا يعتقدونه ملكا كافرًا على 
غير دياه , ولو قالوا: إن الله يمجيزيك بعدقتك في 
الآخرة ؛ كذبوا , فقالوا لد لفظًا يوهمه نّم أرادوه؛ وهم 
يصممٌ هم إخراجه منه بالتأويل. (ابن غطيّة 115:5 
الواحدئى: بالتواب, 
مثله ابن الجَؤْرَيٌ (4: 1/4؟), والخازن (؟: 18514) 
المُرُوسَوى : يُثيب المتفضّلين أحسن الجزاء 
والثّواب. [ثم نقل كلام الضّحّاك وقال:] 
دخل يوسف فى لفظ الجمع سواء شافهوه بالجزاء أو 
.ءلم أن الجزاء ليس بمقصود على الجزاء الأخرويٌ بل 
قد يكون دنيويًا. وهو أعم. فاقهم. [واستتهد 
بحا بعين لآثار الثّواب الدنيوي فراجع ] 
التاسمئ : حت على الإحسان, وإشارة إلى أن 
الحسن عبرى أحسن جزاء منه تعالى ٠‏ وإن لم يبزه امسن 
ألبف. (لتتكضن أ 


1 


|1179 


(غ:اضم) 


شر : لايضيع أجرهم, 5-6 


أذ عمقل القس د ل آلاء 


ابن عباس : وهذا مقدم ومؤشرء يقول؛ وبرزوا اله 
الواحد القهّار: ليجري الله كل نفس بَرّة أو فأجرة . 


انر 


سس م سسبببجحججججبجبححبب يج وبي )!إإ] 


الطَيَريّ : يفول: فمل اله ذلك بهم . جزاء لهم بها 
كسبوأ من الآثام في الدآئياء كما يُبيب كل نفس بما كسيت , 
من خير وشيرء فيجزي الحسن بإحسائه؛ والمسىء 
بأساء نه . ام لام 

نجوه البِغَويٌ (؟: ذغا. وَالمَيِْيّديَ (ه: 8٠١‏ ؟), 
والخازن (4: 6غ واليِرُوسَويّ (4: 410 والمراغي 
1 ها 

الطُوسئ : أخبر الله تعالى بأنّه إنَا فعل ماتقدّم 
ذكره للِيَجْزِيَ الله كل نفْس» الذى كسبت. إن كسبت 
خيرا أتاها لله بالتعيم الأبديّ فى الججنّة؛ وإن كفرت 
وجحدت وكسيت شرا عاقيها بنار جهثم مخلدةٌ فيها. 


لك يق 

نحوء الطَّرِسِيَ . ةا 
الواحدي: ليقع هم المزاء من اف ها كبوا. ني 
الكقار. 32-5 


ابن عَطيّة : وقوله : الْيَجْرِئَ) أي لكي يجزي, 
واللام متعلقة بفعل مضمر. تقد يره: فمل هذا, وأتقذ هذا 
العقاب على المجرمين. ليكون فى ذلك جزاء المسبىء على 
إساء نه 

وجاء من لفثلة «الكسب» با يعم المسىء والمعسن. 
ليتبه على أن الممسن أيضًا يجازى بإحسانه خيرًا. 


ال 
الُكَبَريٌ : أى فعلنا ذلك للجزاء . ويجوز أن يتعلّق 
بَزيْرْرُوا). 7 نيت 


النيسابوريٌ ؛ قوله: الِيَجْرِىَ) اللام متملقة 


باتشني) أو بمجميع ماذكر, كأثه قيل ؛ يفعل بالمجرمين 


مايفعل لِيَجِْيَ اله كل نَفْس مَاكْسَيت »4 , (111:1) 

أبوحَيّان : [نقل كلام الرطْشَريّ ثم قال:] 

ويظهر أنْها [اللام] تتعلّق بقوله: (وْبَرّرُوا] أي 
الخلق كلّهم. ويكون (كُلْ تَفْسٍ) عانًا. أى مطيعة 
ومجرمة؛ والممملة من قوله: (وَتّزى) معثرضة. )14١١6(‏ 

أبوالسّعود : ليَجْزِىَ اله» متعلق بمضمر, أى 
بفعل بهم ذلك ليجزي كل نفس مجرمة ماكسيت مسن 
أنواع الكفر والمعاصى , جزاء موافقًا لعملها. وفيه: إيذائ 
أن جزاءهم مناسب لأعباطم. 

أو بقوله: ايَرَرُوا) على تقدير كونه معطوقًا على 
(تدل) والشّمير الخلق. 

وقوله: لوَتَرَى الْمُجْرمِين» إلخ, اعتراض بين 
لمعمل والمتعلّق به. أي برزوا للحساب ليجزى الله كل 
نفس مطيعة أو عاصية ماكسبت من خير أو شي وقد 
اكتنى بذكر عقاب العصاة, تعويلا على تبادة الحال, 
لاسيسيا مع ملاحظة سبق الرّحمة الواسعة. (": ه.م) 

نحوء الآلوسئ (15: لاه 1]ء والقاسيّ :٠١[‏ 9/45؟), 

مَغْئيّة : [ذكر آيات وقال:] 

ومعتى هذه الآيات بجموعها أنّ الجراتم والسيّئات 
على أنواع: متها الشغيرة المسقيرة: ومنها الكبيرة 
الخطيرة. وإِنّد تعالى قد أعد لكل جرية عقوبتها على 
أساس الحمقّ والعدل, لاتزيد؛ وقد تُعقّف حسما 
تستدعيه حككته البالغة . وقوله تعالى: طفُلَامجْرى إل 
مِتْلَهَاك الأتمام : صبريم فى ذلك. بل وحصتر أيضًا. 

أجل . هنا سؤال ينبغي أن يسأله كل عاقل؛ وهو 
مَنِ الذي يستحق هذا التوع من العذاب الشّديد الأليي؟ 


الل /المعجم فا فقه لقة القرآن... ج95 بسب ببببببيبيب-اب اسه 


وهل هناك جرعة تستوجب كل هذا التكال العظيم الدائم 
الذي له أوّل وليس له آخر, كما قال تعالى : 0 
جَهمٌه انض عَلْهم فَيمُونُوا وَلَاجحَففٌ عَدْهُمْ مِنْ 
عَذَاَا4 قاطر: 1 1., 

الجواب : نعم إِنّ في النّاس مجرمين يستحقون هذا 
انوع من العذاب الألم , وأكثر منه أيضّاء ومن هو لام 
لْذين يتاريون الحق أو يكتمونة وهم يعلمون. سواء 
أكان هذا الحق لله أم للّاس. وأعظم نيم رما جار 
الحروب الذين أعدّوا لفك الدّماء وتدمير الحسياة 
الأسلحة المهتمكة , كالقنابل الذريّة والطيدروجينية. 
واكوادٌ السامّة النى تقعل المئات بل 
معدودات . إِنّ أيَدَ عقوبة يعاقب بها التفاحون فهقي 


واطلا بحن 3 دقائق 


دون ماستعقون. ولت الشملاسل والأصلفاد 


وسرابيل الثيران بشىء., فى جانب تدمي البااد 


5-5 2 8 2 
وتشضريد العباد. وتشوعءههم وتتتيلهم فثات الالوف. م 5 


هل القّرر المتطاير من هام أ 
ادوم ئَة التي ألقيت على هيروشيا مع العلم أن نسيئها 
من حيث الأثر إلى مابملكه الشفقاحون الآن من القنايل , 
كنسبة الواحد إلى الألف؟ وهل طعام الرَّقُوم؛ وماء 
الصّديد أشدٌ فتكمًا بالأجسام والأرواح من سلاح 
الجرائيم الذي يستعمله الآن أعداء الله والانانيّة فى 
فيتسام , ومن قبل فى كوريا! 

وسبق عند تفسير الآية (11) من هذه الور : أنّ 
الانسان إذا مسّته ذرّة من سلاح الجرائيم تقلصت 
عضيلاته : وبرزت عيئناه؛ ومات فى الحال. فهل يعد هذا 
شك عاقل فى أنّ الحلم بأصحاب هذا اللاح ظلم» 


سوأ أنها من القثيلة 


أ م التحة ميم إثم . ونم لو عوقبوا يأشدّ من عذاب 
جه لكان عقابهم حقًا وعدلً؟ هل يُستكار أي نوع 
من أنواع العذاب على من لايروى ظماء إلا دماء 
الألوف. ولا يشبع جرعه الا أقوات الملايئ ومقدراتهم؟ 
ولو لم يكن دليل على البعث والحساب إِلَا وجود هذه 
الظالم لكق:؛ إذ لو كانت الدّنيا هي كل شبيء ؛ وليس من 
وراءها عالم آخر كرد قيه الحقوق إلى أصحابيا ويد كل 
ظام الجزاء اذى يستحقّ , لكان اموت خيرًا من الحياة . 
والظلم أفضل من العد : :1غ 

الطباطبائي: معي 0 واضح؛ وهي بظاهرها 
تدل على أن اذى مِرَى به كل نفس , هو عين ماكسبته 
#مية أو سبئة, وإن تيد صورقة. شهي من 
الآيات |الدَالة على أنّ الذى يلحق بهم يوم القيامة هو 
نتيجة أعبالهم. 

فالذية تقشر أُوَلا: معنى الجسزاء فى يوم الجزاء , 
وثانيًا : معنى التقامه تعالى يومثذ؛ وأنّه ليس من قسبيل 
عقوبة الجرم العاصى تشفيًا مند. بل الاق مايستدعيه 
عمل الجر بهء ون شئت فقل: إيصال ملاكتتسيه الجرم 
بعيله إليه. 

وق تعليل هذا الجراء . وهو في يوم القيامة بقوله : 
ؤِإنَّ اه سَرِيعٌ اليساب» إباء إلى أنّ الجراء واقع من 
غير فصل وتهْل إِلَا أن ظرف ظهوره هو ذلك اليوم 
لاغير, أو أنّ الحكم بالجزاء وكتابته واقم عند العمل 
وتمقّقه يوم القيامة, ومآل الوجهين واحد فى الحقيقة. 

41 
عبد الكر يم الخطيب: هو تعليل هذا البلاء الظيم 


سس __سبيححبجححححيججيببييييج وي / 4/9 


وهذا الهوان المهين. الذي يلقاه عؤلاء الظالمون يوم 
القيامة. فهذا بما كسبته أبدمهم . وقد كان من عدل اله 
سبحائه أن يعاقب المذتبين الظالمين؛ وأن ثيب المحسنين 
المتقين. وهو سبحانه وتعال يقول: طأَفَتَجْقَلٌ 
المسلمين كَالْمُجْر مين» مَالكُم كبت تَدْكونَ» القلم : 
افك 

فضْل ألله : وإذا كان البعض يستبعدون مثل هذا 
العقاب , كجزاع على جرية الإنسان لامها مهما كبرت 
فلن تكون بحجم هذا العذاب , فَإنّنا تدر أمام هذا البعض 
أن العقاب لايد من أن يكون منسجمًا مع حجم التتائج 
العمليّة السَلييّة فى حياة البلاد والعسباد. وليس من 
الضّروريٌ أن يكون منسجمًا مع حجم الجريمة عل 
مستوى الكمّ؛ وأيّه جرية أفظع من جرية الكفر بال 


رونا 


وتواهيه. سا وف 
١ 2‏ 
- لِيَجْزِى الذِينٌ أمنُوا وَعَيِنُوا الضَالِحَاتٍ مِنْ 
ضيه إِنَهُ ابيب الكادِرين. الرّوم: 0غ 
2 5 5 
الطوسي؛ إخبار منه تعالى أنه الذي يجري الذين 
يطيعرن 5 تعاللي وصتتبون سعاصية: ثواب المنة. سس 


فضله على خلقه , لكر بارة ؟) 
نوه المَكِيُديٌّ. (ا: ٠5غ)‏ 


الوْمَخْشَرِيّ : البَبئزى) متعلق بايْهَدُون) تعليل 
له. [إلى أن قال؛] 

وتكرير َالّذِينَ صَنُوا وَعَيِلُوا الشَالِحَات» 
وثرك العتمير إلى الضّريم. لتقرير أنه لايفلح عنده إلا 


المؤمن الصّالح؛ وقوله: طِإِنهُ لاجيبٌ الْكَاقِرينَ» تقرير 


بعد تقرير على الطرد والعكس, م 
نحوه عر طبى”. غ1 ع 


ابسن غخطيّة : اللام فى (ليجرئ) متعلقة 
بِيَصَدَعُونَ) الرّوم: ؟8: ويجوز أن تكون متعلقة 
بمحذوف, تقديره: ذلك. أو فعل ذلك (لِيَجْرِىَ). 
وتكون الإشارة إلى ماتقرّر من قوله تعالى : (مَن' كَمَنَ) 


الروم : 27 (114 21١‏ 
يت 
ويزيدهم من فضله, 1و 


الفخْرالؤازيٌ: ذكر زيادة تخصيل لما ينهد المؤمن 
افعلةبالخير وعمله الصّالح , وهو الجزاء الذي يمازيد به 
اشم أوالملك إذا كان كبيرا كرما , ووعد عبدًا من عباده 
بن أساذ ياي يمل إليه هه افق يا كريد أكده 
بقوّله :ين هَطْلِه) يعنى أنا المجازي. فكيف يكون 
الجراء. ثم إلى لأأجازيك من العدل, وإنًا أجازيك من 
الفضل : فيزداد الدّجاء. 

التتضاوى: علّة لههدون أو ليصّدّعون والاقتصار 
على جزاء المؤمنين للإشعار بأنْه المقصود بالدّات, 
والاكتفاء على فحوي قوله؛ طِإِلَّهُ لامب الْكَافِرِينَ». 
فإنَ فيه إثبات البغض هم والحبة للمؤمنين؛ وتأكيد 
اختصاص الطلاح المثهوم من ترك ضميرهم إلى 
التسعرم بهم . تعليل له. 

تحوه النّسَقّ ملخّصًا (9: 9/4؟), وأبوالتٌعود (8: 


5 والعرُوسَويّ (/4869)؛ وشيّر ملمّصًا (ه: 15), 


١ 75 (6؟:‎ 


(؟؛ ؟؟]) 


وطه الو 91 كل 


ا يررك 


الالوسيّ : [نفل كلام المَخْصَريّ وقال:] 

وبيانه فها نحن فيه, أن قوله تعالى : هيجي الَذِينَ 
أمَنُوا» يدل بنطوقه على ماقرّر على اختصاصهم 
بلججزاء التَكريِيَ ‏ وبمقهومه على أتّهم أهل الولاية 
والزلق, وقوله .سبحانه: لِإنَّهُ لَايِبٌ الَْافِرِينَ» 
لتعليل الاختصاص, يدل #نطوقه على أنّ عدم المحبة 
يقتضى حرماتهم؛ وبفهومه على أن الجزاء لأضدادهم 
مور فهو جل وعلا حب للمؤمئين. 

وذكر العلامة الطَيى": الظاهر أن فاق وَجْبَكَ 
ِلدّين القَم4 الرّوم: 17, الآبة بهامها كالمورد للسَؤال 
والمنطاب, لكل أحد من المكلفين, وظمَن كَقَر فَعَلَيْه 
كيد الدوم: 5 4. الآية وأرد على الاستعناف مطوظان 
الجواب , فكأئّد ا قيل: أقيموا على الدّين القمّ قبل 
بحيء يوم يتفرّقون فيه فقيل: ماللمقيمين عنلى الدين 
وماعلى المنحرفين عنهء وكيف يتفرّقون؟ مام 
(من كَثْرَ عليه كيْره» الآبة. وأمنا قوله: هلِيَجْرِيَ 
لَذِينَ أمنُوا» الآبة. فينبغي أن يكون تعليلًا للكل. 
بفسل ناورك هل ساف وعليم: لكن يعلق 
بايْهَدُونَ) وحده؛ لشدّة العناية بشأن الايمان والعمل 
الصّالح . وعدم الاعباء بعمل الكافر, ولذلك وضع 
موضعه طِإِنَّهُ لامجب الكافِر ين انتبى . فلاتغفل . 

)00 71 

الطّاطَبائي : الام للغاية , ولاينافي عد مايؤتهم 
جِرَاءً ‏ وفيه معنى المقابلة -عذه من فضله؛ وفيه ممق 
عدم الاستحقاق؛ وذلك لأتّهم بأعيائهم وما يصدر عنهم 


من أعاهم ملك طلق لله سبحائه, فلائملكون لأتفسهم 


شيدًا حقٌ يستحقّوا به أجرًا؛ وأين العبوديّة من الملّك 
والاستحقاق؛ فا يؤتونه من الجزاء فضل من غير 
استحقاق. 

لكيه سبحائه بفضله ورحعداععير م ملكا لأعباهم 
فى عين أنه ييلكهم ويلك أعباهم. فجعل هم بذلك حت 
يستحقّونه , وجعل مايثالونه من الجّة والزّلنى أجرًا 
مقابلا لأعباهم, وهذا الحقّ الجعول أيضًا فضل آخر منه 
سبحائه. 1 

ومنشأ ذلك حبّه تعالى لهم لأئّهم 4 أحيّوا رئّهسم 
أقاموا وجوههم الدّين الم : واتّبعو! الرّسول فيا دعا إليه 
فأحيهم الله , كبا قال: طقل إن كنم تحعُونَ الله فاتبكوني 
بكم ال» آل عمران: 5, 

الذاكانت الآية تعد مايؤتهم الله من الثواب جزاء: 
وفيه معنى ال مقابلة والمبادلة. وِتّعد ذلك من قضله. نقلوًا 
إل أى نفس هذه المقابلة والمبادلة فضل منه سبحانه, 
ومنشأه حبّه تعالى طم كما يؤْمئْ إليه تذييل الآيسة, 
بقوله : طإنَّهُ ايب الْكَافِرينَ» ومن هنا يظهر أَنّ قوله : 
انه امِب الككافِرينَ» بغيد التعليل بالتسبة إلى جائبي 
الثّق والاثبات جميعًا, أى إنه تعال يخص المؤمنين 
العاملين للصّالحات ببذا النضل» ويحرم الكافرين منه, 
لكأاننفذلا 

عبد الكريم الخطيب: التعليل هناء هو لقوله: 
َمَنْ غيل صَايِحًا فَلِأنْنيِيمْ يَلْهَدُونَ» الرّوم: ؛4, 
أى إِنّ الذين آمنوا وعملوا الصّالحات؛ قد توسلوا بهذه 
الوسيلة إلى مرضاة الله: ليُجزيهم الجزاء السسن؛ مسن 
فضله وإحساتة. 


أنه تح هؤلاء و لقب بق لاع , 


باس يبب حي سب بج زي/ 188 


وجاء التبير بالظاهر «لتَجرى الّذِينَ أمنُوا/ه بدي 
من المضمر (لِيَجْزِيُمْ) للتّنويه بهم , بذكر السّفات الطَيّية 
لقي انّصُوا بهاء والّتي كانت سيا فى رضا اي 
وإسباع فضله وإحساته عليهم. تكب ككق) 
ا النّاس انَقُوا ريك وَاحْشَؤَا يَوْمًا لايجزى 
َال عَنْ وَلَدِه وَلَامَْلُودٌ مو جار عَنْ وَالِدِهِ شَيْنًا إن 
وَعْدَ لله حَقٌّ فلا تَعْدنكهُ الحيوة اليا وَلَايعونكُمْ بالله 
الْمَدورٌ, لقبان : 7؟ 
أبن عئاس الابرى ): لايقتى ٠‏ (جان) مقن . 
لوم 


نينا 
كل امرئ همه نفسه. ‏ (الواحدئ 1-9 ) 
مُقاتل : لا يفني والد عن ولده شيثًا. أي ل بتقعه , 
يعني : الكفار . [الواحديّ 5: 44107) 
نحوه أبن قَتَيبَةَ (8 1 5. والطَبريٌ (41:11). 
الضّبِىٌ : لاينضي والد عن ولده. 
مئله ابن كامل , (الماوَيْديَّ :14م 


نحوه ابن الجسؤّزئ (59:5؟!, وابن جزئ (؟: 
14 1). 

الرَّجّاج : (جاز) فى المصحف بغير ياء, والأصل 
«جازِي». 

وذكر سيبّويه والمخليل : أن الاختيار في الوقف هو 
جاه بغير ياء, والأصل «جازى» يضمّة وتنوين, 
فت الضّمّة فى الياء. فحذفت وسُكّنت الياء 


والتنوين؛ فحذفت الياء لالتقاء الشاكنين وكان ينبغي 
أن يكون في الوقف بياء, لأنّ التّوين قد سقط , ولكرة 
الفصحاء من العرب وقفوا بغير ياء: ليُعلموا أن هذه الياء 
تسقط فى الوصل . وزعم يونس أن بعض العرب الموثوق 
بهم يقف بياء, ولكنّ الاختيار إتباع المصحف. والوقف 
بغير ياء , 15)) 

نحوه القَيْسيٌ. 

الرّمَانيٌ : لا يغبي والد عن ولده. يقال: جحزيث. 


(؟: قرا 


(المأوردي غم 
المَاوْرْدى : فيه [لَاججْرَى ] ثلاثة تأويلات : إفذكر 
قول الضى وَالرّمَانىّ وقال:] 
الثالث : لايحمل والد عن ولده. [ث#استسهد بشعر] 
(4: فغمن) 
الطُوسي: يعن يوم القيامة الذى لا يفني فيه أحد 
عن أحد, لاوالد عن ولده ولاولد عن والده؛ يقال 
ريت عنك أجرى. إذا أَعنّيت عنك, وفيه لغة أخرى : 
أَجِرًأ تزئّ من «أجرأت» باطمزة. 1١‏ خمن) 
الْمَيْبْدِى : أى لابغئى عبنه شيئًا ولايدفع عله 
مضارة. ومعنى (يَجْرِى) يقضى ‏ يقال؛ جراه ديه , إذا 
قضاء, والتقدير: لاتجرى فيه إلا أنه حذف. لأنّ 
«اليوم» يدل عليد. وَلَامَوْلُودٌ هُوَ جَارِ)4 تغن 
ولاقاض 9عَنْ وَالِدِهِ شَيْنَا4 والمعبى لايحمل شيئًا من 
0 من طاعائه , (لأبشءم) 
الرْمَخْشْرِي : (لايتجْرى): لايقضى عنه شيئًا. ومنه 
قبل للمتقاضي؛ المتجازي, وفى الحديث فى جذعة ابن 


نيار: «تجزي عنك ولاتجري عن أحد بعدك». 


سم قله لقة القرآن... ع8 سببب- --ب ‏ سس سس سه 


وقرئ (لايجرئ): لايغنى , يقال: أجرأت عنك يمرا 
فلان. 

والمعنى : لايجزى فيه . فحذف . 1 

نحوه التيُضاوي (؟: 7 والكاشانى (1: 1 
والمغهدى (8: 81). 

اين عَطيّة : [نحو الى ثم قال:] 

وهِهُوَ جَازِ4 جملة في موضع الصّفة, أي ولايجزي 
مولود؛ قد كان فى الدنيا بجزي , (أن كم 

الطّئرسيّ : الْاتْرِى) في موضع نصب, بأنّه صفة 
2 والتّقد ير : لايجزى فيه والد عن ولده؛ ولايكون 
مولود هو جازٍ عن والده شيثًاء انتصب (شيثًا) بأَنّه 
مثعول (جار) ومتعول تخرى) محذوف . و يجوز أن يكايد 
سد مسد مفعوليهم! جميمًا. 

الفخرالازي ؛ «لابيزى وَالِدٌ عَنْ وُلَذة». ذلك 
لذن الجرم إذا علم أنّ له عند الملّك من يتكلم فى حهّد 
ويقضى مايخرج عليه برفد من كسبه , لايمخضاف. مثل 
مايخاف إذا علم أنه ليس له من يقضى عنه مايخرح عليه 
##ذكر شخصين فى شاية الشفعة وانبّة. وهماأ الوالد 
والولد . ليستدل بالأدني على الأعلى, 

وذكر الواد وألوالد حميعًا فيه لطيفة. وهى أن من 
امور مايبادر الأب إلى التَحمّل عن الولد . كدقع المال 
وتمّل الألام» والولد ل'يبادر إلي تحمّله عن الوالد, مغل 
مايبادر الوالد إلى تحمّله عن الولد ؛ ومتها: مايبادر الولد 


117:2 


إلى تممّله عن الوالد, ولأسادر الوالد إلى تحمّله عن الولد 
كالاهانة . فإنٌ من يُريد إحضار والد أحدٍ عند وال أو 


ويحضعر هو بدله. فاذا اتتبى الأمر إلى الاإيلام يمون على 
الأب أن يدفم الاايلام عن ابنه ويتحكله هو بنفسه: 
فقوله: هِلَايْرى وَالِدٌ عَنْ وَلَدِيِم فى دفع الآلام 
وَلَامَوْلُودُ مُوَ جَاز عَنْ وَالِدِهِ َناك في دفع الإهانة. 
وفى قوله: (لاَْرِى) وقوله: وَلَاموُْود ُو جَازِ 
لطيفة أخرف موعن أنَا ذكرنا أن الفعل يتأقٌ وإن كان 
عن لاينيغي ولايكون من شأته: لأنّ الملّك”" إذا كان 
عنيط شيئًا يقال: إِنّه يخيط ؛ ولايقال: هو خيّاط , 
وكذلك من يحوك شيئًا ولايكون ذلك صنعته؛ يقال: هو 
عوك؛ ولايقال: هو حائك. إذا علمت هذاء فتقول: 
الاين من شأنه أن يكون جازيًا عن والده لما له عليه من 
إلقيرق. والوالد يجرى لما فيه من الشفقة؛ وليس 
يوأعب عليه ذلك؛ فقال فى الوالد: (لايجزى) وقال فى 
الولد: طوَلَامَوْلُود ُو جَازِ) . 
7 التسابوريّ (١؟:‏ /07), والخازن (0؛ 47لا 


52 انكدزة 


ابن غربئٌ : هوَاتَقُوا يَوْمّا4: احذروه فى الظهور 
بأفعالكم: وصفاتكمء وذواتكم بالفناء فيه عتها 
طِوَاخْهَوَا يَوْعًا لَايَْزى وَالِدٌ عَنْ وَلَدِي» لانقطاع 
الوصل عتد بروزكم لله المتجلى بالوحدة والقهر. 
ولابيق وجود للوالد والولد. فلامري: بعضهم عن 
سفن شنًا. 17 ام 

اقبي : فإن قيل : فقد قال البَى له «من مات 
له ثلائة من الولد لم يبلغوا الممِنث؛ لم انسّه الثار إلا تيلة 
القسم»؛ وقال: «من ايتلى بشيء من هذه البئات 
فأحسن إلببنّ .كن لد حجابًا من الثار». 


(5) كذا والظاهر: المالك. 


سس سس سس يبب بحبييبيحييي جف ي/ لهم 


قيل له: المعنىّ بهذه الآية أنه لايحمل والد ذتب 
ولده؛ ولامولود ذنب والده؛ ولايؤاخذ أحدها عن 
الآخر. والمعى بالأخبار: أن ثواب الصّبر على الموت, 
والإحسان إلى البنات يحجب العبد عن الا ويكون 
الولد سائقًا له إلى الممنّة . عابي 

أبوحَيّان : الاتخرى) لأيغضى؛ ومنه قيل 
للمتقاضي : المتجازي, وتقدّم الكلام فى ذلك فى أوائل 
البقرة. ولا كان الوالد أكثر شفقة على الولد من الولد 
على أبيه, بدأ بد أَدَلِ وأق فى الإسناد إلى الوالد بالفعل 
المقتضي للتّجدّد. لأنّ شفقعه متجدّدة على الولد فى كل 
حال وأق في إستاد إلى الولد ياسم الفاعل . لأنّه يدل 
على القبوت, والتّبوت يصدق بالمرّة الواحدة. 

والجملة من الاتزى) صفة لايوم) والفتمير 
محذوف. أي مندء فَإمًا أن يتحذف برمته تدر 
التدريج حذف الخير فتعذى القعل إلى الضمير. وهو 
منصوب فحدذاف. 

وقرأ الججمهور الاتجْزى) مضارع اجر #؛ وعِكرمة 
بضمٌ الياء وفتح الآ مبتيًا للمفعول, وأبوالت ماله 
وعامر ابن عبد اله وأبو الشوار الَايجِرِئ) بم الياء 
وكسر الرّاى مهمورًا, ومعناه لايفتى ؛ يقال: أجزأت 
عنك جزاء فلان, أى أغنيت. 9 34 

نحوه الشربيت (؟: 5 وأَبوالتٌّعود (8: 1980). 
والآلوسيّ (11: ا 

أبن كثير : أي أو أراد أن يفديه بنفسه لما قبل منه. 
وكذ لك لو أراد فداء والده ينفسهء لم يقبل منه. 


لععغيقم 


البُرُوسَويٌ؛ أى لابقضي عنه شينًا من الحستوق, 
ولايحمل من سيا نه ولايعطيه من طاعائه. يقال: جزاه 
دينه. إذا قضاء. [إلى أن قال:] 

طِعْرَ جَازِهَ : قادٍ ومؤد. 

ابن عاشور: وجملة ْلَآجَجْرَى وَالِدٌ عَنْ وَلّدِه...» 
صفة «يوم» وحذف منبا العائد المجرور ب«في» توسَمًا 
بعاملته معاملة العائد المنصوب؛ كقوله : ظوَاتُقُوا يُوْمًا 
لاتجِى لَفْس عَن نفس شَيًْا4 البثرة: م4 

وجرى إذا عدي ب«عن» فهو بمعنى قففى عله 
ودفع عنه. ولذلك يقال للمتقاضى: المتجازي . 


ا: .ا 


ةا 

يكارم الشيرازيٌ : إن جملة ؤلَايجِرِى 6 من مادّة 
لزاه والجزاء قد ورد بمعنيين من الّاحية اللُْوبَة: 

أحد هيل المكافاً: والمعاقية مقابل شبيء, كبا يقال: 
جزاه الله شير 

والآخر: الكفاية والثيابة والتحثل للثيء عن 
الآخرين؛ كبا جاء في الآآية مورد البحث: «لَاجَْزِى 
وَالِدَ عَنَ وَلَدِوب, 

ومن الممكن أن يعود كلا المعنيين إلى أصل واحد. 
َ التواب والعقاب يحملان محل العمل وينويان عنه, 
وغما ممقداره أيضًا , تأمّلوا ذلك, 

على كل حال. فإِنٌ كل إنسان فى ذلك اليوم مشغول 
بنفسه . ومبتلى بتعقيدات أعباله ومُنحنياتها؛ ولاينظر 
إلى أحد ولابمتم بد, حقٌ وإن كان أبوه وابنه اذى كانت 
تربطه يه أقرب الروابط , فلا يفكر أحد بآخر مطلقًا. 

إن هذء الأآبة نظير ماورد فى بداية سورة الحم 


فمة / اللعجم فى فقه لغة القرآن. 


حيث تقول حول القيامة والرّازلة: «يَوْمَ توما يذهل 
كل مُرْضِعَةِ عَم أَرْضَعْتْ > 

وتنا يستحق الانتياه أنه يعبر بالاتخرى) قْ مورك 
الأب . وهي صيغة المضارع. أمّا فى شأن الاين فاته يعبر 
باسم الفاعل (جاز) وهذا التفاوت في التبعر مكن أن 
يكون من باب التَمرّعْ في الكلام, أو أن يكون إشارة إلى 
واجب وسؤولية لابن تجاه الأب , لأنّ اسم الفاعل 
بؤدّى معن الدّوام والتكرار أكثر. 

وبتعبير آخر. فإنّ من المنتظر من العواطف الأبوية 
أن يتحمّل الأب العذاب عن آبنه في بعض المواضعء كما 
كان يشتري مايفتدى فى الدنيا بروحه ؛ لكن ينتظر من 
الابن أن يشتري مصائب الأب ويتحمّلها عنه أكثر وفاء 
لمقوق الأُبرّة المترئية عصليه, في حين أن أيّا مله 
لابتحمل أدنى مشكلة عن الآخر , وكل متها مثيغول 
بأعماله , وحائر قى أمره وتفسه. 07 

لاحظ انو ل ده (مولود) 


2 ل . 5 
07 1 ا #اسه ا بابي كرتس " تمر يو 
1 لتجرىاهالشادقين بصد قهمر يعدب المتافقي 


إِنْ شَاء أؤ يَنُوتٍ عَلَدْهِمْ إنَّ الله كَانَ خَُوِرًا رَحِيمًا. 
الأسزاب: +؟ 
الطّبريٌ : ليُنيب الله أهل الصّدق بصدقهم الله بها 
عاهدوه عليه؛ ووقاءهم له يه. (951: غ1 
ره الرّجَاح (4: 578), والمخازن (8: ,)5١5‏ 
والقاسمئ ( 818:17 1). 
القّمَيْرِيٌ : فى الدّئيا يمري الصّادقين بالشمكين 
والتصدر: على العددٌ وإعلاء الراية. وف الآخرة عيل 
الواب وجزيل المآب, والمخلوه فى التعي المشيم. 


او س_ ساس سس سي 


والتّقدج على الأمعال بالتكرج والتعظير. (168:8) 
ابن عَطيّة : واللام فى قوله تعالى: (لِيَجْرِى) لام 
الصّيرورة والعاقبة : ويحتمل أن تكون لام «دكي». 
عا 
القَخْر الإازئ: أي بصدق ماوعدهم في الّنيا 
والآخرة كبا صدقوا مواعيدهم , ويعدّب المافقين الْذذين 
كذّيوا وأخلفوا. 
المُكبرى : «#ليخرزىق الله» يجوز أن تكون لام 
العاقبة, وأن يتعلّق باصدق). أو بِإِزَادَهُمْ), أو 


(ت؟: ١‏ ؟] 


باتابدلوا). )٠١60:9(‏ 
الات . 15م 


الالوسي : والظّاهر أنّ الام فى (لِيَجْرِىَ) للتعليل , 
والكلام عند كثير تعليل للمتطوق؛ من ى التبديل عن 
الذين صَدفوا ماعاهدوا الله عليه . وللُّعرَض به من 
إثبات التّعريض من سواهم من المنافقين, فإن الكلام 
على ماسمعت فى قرّة لوَمَابَدُلُوا تَهديلا» كبا بدّل 
المنافقون, فقوله: (ليَجْرِىَ) و(يُعَدَبَ) متعلق بالمنق 
وَالُتبت على الأفٌ والنسر التقديريْ؛ وجعل تبديل 
المنافقين علّة للتُعذيب: مب على تشبيه المنافقين 
بالقاصدين عاقبة السّوء؛ على هج الاستعارة المكنية. 
والقريتة إثبات معنى التعليل. 

وقيل : إن اللّام للعلّة حقيقة بالتظر إلى المنطوق, 
ويجارًا بالتقلر إلى المعض به؛ ويكون من باب الجمع 
بين الحقيقة والماز؛ وقد سوزه من جوزه. 


وقيل: لاببعد جعل الِيَجْرِىَ) الح تعليلا للمنطوق 


بل ل سس بي ب حبحب يج زي/444 


المقيّد بالمُعرّض به فكأنه قيل: مابدلوا كفيرهم 
أيجز عم بصد قهم , ويعب غيرهم إن لم بتب. وأنّه 
يظهر بحسن صنيعهم قبح غيره؛ وبضدها تتبين الأشياء. 

وقيل: تعليل لاصّدَقُوا) وحكى ذلك عن ارا ٍ 
وقيل: لما يفهم من قوله تعالى : ط وَمَارَادَمُمْ لا إيَانًا 
وَتَسْلِيتا» وقيل: لما يستفاد من قوله تعالى : « وَلَيا 
رَا الْمُؤْيئُونَ الْأخْرّات» الأحراب: 7؟, كانه قيل : 
ابتلاهم الله تعالى برؤية ذلك الخطب التجرى) الآبة. 
واختاره الطَيىّ قائلا: إن طريق أسهل مأخذًا وأبعد عن 
التَعسّف وأقرب إلى المقصود, من جعله تعليلا للمنطوق 
والمعرّض به. 

واختار شيخ الإسلام كونه متعلقًا بحذوف والكلاز 
مستأنف مسوق بطريق القذلكة. لبسيان ماهو داح إل 
وقوع ماحكى من الأقوال والأفعال عن المّفْصِيلٍ 
وغاية: كبا في قوله تعالى: هلِِيَسْكَلَ الصَادِقِين عَنْ 
صِذْقِهِمْ4 الأحزاب: 8, كأنّه قبل : وقع جميع صاوقم 
الِيَجْرِى الله) لخ وهو عندى حسن.ء وإن كان فيه 
حذف فتأمل, ذاك والله تعال ينول هداك. (4:51ل؟) 

أبن عاشور : [نمو الزَعَمْسَرِيّ وأضاف:] 

واجزاء : التواب . لأنّ أكثر مايستعمل فعل «جزرى» 
أن يكون فى الحير, ولأنٌ ذكر سبب الجسزاء. وهو 
(بصدقهم) يدل على أنّه جزاء إحسان: وقد جاء 
«الجزاء» في ضدّ ذلك؛ فى قوله تعالى : «أَلْيَوْمٌ تيِرَوْنَ 
عَذَابٌ المُون» الأنعام: 47. 1 م1؟) 


لاحظ اص د ق1. 


١‏ - لِيجْرِيَ الذِينَ أمنُوا وَعَِنُوا الصَّالنَاتٍ أُولئِكَ 
ابن عباس : لكي يجري طَالَّذِينَ أمَُوا4 محمد 
عله الصّلاة والسّلام. والقران. 
العو سيّ :...إنه إننا أثبت ذلك فى الكتاب المبين 
للِيَجْزِيَ» على ذلك الذين آمنوا وعملوا الْصَالحاتِ 


نقدما 


بنعيم الجئة . لل وى 
نحوه الطبرسي. (: لالام) 
الواحديٌ: أي لتأتيتكم السّاعة لييجري اللذين 
آمنوا. اب بارع 
مثله المْبْدي. اف 


الرّمَخْشَريٌ : قوله : (ليجَزِىَ) فقد وضع الله في 
العقزل وركب في الغرائز وجوب الجزاء» وأن الحمسن 
لايد له من شواب والمسبيء لايد له من عقاب؛ وقوله : 
الَيَجْرِىَ) متصل بقوله: (لْتََبَحَنَكٌ) تعليلا له. 

د قبا 

ابن عَطْيّة : واللام من قوله تعالى : (ليَجْرِىَ) بصم 
أن تكون متعلقة بقوله: (لتََئِيتُكُمْ): ويصمٌ أن تكون 
متعلقة بقوله: (لْآبَْرُبُ), ويصم أن تكون متعلّقة بمافى 
قوله : إلا فى كاب مُبينٍ» من معنى الفعل , أن المعنى : 
إلا أثبته فى كتاب مبين . (أبمء.غ4) 

الفَخرالرَازَيّ : اللام في (ليَسْرَِىَ) للتعليل. سعناء 
الآخرة للجراء. 

فإن قال قائل : فا وجه المناسبة؟ 

فنقول: الله تعالى أراد أن لاينقطع ثوابه؛ فجعل 
للمكلّف دارًا باقية ليكون ثوابه واصلا إليه دائنًا أبدّاء 


/ المعجم فى فقه لغة الفرآن... ج41 


وجعل قبلها دارًا فبها الآلام والأسقام وفيها الموت, 
ليعلم المكلف مقدار مايكون فيه في الآخرة , إذا نسبه إلى 
ماقبلهاء وإِذا نظر إليه فى نفسه. 

الشَكُبريّ: قوله تعالى : (لِيجْرَىَ) تلق بمعنى 
(لايَمرُبُ) فكأنّه قال: تخخصى ذلك ليجري. )٠١77:1[‏ 


(ه؟: 235 ؟!ا 


تميوه أبو سين , ا فرة ؟) 


التُضادي : علّة لقوله : (لَتَأتِيَنْكن): وبيان ا 


يقعضى إتيانها. (؟: 086 1) 
الطّباطَبائيَ : [نحر البييضاويّ, ثم قال:] 


وفى الآبة بيان أحد السّببين لقيام السّاعة . وهو أن 
تجرى الله الذين آمنوا وعملوا الصّالحات:؛ بالمغفرة 
والرّزق الكريم: وهو الجن با فييا. والتبب الأخيز 
مأيشير إليه قوله : ل وَالَّذِينَ سقؤا فى يبنا مُعَاجِ اين » 
إلخ. لتنف مما 

ابن عاشور : لام التعليل تتسلق بفعل التَاتَكك) 
سبأ: ,٠‏ دون تقييد الاتيان #خصوص الخاطبين بل المراد 
من شَّملهم وغيرهم, لأنْ جزاء الذين آمنوا لاعلاقة لد 
بالخاطبين. فكأته قيل: لتأتيث الشاعة ليجزى الذين 
أمنوا, ويجزي الّذين سعوا فى أياتنا معاجزين؛ وهم 
الخاطبون: وضمير (تَتْرى) عائد إلى لعَال الْمْيِب» 
ا ْ 

والمعنى أن الحكئة فى إيجاد الشاعة للبعث والحشر, 
هى جزاء الصّالحمين على صلاح اعتقادهم وأعماهم, أي 
جزاء صالما ممائلا؛ وجزاء المفسدين جزاءٌ سيّنًا. وعُلم 
نوع الجزاء من وصف الفريقين من أصحابه. (؟1:؟١)‏ 

عبد الكريم الخطيب: اللام فى «لِيَجْزى ...4 


هي لام العاقبة ؛ أي أنّ عاقبة هذا العلم من الله سبحانه 
وتعالى لما يعمل النّاس من خير أو شر , هو الحساب 
والجزاء. فيجزى الّذين آمنوا وعملوا الصّاحات: جراءٌ 
حسناء ويجزى الّذين أساءوا السّوءي عذاب الجحيرم. 

وقد أطلق الجزاء الذي يجزي به الله ألذين آمنوا 
وعملوا الصّالحات: فلم يقيّد به جزاء حسن . للدلالة 
على أنه أمر واضم لايحتاج إلى بيان؛ إِذ ليس للإحسان 
جزاء إلا الاحسان, كما يسقول سبحانه: هَل جَرَاءٌ 
الإخسان إلا الاخسان» الرعمن: 1١‏ (0909:11) 

مكارم الشيرازيٌ : فإن لم نز المؤمدين بصالح 
عملهم ثوانا, أفلا بمنى ذلك تمطيل أصل العدالة. اذى 

أمظ أصول الخلقة أهتيّة عتجّة؟ وهل من معن لعدائة 
يدون ذلك المفهوم؟ فى الوقت الذي نرى أن أفلب 
هلاه الأفراد الصّالحين , لايتلقون جزاء أعباشم المسنة 


تهدء الدنيا أبدًا؛ إذن لابدٌ من عام آخر لكى يتحقّق 


١ 5‏ ننم 
ف 2 
لِمَجْرى وما مَاكترا يكيكوة.. الجاثية: ١‏ 


الطتريّ : يقول: ليجزى الله هؤلاء الذين يؤذوتهم 
من المشركين فى الآخرة , فيصيبهم عذابه يما كانوا في 
نيا يكسبون من الإثم, ثم بإذاهم أهل الإهان بالل . 
|إلى أن قال:] 

واختلفت القرّاء فى قراءة طلِيَجْرى فَوْما» فترأء 
بعض قرّاء المدينة والبصعرة والكرفة «ليَجْرِي» بالياء 
على وجه الخير عن الله أنه يمزيهم ويثيبهم. وقرأ ذلك 
بعض عائمّة قَرّاء الكوفيّين الدَجْرَ) بالنون على وجه 


الخير من الله عن نفسه. وذكر عن أبى جعفر القارييُ أنه 
كان يقرؤه اليُجْرَى قَوْمًا) على مذهب مالم يسم فاعله , 
وهو على مذهب كلام العرب لحن. إِلَا أن يكون أراد: 
ليُجْرَى الجراء قومًاء بإضمار الجزاء. وجمعله مرقوعًا 
(ليجْرّى)؛ فيكون وجهًا من القراءة؛ وإن كأن بعيدا. 

وألصّواب من القول في ذلك عندنا: أن قراء ته يألياء 
والثون على ماذكرت من قراءة الأمصار ‏ جائزة بأيّ 
تينك القراءتين قرأ القارئ. فأمًا قراءته على ماذ كرت 
عن أبي جعفر , فغير جائزة عندي لمعنيين: 

أحدهها: أنه خلاف لما عليه الحيجّة من القرّاء . وغير 
جائر عندي خلاف مأجاءت به مستغيضًا فييم. 

والثاني بُعدها من الصّعٌّة في العريئة, إلان 
استكراءالكلام على غير المعروف من وجهه. 4:9١‏ 4) 

عوه أبو 21 ( 55 والبفويّ [186:4 )رواب 
عَطيئّة (: ؟ها. والمكيريّ (1: 1١6١‏ والشّرطى- 
(15: لكلا والشربيى' (؟: 15 وأَبو امود (1: 
4 والمشهدئ (1: 179), وشير (0: 09 1). 

الطوسيٌ : يمتمل معتيين: 

أحدهما: قل لهم يغفروا لم؛ فإنٌ الله يجازيهم يعنى 
الكقار, فَإِّهم إليه يرجعون, 

الثاني : أن يكون المعتى ليجزيهم الله يعبى المؤمنين, 
ويعظم أجرهم على احتاهم وصبرهم وأن يفوتوه يعني 
الكافرين بل إِليه مرجعهم , (5: نم 

5 لطَْبْرِسِيٌ (0: 406 وَالقَشْرالرَازيَ (11: 
135 والخخازن [3: /3؟ ١‏ وابن كثير (3: 35 1). 

الواحدئ : أي ليجرى الله الكقّار بها عملوا من 


السَيّثات , كأ نه قال: لاتكافنوهم أنتم لدكافتهم نحن , 
(4: 45 
الرّمَخْشَرِيّ : اليجَرى) تعليل للآمر بالمغفرة , أي 
مروا بأن يغفروا لما أراده الله من توقيهم جمزاء 
(5: ١ذان)‏ 


غٍّ 
إما 
ا 


: 
مغفرتهم بوم القيامة , 

أبوالبركات : [نحو الطبّري إلا أنه قال:] 

ومن قرأ الْمُجْرّى) نصب (قَوْمًا) على تقدير؛ 
لتحْرَّى الجراء قومًا. وهذا لايستقى على مذهب 
البعدربّين, لاب المصدر لابجوز إقامته مقام الفاعل مع 
مقفعول صحيح. وأسازء الأخفش والكوفيّن.١!‏ 30:5 

نوه النْسَق (2: .)١26‏ وأبرسَيّان (4: مغ). 

الُرُوسَويٌ : [نحو الرُعطْشَرىَ ثم قال:] 

فإن قلت: مطلق الجزاء لايصلم تعليلا للأمر 
بالمغفرة؛ لتحيمقه على تقديري: المغفرة, وعدمها؟ 

قلت : لعل المعنى قل للمؤمئين يتجاوزوا عن إساءة 
المشركين والمنافقين» ولايباشروا بأنفسهم لجازاتئهم. 
ليجزيهم الله يوم القيامة جزاءٌ كاملا يكاق سيّئاتهم. 
ويدل على هذا المحنى الآآبة الآتية [الجائية : ]١0‏ وأيضًا 
أن الكسب فى أكثر ماورد فى القسرآن كسب الككقّار, 
ويجموز أن يكون المعنى ليجزعهم الله وقت الجزاء كيوم 
بدن وتحوه. 

وف الآية إشارة إلى أن المؤّمن إذا غفر لأهل الجرائم 
دإن لم يكونوا أهل المغفرة لإصدرارهم على الكفر 
والأذى. يصير متخاقًا بأخلاق الم ثم ا تعالى 
يجري كل قوم جراء عملهم من الخير والشرّ, إما فى 


الدّنيا والآخرة؛ أو فى الآخرة . (4:؟غ)) 


/ المع ا قله لغة القرآن. ج13 سس ا سبيبيبيس س0 


وقال:) 
وقرى (لدجْرّى) بالياء والبناء للمفعول. (قوم) 
برقع على أنه نائب الفاعل. وقرأ شيبة وأبوجعفر 
عخلافي عنه كذلك, إلا أثها نصبا (قَوْمًا, وروي ذلك 
عن عناصم . 
واحتم به من يجوز ثيابة المجارٌ والجرور عن الفاعل 
مغ وجود المفعول الصّرم , فيقول : ضرب بوط زيدًا 
ف(ما كسبوا) ثائب الفاعل هاهنا. ولايجيز ذلك الجمهور. 
وحُجت هذه القراءة على أنّ القائم مقام الفباعل 
ضمير المصدر. أى ليجزى هو. أي «الجزاء». ورد أنه 
ليقام مقامه عند وجود المفعول به أيضًا على الصّحييغ: 
وأجازه الكوفيّون على شلاف في الإطلاق 
والاستحسان؛ أو على أنه ضمير المفعول الثالى نوهي 
الجزاء بمعتى المْجِرّى بدء كبا في لِجَرَاوُهُمْ عِنْدَ رهم 
جنات عَدْنِ» البيّة: 4, وأضمر لدلالة السٌّياق كبا في 
النّساء: 1١‏ والمفعول التَانى في باب «أعطى» يقوم مقام 
الفاعل , بلاخلاف . وهذا من ذاك. (8؟ :فخ ١!؟‏ 
ف لله ماني الشَنْوَاتِ وَمَانِي الدَرْض ليجرى 
لّذِينَ آسَاوًا يا عَبلُوا وَجَبْرِىَ الّذِينَ أَحْسَئُوا باش , 
لتنج 71 
الطبَريّ : يقول: ليجري الَّذين عصوه من خلقه, 
فأساوٌ بمصيتهم إيّاه, فيثيبهم بها انار هوَيَبرِىَ الْذِينَ 
أَحْسَتُوا بالمشتى» يقول: وليجزى الذين أطاعوه 
فأحسنوا بطاعتهم إيّاه فى الدنياء بالمسنى وهي الجنة, 


نحوه الطّوسيت (1: 1غ ). والكيريّ 2)١١844:7(‏ 
والشّربِية>(؟: 9؟؟4, والكاشافى (4: '17). 

القَنْسيٌ : الام متعلّقة بالمعنى, لأنّ معت «وَلِلَد 
مَافي العَمْوَاتِ وَمَاني الْؤْض» هو مالك للجميع, 
هدي من يشاء ويِضلّ من يشاء ليجزي. وقيل: الام 
متعلقة بقوله : لِلَائعْنى شَفَاعَمهمْ» التجم : 17. 

اج 

نحوه التيضاويٌ (7: ,)48١‏ والنشق (4: 1117): 
وأبيشتان (لى: 114). 

الواحديّ : واللام في (لْيَجْرِى) متعلق ببعتى الآية 
التو لأ إذا كان أعلم بهم جازى كلا ما يستحقّه , 
وهنق لام الماقة؛ وذلك لأنٌ علمه بالفريقين أدى إلى 
جرائهم باستحقاقهم. ونا يقدر على مجحازاة امسن 
واكنئء إذاكان كثير املك لذلك , 14م 

نموه البغوئي (4: 1 وابن الجؤزى (4: 5لا 
والمتازن 3 الل لبر وسو (4: ١‏ والمراغيّ 
197 قفا 

الرتَخْضَرِيّ : [نعو القَيسِيَ وأضاف:] 

ويجوز أن يتعلّق بقوله : لِهُوَ أَعْلَهُ منْ ضَلّ عَنْ 
سبيله وَهُوَ أعْلَمُ بن امتذى» النّجم: ٠‏ لأنّ نتيجة 
العلم بالضّالٌ والمهتدى, جزاوها (يَا عَمِلُوا). 

5: 

ابن قطيّة : (لِيَجْرِى) متعلّقة بقوله: (ضّل) 
وبقوله : (امْتّدى), فكأنّه قال: ليصير أمرهم جميمًا إلى 
أن يجزي. وقوله: موَلِلدِ مقافي الشَئْرَاتٍ وَمَافي 


اياج زى/ 48# 


الأْض» اعتراض بين الكلام بليغ. [ثم قال نحو 
الفَيسيٌ وزاد:] 

والنظر الأول أقل تكلم من هذا الاضيار, 

وفال قوم : اللام متعلّقة فى أُوّل السورة إن هُو إل 
وَخْنْ يُوخى4 اللجم: ؛؛ وهذا بعيد. ‏ (م:”.؟! 

الطَبْرسيٌ : [فهر الواحديٌ وأضاف؛] 

وقيل: إن اللام في (لتَجْري) يتلق با في قوله: 
ٍدَلِلِ ماني السَّموَاتٍ وَمَانِ الْآْضٍ4 , لأ امن في 
ذلك أنه خالتهم ليتميّدهم , فنتهم المسن ومتهم المسيء. 
وإما كلهم ليجزى كلا منهم بعلمه وعمله, فتكون اللام 
للغرض . 

أبوالبركات : [تحو القَيْسئ إلا أنّد قال:] 

واثّاني : أن تكون لام القسم . 

الفَخرالَازي + [نقل كلام الرَعْشَريٍ وقال:] 

وهو لايتحافى ما ذكر لما عرف من مده 
الاعتزال . [ثم” نقل كلام الواحديّ وقال:] 

والتحقيق فيه هو أن «حكٌه ودلام» الغرض 
متقاريان في ا معنى ؛ لان الغرض نباية الفعل , و«حيٌ» 
للغاية المطلقة فبينهها مقاربة, فيُستعمل أحدهها مكان 
الآخر. يقال: سرت حىٌ أدخلها ولكى أدخلها. فلام 
العاقبة هي التي تُستعمل فى موضع «حقٌ» للغاية. 

ويمكن أن يقال: هنا وجه أقرب من الوجهين. وإن 
كان أخق منهما؛ وهو أن يقال: إِنّ قوله: الِتَجْرىَ) 
متعق بقوله: (ضَل) و(امْتّدى) لابالملم ولاجخلق مانى 
السّموات. تقديره كانه قال: هو أعلم من ضلّ واهتدى 


(لتجرىاء اي سن ضل وأعتدى يجري السزاء, ا 


ذم خاة) 


لاط 


أعلم به. فيصير قوله: لوَلِلَهِ َاني الشَنْوَاتٍ وَمَاقٍ 
الَزْض» كلابًا معترضًا. 

ويحتمل أن يقال: هو متعلّق بقوله: (فَأمْرِضْ) أي 
أعرض عنهمء ليقع الجزاء ‏ كما يقول المر يد فملا لمن يمنعه 
منه: ذرني لأفعله , وذلك لأَنّ مادام الى لم بيأس 
مأكان العذاب يثزل والاعراض وقت اليأس, وقوله: 
وَيَرِىَ الْذِينَ آَحْسَنُوا بالمُشق» حينتذ يكون مذكورا 
ليعلم أن العذاب الذي عند إعراضه يتحمٌّق , ليس مثل 
لذي قال تعالى فيه : «وَاتَنُوا ند لانْصِيبن الّذِينَ 
ظَلَمُوا مِنْكُمْ خَاضّدٌ» الأنفال: 0؟, بل هر مختصٌ 
بالْذين ظلموا؛ وغيرهم لهم الحسنى , (5؟: م 

الطَباطّبائيٌ : يكن أن يكون صدر الآية حال من 
فاعل (أَعْلَمُ) فى الآآبة السَابقَة . والواو للحال, والمعنى أن 
رك هو أعلم بالفريقين: الصَالَين والمهتدين, والحال أنه 
تلك ماني التماوات وما في الأرض ؛ فكيف يكن أن 
لايعلم بهم : وهو مألكهم؟ 

وعلى هذا فالظّاهر تعلق قوله : (لِيَجْرىَ) إل . بقوله 
السابق هفَاعْرضٌ عَنْ مَنْ تَوَى4 إل والمعنى أعرض 
علهم وكل أمرهم إلى الله . ليجزيهم كذا وكذا؛ ويجزيك 
ويجزى اممسئين كذا وكذا. 

ويمكن أن يكون قوله: ل وَلِلهِ ماف السَنْوَات...4 
إل كلامًا متأتهًا للدلاثة على أنّ الأمر بالاعراض عتهم 
للاعماطم وتركهم سُدى بل الله سبحائه يجزى كلا بعمله 
إن سيّّنًا وإن حسنًا. [إلى أن قال:] 

وقد أوردو افى الأية احهاللات أخر ف : وماقدمتاء 


هو أظهرها, 


١ 15( 


الع ققد لقة القرآن 3 سل-ل-- - ا ا سس سي 0 


الواحديّ : فلمًا قالت : طَأَجْرَ مَاسَمَيِتَ لا كر 
ذلك موسى, وأراد أن لايتبعهاء ولم يجد بدا من أن 
يتبعهاء لأنّه كان فى أرض مسبعة وخوف, فخرج معها ... 
لعب خقم] 
تو ابن اْوَرَي . 5 14) 
الرّمَخْشَرئٌ : فإن قلت: كيف صم له أخذ الأجر 
على اليرٌ والمعروف؟ 
قلت : جوز أن يكون قد فمل ذلك أوجه الله . وعلي 
سبيل إلبر والمعروف: وقبل إطعام شعيب وإحسيانة؛ 
لاعللى سبيل أخذ الأجر؛ ولكن على سييل التسبل 
أعروف مبتدإء كيف وقد قصل عليه قصصه, ووه أنه 
من بيت التو من أولاد وي وله قي رات 
بُشيف ويكرم فى دار ني من أنبياء الله وليس نكر أن 
يفعل ذلك لاخطرار الفقر والفاقة, طلبًا الأجر. 
وقد روي مايعضد كلا القولين: روي أَئّها لا قالت: 
ليجَرِيك) كره ذلك؛ وكا قدّم إليه اللّمام امتنع . وقال : 
نا أهل بيت لاتبيع ديننا بطلاع الأرض ذهبا. ولاتأخذ 
عل المعروف نا حي قال شعيب: هذه عادتنا مع كل 
من يغزل بئا, وعن عطاء بن السّائب : رفع صوته بدعاثه 
ليُسممهاء فلذلك قيل له ؛ طلِيَجْرِيكَ أَجْرَ مَاسْفَئِتَ4 أي 
جزاء سقيك. 


81 


١‏ وَثَانُوا هذه أنْعامٌ وَحَوبٌ حجر لَايَطْعَمُها إلا عن 
نَقَاء بَعْمِهم وَآنْعَامٌ حُوْعَتْ ظَهُورُقا...سيخزيهم يها 
الأنعام: ١8,‏ 


#عار ال 


0 1 
كانو! يقارو نء 


راجع لقا ل عي آل 


؟وَقَائُوا ماق بطون هذه الْأَنْعام خَالصَة 
مي" ام ره ءايه #قى رم دصحي ما م 
لذ كورنًا...سيخزمهم وَضْفَهُم إنه حَكيم عَلِيم: 
لأبعام: ١4‏ 


لاط و سس اا 


وَل فتن تَنْقَدٌ صغِير؟ وَلَاكبِيرءٌ وَلَا يَعْطْعُونَ 
وَأَْبَناإلَا كُبب كم ليخزيكع اله أَحْسَنُ ماكانُوا 
2 الثُوية : ١١‏ 
القْبَىَ : كلا فعلوا من ذلك لله جازاهم الله عليه . 
2 
نوه التطراى. (4:لاة) 
الطوسي : معناه أنه يكعب طباعاتهم ليجزبهم 
علما أحسن با لعلوه. 
الرَمَخْشَريٌ : اليَجْزِييُ) متعلق ب١كُدبَ)‏ أي أثبت 
فى صحائنهم لأجل الجزاء, الام لتأكيد النّق. 
(؟5:١1؟؟!)‏ 
الطّبْرسي : أي طاعاتهم ليجزيهم عليها ببقدر 
استحقاقهم: ويزيدهم من فضله حقٌ يصير التواب 


لم فقحقق 


07 لل لسسس سس ل ل حب هج و ي/ 8406 


أحسن وأكثر من عملهم, 

وقيل ؛ إِنّ «الأحسن» من صفة فعلهم , أن الأعبال 
على وجوه: واجب ومندوب ومباح. وإنما يبازى على 
راع والمتدوب دون المباح . فيقع الجزاء على أحسن 
الأعرال, 

وقيل : معنا ليجزيهم الله أحسن ماكانوا يعملون. 
قال ابن عباس : يرضيهم بالثواب ٠‏ ويد خلهم الجمنّة بغير 
عسات 

والآيئان تدلان على وجوب الجهاد مع رسول 
اش عي ٠‏ وحظر التَخلف ريه , 

وقد اختلف فى ذلك, فقيل: المراد بذلك جميع مسن 
دعاء التي إلى الجهاد. وهو الصّحيم. (*: 5ثا 
الطباطبائي : وقوله : للِيَجْزِيَكهٌ ...4 غباية 
متعلقة بقوله : ط كيت لمْ> أي غاية هذه الككتابة يعي أن 
عزيهم بأحسن أعياهم. 

دَإنًا خصل جزاء أحسن الأعيال بالذكر, لأ رخية 
العامل عاكفة عليه, أو لأنّ الجزاء بأحستها يستلرم 
الجزاء بغيره, أو لان المراد بأحسن الأعبال: الجهاد في 
سبيل الله , لكونه أشقّها, وقيام الدّعوة الدييّة به. 

وهاهنا مع آخر؛ وهو أن ججزاء العمل فى الحقيقة 
ما هو نفس العمل عائدًا إلى الله قفأحسن الجزاء هو 
أحسن العمل , فالجزاء بأحسن الأخيال في معتى : الجزاء 
يأحين الجبزاء. 

ومع آخرء وهو أن يغفر الله سبحانه سكاتهم 
المشوبة بأعباهم الحسلة, ويستر جهات نقعبها؛ فيكون 
العمل أحسن عدما كان حسثاء ثم يبرهم بأحسن 


ماكانوا يعملون » فافهم ذلك . وركما رجع المعنيان إلى 
بعبى واد . 67 4) 

طَ الذرّة: أي ليئيهم ويكافتهم مكافأة أعظم 
بكثير نما كانوا يفعلونه فى هذه الدّنياء وهذه المكافأًة 
تكون فى الآخرة, (5:وم) 


ليريم الله سن مَاعَيلُوا وَيَريدَهُم من قَضلِه 


مام كل كسم 


وَانه يرق من يُشَاءٌ َي حِسَاب. التور: يم 
ابن عيّاس : لَليَجْرِيهم الله...» بإحسان ماعملوا 
في الدنيا. لكةن) 


الَطتري : يقول : قسلوا ذلك, يعنى أئّهم ثم شّلههم 
تجازة #ولابيع عن ذ كر الله , وأقاموا الصّلاة . وآتوا الركاة, 
وأطاعوا رهم » عخافة عذابه يوم القيامة. كي يثيبهم الله 
بوم القيامة تأجين أعباطم الم عملوها فى الدّنيا, 
ويزيدهم على توابه إيَاهم على أحسن أعماهم التي 
عملوها في اللدزيا من فضله , فَيُفْضِل عليهم من عنده, بما 
أحبٌّ من كرامته لهم , (14 :غنم 
الماوَرْدى: فذكر الجزاء على الحسنات وم يذكر 
الجزاء على السيّئات ؛ وإن كان يجازى عليها لأمرين؛ 
أحدهما أَنّد ترغيب ؛ فاقتصر على ذكر أكفية. 
الثانى : أيه يكون في صنة قوم لاتكون متهم 
الكبائر. فكانت صغائرهم مخغورة., ك١‏ ذل 
نحوء الرطي. 
الطُوسيٌ أي يفعلون ذلك طلبًا لجازاة الله إِيَاهم 
بأحسن ماعملوا من ثواب الجثة. ويزيدهم على ذلك 
510000 9 1غ) 


ا اك 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج51 لصي سسس٠‏ تست 


توه القَخْرالرَازَيَ (14: 5 والنيسابورئ (18: 
4 والمراغيٌ (18: 1 

الواحدي : أي يسبّحون الله ليجزيهم. (5: 5327) 

البقّوىٌ : يعنى تم اشتغلوا بذكر أله وإقام الصّلاة 
وإيتاء الزّكاة: ليجزيهم الله أحسن ماعملوا؛ يريد 


تجزعهم بمسناتهم ؛ وماكان من مساو أعباطهم لا تجزمهم 


بها (*: 15١‏ 
ابن الجوزى (كنشضنا والمتازن [ش: ناكا 
وطه الدج (ة: ١1‏ 6). 


ابن عَطيّة : الام فى قوله : « لَجْرِيكُم» متعلقة 
بغمل مضمر, تقديره: فعلوا ذلك ويسرّوا لذلك وتحو 
هذا. ويحتمل أن تكون متعلقة ب(يُسَبّحُ) الثور: 5 
لامكا 
الغكيرىٌ : ليريم بجو أن تن انلام 
بإيتكم) وبالاتلهيهم) وبايََافُونَ) ويجوز أن تكون 
لام الصّيرورة, كالتي 5 قوله: ولِيَكُونَ فم عد عدوا 
وَعََرَناة القصص: 4. وموضمها حال, والتقدير: 


يخافون مُلْهِيْ ليجزمهم . 1 الاة) 
تحوه التتٍضاوى. 119) 


ابن عَربيٌ: ليجزيهم الله بالوجود الحقاني. 
(187:7) 
النْسَفىٌ : أي يسيحون ويخافون ليجزهم الله 
أحسن جزاء أعباهم, أي ليجزيهم ثوابهم مضاعفًا, 
ويزيدهم على الّواب الموعود على العمل. تفضلا. 
1117 


نجوه الشمر ببق فده 


أبوالشعود : «ليَجْرِيَكمٌ أله متعلق بحذوف, 
بدلٌ عليه ماحكي من أعاطهم المرضيّة ضيّة؛ أي يفعلون 
مايفعلون من الداومة على التسبيح والذكر وإيتاء 
الرّكاة والنوف من غير صارف طم عن ذلك» ليجزيهم 


الله تعالى ظأَحْسَن مَاعَيلوا» . اا 
تحوه البرُوسَويٌ , !5 كلا 


التخراني : قال: مااشتصهم بهدهى المودة, 
والطّاعة المفروضةء وصار مأواهم الجنّة. ‏ (44:9) 

الآلوسسي: <ليَجْرِيَهمٌ اله4 متعلّق ‏ على 
مااستظهره أبو حَيّان ‏ يايُسَيمْ) وجو انو الحقاء أن 
يتلق بالاثلهييم) أو بايكَاقُونَ) ولابخق أن تعلقه 
كمد المذكررين مَُوَحِ إلى تأويل. واحلّ تعلّقه بفعل 
عاذوف_يدلّ عليه ماحُكى عنهم -أوْلى من جميع ذلك ؛ 
أي يفعلون مايفعلون من التسبيم والذكر وإيتاء الزّكاة ؛ 
والمنوق من غير عارف طم عن ذلك : يجزيهم الله 
تعالى (أَحْسَنَ مَاعْمِلُوا). 

واللام على سائر الأوجه للتّعليل: وقال أبواليقاء: 
يجوز أن تكون لام الصّيرورة كال فى قوله تعالى: 
وَلِيَكُونٌ 3 عَدُرًا وَحَرّنَا» القصص: 38: وموضع 
الجملة حال, والتٌقدير: يخافون مُلْهينَ ليجزبيم الله , 
وهو كياترى. 

والجزاء: المقابلة والمكافأة على ماتحمد. ويتعدى 
إلى الشّخْص الْجرّى بدعَن» قال تعالى : «لأُتجِزِى نُفْسٌ 
عَنْ ننس شَيْتًاة . وإلى مافمله ابتداء ب«على» تقول: 
جزيته على فمله , وقد يتعدى إليه بآلباء , فيقال : جزيته 
بفمله. وإلى ماوقع في مقابلته بنفسه وبالباء, قال 


سل سحيب بج زيي/ 599 


الراغب ؛ يقال: جز يته كذا و بكذا. 

والظاهر أن (أحسّن) هو ماوقع في القابلة, فيكون 
الجزاء قد تعدى إليه بنفسه, ومحتاج إلى تقدير مضاف. 
أي ليجزهم أحسن جزاء عملهم, أو الذي عملره, 
حسما وعد طم بقابلة حسئة واحدة عشرة أمثاطاء إلى 
سبعمثة ضعف ؛ ليكون «الأحسن» من جنس الجزاء. 

وجُوّ أن يكون «الأأحسن» هو الفمل الْجرّى عليه 
أو التحمن وان هناك مضاف محذوف, والكلام 
على حذف الجارّ. أي ليجزيهم على أحسن أو بأحسن 
ماعملوا. وأحسن العمل ؛ أدناه المندوب فاحارز به عن 
الحسن , وهو المياح إذ لاجزاء له. 

ورّجّح الأوّل بسلامته عن حذف الجاء الذي جد 
غير مقيس في مثل مانحن فيه. بخلاف حذف المطياف, 
فإنه كثير مقيس . وجُوّز أن يكون المضاف الحمؤوف قبل 
«أحسّن» أي جزاء أحسن ماعملوا. والظاحر أن أكراد با 
عملوا أعمٌ نما سبق , وبعضهم فسّرهبه. (14: هلإ1) 

القاسمىّ: [نحو الشكيري تم#قال:] 

وفي آخر الآآبة تقرير للرّيادة. وتنبيه على كال 
القدرة؛ ونفاذ المشسيئة. وسعة الإحسان. لأنّ (يِغْيرٍ 
جِسَاب) كناية عن السّعة. والمراد أنه لابدخل تحت 


حساب الخلق وعذهم . 0 
نوه عزة دَرورة. (عكدمة) 


تَغْنيّة : «التجريكه انه آشه حُسَنّ مَاعَيلوا» من 
الصّالحات والمبرّات. قال الامام ع[ جلية : إن يفوز 
بالخير إلا عامله . ولن يبزى جزاء الشّبٌ إِلَّا فاعله . 


(5غ) 


الطّباطبائي : الظاحر أنّ لام اليَجْرِبَُ) للغاية , 
والذي ذكره الله في خلال الكلام. هو أعرالهم الصّالحة 
والأجر الجميل. على كل صالم ما ينص ليد كلامد 
تعالى , فقوله : «إند يجريهم أحسّن ماعملوا» بعناه أنه 
يجريهم بإزاء عملهم في كل باب جزاء أحسن عمل فى 
ذلك الباب. ومرجم ذلك إلى أيه تعالى يركي أعراطهم . 
فاذ يناقش فيها بالمؤاخذة فى جهات توجب نقصها 
واتحطاط قدرها فيعد الحسن متها أحسن. 
ويؤيّد هذا المعبى قوله في ذيل الآية: 
مَنْ يشَاهُ بعر حِسَابِ فإن ظاهرء عدم المَداقّة ف 
حساب الحسنات بالإغياض عن جهات نقصباء فيُلحق 
الكو بالأحيسن. (6 115:1 
موه فضل الله , 


[ايكث مني لم 
#والله يورق 


1 قغننق 


© - ليكَفر الله خَبْمهْ 1 آوا الَّذى عَيِنُوا وَتطريه: 
َجْرَهُمْ بأحْسَن الَّذِى كَانُوا يَعمَلُونَ. الزّمر: 0" 
لاحظ «ح س ن» ودك ف ره ودس وعم 


2 


تَيزِى 

عام عدف يدث خلم عه جظ ‏ كيلا تيه 7 
وَاتَعُوا يَوْما لاجزى نفش عَنْ نفس شَيْنًا ولا يعبل 

5 جه وى كه #ر سا لس رك “ان 
البقرة: كء 
: 0 5 75 ء 
ابن عبئّاس؛ لاتغتى نفس كافرة عن نفس كافرة, 
من عذاب الل شيعًا. 3 


ل 5 
1 


م ف 3-7 58 ع 
المغعة شيمًا, ١)‏ 


قرة 5 /المعجهم ف فقه لقة القرآن... 52 سس سس تاب  -”‏ اسح 


أي لاتقضى . (الماوكدي :9١لا‏ 
نحوه ابن الؤزئ. متب 


الام : فانّه قد يعود على اليوم واللّيلة ذكرهما. 
مدة بالحاء وحدها ومرة بالسّفة . فيجوز ذلك . كقولك: 
«لاتجري نفس عن نفس شسيئاه وتُضمر الصّفة, ثم 
تلهرهاء فتقول: لاتجري فيه نفس عن نفس شيئًا. 

وكان الكساىّ لاجبيز إضمار الصّفة في الصّلات. 
ويقول: لو أجزت إضبار الصّنة هاهنا لأجزت: أنت 
الذي تكلّمت , وأنا أريد: الذي تكلّمتُ فيه . وقال غيره 
من أهل اليصيرة: لانهيز الحاء ولاتكون, وإنما يُشْمّر فى 
مثل هذا الموضع الصّفة, وقد أنشد فى بعض العرب: 

قد متحت مببحها السلام يكبّد خالطها سنام 

فى ساعة يجيا العام 

وم بقل : حب فبها. وليس يدخل على ,الكيساى 
ماأدخل على نفسه, لأنْ الصّفة فى هذا الموضم والهاء 
متّفق معناهما, ألاترى أنّك تقول : آتيك يوم النميس, 
وف يوم الخميس.ء فترى المعنى واحذاء وإذا قلت: 
كتَميّك , كان غير : كلّمثُّ فيك . فلبًا اختلف المعتى لم يجر 
إضمار «اغاء» مكان «فىي», ولاإضمار «في» مكان «اطاء» . 

15 

الأخفّش: أنَا قوله: «لَاتيْزى نَنْس عَنْ ننس 
شَيْتَا» فهو مثل قولك ؛ «لاتجرزي عنك شاة» وجري 
عنك درهم» و«جُزى عنك درهم» وجرت عنك 
شاة»؛ فهذه ثندٌ أهل السجاز لأيمزون. وبنو تسم 
يقولون فى هذا المعنى : «أَجِرَّأتْ عنه. وتجرئ عند شأة» 
وقوله : «شيئاه كأند قال؛ دلاتجرئ الشّاة مه 


ولاتفبى غناء. (5:1؟) 

ابن قُعَدِبَة: أي لاتقضى عنها ولاتغتي, يقال: جرّى 
عي فلان, بلاهمزء أي ثاب عق, وأجزأني كذا بالأئف 
فى أوّلد والهمر_أى كفانى . لاغ) 

نحوه السّجستانىّ [4)؛ والواحديٌ :١(‏ 11), 

الطْبَرى : وتأويله: وتوا يومًا لافجزي فيه نفس 
عن نفس ثسِنّاء وجائر أيضًا أن يكون تأويله: وأشّقوا 
يومًا لاتجزيه نفس عن نفس شيثًا. [ثماستشهد بشعر] 

فحذفت الاء اللّاجعة على اليوم؛ إذ فيه اجتزاء با 
ظهر من قوله : طوَانقُوا يَوْمًا لَاتيْرِى نَفْس» الال على 
الحذوف منه عمًا حذف إذ كان معلومًا معناه. 

وقد زعم قوم من أهل العربية أنه لايجوز أن يكون 
المذوف فى هذا الموضع إلا داهاء». 

وقال آخرون: لاعبوز أن يكون الحذوف إلا دفيه», 
17لا 5 مضي على جواز حذف كل مادل الظاهر 
عليه. 

وأمَا المعنى في قولد: ط وَاقُوا...» فإنه تحذير من 
الله تعالى ذكره عاده الّذين خاطبهم ببذه الآبة, 
عقوبته: أن تحل بهم يوم القيامة. وهو اليوم الذي 
لاتميرى فيه نفس عن نفس شيئًا, ولايجري فيه والد عن 
ولده. ولامولود هو جاز عن والده شيًا. [إلى أن قال:] 

فإن قال لنا قائل: ومامعني لاتقطى نفس عن تس , 
ولائغنى عنها غق؟ 

قيل ؛ هو أن أحدنا اليوم ربا قضى عن ولده أو والده 
أو ذى الصّداقة والقرابة دَبتَه وأمًا فى الآخرة فإنّه فما 


أتتنا به الأخبار عتها يسرّ الرّجل أن يبرد له على ولده 


سس سبحي حححبجبيييييييس ج و ي/ 5848 


أو والده حو؛ وذلك أ" قضاء الحقوق فى القيامة من 
الحسنات والشيكئات . [ثم نقل الأحاد بث وقال:] 

فذلك معبى قوله جل ثناده: «لَاتَجْرِى نفس عَنْ 
فس سياه , بعتي ها لاتقضى عنها شيئًا لزمها لغيرها, 
ل القضاء هنالك من الحسنات والسّيكات على 
ماوصفنا. وكيف يقضى عن غيره مالزمه من كان يسّه 
أن فت لاعال ولده ان و الول شمو كا تويز 
ولايتجانفى لد عنه؟ 

وقد زعم بعض نحوبّى البصارة أن معنى قوله: 
«لاتخرى فش عَنْ نفس شَينًا4: لاتجرى منها أن تكون 
مكانها؛ وهذا قول يشهد ظاهر القرآن على فاده؛ 
وذلك أنه غير معقول فى كلام العرب أن يقول القائل: 
ماأغنيت عت شيئًا بعنى ماأغنيت مت أن تكون مكانى, 
بل إذا أرادوا الخير عن شيء أنه لاجر يمتح شئءء 
قالوا: لايجرى هذا من هذا ولايستجيرون أن يقولوا 
لاجر هذا من هذا شيبًا. 

فلو كان تأويل قوله: 9لَاتجْرِى َس عَنْ نَفْسن 
شيا ماقاله من حكينا قوله تعالى: لوَاتَقُوا يَوْمًا 
لاتجْرى لَفْسُ 
نفس » وم يقل : لاتجزي نفس عن نفس شيئًا. 

وفي صحّة التنزيل بقوله: «لَاهْرى نَفْش عَنْ تفي 
شَينا4 أوضم الدّلالة على صمّة ماقلنا. وفاد قول من 
ذكرنا قوله فيذلك. (١81ة؟))‏ 

القَيْسىّ : وَالْاتبْزِى) ومابعدها من الجمل التي فى 
أوَهَا دلا» كلها صفات لديوم» ومع كل جملة ضمير 
محذوف يعود على «يوم»: ولولا ذلك لم تجر الصّفة, 


عَنْ نفس » , كما يقال: لاتجري نفس من 


تقديره: لانجري نفس فيه, ولاتقئل منها شفاعة فيه, 
ولايؤخذ منها عُدل فيه ؛ ولاهم ينصار ون قيه. 
وقيل: التقدير: لاتجريه نفس , تجعل الظرف مفعمول 
على الشّعة, ثم تحذف الطاء من الصّئة؛ وحذف اماء 
اسم عن بعلت «فسيه». واولا تقدير هذه الشَّمائر 
ضيفت (يَوْما) إلى (لاتجْرى). كما قال: ذِيَْمْ 
لاينْطِفُونَ» المرسلات: 0" ويم لَامْْلِكُ تفش »> 
الاتفطار: ١5‏ وهو كثار. 
فإذا أضفته فلايكون مابعده صفة لد. ولايمتاج إلى 
تقدير ضمير محذوف؛ وقد أجمع القرّاء على تنوينه. 
ا غ4) 
بود ابن الأنباريٍ :١(‏ . ثاء وَالعْكْيْريّ 6١ :١(‏ 
موسي :أي لاتقابل مكروهها بشيء يدرأه عنها؛ 
قال الله تعالى : « هل تمرَوْنَ مانم تفعو» اشمل. 
5 وقال: واليؤم ري كل نَفْس يسا كَسَيَتْ» 
المؤمن ؛ /إ١,‏ 
والفرق بين المقابلة واللجازاة: أَنّْ المقابلة قد تكون 
للمساواة فقط ‏ كمقابلة الكتاب بالكتاب؛ والجازاة: 
تكون فى الشرّ بالشّرّ والخير بالخير. 
البغويّ : لاتقضي نفس عن نفس شيئًا, أى حقًا 
لزمهاء وقيل: لاتغنى. وقيل: لاتكني شيثًا من الشدائد ١‏ 
551١١‏ 
تقضى عنها شينًا من الحقوق ؛ ومنه 
اللبيك ف رجلعة بو باز «دتجزى عنك ولاتجرى عن 
أحد بعدك». واشيثًا) مفعول به ويجوز أن يكون في 
من الجراء ؛ كقوله تعالى : 


ا 6 


الرْمَخْشَرىٌ : لانة 


مو شيع متصلار ؛ أي قليل 


0 ه 6 / المعجم في فقه لغة القرأن...‎ ٠ 


وَلَايْظْلبُونَ سينا مريم: .1١‏ 

ومن قرأ (لاتزئ) من : أجزأ عنه , إذا أغنى عنه . 
فلايكون في قراءته إلا ببعنى شيئًا من الإجسراء. وقرا 
أبوالترار الغنوي (لاتيزى نسمة عن نسمة شينًا) وهده 
الجملة منصوبة امحل صفة ل( يوْمًا). 

فإن قلث: فأين العائد منها إلى الموصوف؟ 

قلث: هو محذوف؛ تقديره: لاأتجري فيه. [م 
استصهد بشعر إلى أن قال:] 

ومتهم من يزّل فيقول: اسع فيه فأجري برّى 
المفعول به؛ فحذف الجار ثم حدف الضمير . كبا حذف 
من قوله : «أم مأل أصابوا», 

ومعنى التدكير أنّ نفسًا من الأنفس لاتجزي عدن 
نفس متبا شيئًا من الأشياء, وهو الاقتاط الكل القطاح 
للمطامع . خا 

نحوء التيُضاويّ :١(‏ 00) وَالْنَسَقّ ملخضًا :١(‏ 181, 
وأبوالتُعود (1: :)١13١‏ وصدر المتاطين (؟: 4538, 
والتبدي (1: 8 والعرُوشَويّ ملخّضًا (1: 
5 والقاسي ملخسًا (؟: ١؟1١).‏ 

مسي : أي لاتغني أولا تقضي فيه لس عن 
نفس شَيْنا4 ولاتدفع عنها مكروها, وقيل: لابؤدي 
أحد عن أحد حقًا وجب عليه ث أو لغيره. وإنا نكر 
«التفس» ليبيّن أن كل نفس فهذا حككهاء وهذا مثل قوله 
سبحانه طرَاخْقَوْا يَوْما لَايَورِى وَالِدٌ عَنْ وَلدِه...4. 

0 

الفَخْرالئَازَيٌ: قال الققال: الأصل فى «جرى» هذا 

عند أهل اللّغة «قضى» ومنه الحديث أنّ رسول اله 845 


قال لأبى بردة ابن يسار: «تجريك ولاتيزى أحذا بعدك». 
هكذا يرويه أهل العربيّة «تجزيك» بغتم القاء غير 
مهموز. أي تقضى عن أضحيتك وتلونيه. 

ومعنى الآيه أن يوم القيامة لاثنوب نفس عن نفس 
شيئًا, ولاتحمل عنها شيئًا مما أصابها؛ بل يفرٌ المرء فيه 
من ألحيه ولد وأبيه. 

ومعنى هذه التّيابة أنّ طاعة المطيع لاتقضي على 
العاصى ماكان واجبًا عليه . وقد تقع هذه التيابة في الدنيا 
كالرّجل بقضى عن قريبه وصديقه ديه ويتحمل عنه؛ 
فأمًا يوم القبامة فإنّ قضاء الحقوق إننا يقع فيه من 
المسنات . [#استشهد برواية] (: 1م 

ابن عربي : أي حال تَجلى صفة القهر, حين لاتغني 
شأ للن نفس غيمًا من الاخناء , لعدم القدرة لأحد. 
[وهو تأويل] 

النّيسابوري : إثمو الرَعمْمَرِيٌ ثم قال:] 

ولايخق أنّ هذا التَكلف لايتممّى فى سائر الجمل , 
بل يتعيّن تقد ير الجابٌ والمجرور العائد . ومعنى (لَاتمرى): 
لاتقضى عنها شيئًا من الحقوق , ومنه الحديث في الجذعة 
التي ضحَّاها ابن نيار قبل الوقت : «تَجري عنك ولاتبري 
عن أحد بعدك». واشيثًا) مفعول به. ويجوز أن يكون في 
موضع مصدر, أي قليلًا من الجزاء. مثل والَأيظْلَمُونَ 
شَيْنا). 


الك اعدف 


لكدقء )ا 

الخازن : أي لاتقضي «نَفْس عَنْ نفس شَيئا» 
يعني حمًا إزمهاء وقيل: معناء لاتنوب ثفس عن نفس 
يوم القيامة , ولاتردٌ عنها شيثًا ممنا أصابها. بل يفرَ المرء 


(1اغ) 


م 
من ام نواعم 


اا لس ب جني / 8+1 


الكاشانيّ: لاتدفع عنها عذابًا قد استحقّته, 
١‏ 5ت ؤةا 
مثله شير (37:1), ونحوه البُخراني (1: اخ 
الالوسيّ “...و بْرِى) من جرّى بمعنى قضى. وعو 
متعدً بنفسه لمفعوله الأوّل, وبسدعن» للتّانى. وقد ينزل 
منزلة اللازم للمبالغة . والمعبى لاتقضى يوم القيامة نفس 
عن نفس شيئًا: مكلا وجب عابيها؛ ولاتنوب علها؛ 
ولاتحتمل ما أصابها؛ أو لاتقضي عنها شينًا من الجزاء. 
فنصب (شيئًا) إِمّا على أنّه مفعول به, أو على أنه مفعول 
مطلق ؛ قأم مقام المصدر, أى جزاء ما. [تم ذكر الأقوال 
فراجع ] (1كم؟) 

الطّاطَبائيَ : «رَائيُوا يَوًْا لاترى» انلك 
والسلطان الدنيوي بأنواعه وأقسامه وجميع شوؤٌونه 
وقواء المقثنة الحاكمة والجرية ؛ مبتنية على حو]ئي اليا 
وغايتها رفع الحاجة حسب مايساعد عليه المواسل 
الزمانية والمكائيّة ؛ فربا بدل متاع من متاع أو نفع من 
نقع أو حكم من حكمء من غير سيزان كل يمضبط 
الحكم . وجري ذلك فى باب الجازاة أبضًا. فإ الجرم 
والجناية عندهم يستتبع العقاب, وربًا بدّل الحاكم 
العقاب لفرض يستدعي منه ذلك. كأن يلم الحكوم 
- الذي ا عقابه على القاضي وانتة عن اد 
برتشيه, فينحرف في قضائه فيجري. أي يقضى فيه 
لاف الحق ؛ أو يبعث امجرم شفيعًا يتوسّط بيله وبين 
المحاكم أو محري الحكم, أو يُعطي عدل وبدل إذا كانت 
حاجة الحاكم المريد للحقاب إليه أزيد وأكثر من الحاجة 


إلى عقاب ذلك المجرم: أو يستنصار قومه فينهار وى 


فيتخلص بذلك عن تبمة العقاب , ونمو ذلك. 

تلك سنة جارية وعادة دائرة بيتهم: وكانت الملل 
القديمة من الوثتيّين وغيرهم تعتقد أن الحياة الآخرة نوع 
حياة دنيويّة, يطرد فبها قانون الأسباب؛ ويحكم فيها 
ناموس التأثير والتَاثّر المادّيّ الطُبيعيّ ٠‏ فيقدمون إلى 
آفتهم أنواع القرابين واهدايا للصّفح عن جرائمهم أو 
الإمداد ف حوائجهم . أو يستدفعون بهاأ, أو يفدون 
بشيء عن جرهة, أو يستنصارون بنفس أو يلاح , حقٌٍّ 
نم كاتوا يدفنون مع الأموات أنواع الرّخرف والرّينة: 
ليكون معهم مايتمتّمون به في آخرتهم. ومن أنواع 
السلاح مايداقعون به عن أنقسهم , وريّا الحدوا معه من 
لوي من ,يستأأنس بهاء ومن الأبطال من يستنصير به 
الت وتوجد اليوم فى المتاحف بين الآثار الأرضية 
عتائق كثيرة من هذا القبيل؛ ويوجد عقائد متنوعة 
شببية بتلك العقائد بين الملل الاسلاميّة على اشتلاف 
لقث وألوائهم , بقيت بيتهم بالتّوارت؛ ورمًا تلوّنت 
ونا بعد لون . جيلا بعد جيل. 

وقدابطل القرآن جميع هذه الآراء الواهية, 
والأقاويل الكاذبة؛ فقد قال عرّ من قائل: ؤوَالَاَفه 
يَْمَئِذ لله الانفطار: ,١4‏ وقال: طِوَرَاَوًا الْعَذَاْ 
وتَتَطء * ميم الْأَسْبَابُ4 البقرة: 171, وقال: وَل 
ِثْتمُونا قُرَادى كما خَلَفْتاكمْ أَوَلَ مَوَةٍ وَتَرَكْمٌ 
مَاخْوَلنَاكُمْ وَرَاءَ ظُهُورِكُمْ وَمَائى مَعَكُمْ سُلْعَاءكُهْ 
لين زَعَدم مع فيكم شر يوا آذ تقطّع بتكم وَصَدٌ 
عَدْكُمْ ماكثةٌ تَرْعُمُونَ4 الأمام: 55, وقال: مَمُتَائِكَ 
نوا كل َف مَاْسَلقَتْ رَرُدُواِلَ الله مَوْهَمٌ اَن وَضَلَّ 


الس ف ققد لق القرات 12 ٠---إب-----‏ سس 0 


عم َاكَانُوا يَفعرُونَ» يونس : 7١‏ إلى غير ذلك من 
الآبات الى بِيّن فيبا: أن المواطن خال عن الأسباب 
الدنيوئّة, ومعزل عن الارتباطات الطَبيسّة, وهذا أصل 
بتفر عليه يُطلان كل واحد من تلك الأقاويل 
والأوهام, على طريق الإجمال, ثم فصّل القول في نف 
واحد واحد مها وإيطاله . فقال: طواتّقُوا...4 إل . 
(5: غ8 )١‏ 
نوه ملخّضًا مكارم الشيرازي. 
وببذا المعنى جاء قوله تعالى : طرَاتَقُوا يَوْمًا لَاتهْزى 


نَفْش عَنْ نْفْس شَيتّاك البقرة: ؟1. 


) 1 


عُجِزى 


بت 
8 


١..وَمَنْ‏ يرد تَوَابِ الدّنيا نُؤْته مِنْها وَمَنْ يوذ 
َوَابٍ الْأخِرَة تُوْتِه مِنّْا وَسَنَجْزِى الشاكِرين” 
العمران: ١46‏ 
ابن عباس : المؤمئين بإعانهم وجهادهم. (017) 
الحسّن : قال: يعطى اله العيد بنيّته الدانيا والآخرة, 
(الشيوطيَ بار 
ابن إسحاق: أي ذلك جزاء الشاكرين؛ يعني بذلك 
إعطاء الله ياه ماوعده فى الآخرة؛ مع مايمري عليه من 
الرّزق فى الذنيا. (الطيْري 1 117) 
ابن قُورك : إشارة إلى أنه يُسمهم بنعم الدّنياء 
لاأئّهم يقصعرون على الآخرة. ابن عَطيّة )018:١‏ 
اللُوسيٌ: من الرّزق في الدّنيا. عن ابن إسحاق لثلا 
يوم أنّ الشاكر يُحََم مايعطاء الكافر ما قسم له في 
الدّنيا. (: 4) 


ابن عطيّة : وقرأ جمهور الناس (ثؤته. وثؤته 
وستّجرى) كلها بنون العظمة. وقرأ الأعمش بالياء في 
الثلاثة, وذلك على عذف الفاعل؛ لدلالة الكلام علية . 
(أدقذة)ا 
النّيسابوريٌ : أبهم اجزاء وأضافه إلى نفسه, 
تنبا على أن جزاء الذي شكروا: ئعمة الإسلام» فلم 
يشغلهم عن الجهاد شيء لاكتئه كُنْهد. وتتقصير عنه 
العبارة: وأنّه كما بليق بعميم فضله وجسم طوله. 
كارا 
أبوحَيّان : وعد عظي بالجزاء. وجاء بالسَّين الي 
هى في قول عضبم: قرينة التّفسير فى الاستقبال. أي 
لابنأسيَر جزاء الله إِيّاهم عنهم. [إلى أن قال:] 
وظاهر هذا الجزاء أنه فى الآخرة. وقيل: في الذنيا 
بالؤزق: والتمكين فى الأرض, ال 
ابن كثير : أي ستعطبهم من فضلنا ورحمتنا في 


الدّنيا والآشرة: بحسب شكرهه وعبلهم. (؟: 11154 
الاسلام زإل أن قال:] 


والحيلة اعتراض مقرّر لمضمون مأقبله, ووعد 
بالمزيد عليه وفى تصديرها بالّين» وهام الجزاء من 
التأكيد والدلالة على فخامة شأن الجزاء وكونه؛ بحيث 
يقصمر عنه البيان مالايخق . وقريٌ الأفعال الثلاثة أده 
نؤته ؛ ستّجزي ] بالياء . (؟1:غغ) 
وه الالوسي , 8/44 

مكارم الشيرازي : والجدير بالتَأمّل: أن الفمل فى 
هذه العبارة جاء فى الآبة الشابقة . بصيغة الغائب 


ا سس سسسب ب ببس جج زجي / + 


١سْيَجْرِى)‏ وجاء هنا في صورة المتكلم (سَتَجْزِى), وهذا 
يفيد غاية التأكيد الوعد الإطيّ بإعطاء الثّوابٍ طم, فهو 
تدرّج من الوعد العاديّ إلى الوعد المؤْكد . فكأنٌ الله يريد 
أن يقولءو بيساطة: أنا ضامن لجزائهم وثوابيم. (9: 81 4) 


...و كُذْلِلك تْرى الْمُحْسبِين. 

الجْبائي : بين أن ذلك جراء . ولايليق إل بالنُواي 
الذي يختصٌ به الممسنون . دون الشداية الى هي الدّلالة, 
وبشترك فيها المؤمن والكافر. 

مثله التلخيّ . (الطُوسي 4: 5.4 

الطَيْرسيٌ : بنيل التواب والكرامات؛ وقيل: الحراد 
به كما تفضلنا على هؤلا” الأنبياء بالنّبوّة , فكذلك تقل 
على المسئين بنيل الثواب والكرامات. 

أبوالسّعود : جزاء مثل ذلك الجزاء , وَالتقدج 
للقصدر. 7١‏ ١١غ)‏ 

رشيد رضا: أى باجمع بين نعم الذنيا ورئاستها 
بالق وهداية الدّين وإرشاد الختلق. وهذا كبا قال الله 
تعالى فى أحدهم: لوَلْمًا بَلعَ آشدّهُاتِنَاهُ خا وَعِلْا 
وَكَذَلِكَ تَجْرِى الْشَخيبِينَ» يوسقب: ؟11, فهو جنزاء 
خاصٌ بعضه معجّل فى الدّنياء أي ومثل هذا الجسزاء فى 
جنسه عبزي الله بعض المسنين بحسب إحسانه فى الدّنيا 


الأتعام : م 


الث اررة 


قبل الآخرة. ومنهم من يُرجِئْ جزاءه إلى الآخرة. 
1 الاكرن) 
اطبا طَائَيَ : فالظاهر أن المراد بهذا الجزاء. هو 
اهداية الايد المذكورة, وإلببا الاشارة بقوله : (كَذْلِكَ) 
والاتيان بلفظ الإشارة البعيدة لتغخير أمر هذه الطداية, 


فهو نظير قوله: < كَذَلِكَ يَضْرِبٌ الله الْأمْقَال» الّعد: 
ا والمعنى تبزى الممسنين على هذا المثال . ار 

؟ سَمَجْرى الَذِينَ يَضدِفُونَ عَنْ أيَابَنا سو الْعَذَاب 
يا كانُوا يَضدِفُونٌ الأتعام : لان ١‏ 


لسغل لعل ذا فيا 


الأعراف: 4١‏ 
الفَشَيِْيّ ه كا أحاطت العقوبات بهم في الدنيا. 
فتَدنّس بالغفلة باطنهم, وتلوّث بلول ظاهرهم, 
كلك أحاطت العقوبات يجوانهم, فن فوقهم عذاب 
ومن متهم عذاب, وكذلك من جوانبهم فى القلب من 
ضبق السيس واسيلاء الوحثة, مايق ويزيد صلى 
الكل, 134:5 
لرْمَغْشَرِيٌ:...أنّ الإجرام هو السّبب الموصل إلى 
العقاب» وأَنْ كل من أجرم عوقب,؛ وقد كرره. شقال: 
و رَكَذْلِكَ تجْزِى الظَامين» لأن كل يمرم ظال لنفسه. 
5 بوبم 
الفُخْرالرَازِيٌّ : اعلم أن المقصود منه إقام الكلام فى 
وعيد الكقار؛ وذلك لأنّه تعالى قال فى الآية المتقدمة: 
ووَانْذِينَ كَدَّهُوا بِأبَابنَا وَاسْتَكْبَرُوا عَدْنا أُوليِكَ 
أَضْحَابٌ الثَارِ هُمْ قينا خَالِدُرنَ» ثم شرم تعالى فى هذه 
الأبة كينيّة ذلك المنلود فى عد أولتك المكذبين 
المستكيرين بقوله : « كَذَبُوا بأيَانا ...4 [14: 0/0 


ال ف لقة القرن جف ب ٠بسب-ا_سب‏ باسك 


أوزارهم, وثرهٌ مظالمهم في الدنيا ليردوا القيامة 
مستعدين لدخول الجنّة. ومن لم تجزه في النيا ببذه 
الطريقة فتّجزه فى الآخرة .كبا قال : طوَلَنْذِيقَنهُمْ مِنَ 
العَذَابِ الآذنى ذون الْعَذَابِ الأكبر» فى الآخرة < عليه 
تَرْجِقُونَ» التجدة: ١؟‏ فيه كذا في «التأويلات 
التجمئة» فالجاهدةٌ وسلوك طريق التّعفية من دأب 
الأخار. 5 1139) 
و بع آشْدَهُ أتَينَاُ كا وَعِلّ) وَكذْلِك غَيْرِى 


وى 8 
المكسنت:. 


سل يوسف: 115 
خووان اكور :001 


الحسّن : من أحسن عبادة ربّه فى شيبته» اتاماللة 
الحمكمة فى اكتهاله . (الزخشرى ؟: لذلا 
ابن جْرَيْج: أي كبا فعلنا بيوسف وأعطية نالك 
بعد مقاساته البلاء والشدة, كذلك نفعل بك يامحمّد . 
الطَبرسيّ ودروارة 
الطترى ؛ يقول تعالى ذكره: وكيا حزيث يوسف. 
فآتيته بطاعته ياي الحكم والعلم؛ ومكّنته في الأرض» 
وأستنقذته من أيدي إخوته الّذين أرادوا قتله, كذلك 
نمزي من أحسن فى عمله, فأطاعني فى أمرى ‏ واتنهى 
عا نهيته عنه من معاصبى. 
وهذا وإن كان مخرّج ظاهره على كل ممسن, فإن 
المراد به محمد ني الل و يقول له عرّوجل: كما فعَلت 
هذا بيوسف من بعد مالق من إغوته, مالقي» وقَاسى من 
البللاء ماقاسّى , فكّنته في الأرض . ووطأت له فى اليلاد , 


0 5 
فكذلك أفمل بك, فأنميك من مشركي قومك, الذين 


بقصدوتك بالعداوة, وأُمكّن لك فى الأرض؛ وأوتيك 


الحكم والعلم . لأ ذلك جزائي أهل الإحسان في أمري 


وتيصى ١‏ ل رك 
الرّجّاج: أي ومثل مأوصفنا من تعليم يوسف نجري 
ا سني (5: 5ةا 


2 


مثله الواحدئى (1: وتحصوه الصُّوسيٌ (1: 
17), والطجْرسيّ (1 113), 

القُقَيْيّ: من جميل الجزاء الذي أعطاه, هو إمداده 
بالتُوفيق , حدق استقام في التنوى والورع على سواء 
الطريق . قال تعالى : طوَالدِينَ جَاهَدُوا قينا لَنَيدِيئهُمْ 
سُمِلَنَاك العنكبوت: 15, أي الذين جاهدوا بسلوك 
ظْر يج المعاملة لنبد ينهم سبل الصّير على الاستقامة؛ 
حنٌّ تتبن لحم حقائق المواصلة . 2 11 

الرّمَخْشَرىٌّ: تنبيه على أَنّْه كان تحسنًا في عمله 
متّقيًا فى عنفوان أمره» وأنّ نه آثاه الحكم والعلم جزاة 
على إحسائه, (؟:١1؟)‏ 

نوه التتضاوي :١(‏ 0 ) والتسَي (113:5), 
وأبوال سود (©: لالاكاء والكاشافى (1: 117, 
والمشهدي (1: ٠4‏ والآلوسي (17: ,)1٠١‏ 

اين عَطيّة : ألناظ فيا وعد للنَى ْله فلا و الك 
فمل الكفرة بك وعتوّهم عليك: الله تعالى يصنع 

نحوه التُعالبيٌ . 

الفَخْرالدَازَيٌ: وهذا يدل على أنّ كل من أتى 
بالطاعات الحسنة الى ألى بها يوسف, فَإنٌ الله يُعطيد 


الو رضشارة 


)18٠دك(‎ 


تلك المناصب . وهذا بعيد لاتّفاق العلباء علي أنّ اليو 


اسسسسسسسسس ل سيسب لب ل يسبب يج نئي / 808 


غير مكتسية, 

واعلم أن من قال : إن يوسف ماكان رسول ولانييًا 
ألبمّة . وانا كان عبدًا أطاع الله تعالى . فأحسن إل إثيه. 
هذا القول باطل بالإجماع . 

اليسابوريّ : [نقل كلام الَعْتَريٌ ت#قال:] 

واعترض عليه بأنّ البرّة غير مكتسبة. والحقّ أز 
الكل بفضل الله ورجمته, ولكن للوسائط والمعدات 
مدخل عظيم. في كل مايصل إلى الإنسان من الفيوض 
والآثار. فالأنوار السّابقة تصير سبيًا للأضواء اللاحقة, 


335. :ا١مر(‎ 


وَهَلَءُ جدًا. 1ه 

البُرُوسَوى: إن الجزاء يتبغي ن أن يكون مترتيًا 
عل انقضاء العمل . قتارة يظهر بعد نام الأعبال يلات 
وتارة يظهر لكل عمل مُنْفّضِ جِراء, وهكذا إلى الوصول 
إلى غاية الأجزية, فملم تعبير رؤيا ال لمتحي 
السجن اق يوسف في الشجن وتنامه , مع انضمام العلوم 
الكليّة بعد انتهاء الابتلاء , فافهم المقام , وكن على بصيرة 
من إدراك دقائق الكلام . 

طنطاوئ : أى وكما جزينا يوسف على إحسانه فى 


عمله؛ وثقواه قْ عنفوان شبايه : خجرى لمحسنين فلالسم 


(: غ ا 


هم أمورهم ونؤتيهم؛ مايستحقّون من الكبال. (لا:0*) 

التراغيّ: أي ومثل ذلك الجزاء العظيم تبازى به 
المتحلين بصفة الإحسان, الذين م يُدنوا أنغسهم 
بسيئات الأعبال. فنؤتيهم نصيبًا من الحكم بالحقٌّ 
والعدل, وعلم يظهرء الول الفصل؛ إذ يكون لذلك 
الإحصان تأثير فى صفاء عقوطم؛ وجودة أفهابهي, 
وفتههم لحقائق الأشياء ؛ غير مايستفيدون بالكسب من 


غيرهم: ولايتهيًا مئل ذلك للمسيئين في أعماهم , 
المتبعين لأعوائهم وطاعة فبواتهم.  ١70 :١5(‏ 

الطَباطَبائيَ : يدل على أن هذا الحكم والعلم 
الّذين آتاهها اه ياه ل يكونا موهبتين ابعدائيتين 
لامستدعيّ لما أصالا؛ بل هما من قبيل الجزاء: جزاه الله 
بجما لكونه من المسنين. 

وليس من البعيد أن يستفاد من قوله: ظوَكمُذْلِكَ 
ْرِى الْمُحْسبِين» أن الله تعالى يجزي كل حمسن - 
على اختلاف صفات الإحسان ‏ شيئًا من الحكم والعلم 
بناسب موقعه في الإحسان» وقد قال تعالى: «ايَامَئهَا 
الْذِينَ أَمَبُوا انَُوا اله وَأمنُوا يِرسُولِه يَوْيَكُم كفل بن 


حت اي 


ديه وَيَجِعل لَكمْ ثُووًا مَشُونَ بد » 00 


تعالى! طاو مَنْ كان مَيْمًا فَأَحْيِكْناد وَجَعَلْنَا له ورا مشي 
به فى الثاين» الأتعام : 5؟١,‏ 0191 
تحوه مكارم الشيرازيٌ. 104.1 


١‏ وَمَنْ يقل محم إن اله مِنْ دونه قَذْلِكَ تَضِرِيه 
جَهَمَكَذْلِكٌ تيرى الطاىين. الأنبياء: 9؟ 
الطئريّ : ٍِتَرِيهِ جَهَم4 يقول: يبه على قيله 
ذلك جهم لِكَدَلِكَ تَبزى الظَالمين». ‏ (/91: 1 
الطُوسي : معناه إن اذعى منهم مُدْعَ ذلك [إِقّ إله 
تمق لي العبادة من دون الله] فنا تزه بعذاب جهمٌ .كما 
نجازي الظالمين بها. وقوله: «كَذْلِكَ تَبْرِى الظالمين» 
معناه مثل ماجازينا هؤلاء تبري الظالمين أنفسهم يفمل 
ا 25 


بفتح النون وقرا 


المعامى . 
أبن عطيّة : :وثر أ الجمهور (تَجْريد) ب: 
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أبوعيد الحمان عبد الله بن يزيد (تُبْرِيهً) بطم النون 
واطاء : ووجهها أن المعبى نجملها تكتى بد من قولك : 
أجزأني القّىء. ثم حْفقت الحسز: ياءء وقوله تعالى: 
كَدَلِكَ) أى كجرائنا هذا القائل جراؤنا الظالمين. 

4 وا 
مره أبوسيان, لحن 
الفَخْالدَازِيٌّ:...فالمعنى أن كل من يقول من 

الملائكة ذلك القول, فإنا تجازي ذلك القائل بهذا الججزاء, 
وهذا لايدل على أَتّم قالوا ذلك أو ماقالوه. وهو قريب 
من قوله تعال : لَب آَْرَكْتَ ليحْيِطَنّ عَمَلكَ4 الزّمر. 
4. إلى أن قال:] 
وَمَنْ بَقُلْ مِدْحمْ إن إله...» على أنّ حاهم الا 
سائر العبيد المكلفين فى الوعد والوعيد. فكيف ينصح 
كوتهم ألمة ... 
قال القاضى عبد الجبار قوله: لكَذَلِك تَجْزِى 
الظَادين» يدل على أنّ كل ظالم يجزيه الله هم كما 
تومّد الملائكة بد؛ وذلك يوجب القطع على امد مسال 
لايغفر لأهل الكبائر في الآخرة؟ 
والجواب: أقصى مافي الياب أنّ هذا العموم مثعر 
بالوهيد وهو معارض بعمومات الوعيد. (؟9:١5١)‏ 
الُرطْبِيَ : وقيل : الإثمارة إلى جميع الملائكة. أي 
فذلك القائل طتَيرِيهِ جَهم». وهذا دليل على أُنّهم وإن 
أكزيرا اماق اسادنة لضا مقطةين إن 
العبادة, كبا ظلنّه بعض الجهّال. وقد استدلّ ابن عيّاس 
ذه الآية على أَنّ متدا يه أفضل أهل السّماء. 
15 كنلا 


البيُضاويّ : لِوَمَنْ يَقُلْ مِنُْم4 من الملائكة أو 
من الخلائق ظإقٌّ إِله ...4 بريد به نفي النَبوّة وادّعاء 
ذلك عن الملائكة, وتهديد المشركين بتهديد مدعي 
الرّبويئة < كَذْلِكَ تَجْرِى الظَامِين» من ظلم بالإشضراك 


وأدعاء البوبية , (؟: اه 
لوه المشهبدي. 5خ 


الشمين: قوله : م تَيرِيه جَهَمم يجوز في ذلك 
وجهان: 

أحيدهيا: أنه مرفوع بالابتداء وهذا وجه حسن, 

والثانى : أنه منصوب بقعل مقدّره يفره هذا 
الظاهر. والمسألة من باب الاشتغال. وفى هذا الوجه 
عنما ر/شامل مع الاستغتاء عند فهو مرجوح ‏ والفاء ومافي 
خيرها فى موضع جزم جوابًا للشرط, وكذلك نعث 
لصدر ممدذعف, أو حال من ضمير المسدر, أي جسزاء 
مثل ذلك الجزاء, أو نجري الجزاء حال كونه مثل ذلك, 

وقرأ العامة (تجْرِى) بفتح التّون, وأبو عبد الرّحمان 
الممَرئَ بضتهاء ووجهها أنّد من «أجرّأه بالطمز من: 
جرت كذاء أي كفاني, ثم شففت الطمزة, فاتقلبت إلى 
ألياء . (مد ءا 

ابن كثير : أى كل من قال ذلك. وهذا شرط, 
والقّرط لايلزم وقرعه, كقوله: قل إِنْ كان لِلوَّحْنٍ 
وَلَدُ قَانَا َوُلُ العابدين» الرشرف: الل وقوله : + لبن 
الزهر: 18., 

أبوالشعود: لِثَيْرِيه جَهَمٌْ» كسائر الجبرمين. 
ولابغني عنهم ماذكر من صفاتهم التيّة وأفعاهم 


(لغأمعةةة) 


المرضيّة : وفيه من الدلالة على قوّة ملكوته تعالى , وعرّة 
جيروته ؛ واستحالة كون الملائكة بحميث يتوهم فى حتهم 
مأتو شه أولنك الكفرة مالايخقى. 

ؤَكَدَلِكَ َْرِى الطَيين» مصدر تلسبيهيٌ مؤكد 
أضمون ماقبله. أي مثل ذلك الجراء الفظيع تجزى الذين 
يضعون الأشياء فى غير مواضعها. ويتعدون أطوارهم . 
والقصحر المستفاد من التقديم معشبر بالتّسبة إلى التقصان 
دون الرّيادة أى لاجزاء أنقص منه. ب مم 

نتحوه الشوكانى ("5: لا١٠ه),‏ والآلوسئ :١0/(‏ +0), 
والمراغيّ (/11: نذا 

الكاشاني : [نحو التْضاويّ وأضاف:] 

وألثميّ قال: من زعم أنه إمام وليس بإمام [نخريدة 
جَهَم] أقول: لل هذا التو يل , وذاك التفسير. 

لخدم 

البُرُوسوئ :...يُشير إلى أنْه ليس للمَلّك استعداد 
الاتّصاف بصفات الألرهية, ولو ادّعى هذه المرتة 
فجراؤه جهتم البُعد والطرد والتّمذيب, كما كان حال 
إبليس. 

وبه يشير إلى أن الاتصاف بصفات الألوهيّة مرتية 
بغي آدم كما قالط ؛ «تؤلّقوا بأخلاى اشه. وقال؛ 
«عنوان كتاب الله إلى أوليائه يوم القيامة: من الَلْكِ 
المي الذي لايهوت إلى اليك الحسيّ الذي لاهوت», 
فافهم جد 0ب ماغ) 

سمّد قطب : ودعوى البنوة لله سيحائه دعوى 
اتخذت ها عدّة صور فى الجاحليّات اللختلفة , فقد شرفت 


مشركي البهود فى صورة بنوّة العزير لله. وعند مشر كي 
التصارى في صورة بُنوّة المسيح لله ؛ وكلّها من اتعرافات 
الجاهليّة؛ في شى الصور والعصور. 

والمفهوم أنّ الذي يعنيه السّياق هناء هو دعوى 
العرب فى بْنوّة الملائكة! وهو يرد عليهم بسبيان طبيعة 
الملائكة. فهم ليسوا بنات لله كا يرعمون ‏ ْبَلْ عِبَادُ 
لُكْرَمُونَ» عند الله. لايتترحون عليه شيئًا تأدنا 
وطاعة وإجلالة. إنما يعملون بأمره لايناقشون, وعِلم 
لله بهم حيط ولابتقدّمون بالشفاعة إلا لمن ارتضاء الله, 
ورضي أن يقبل الشفاعة فيه. وهم بطبيعتهم خائفون لله 
مشففون من خشيته - على قربهم وطهارتهم وطاعتهم 
الي الإاستتتاء فيها ولااتمراف عنبها. وهم لابدعون 
الألْوهيّة قطعًاء ولو ادّعوها ‏ جدَّل ‏ لكان جزاوّهم 
جزاء من يدّعى ادوهي كائثا من كأن؛ وهو جهمم : 
فذلك جزاء الظالمين الذين يدّعون هذه الدعوى الظَّالمة 
لكل حق» ولكل أحدء ولكلّ شىء فى هذا الوجود. 

كذلك تبدو دعوى المشسركين فى صورتها هذه واهيةٌ 
مستدكرة مستيحدة , الايدّعيا أحد. ولو اذعاها لذاق 
جزاءها الألير. 

وكذلك يلمس الوجدان ببمغبد الملائكة طائعين لله: 
مشفقين من خشيته ؛ بيبا المشركون يتطاولون ويداعون! 

رن 

مكارم الشيرازيّ : أما التعبير « كَذْلِكَ تَجْزِى 
الْمُحْسِنِيَ» فيدلّ بصورة جليّه على أن موسى قل 
كان جديرًا بهذه المنزلة, نظرًا لتقواه وطهارته وأعباله 
الصّالحة؛ إذ جازاء الله «بالعلم والحكم» وواضح أن 
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المراد: بالمكم والعلم هنا ليس التبوّة والوحي وماإلهماء 
لأنّ موسى يومئذ كان لم يُبِعّث بعد وبق مدّة بعد ذلك 

بل المقصود والمراد من: الحكم والعلم هما المعرفة 
والتّظرة الثاقبة, والقدرة على القضاء الصّحيح وماشابه 
ذلك وقد منح أل هذه الدمور للموسى ة , اطهارته 
و عدقه وأعباله الصّالحة . كبا ذكرنا أنقا. 

ويغهم من هذا التَعبير ‏ إجمالًا ‏ أن موسى لم يتأثر 
بلون الحيط اذى عاشه فى قصمر فرعون؛ وكأن يسعى 
إلى تحقيق العدل والحق, مااستطاع إلى ذلك سبيلا. وإن 
أم تكن الجرئيّات التي كانت تصدر عن مومى وكيفيتها 
واضحة اليوم عندنا. (17: ؤبا) 

ويهذا الممنى جاء قوله تعالى: هنا كَذْلِكَ ترق 
المخسنين» الصّاقات: ١٠و1١‏ 


1و بَلَمَ أده وَاسْتَوى أتَيناةُ كا وَعِل) 
القسص : ١+‏ 

الآلوسيٌ: [فى معت العلم وال حكنة قولين: 
أحدفيا: أن المراد بالحكم: النّبرّةَ وبالعلم: الذين 
والشّريعة. ثانيهبا؛ المراد بالحكم: السشنة وبالعلم: 
الثوراة . ورٌجّح الثانى بأنْه أوفق للنظم هذا خلاصة 


كلامه وأضاف:] وبأنّ قوله تعالى: (وَكَدلِكَ) أي مثل 
ذلك الذى فعلناه فوسى وه للا «تخرى 
المُحْيِنِين4 على إحسائهم: يأبى حمل ماتقدّم على 
الوه لأنّها لاتكون جزاء على العمل . ومن ذهب إلى 
الدُرّل جمل هذا بيانًا إجاليًا لانجاز الوعد ؛ عله من 


المرسلين بعد رده لذن ومابعد تقصيل له, والعيطف 
بالواء لايقتضى القرتيب؛ وكون مافمل بموسى 
ونه 0 جزاء علي العمل . باعتبار التعليب. 
وقد يقال: إن أصل البو وإن لم تكن جِرَاءٌ على 
العمل إِلَّا أنّ بعض مراتيها. وهو مافيه مزيد قرب من 
الله تعالى , يكون باعتبار مزيد القرب جِرَاءً عليه. 
ويرجع ذلك إلى أنّ مزيد القرب هو الجزاء؛ وتفاوت 
الأنبياء طلئ: فى القرب منه تعالى مما لااينبغي أن بشك 
فيه . ورسجّم ماتقدّم بكونه أوفق بقوله تعالى: ل وَلِتَعَلَم 
د وَعُدَ الله حَقٌّ4 القصص: 1. واستلزامه حصول 
لنبرّة لكل مسن ليس بندىء أصلا. 
من ذهب إلى أن هذا الايتاء كان قبل الحجرة ‏ قال : 
يحول أن يكون المعنى آتيناه رئاسة بين قومه بنى 
إبرائيل: بآن جعلناد تمتارًا فيا ييتهم» يرجعون إليه في 
مهاتهم : ومتثلونه إذا أمرهم بشىء أو ثهاهم عنه . وعلما 
ينتفع به وينفع به غيره, وذلك إِمَا ببحض الإلهام أو 
بتوفيقه . لاستباط دقائق وأسرار ما ثقل إلييه من 
كلبات آبائه الأنبياء طلئك من بت إسرائيل . ولابدغٌ في 
أن يكون نكة عام باكان عليه آباؤه الأنبياء منهم, وبا 
كانوا يتديّتون به من الشّرائع , بواسطة الإهام: أو بسماع 
ما يغيده العلم من الأخبار . [؟:05) 
-قَدْ صَدَّفْتٌ الؤديَا إِنَاكذْلِكَ تَْرِى الحْسِبِين. 
الصّافات: ٠١6‏ 
لوس : معناه إنّا جازينا إدراهير على فعله 
بأحسن المزاء , ومثل ذلك ري كل من قعل طاعة؛ 
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فَإنًا تجازيه على فعله بأحسن الجزاء . 

الواحدي ؛ هذا ابتداء إخبار من الله تعالى , وليس 
بتصل بما قبله من الكلام الذي يؤدى به إبراعير . والمعبى 
ناكما ذكرنا من العفو عن ذبح والده. نزي من أحسن في 
طاعتنا . 


أل خقخفئ 


5 اة) 
نصوه البخويٌ (غ: 8 والطَّبْرِسِيَ (4: 50 
والفخرالرَازيّ (55: خروعكاء والمتازن 3 وكا 
والشر بسي (": 84 وطستطاوي ,)5١:18(‏ 
اراي (1؟: 0/0, والطَاطباَ (17: 161), وفضل 
الله ,)3١9/:15(‏ ومكارم الشّيرازَيَ (11: نري 
الرَمَخْشَريٌ : تعليل لتخويل ماخوّطا من الفرّج 
بعد الشّدّة, والظفر بالغية بعد اليأس. ‏ (", ها 
توه التبيضاوي (1: 248), والنسَئ (4: 50 
وأبن كثير (: لاا وأبوال هود( كوم 
والمشهديّ (: 459), والروسوئ ان كلاة). 
ابن عَطيّة: إشارة إلى ماعمل إبراهيم , كانه يقول : 
إنا بهذا التّوع من الاخلاص والطّاعة «تخرى 
الْبْحْسنِين». 
الشّوكاني : أى تجزءهم بالخلاص من الشّدائد: 
والشلامة من الحّن؛ فالجملة كالتعليل لما قبلها. 
لغبطرءم) 


4 ثارة) 


الالوسئ : ابعداء كلام غير داخل فى التداء؛ وهو 
تعليل وفراج تلك الشدة؛ المفهوم من الجواب المقدر أو 
من الجواب المذكور؛ أعتى (ثَادَئنَاه) إلح على القول يأنّه 
الجواب أو منه. وإن ل يكن الجواب والعلة في العبى 
إحسانهيا؛ وكونه تعليلا لما اتطوى عليه الجسواب من 


الشكر ليس بشيء. لق اشنة 

التاسمىٌ : أى باللطف والعناية والنّداء والوحي 
والغرمع بعد الشدة . (154:انءة) 

أبن عساشور: وجمسلة وَإِنَاكَذَلكَ تجْرى 
الْمُحْسِبِي4 تعليل لجملة لرَثَادَيْنَا4 لذن نداء اك 
إيّاه ترفيع لشأته. فكان ذلك اليّداء جزاء على إحساته. 
وهذه البسلة يجوز أن تكون من خطاب الله تعال 
إبراهيم» ويبوز أن تكون معترضة سين جمسل خطاب 
إبراهيم ؛ والإشارة في قوله: ظ كَُذَلِكَ4 إلى المصدر 
الملأخوذ من فمل «صَدَّقْتّ4 من المصدر وهو التصديق, 
مثل غود الّمير على المصدر المأخوذ من ظإِغْدِثُوا هُوَ 
فرك لِشّقْوي 4 المائدة: «, أي إِنَا نجري الحسنين كذلك 
التصدايق . أي مثل عظمة ذلك التصديق يجزى جراة 
عظيمًا للتيجسنين, أي الكاملين فى الإحسان, أي 
وأنتِ متهم , 

ولا يتضمّنه لفظ الجزاء من معنى المكافأة . وممائلة 
المجريّ عليه عُظم شأن الجزاء. بتشبيهه يبشيّه مشار 
إليه بإشارة البعيد المقيد يُعدًا اعتياريًا . وهو الدّفعة وعظم 
القدر في الشّرف, فالتقدير: إنا نتجزى الممسدين جزاء 
كذلك الإحسان الذي أحسدتثٌ به بعصديقك الكو يا, 
مكافأة على مقدار الاحسان . نه يذل أعرٌ الٌشياء عليه 
ف طاعة ربّه. فبذل الله إليه من أحسن الخيرات الت بيده 
تعالى . فالمشبّه والمشبّه به معقولان؛ إذ ليس واحد منهما 
مشاهد, ولكتهبا متخيّلان با ينسم له التَخيّل المعهود 
عئد الممسئين, مما يقضيه اعتقادهم في وَعْد الصّادق 
من جراء القادر العظبم , قال تعالى : ظهَلّْ جَرَاءُ الْإمْسَانٍ 


ل يي 


ا الْإمْسَان) الرّحمن: .1١‏ 

ولما أفاد اسم الإشارة من عظمة الجزاء أَكد المخبر 
باإن) لدفع توهّم المبالغة. أي هو فوق ماتعهد: في 
العظلمة وماتقدره العقول. 

ومُهم من ذكر (الُُحْيِتِينَ) أنّ الجزاء إحسان بمئل 
الاحسان : قصار المعتى نا كذلك الاحسان العظيم الذي 
أحسئته تهزى انين . فهذا وعد مراتب عظيمة من 
الفضل الرّبَانيَ؛ وتضكن وعد ابله باحسان مثله من جهة 
نوط الجزاء بالاحسان؛ وقد كان إحسان الابن عظيما 
يذل نفسه. ام 
هكَذْلِكَ تجْرى المُخينين. الضافات: ١1‏ 

الآلوسي : ذلك إشارة إلى إيقاء ذكره الجميل_فها 
بين الأّمم , لاإلى مايشير إليه فيا سيق ؛ فلاكؤات 

وطرح هنا (إنّا) [الّذي جاء فيا قبلها] قيل؛ مبالغة 
في دفع توسّم اتحاده مع ماسبق ؛ كيف وقد سيق الأوّل 
تعليلًا لجزاء إبرأهير تمك ريا امور بوعل 
وسيق هذا تعليلًا لجزاء إبراهي وحده بما تضمّنه قوله 
تعالى : « وَتَرَكُنَا عليه إلخ. 

وماأاطف الحذف هنا اقتصارًا؛ حيث كان فيا قبله 
مايشبه ذلك من عدم ذكر الاين والاقتصار على إبراهم. 

وقيل: لعل ذلك اكتفاء بذكر (ِنَا) مرّة فى هذه 
الس 

وقال بعض الأُجِلّة: إنّه للإشار: إل أنّ قصّة 
إبراهم طليه ألى قت فإِنُ مابعد من قوله تعال: 
َوَبَشَرْنَاهُ ياشخق» إلخ من تككلة مايتعلق بدمكة , 


بخلاف سائر القصص التي جعل طإنا كَذْلِكِ تْرى 
الْمْحْسِنِينٌ» الصّافات: ٠١8‏ مقطعًا لماء فإنْ مابعد 
ليس عا يتعلّق بما قبل . ومع هذالم تخل القصّة من مثل 
تلك الحملة بجميع كلياتها وسالك فيها هذا المسلك اعتنا 
ببا, فتأئل . 

مكارم الشيرازَىٌ : جزاء: يعادل عظمة الدنياء 
جزاء خالد على مدّى لمان , جزاء لاق وهو أن حصي 
البارى عرّوجل عبده إبراهم بالسلام . وغيارة م كُذَلِكِ 
جرى الْمَحْيِنين» دير الانتياه؛ إذ أنّها أتت قبل عدّة 
آيات. وتكدّرت ثانية هناء فهناك علة هذا التكراد 

دليل المرحلة الأولى يمكن أن يكون؛ هو أن الله 
بسبحانه وتعالى صادق على نجاح إبراهيم في الاستحان 
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الصّعبء وأمضى نتيجة قيوله: وطلة ع اجا اعم 
اانا ميا اك مانة رتتال لامرافيي © تاق 
قضية «الفدية بذبح عظليم» وبقاء اسمه وسنته خالدين 
على مدّى الثاريم . وإرسال البارئىٌ عرّوجل سلامه 
وتديّاته إلى إبراهي ؛ التى اعتبرت ثلاث نعم كبيرة 
مئحها الله سبحانه وتعالى لعبده إبراهير, بعتوان أنّبا 
مكافاًة وجزاء للمحسنين, 14م 

وقد أعرضنا عن نصوص كثير من المفسرين حذرً! 
من التكرار. 

٠إِنَاكْذْلِكَ‏ تْى المحْسِيِينَ. الصّافَات: 1١١‏ 
مكارم الشيرازئ : تكرّرت في هذه الحورة عدة 


عررّات. إذ جاءت بحق نوح وإيراهم وموسى وهارون:؛ 


وعبارة مشاببة ها بشأن يوسف وردت فى سورة بوسف 
الآنية (1؟) كبا تناولت الآبة (84) في سورة الأتعام أنبياء 
أخرين» كان ثوابهم نفس الثّواب الذي حصل عليه نوح 
وإبراهي وموسى وهارون. وكلهم يُعَرٌون بأنْ كل من 
د د نشمله العناية الإلحيّة ؛ عليه أُوَلَا أن ينضمّ إلى 
زمرة الحسنين, كي تمدق عليه البركات الاطسّة. 
(531مم 
بهذا المعنى جاء (ِإِنّا كَذَلِكَ ...4 فى سورة 
المرسلات: غ4.: وقد تركنا نصوضًا كيرا من المفسّر ين , 
حذيًا من التكرار. 


١‏ ندمو كل مَئْءٍ بآفر دنا فَأَضحُوا لابري إلا 
مَسَاكِمُئ كَذْلِكَ ُبْرى الَو َالمْجْر مين الأحتاف؛ م؟ 
الطتري : يقول تعالى ذكره: كما جز ينا .يعاد 
بكفرهم بالله من العقاب في عاجل الدتياء فأهلكتاهم 
بعد ابنا, كذ لك عبرى القوم الكافرين بالله من خلقنا؛ إذ 
مادوا في غيهم ء وطفوا على ريّهم . 
نوه القاسمي (18: 8585 والمراغيّ (7؟: نف 
الرّْجَاجٍ : المعنى مثل ذلك نجبري القوم المجرمين. أي 
بالعذاب . (35:4غغ) 
اللأوسيء .عل ماأهلكتا أهل الأحتاف 
وجازيناهم بالعذاب « كَذلِكَ تجِى الْقَوْمَ الْمجرمِين» 


كا اا 


ألذين سلكوا مسلكهه. (أكمم) 
نحوه الطبْرسئ. (6:عة] 


الفَخرالرّازيٌ : والمقصود منه تخويف كقّار مئّة. 1 
فإن قيل: لا قال اله تعالى : طوَمَاكَانَ اله ليُعَذيك: 


وَآَنْتّ فييز» الأنغال: *7, فكيف يبق -التخويف 
حاصلة؟ 
قلنا: قوله : ظ وَعَاكَاٌ الهليعذيكم وَآَنْتَ قبي نا 
نزل فى أخسر الأسرء فكان التخويف عاصلا قبل 
نزوله , (لخمكبمأ؟) 
نحوه الشرييى. 
الطَباطَبائي : إعطاء ضابط كل فى مجازاة الجرمين 
بتشبيه الكل بالفرد الممثّل به والتّصبيه في الشّدّة, أي إن 
ستتنا في جزاء الجرمين على هذا النّحو الذي قصصناه من 
الشدّة, فهو كقوله تعالى: <وَكَذْلِكَ أَخْذُ رَيكَ اذا أَحَدُ 
القرى وَمِنَ ظَالَةٌ إنَّ آخْذَه آليك شَدِيدُ4 هود: ؟.٠.‏ 
زخكء 3197 
ابن عاشور : أي مثل جصزاء عاد نجسزي القموم 
الجرمين. وه تهديد لمشركي قريش وإنذار هم... 


لكل اق 


(غ-8) 


مَعْنِيّة : في الدنيا والآخرة, أو في الآخرة فقط, 
على ماتوجيه الححمكة البالغة , 

مكارم الشيرازيّ : وتشير الآية فى الّسايه إلى 
حقيقة , وه أن هذا المصبر غير عنتصسّ ببؤلاء القسوم 
الاين بل: « كَذِْكَ تَْرى الْقَوم المُجْرمِين». وهذا 
إنذار وتمذير لكل المرمين الغصاة . والكافر ين المعاند ين 
الأناسيين, بأنّكم إن سلكتم هذا الأّريق فسو لن 
يكون مصيركم أحسن حال من هؤلاء, فإنّه تعالى قد 
يأمر الرّياح بأن اد الب التي يعس الترآن 
الكري بأنّها ل مُبَشّرَ 
_ الرباح تتصف بصفة الأمر الاي المطلوب منها. 


0< 5م 


شرَاتِ يسن يَدَىْ رَحْبدك الرّوم: 11 


7 / المعجم فى ققه لغة القرآن... ج١5‏ سس سه هلو تند 


وقد يدل الأأرضّ لقي هى مهد هدوء الإنسان 
واطمئتانه: إلى قير له برلرلة شديدة. 

وقد يبدّل المطر الأذي هو أساس عياة كل الكائنات 
الحيّة, إل سيول جارقة ترق كل ويه 

نعمء إِنّه عرّوجِل يجعل جنود الحياة جود موت 
وفناء : وكم هو مؤلم ا موث الذي يأنى من عمق سيب 
الحاة وأساسبا؟ خاصّة إذاكان الأمر كما فى قوم هود؛ إذ 
فرحوا وروا في البداية, ثم جاءتهم البطشة يكون 
العذاب أشدٌ وأ 

والطأر يف أن يقول : إِنّ هذه الرياحء هذه الأمواج 
الهوائّة اللطيفة . تُدمر كل هبيء بأمر الله . (157:17) 


نقد من عِنْدِنَكَذْلِكَ تَجْرَى من شَكَر القم[:0؟! 
الطّبَرِىٌ : يقول: وكيا أثبعنا اوطاءاك. .حت 
عليه. فأتميناه من عذابنا بطاعتهم إيانا. كذالل سيت 
من شكرنا على تممتنا عليه . فأطاعنا واتتبى إلى أمرنا 
ونهيناء من سميع خلقنا. 
تحوه القاسم :١(‏ 17 8)ء واخْراغي (71: 57). 
القَيْسيٌ: الكاف في مسوضع نصب نعث لمصدر 
حذوق» تقديره: تجري من شكر جزاءٌ كذلك. أي مثل 
ذلك 7 غم) 
الفُمَيْرِيٌ : أي جعلنا إنجاءهم في إهلاك أعدائهم , 
وهكذا نجري من شكّر , فثل هذا نعامل به من شككر 
تعمحتا , 55 
الفُخرالازيٌ : فيه وجهان: 
أحدهما: ظاهرء وعليه أكثر المفترين؛ وهو أنّه 
من آمن كذلك تجّيه من عذاب الدنيا ولأنبلكد. وعدا 


(5: غ١‏ ا 


يأب عتد ل المؤمنين بأئّه يصوتهم عن الإهلاقات 
العائة , والسّيئات المطبقة الشاملة. 

وثانه: وهو الأُصمّ: أن ذلك وعدهم. وجزاؤهم 
بالتّواب فى دار الآخرة ,كأ نه قال: كأ نتيناهم فى الدنيا, 
أي كما أنعمنا علبهم نعم عليهم يوم الحساب. 

والّذي يويد هذا أن النّجاء من الاهلاكات في الذنيا 
ليس بلازمء ومن عذاب الله في الآخرة لأزم يتحكم 
الوعيد : وكذلك يُنجي الله الشاكرين من عذاب الثار. 
وبذرالظّالمين فيد . [##استههد بأيات] (04:11) 

نحوه النّيسابوريٌ (/ا؟: 4ة). والشّربية: ( 4: .)15١‏ 

سكد قُطْب : فنتجّيه وتُعم عليه فى وسط امهالك 
وأقاوف. والآن وقد عرض القصّة من طرفبها: طرف 
اليد ب , وطرف الأخذ التّديد, فأنه يعود لشىء من 
التتصيل فيا وقع بين الطرفين. 

وعده إحدى طرق العرّض الترائية للقصّة. حين 
يراد إيراز إيحاءات معيّنة من إيرادها في هذا النسق , 

لكبخ 1 

ابن عاشور : وجملة هَكَذْلِكَ غَيْرِى من شَكرَ» 
معترضة, وهي استثناف بيات عن جملة ل تَجَيْنَاهم 
بسَحر» باعتبار مامعها من الحال أي إنعامًا لأجل أنه 
شكّر. ففيه إهاء بأنّ إهلاك غيرهم لأثهم كفرواء وهذا 
تعريض بإنذار المشركين وبشارة للمؤمئين. (/1189:11) 

َاعِندكُمْ يَنقَهُ وَمَاعِئد الله باني وَلَنَجرِيَن لذي 
صَبَُوا أَجْرَهُمْ َمْسَتٍ ماكَاُوا يعمَلُونَ. التحل: 47 


اس سس ل ل سج زبي/ 019 


ناه في السّرّاء والضَرّاء , توابهم يوم القيامة على 
صبرهم عليها. ومسارعتهم في رضاه. يأحسن ماكانوا 
بعملون من الأعبال دون أسوئها, وليغفرن الله مم 

أبورٌزعة : قرأ ابن تمثير وعاصم وابين عامر 


[غخ١أ:‏ تكن 


[وََجْرِينٌ) باللّون . أخبر جل وعرٌ عن نفسه, وحجّتيم 
إجماعهم على قوله في الآية بعدها: ل وَلتَجْر ك4 وقرأ 
الباقون (وَلَيَجْرِيَن) بالياء ء إخبارًا عن الله جل وعرٌ, 
وحجلهم ذكر الله قبله, وهو قوله: لوَمَاعِيْرَ الله باق 
َلَيَخْزِينُ4. قإذا عطفت الآية على مثلها ٠‏ كأن ين 
من أن تقطع نما قبلها. [ونحوء أكتر المفسّرين] 1م 
ابن كثير : قسّم من الرّبّ تعالى مؤكد باللاي*أثه 
يجازي الصّابرين بأحسن أعباهم. أى ويتجاوز عبد 
سيّئها. سا 
أبوالشّعود : بنون الظمة على طريتة الالرفات, 
تكرير الوعد المستفاد من ؤَإِنّمَا عند اله هُوَ لَغ” 
كم على نبج التوكيد القسميّ, مبالغة في الحمل على 
الثبات فى الدين والالتفات عمسا يقتضيه ظاعر الحال, 
من أن يقال: ولنجزيتكم أجسركم بأحسن ماكتتم 
تعملون ‏ للتوسّل إلى الشَعرّض لأعماهم. والإشعار 
بعليّتها للجراء , أي والله لتجريث... (4:-4) 
وهناك مطالب راجع دص ب رك 


اير 
- 


ل 00 0 تمن 
دل كسيب 


ابن عباس : ثوابهم فى الآخرة. لود 
مثله زيد بن فل". (6؟؟) 
5 فذلك لاشلك 


0 - 9 ع اه ع 
الطتري : وقوله: (وَلتحْر يي 


أنه في الآخرة . 14 كلا 
نوه الفخرالرٌازي, 1ن 


الماوَرْدئ : يمتمل وجهين: 

أحدعما: أن يها تجازي على أحسن الأصال. وهى 
الطاعة , دون المباح منها. 

الثآني: مضاعفة الجزاء, وهو الأأحسن, كما قال 
تعالى: لمن جَاء بالْحْسَتَ قلدُ عَشْرٌ أَشمَاا» الأشعام: 
1ل (5: 5١9‏ 

الطّوسي : م أخبر أنه يجزيهم زيادةٌ على الححياة 
ليق أَجْرَهْْ) وثوايهم طبآخْسن مَاكَانُوا يَقلُون» , 
وقرفترنام 

وإنا قال:(وََدجْرِينّمُ) بلفظ الجممع, لذن (من) يقع 
على الواحد والجميع؛ فردٌ الكناية عل المعنى. (4:1+؟4) 

نحوه الطَبْرسِيَ (: 8ش )أ وابن عطتة 5 13غ), 

المنئدى: يعني مضاعفة الجزاء فى الآخرة. وقيل: 
دَلتَجْرِينَْ أجْرَهُمْ بحسن مَاكَائوا يَفملُونَ» دون 


أسوأهاء ولنغفرن سيباتهم بقضلنا. (6 هغغ) 
ابن عربي: لوَلْنَجْرِيهمْ أَشْرَهُوْ4 من سنّات 


الأفمال والصّفات هَبأَحْسَن مَاكَانُوا يَعْمَلونَ» إذ عملهم 
يجناس مدا تهم التي هسي مبادى أفعاطم, 
بل لانن 5 وأجرنا! ]اسن صتاتنا 
لتق هي مصادر أفعالنا, فاتظر, كم بينهما من التفاوت في 


سصسيييس سم _ لل ا باس 0 


5 ذلك تسم العبارة. 


ا ا 00000000 


الل (4:1ة) 

أبوحيّان: يعني في الآخرة [#ذكر نحو اللُوسي إلى 
أن قال:] 

نبغى أن يكون على تقدير قسم ثان لامعطوقًا 

على <> فيكون من عطف جسلة قشسميّة 
على جلة قسّميّة . وكلتاها محذوفتان. ولايكون من 
عطف جواب على جواب لتغاير الإسناد . وإفضاء الثاني 
إلى إخبار المتكلّم عن نفسه بإخبار الغائب» وذلك 
لابوز. فعلى هذا لأوز: زيك قلت واش لأضار ين هندا 
ولينفيتّهاء يريد: ولينفيتها زيد. 

فإن جملته على إضمار قسّم ثانء جاز. أي «وقال 
زيد: لينفيّها» لأنّ لك في هذا التركيب أن نمكي لفلة 
وأن تحكي على المعنى. فن الول طوَليَْلمُنُ إن نإل 
الشق» الثوبة: ,٠١‏ ومن الثَانى «ِيَمْلِفوْجَباه 
مَاقَائُوا» الثوبة: 5/ ولو جاء علي اللفظ لكان 
ماقلنا. (6: غ58ه) 

الشّمين : (وَلتَجْرِيَنّهُم) راعى معنى ١مَن)‏ فجمع 
الشمير بعد أن راعى افظلها فأفرد في (لَتحْبِيية) 
وماقبله. 

وقرأ العائة (وَكنجْرِيْنهُْ) بنون العظمة مراعاة لما 
قبله . وقرأ ابن عار في روابة وااكتيه هانق ان 
يكون على إطمار قم ثان؛ فيكون من عطف جملة 
قسَميّة على فسّميّة مثلهاء حُدفتا وبق جواياهما. 

ولأجائز أن يكون من عطف جواب على جواب. 
لافضائه إلى إخبار المتكلّم عن نفسه بإخبار الغائب, 


وهو لأيجوز. لكبرنم) 


اه ديو 


أبوالشعود: اوَلنَجْرِيَنيُم) فى الآخرة هَاجُرَهُمْ 
أَحْسَنٍ ...4 حسما نفعل بالصّابرين, فليس فيه شائبة 
تكرار. وا جمع فى الصّبائر العائدة إلى الموصول؛ لمراعاة 
جائب الحنى , كبا أن الافراد فيا سلف لرعاية جانب 
اللفظ . وإيثار ذلك على المكس لما أن وقوع الجزاء 
بطريق الاجتاع المناسب للجمعيّة؛ ووقوع مافى حسيز 
الصّلة وماءترتّب عليه بطر يق الافتراق والتعاقب الملام 
للإقراد . 

البُروسَوئ : أي ولتعطيتهم فى الآأخرة أجرهم 
الخاصّ بهم بماكانوا يعملون من الصّا لمات إن أشيف 


ا 


إليه الأحسن للإشعار بكثال حسنه؛ كبا سبق في حىق 
الوكين ... 
الألوسئ : [نحو أب الشّعود وأضاف:] 
وقيل. يناء على كون ذلك في الآخرة: إِنّ الجسمع 
والآغراد لما تقدم, وكذا إيثار ذلك على المكس فيا عدا 


ضمير الَتُّحْيِيَتهُ). وأا فى ضميره فلم أن الإحسياء 


1ن ع رثا 


حياة طبّبة, بعنى ماسلمت مما تقدّم أمر واحد في 
الجميع, لايتفاوت فيه أهل المئة, فكأ هم فى ذلك 16 
واحد, ولا لم يكن الجزاء كذلك, وكان أهل الجتّة فيه 
متفاوثين : جسيء بسضبمير الجسمع معهء فتأمل كل 
ذلك , (14:34؟) 
ابن عاشور: وقد سيب يوعد جراء الآخرة بقوله: 
وَلَتَجرِيئم...» فاختص هذا بأجر الآخرة بالقرينة . 

لاف نظيره المتقدم أنقا, فإنّه عام في الجزائين. 
رق 


مَغْديّة : (ولَتَجْرِيدىْ)عطف تفسير على قوله: 


سس سس سس ب يس ب ا سس وبي/ 848 


مراى قر 
(فلتحيينه) و تأ كيد لدء ومثله قوله تعال: «إنما 
يت د ل وأ ما ل كيم هع قاعم !] 1 
ينترى الكذْب الذِين لايؤْمِئُونَ بِايَاتٍ الله...» 
التحل : 8ل 
مكارم الشيرازئ : وعان حظد تعبير الآبة عن 
الجزاء لاطي , وفق سق الأعيال , ليقهم ف ذلك 3 
الحياة الطَيّبة ترتبط بعالم الدّنياء بيغا يرتبط الجسراء 


بالأسين بعالم الآخرة. 


(غ:كامة! 


كر كر ؟) 


"وَالَذِينَ اموا وَعَِنُواالصَايمَاتٍ لَتُكَدْرنَ عزئ: 
شيناتىم وَلَنجْرِينَجمْ ألحسن الّذِى كَانُوا يُعمَلُون . 
الحكيوت: ب 
ابن عَطيّة : (وَللَجِرِيَنَُمْ أحْسَن) حَدْف مطياق 
تقديره؛ لواب أحسّن . 4 لاء با 
تحوه التعالبى (؟: 1818 والشّمين (0: “ردم 
الطبري : بقول: ولتْتيبتّهم على صالحات أعآهم 
في إسلانهم أحسن ماكانوا يعملون في حال شركهم . مع 


تكفيرنا سيّئات أعياهم . الال 
تحوه النسق. لود انها 


القُعلبيٌ:أي بحسن أعراطم, وهوالطّاعة. وام 
مثله البغويٌ (5: «ذفاء والخازن (6؛ 51 كا 
العْبَائيٌ : معناه أحسن ماكانوا يعملون طاعاتهم 
له أنه لشيء في ما يعمله العياد أحسن من طاعتهم ه. 
لوس مق 
الطُوسِيٌ ؛ [ذكر قول الباق وأضاف:] 
وقال قوم: معناه ولنجز يهم بأحسن أعباشم ؛ وهو 


ولامبيناهم عنه, 
القَصَيْرِيٌ : من رفع إلينا خط نال منًا خُطوة, 
ومن ترك فينا شهوة وجد منّا صفوة؛ فنصيبهم من 
الخيرات موفور, وعملهم ف الرّلات مغقور. يذلك 
أجرينا سئتناء وهو متتاول حكدنا وقضيكعنا. (0: ره 
الواحدي: أي بأحسن أعاهم , وهو الطّاعة, 


خفن 


ولاتجزيهم إمساوئ أعراهم. دقع 
5 ابن الجؤزي, 5 


لرَمَحْشَرِيٌ ...ما أن يريد قومًا مسلمين صالحين 
قدأساءوا ف بعض أعسياطم , وسيناتهم مخمورة 
بحسناتهم, فهو يكفرها عنهم . أي يُقط عقابها بثواب 
يسكات ؛ وممزيهم أحسن الذي كانوا يعملون. أي 
أحن لجزاء أعباطم. 

وإما قوشّابمشركين أمنوا وعملوا الصّالحات؛ فاث 
عزّوجل يكفر سيّثاتهم» بأن يُسقط عقاب مأتقدّم لم 
من الكفر والمعاصي: ويجزيهم أحسن جزاء أعباطم 4 
الإسلام. ب 

- أبن عا 

ارسي( أي يمزيهم بأحسن أعساطم . وهو 
يا به من العبادات والطاعات . والمحئى لتكخرن 
سيلناتهم الشابقة منهم في حال الكفر. ولنجزيئّهم 
بحسناتهم التي عملوها في الإسلام . 4لاى) 

ار طَبِيَ : [تحو الطَّيرِسِيَ وأضاف؛] 

ويمتمل أن تُكثر عنهم سيّئاتهم فى الكّفر 
والإسلام: ويثابوا على حستائهم فى الكفر والإسلام. 

امم 


با 


ل فق لغة القرأت ج98 اسبببنينياننااس 0 


القخرالإازيٌ : قوله: : «وَلتخْريدى أَخْسَيٌ» 
يحتمل وجهيت: 

أحدهما: لتجز ينهم بأحسن أعاهم. 

وثانهما: لنجز ينهم أحسن من أعياظم. 

وعلل الوجه الأُوّل: معناه تدر أعاهم أحسن 
ماتكون: ونزيهم عليباء لا أنه يختار متها أحسنها 
ويمرّى عليه ويُترك الباتى. 

وعلى الوجه الثاني : معناء قريب مسن معنى قوله 
تعالى : + من جَاءَ بالحسنّة قَلَدُ عَم أنتافا» الأنعام: 
17 وقوله: تكح مجاه اتمل: قل 20:6١‏ 

التيُضاوري: أي أحسن جزاء أعسالهم. والجزاء 
الحسن: أن يجازى بحسنة حسنة؛ وأحسن الجراء هلان 
عيازى الحسنة الواحدة بالعشر وزيادة. ل ل 

مثله طنطاوى (15: 3 وطه الدئة (“اتادو كا 
وتوه المشيدىٌ (1: معغاء وشم (6: 15). 

النّيسابوري :...ث إن تعامى ذكر في مقابلة الإيان , 
والعمل الصّالح أمرين: تكغير الشَيّئات؛ والجراء 
بالأحن. فتكفير السّكتات فى مقابلة الايمان, والجزاء 
بالأحسن فى مقابلة العمل الصاح 

ومنه يُعلم أن الاثيان يقتضى عدم الخلود في الثار, 
لذن الذي كرت سكتاته يدغل الجمنّه لاممالة , قالجزاء 
الأحسن يكون غير الجنّة. وهو مالاعين رأت ولاأذن 
سمعت, ولاخطر على قلب بشر. ولايبعد أن يكون هو 
«الكؤية» عتد من يقول يباء [؟ لاا 

أبوحَيّان : أي أحسن جزاء أعباهم. [ثذكر قول 
ابن عَطية وقال:] 


وعدا القند لاسو بد يع رلك 
يمون ثوأب أحسن أعالم. ونا ثواب حستها 
#لسكرت عنه ؛ وهم عون ثواب الأحسن والحسن. إلا 
أن أرجت (أحْسّن) عن بابها من التفضيل: فيكون 
بحنى حسّن » فإنه يسوغ ذلك. 
وأمًا التقدير الذى قبل , فعناء أنّد يجري أحسن 
جزاء العمل , فعمله يقتضى أن تكون الحسنة بمتلها, 
فَجُورَي أحسن جزائها . وهى أن جُعلت يعشر أمتاها. 
وفى هذه الآيات تحريك وهر لمن مخف عن الهجرة , 
أن ببادر إلى استدراك مافوّط فيه منها؛ وثناء على 
المؤمنين الّذين بادروا إلى الهجرة؛ وتنويه بقدرهم. 
11 14) 
ابن كثير : يجازي الْذين آمنوا وعملوا الصّالحات 
أحسن الجياء. وهو أنّهِ يكفّر عتهم أسوأ الذي عملوا: 
وعزيهم أجرهم بأحسن الذي كانوا يعملون: فيقبل 
القليل من الحسنات , وتيب عليها الواحدة بعشر أمثاها 
إلى سبعمئة ضعف؛ ويجزى على السَيْمة بثلها أو يعفو 
ويعفح .كبا قال تحال : طن الله لَايِظلمُ مثقال ذرّة ...4 
٠‏ , وقال هاهنا: لَوَالَّدِينَ أمنُوا وَعَيلُوا 
الضّالحات ...4. 
نوه المراغيٌ 
التربيتت: أي أحسن جزاء ماعملوه وهو 


الّاهات ١:‏ و (أطشرككى) تضب تزع الخنافشض وهو #الباءة؛, 


إن : ثرء ا 


ال 


) 55 


كس ب ربع و بق يو ده يت 1101 


نحوه الكاشانى [غ: 5) والبرُوسَويَ (448:3). 

الشُوكانيٌ ؛ أي بأحسن جزاء أعبالمم , وقيل 
دزاء أحسن أعياهم. والمراد بِ(لّمْسّنَ) يرد الوصف 
التنضيلء ثلا يكون بعزازهم بالحسين مسكوًا عند 

وقيل: لهم أكثر ممنا عملوا وأحسن منه ٠‏ كبافى 
قوله : لمن جَاء بِالِحَسَئدَ قله لَه عَشْرٌ أمقاها» الأنعام : 
ل 4١:‏ 

الالوسيّ: إنمو البيضاوي ثم قال] 

وقيل: لو در لنجزيتهم يأحسن أعباهم أو جزاء 
أحسن أعباهم لاخراج المباح , جاز. 
مُعْنِية : من آمن بعد ماكفر. وأصلم بعد ماأقد. 
فإن الله يغفر له ويعفو عقأ مضى. وفوق ذلك بيشبد 
تنضّلًا منه على إهانه وإصلاحه قامًا. كمن لاذني له 

وفي هذا المبدأ الخير كل الخير للإنسايية» لشي ينئ 
باب الأمل للمذنيين والجرمين. ويدفع بهم إلى الشوية 
والإقلاع . ولاسبيل أجبدى من هذا الشبيل؛ لتطهير 
المع من المظالم والمفاسد . 

الطّباطبائئ : 5 وجزاوّهم بأحسن الذى ف اتا 
يعملون هو رفع درجتهم إلى مايناسب أحسن أعباط , 
أو عدم المناقشة فى أعباهم عند السساب؛ إذا كانت فيها 
جهات رداءة وخمّة؛ فيعاملون في كل واحد من أخباطهم 
معاملة من أتى بأحسن عمل من توعه, تحب 
صلاتهم أحسن الصّلاة وإن اشتملث على بعض جهات 
الؤّداءة ؛ وهكذا. 

تحوه مكارم الشيراري, 


لتب 


لكبغة) 


). 5 55( 


ا او 


”' فَلَمُذِيفنٌ الّذينَ كندوا عَذَابَا شَدِيدًا وريم 
سوأ الَذِى كَانُوا يَعمَلُون, فصّلت: ام 
ابن عباس: بأقبم ماكأنوا يعملون فى الدنيا. 
(؟.!) 
نحوه التَملبي" (.2: 57). والشوكاي (4: 04 
عذابًا شديدا يوم بدر وأسوأ الذي كاتوا يعملون فى 
(أبوالتّود ه؛ ©4غ) 
الحسّن : المراد أنه لايجازيهم على مماسن أعباطم. 
(الفخْرالرَارَيَ 17: ٠١‏ ؟1) 
مُقاتل: بأسو| ماكانوا يعملون, وهو التشرك. 
(الواحدىٌ 5١:4‏ 
نجوه البقويّ (4: ,)01١‏ والقُرطّى :١5(‏ دوم), 
والخلزن (5: كخاء وطه الب :١9(‏ على ا. 
ليقع يغول: ونشيبَهم على فملهم ذلك وغير. 
من أفعاهم بأقبح جزاء أخراطهم التي عملوها فى الدنيا, 
17:74 
ارسيو اهل ماد لمرا اا كا تسريه تين 
المعاصي , من جملة ماكانوا يسلون؛ دون غيرها متا 
لايستسي به العقاب. 
وقال قوم: خْصٌ بذلك الكبائر زجدًا وتغليئل 
بعينهاء واقتصر في الصّغير على الجملة فى الوعيد... 
| 57 
الفَشَيريٌ ؛ اليوع بإدامة الحرمان الذي هو الفراق . 
وغذا بالتخليد في الثار التي هي الاحترلق . 
الرّمَخْشَرى : و «أشْوَاً الذي كَانُوا يَعْمَلُونُ4 فى 
الآخرة, ذلك إشارة إلى الأسوا, ويجب أن يكون 


الآخرة , 


ل 


/المعج فى ققد لكة القرآن... ج14 تح 0 


هذه الإشارة. : مه 
اين عَطيّة: والجزاء بأسوإ أعافم هو عذاب 
الآخرة. (ه: 17) 


الطّثْرسي : 0 لانم 


للمبالة فى الرّجر. 
وقيل : معناه لنجز يهم بأسو| أعراهم؛ وهي المعاصي 
دون غيرها, ا لايستحق بد العذاب. (ة: )1١‏ 
نحوه الْنْسَق. 4:5 


الفَخْرالرَازَيٌ : واختلفوا فيه, فقال الأكترون: 
المراد جزاء سوء أعراهم , وقال المسّن : بل ال مرادة د 
لذيمازيهم على محاسن أعاطم, لأمهم أحبطوها بالكقر» 
فشاعت تلك الأعبال الحنة عنبمء ول بر وي 


الأعبال القبيحة الباطلة, فلاجوم لم يتحصّلوا إلا على 


جزاء الككثات. 19 ١؟1)‏ 
نحوه المراشيّ . (4؟:6؟1) 
أبن كثير: أي بشي أعاطم وسيء أقعاطم, 

ج11 


الشَّرِبِيني : أي بأعبالهم (أَسْوًاً) أي سوه العمل 
ذَالْذى كَانُوا يعملُونَ» أي مواظيين عليه. (1: 018) 


نوه طنطاوي. ١9‏ : 44ة) 
فى ألفسبا أسوأ (ن: 48غ) 
تحوه الالوسي . )11١1:74(‏ 


البْرُوسَويٌ: [نحو أبى الشّعود ثم قال:] 


فإذا كانت أعباهم ألتى كان جزاؤها كذلك فالأسواأً 
قُصد به الرّيادة المطلقة , وإنا أضيف إلى ماعملوا للبيان 


ولتم زى: ؟6؟) 
(ه: نا 


ابن عاشور : وآسراًالَّذِى كَالوا يَعْمَلونَ» 
منصوب على تزع الخافض , والتّقدِير: على أسوا ماكانوا 
يعملون . ولك أن تجعله منصوبًا على التّيابة عن المقعول 
المطلق , تقديره: جراء مائلًا أسوأ الذي كانوا يعملون , 

(م؟- ١‏ 
مَغْنية مَغْديّة : ينقسم عمل امجرمين إل قسمين: سئء 


وأتوأً, وكذلك الجراء, لأنّ ظمَنْ غيل سَيْئّدٌ فُلايجزى 


ئها المؤمن: 4٠‏ و إمًا ع اناك 


ليبيّن أن جزاءهم غدًا أسوأ الجزاء قامًا كأعباهم . 
لكنخاةا 

اللّباطَّبائي : قيل :المراد العمل اين ء الذي كانوا 
بعملون بتجريد «أفعّل» عن معتى التفضيل. 

وقيل : المراد بيان جزاء ماهو أسوأ أعباهم : وسكت 
عن الباق مبالغة في الرّجر. 

مكارم الشيرازئى : فهل هؤلاء عمل أسوأ مسن 
الكفر والشّرك واتكار آياث الله, ومنع النّاس وصدهم 
عن سماع كلام المق؟ لكن اذا أشارت الآية إلى (أشواً) 
بالإغم من أئّم يرون جزاء كل أعمالهم؟ 

قد يكون هذا التَبِير للتأكيد على موضوع الجراء 
والتَّد يد به وببان حديثه, وفيه إشارة لمنعهم الناس عن 


سباع كالام الى 2 . 


ال ان 
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كا أن ( كَانوايعْملُونَ4 دليل على أن سيم التأكيد 
على الأعمال التي كانوا يقومون بها دائًا, وبعيارة أخرى 
أن ما يعملونه ل يكن أمء را صُوْقنَا. بل كانت سكّتهم 
وسير تهم اله امه , كوم 
أ- من عَبل سَيِنَة قلا يجى إلا مثلها... 
ال 
أبن عباس : الثار. تلكقى 
ري : يقول: من عمل بمعضية له في هذه المياة 
الدنيا, فلايبزيه الله فى الآخرة إلا سيّئة مثلها, وذلك أن 
يعاق بها. مانا 
العّوسي: : ومعناه أي من عمل معصية قلا 
يتجازى إل مقدار مايستحقه عليها من العقاب, لاا كثر 
من ذلك. يفن 
نحوه الطَبْرِسِي . 011:4 
المَسيْريٌ : في المقدار لافي الصّفة, لأ الأول 
سّسئة. والمكافأة من الله عليها حسنة وليست بسكلة. 
ليلاي 
الواحدي: في اليظم , يعني الثار. (5: 14 
الرمَخْشَرِيّ : لأنّ الزريادة على مقدار جزاء اليب + 
قبيحة , لأنّها ظلم ... (5:م؟4) 
الفخرالوَازيٌ : يعنى أن جزاء المّشَئة له حساب 
ولقديرء لئلا يزيد على الاستحقاق. ا ١‏ بم 


موه الرّارَي . لو 
و اائر 
القرطبيٌ : وهو العذاب. (6ذ لاني 


البَيُضاويٌ : عدلا من الله. وفيه دليل على | 


الجنايات تغرم مثلها. يتوم 
توه أبو ال ّعود 6: +155 والمشبدى (ش؛ اال 


والألوسيّ (1؟: 8/٠‏ . روط الدّرة (؟1: يدم 
الخازن: قيل: معناء من عمل بالشّرك فجزاؤه 
جهتم خالدً! فيها؛ ومن عمل بالمعاصي فجزارٌه المقوبة 


تقد رها , 3 عبرا 
ابن كشير : أي واحدة مثلها. (5ب. عن 
. 
الشربينئ : عدلا منه ؛ لايزاد عليها مقدار ذبة, 
ولاأصفر منها. ( امغ) 


البَوُوسَويٌ : عدل من الله سبحانه . فخلود الكافر 
في الثار مثّل لكفره ولو ساعةٌ, لأبديّة اعتقاد.. وأنا 
زم القايق متايه اطع ؛إذ لسى على عزم أن ببق 
محرا على الممصية , 

وف الآيةٍ دليل على أن الجنابات سواء كانت في 
التفوس أو الأعضاء أو الأموال تغرم بأمثاها, والائد 
على الأمثال غير مشر وع. 

الشوْكانيٌ: أي من حمل في دار انها ممضية مو 
المعاصي كائنة ما كانت , فلاججرَى إلا مثلها, ولايُيدّي إل 
بقدرها. والظاهر "مول الآية لكل مايُطلق عليه اسم 


لا كنرن) 


السكئة. 
وقيل: هى خاصّة بالشرك. ولاوسجه لذلك. 


(كنظكة) 

مَغِْيّة : الله عادل وكريم؛ ويتجلٌ عدله في عقوبة 
المسيء؛ فإئها عند الله تساوى سيّئته جزاءٌ وفاقًا. وقد 
تنقص العقوية رأفةٌ منه تعال ورحمةٌ.. 


الطباطبائىٌ : أى أن الذي يصيبه ويعيش به في 


لك ؟وة) 


الم فق لقة القرآن ج94 نات 0 


الآخرة يشاكل كل ماأق به فى هذه الحياة الدنيا التى شي 
متا فباء فنا الدّنيا دار عمل والآخرة دار جزاء. 
من عمل ف الدّنيا سيّئة ذات صفة المساءة 
فلاجيرَى فى الآخرة إلا مثلها مما يسووه... (751117) 
فضل الله: فذلك هو الجزاء العادل الذي يضع 
العقوية فى حجم الجرية. (855) 
تخا ع 
ل 
ليس بِْمَائيِكُمْ َلْامَان مل الكتاب من يَعْمَلُ 
شوة! جب به وَلَا يد َه مِنْ دُونٍ ال وَلِا وََانْصيرا. 
الثاء؛ ١3‏ 
ابن عباس : « ير به المؤس فى الدّنيا أو ينهد 
الموث قبل دخول الجنّة, والكافر فى الآخرة قبل دخوك 
الثار , أو بعد دخول الْثْار لين 
ا نولت هذه الآية شت على املمين مشغة 
شديدة؛ وقالوا: يارسول لله وأينا ١‏ يعمل سوءٌ غيرك, 
وكيف الجراء؟ 
فقال: «منه مايكون فى الثنيا. فن يعمل حسة فله 
عشر حستات؛ ومن يجازى بالشَيّئة نقصت واحدة من 
عشرة ؛ وبقيت له تسع حسنات: فويل لمن غلب إحداه 
عتم أدلاء 
وأا ماكان جزاؤه فى الآخرة. فإنه يؤخر إلى يوم 
القيامة , فيُقابل بين حسناته وسيّئاته , ويتظر في الفضل 
فيُعطى الجزاء فى الجّة . فيُعطى كل ذي عمل فضله. 
(التعلى 5د ٠‏ 135) 
عائشة : (عن أبى المهلب؛ قال: دشلت علي 


عائشة كي أسأها عن هذء الآبة ؤِليِسَ أمَانئِكم ...4 
قالت :) ذاك مايصييكم في الدنيا. (الطَيرئى :197 
الضّكاك: يعني بذلك اليبود والتصارى والجسوس 
وكفّار العرب» ولايعبدون لم من دون الله وليّا ولاتصير؟. 
الطْبَرئٌ 111:6 
الحسّن : إِنّه كان يقول: (مَنْ يَعْمَل ...) يعني بذلك 
الكمّار , لايسنى يذلك أهل الصلاة. 
واه ماجازى الله عبدًا بالخير والقّرَّ إلا عذبه 
وليجرى الّذِينَ آاوًا جا عَيِنُوا يبري الذي أَحْسنُوا 
با حشئى» التّحم: ١‏ أما وا لقد كانت طم ذتوب», 
ولكثه غفرهأ هم : وأم بجازهم بها , إن الله لاتجازي عبده 
(الطَبرَ 6: 47؟) 
من يعمل شوءا ميد يه» إنا ذلك لمن أراد الله 
فوانة: فأمَا من أراد كرامته. فائّه من أهل الجنة. وعد 
(الطبرئ 5 ؟] 
2 3 
بي بن كشب : (عن الرّبيع بن زياد, قال: قلت 
ل بن َب , قول الله تيارك وتعالى: من يَغمَل ...4 
والله إن كان كلّ ماعملنا جُرينا يد هلكنا؟ قال :) واللد إن 


2 34 ل : ان ِ 
الؤم بذنب» إذا تويقه دنوبه , 


َلَصَّدَى الذى كانو! يوعدون . 


كيت لأرالا اوجن أرى ميب عل قد 
ولاعثرة إلا بذئب ١‏ ومايعفو الله عند أكثر , حىٌّ الأدغة 
والتفحة . (الطْبْرٌَ 0+ ؟59؟) 
ابن ريد : طمن يَغْتلْ شوءًا مجر به وعد لله 
المؤمنين أن يكثر عنهم سيّئاتهم, وم بد أوللك ٠‏ يعني 
المتركين. (الطبرئٌ 0+ 518 
الطّبرى + إذكر الأقوال ثم قال:] 
وأول التأويلات الت ذكرناها بتأويل الآية, 


اتش ممم ال 


التأويل الذي ذكرناه عن أ بن نْب وعائشة , وهو 2 
كل من عمل سوة, صغيرًا أو كبير!. من مؤمن أو كافر, 
جوزي به. 

وما قلنا ذلك أولى يتأويل الآآية. لعموم الآآبة كل 
عامل سوء من غير أن يخصٌ أو يُستنى منهم أحد. فهي 
على عمومها إذ لم يكن فى الآبة دلالة على خصوصها, 
ولاقاست حجة بذلك من خبر عن الرّسول يله 

فإن قال قائل: وأين ذلك من قول اشه: «إنْ 
النساء: 85, وكيف عبوز أن يجازى على ماقد وعد 
تكفيره! 

قيل: إنه م يتمد بقوله: «لَكَقَر عَنْكُمْ سيناتكةة 
ترك الجازاة عليها. وما وعد التتكفير بترك الفضيطة مه 
لأهلها في معادهم , كما فضم أهل الشّرك والتفاق. فأمًا 
إذا جازاهم فى الذنيا عليها بالمصائب؛ ليكقرها عنهم 
بهاء ليوافوه ولاذئب لهم يستحقّون الجازاة عليه, فإنًا 
وى هم بما وعدهم, بقوله: <تُكَيو عَدَكُمْ سيكاتِكُّْ» 
وأنجر لهم ماضمن طم بقوله: لوَالْذِينَ أمَُوا دَعْمِلُوا 
الصَّاَاتٍ سَتُدْجِلْهُمْ جَنَّاتٍ تجرى بن تتا الأياذ» 
النّساء : /1ث, لتقل 
الرَّجّاجٍ : أى لاينفعه فنّيه. (5:؟11) 

الطُوسي : [ذكر قول ابن ريد وماك وأضاف؛] 

وهر الذي يليق بذهبنا لأنّا نقطع على أنّ الكقار 
لايغفر لم على حال, والمسلمون يجوز أن يغفر لهم 
مايستحقّونه من العقاب؛ فلامكينا القطع على أنه لايد 


الواحدي ؛ [ذكر قول الحسّن وأضاف:] 

وقال آخرون: هذا عام في كل من عمل سوءٌ من 
مسلم وكافر. ولكن المؤمن جَمِرّى به فى الدنيا. 

)1١5-:5( 

الطَبْرسي : [نمو اللُوسيّ ث# قال:] 

ومن استدل بهذه الآية على المنع من جواز العفو عن 
المعاصي , فإنا نقول له: إِنْ من ذهب إلى أن السموم 
لابنفرد في اللّخة بصيغة عنتطة به لايُسلٌم أها تستغرق 
جميع من فعل الشّوء, بل يجوز أن يككون المراد ببا 
بعضهم؛ على مأذكره أشل التأويل كابن عباس وغيره. 

على أَنّهم قد اتٌفقوا على أن الآية عخصوصة. فإ 
التائتي ومن كانت معصيته صغيرة لايتناوله العموم, 
فإذا جاز طم أن يخصّصوا العموم فى الآية بالفريقين . جاز 
ثنا أن نخضّها من يتفضّل الله عليه بالعفو. وهذا بِيْن, 
والجمد لله 

الفَخرالرازي : دلت الآية على أن الكقار مناطبون 
بفروع الشرائع, لأنّ قوله: من يَعْمَلٌ سوءًا» يتناول 
جميع الحرّمات. قدخل فيه ماصدر عن الكقار نما هو 
محرّم في دين الإسلام, ثم قوله : (جَمْرٌ به) يدل على 
وصول جراء كل ذلك إلبهم. 

فإن قيل: لم لاجبوز أن يكون ذلك الجسزاء عسبارة 
عا يصل إلبهم من الهموم والغموع في الدّنيا؟ 

قلنا: إنه لابدٌ وأن يصل جزاء أعماهم الحسنة إليبم 
فى الدنيا؛ إذ لاسبيل إلى إيسصال ذلك الجسزاء إلبيسم فى 
الآخرة. وإذا كان كذيك فهذا يقتضي أن يكون تتشّمهم 
في الدّنيا أكثر ولذاتهم هاهنا أكمل , ولذلك قال عليه 
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الصّلاة والسّلام: «الدّنيا سجن المؤمن وجنة الكافر». 
وإذاكان كذئك امتنم أن يقال : إن جزاء أفعالهم الحظورة 
تصل إليهم فى الدنيا. فوجب القول بوصول ذلك الجزاء 
إليهم قى الاآخرة. 

قالت المعتزلة ؛ ولت الآبه على أنّ العبد فاعل ‏ 
ودلّت أبضًا على أنه بعمل سوء يستحقّ الجسزاء؛ وإذا 
دِنّت الآآية على يحموح هذين الأمرين فقد دلت على أن 
الله غير خالق لأفسال العباد. وذلك من وجهين: 

أحدهما : أَنّه للا كان عملا للعبد امتنع كونه عملا 
تعالى , الا"ستحالة حصول مقدور واحد بقادرين. 

والثانى : أنه لو حصل يخلى الله تعال لما استحن 
العيد عليه جزاء أَلبِثّة وذلك باطل؛ لأنّ الآية دالة علي 
أن العبد يستحقٌ الجزاء على عمله . 

الطَّاطّبائ :...مطلق يشمل الجزاء النيو مي الذي 
تُقرّره الشريعة الإسلاميّة كالقصاص للجاني. والقطع 
للسارق والجلّد أو الرَجِم للرّاني؛ إلى غير ذلك من 
أحكاء السّياسات وغيرهاء ويشمل الجزاء الأُخرويٌ 
اذى أوعده الله تعالى فى كتايد وبلسان تبيّه. 

وهذا التَعسير هو المناسب لمورد الآيات الكرية 
والمتطبق عليه. وقد ورد في سبب الأزول أنّ الآييات 
نرلت فى سرقة ارتكيبا بعض. . ورمى بهأ موتئود كا أ 
مسلقاء م الوا عل اليك أن يقضي عل التهم. 

0 لاما 


11 ةم 


ظ 5 
يخزيه الجرّاء 


ما مجدِيهُ الجرّاة الآؤفى . التجم: ١غ‏ 


الأوفى , (1؟: 4/] 
القَيْسي: «الماءه تعود على السّعى: أي تُجِرَى بد 
و(الجدّاء) تصب على المصدر. فكررن 


ٍّ 8 0 1 / 
الطوسي : أى يجازي على أعاله الطاعات باو 
مايستحقّه من الآواب الدائم . [تم#قال نحو القَيْسىّ] 


45:3 
القُصَيْرِىٌ : هو الجزاء الأكبر والأجل؛ جزاء غير 
مقطوح و لامتوخ. لكات 


الواحدي : يُجرَى الإنسأن سعيه, يقال: «جزيت 
فلأنًا سعيد» يتعدّى إلى مفعولين. (504:4؟) 
الرَمَخْشَريٌ : ثم يجرَى العبد سعيد » يقال: جزاه الله 
عّكلم, وجزاء على عمله, بحذق الجارٌ وإيصال الفعل, 
ووز أن يكون الضّمير للجزاء . 
نموه الفَخْرالرَازيّ (1؟: 15): والنْسَى (1: 1115 


وَالعرُوسَوي [5: 505 ), والآلوسئ (137: '(0. 


الاسوؤرة 


ابن عَطْيَّة : وعيدٌ للكافرين ووعدٌ للمؤمنين. 
(8ع ا 
الطَبْرِسيَ : [نحو الطّوسِيَ ثمّقال:] 
والمعتى أله يرى العبد سعيه يوم القيامة ثم يجرّى 
سعه أوق الجزاء. 6 
البَيُضاويٌ : أي مر العبد سعيه بالجزاء الأوفر , 
فيب بارع الخافض. يرز أن يكون مصدرًاء وأن 
تكون «اطاء» للجزاء المدلول عليه. با ترّى) والجسزاء 
بدله. (؟ ع0غ) 


2 5 عن 
+ 


يترون 


اك" ص عسة ويم ميات > ات 
..١‏ إن الَذِين يَكْسِيْونَ الاثم سَيُجْرُوْنَ يما كانوا 


2-5 رد 1 


رفون الأنعام ؛ ١١‏ 
ابن عباس : لجبلّد في الدنيا. والعقوبة فى الأخرة. 
ش انا 


الطّهَريّ : يقول: سيشييهم الله يوم القيامة , بماكانوا 
في الذنيا يعملون من معاصيه . 

الفَخْرالرَازيٌ : وظاهر النّصسّ يدل على أنه لابة 
وأن يعادب المذنب , إلا أ.ه المسلمين أجمعوا على أن إذا 
تاب لم يُعاقب. وأصحابنا زادوا شرطًا ثانا. وهو أنه 
تعالى قد يعفو عن المذنب فيترك عتابه. كا قال اش 
تعالى : إن الله لَايعفِم أن يُشْرَكَ به وَيَعْفِد مَادُونَ ذلك 
نْ يَشَامُ) النساء : 8غ. 3ن 

أبوحمّان : أي يكسبون الإثم في التنيا سيجزوال ف 
غضم 


زكر 1 


الآخرة, وهذا وعيد وتهد بد للشساأة, 
الالوسي : أي يكسبون من الاثم كالثذتاىان, 
فلابدٌ من اجكئاب ذلك والجملة تعليل للذّمر. (ئى:ه١)‏ 


الطباطبائي : تعليل للنِّي وإلذار بالجزاء السَيّء.. 


اب مومسم 
طذ الدّرّة: سيان عقايًاً ديد بسبب 
اكتسابهي الذّنو ب والمعاصي والسّكئات. هذا و«يجرون» 
من «الجزاء» و«الجازاة» وهى المكافاً: على عمل ما, 
تكون في الخيرء وتكون في الشّمّ . (5: مه 
مكارم الشيرازيّ : أى يتالون الججزاء في المستقبل 
القريب. قد يشير إلى يوم القيامة , وأنّه إن بدا فى نظر 
بعضهم بعيداء فهو في الحقيقة قريب جد , وأن هذا العالم 
سرعان ماتنطوى أيّامه ويصل المماد, 
أو قد يكون إشارة إلى أن أغلب أفراد البشر ينالون 


في هذه الذئيا بعض مما يستحقونه من نتائج أعباهم 
الشيئة. بشكل ردود فعل فرديّة واجتاعبّة. 
(51:5غ) 
'- وَالَدِينَ كُدنُوا بِأيَاتَِا وَلِقَاءِ الَخِرةٍ حَبِطَتْ 
اهم هلْ يرون إلا مَاكَانُوا يَعْملُونَ. الأعرلى. ١0‏ 
ابن عباس : مايمرُون فى الآخرة ... لمن 
الطَمّريٌ : هل ينالون إلا ثواب ماكانوا يعملون , 
فصار ثواب أعاهم الخلود في نار أحاط بهم سُرادقُها؛ إذ 
كانت أعباطم في طاعة الشيطان دون طاعة الحمان, 
نعود يألله من غضبه ... ةكت 
الطُوسيّ : أي بهء وصورته صورة الاستنهام , 
والمراد به: الإنكار والتوبيخ , والمعتى ليس ترون إلا 
ياكانوا يسلون , إن خيرا فخيرا وإن شيرًا فشيا. 
3 لالاة) 
5 الطَبْرسِيَ 1 فلاغا وابن كثير (0, 175 
الواحدي : هذا استفهام تقرير, يعني نهم لايجرُون 
إلا بها يستحقون من العقاب , 41) 
توه ابن عطي (؟: 6ه غ), وطه الدّة (ه: ١لا‏ 
الفَخْرالوازيّ : [نمو الواحديّ ثم قال:] 
واحتيٌ أصحابنا ببذه الآية على فساد قول أبي 
هاشم , فى أن تارك الواجب يستحق العقاب , بجدد أن 
لا يفحل الواجب, وإن لم يصدر منه فعل ضِدٌ ذلك 
الواجب , قالوا: هذه الآية تدل على أنه لاجزاء إلا على 
عمل ؛ وليس ترك الواجب بعمل. فوجب أن لاتجازى 
عليه, فنبت أَنّ «الجزاء» نا حصل على فعل ضده 
وأكاب أبوعاشم يأف لا مسي ذلك العسقاب جزاء, 


7 / المعجم فى فقه لغة القرآن... 


فسقط الاستدلال. 

وأجاب أصحابنا عن هذا الجواب : أن «الجزاء» نما 
ّي جزاء, لأنْه يري ويكفي في امع من المي دفي 
الحثٌ على اللأمور به. فإن ترتّب العقاب على مجرّد ترك 
الواجب , كان ذلك العقاب كافيًا في الجر عن ذلك 


مّرك . فكان جزاء, فثبت أنه لاسييل إلى الامتناع من 


تسميته جزاء, والله أعلم, (16:غ) 
تحوه الليسابوري. :5غ 


أَبوحَيَانِ : [ذكر قول ابن عَطِيّة ثم قال:| 

والظاهر أنه استفهام معني التى. ولذلك دخلت 
(إلأ). والاستفهام الذى هو بعنى التقرير هو موجب من 
حيث المعنى: فيبعد دخول (إلَّا) ولعله لاعيوز. 4: 540) 

الشّمين : [نحو أبى حَيّان, ثم نقل قول الواحيدي 


وأضاف:] 
قلت لأيّ نفس ماكانوا يعملونه لايُجِرّونه, إفا 
تَمِرّوّن مقابله . وهو واضح. الوكين 


المراغيّ : (لاممْدَونَ) إلا جزاء مااستمرّو! على 
عمله من الكفر والمعاصيء ة 
حي دمّناها وأفسدها. فقد مضت سُتنه تعالل بعل 
المزاء فى الآخرة أثًا فلعمل مرتبًا عليه كتر تيب الببِ 
على التّبب ؛ ولايظلم ربك أحذا فى جزائه متقال ذرّة. 
4 بان 
الطّباطَبائيَ ؛ معنى الآية ظاهر و يتحصّل منها: 
مَل أن الجزاء هو نفس العمل وقد تَقَدّم توضيحه 
كرارًا فى أبمائنا السابقة. 


ىناغا 


فأثّر 5 نفو مهم وا زواعية 


وثانيًا: أن الحمط د الجزاء بالسمل , 


يك 


وإذا كان العبل حابطًا فإحباطه هو الجزاء. والمتببط إنا 
يتعلّق بالأعبال التى فيها جهة حسن, فتكون نتيجة 
إحباط نكن لديا كو كنا كدان ا 
بسيئاته جسزاء سِيّنًا وتجِرّى بمستاته بإحباطها, 
فيتممّض له الجزاء السّيّء. 

ويكن أن ثيل الآية على معنى آخر . وهو أن يكون 
المراد بالجراء : الجزاء الحسّن, وقوله: هَل ْرْوْنَ إلا 
َاكَانُوا يَعْمَلونَ» كناية عن أنّهم 
لاغمل من الأعبال الصّالحة عندهم لمكان الحبّط , قال 
تمالى : لوَقَدِمْنًا إلى مَاعَمنُوا ِنْ عَمَل فَجَعلَاهُ يا 
مَمْثُوةا4 الفرقان : *17, والدّليل على كون المراد بالجزاء 
ه ولواب أنّ هذا الجراء هو جزاء الأعبال المذكورة فى 
الآمة قبلا, والمراد يبا يقريئة ذكر لحب هي الأعبال 
العسالحة. 

ومن هتنا ظلهر فساد مااستدل بعضيم بالآية. على 
أنَّ تارك الواجب من غير أن يشتغل بضدّء لاعقاب لد , 
لأنّه لى يعمل عملا حت يعاقب عليه, وقد قال تعالس: 
مَل يرون إلا ماكانُوا يَملُونَ» 

وجه الفساد أن المراد بالجزاء في الآية الثواب. 
وا معق اغيج لاثواب لهم فى الآخرة؛ لأتهم لم يأتو | جمسئة 
ول يعملوا عملا يُثابون عليه 

على أن ثبوت العقاب على يحرّد ترك الأوامر الإهية 
مع الغضٌ عمايشتئل به من الأعمال المضادة 
كالضّروريٌ من كلامه تعالى قال الله عرّوجِل : « رَمَنْ 
لَه قَانَّ لَهُ ار جَقَم4 الجث: 38 إل 
الأياء» 4 117 


لايتابون بقبيء؛ إِذ 


ينص أنه رشو 


غير ذلك من | 


ا الك مس200 


مكارم الشيرازي : إِنّ هذء الآبة نوذج آخر من 
الأيات القرآنيّة الدَالد على تسم الأعال وسشور 
أعبال الإنسان خيرها وشرّها يوم القيامة. 76 
؟ .و جنا الأغْلال في أعْنَاقٍ الع ني 
يجْرَونَ إلا مَاكَانُوا يَعملُونَ. 
الطُوبين: أي ريه حال باستاو 
لايجازفون. فلفظه لفظ اللاستفهام. والمراد به: النّى, 
فكأنّه قال: لامجرُون إَِّا على قدر أعباهم الى عملوها. 
(محوم 

أبوالسّعود: أي ارون إلا جزاء ماكاتوا يسملون, 

أو إلا مما كانوا يعملونه على ترع الجارٌ. 
البْرُوسَويٌّ : [نحو أبى السّعود وأضاف:] 


فليا قبدوا أتفسهم في الدّنيا ومتعوها عن الأيان 


سا سب 


ل ةا 


عقة 


بتسويلات الشيطان الج والإنسيئ ‏ جوزو ق+اليرج 
بالتد .. اونما 

الالوسي : أي لا'تجرون إلا مثل الذى كانوا يعملونه 
من الشيرٌ . وحاصله لاتهرٌون إِللاشدًا. 

و«#جزى» قد يتعذى إلى مفعولين بنفسه ؛ كيأ يشير 
إليه قول الرَاغِب, يقال: جزيته كذا وبكذا. وجوّزكون 
(ما) مل التصب بغزع المخاقض, وهو إنا «الباء» أو 
ادعن» أو «على» فَإنّه ورد تعدية «جزى» بها جميمًا. 

وقيل: أن هذا التعدى لتضمينه سعنى «القضاء». 
ومتى صح ماسمعت عن الرّاغِب. م يحت إلى هذا. 

1 


َ عل 2 50 25 2 
'" وَللهِ الا>ماء الحسشنى فَادْعُوة با وَدَروا الذيي” 


ا ال ا ا 5 
يلجدون فى ا"سائه سَيْجْرَوْنَ مَاكَانُوا يَعْمَلون, 
الأعراف: ١.رؤ‏ 
"خط الو ذاره 


١-إنّ‏ الشَاغة أيه أكَادُ فى كل تين ينا 
تَسُعى , طد: م١‏ 

لاط لاس ع ا 

وَخْلَقَ اله السَلوَاتٍ وَالْآَرْضٌ بِالحَقّ وَلِتُجْزِى 
كل تيس »ا كَسَبثْ وَهُمْلايُظْلمُونَ. 

الطتريّ: ولينيب الله كل عامل با عمل من عمل 
خلق#التماوات والأرض؛ المحسن بالإحسان, والمسىء 
اهو أهله, لالتبخس الحسن ثواب إحساله, وتحسمل 
عليه جزم خيره. فنعاقبه أو جعل للمسىء ثواب 
إحسان غيره, فتكرمه. ولكن لنجزي كلا با كسبت 
يداه . وهم لايُظلمون جزاء أعباهم , 

بوه الطُوسو (4: 85 ؟). وَالطَيْرِسِيَ (8: 0/8 

الواحدئ: خاتق التماوات والأرض للحيه 
والجزاء . « كل نَفْس با كَسَثْ» كيلا يظن الكافر أبّه 


الحاثية: ؟؟ 


(8؟: +18 


لايجْرَى بكفره؛ وأنّه يستوى مم المؤمن. لخعارة)ا 
موه ابن الجوزى . كوم 


الرَّمَخْضَريٌ : (وَشُبئْرى) معطوف على (بالحقً) 
لأنّ فيه معبى التُعليل. أو على معلل محذوف, تقديره: 
خلق الله التّياوات والأرض, ليدل بها على قدرته. 
ولتجرّى كل نفس أي هو مطواج طوى التفس ء يتبع 
ماتدعوه إلبه. فكأته يعد كا يعبد الجل 


و 7ل ف فق لقة القت ع4 ٠ب-بااتس‏ 0 


إطه. ع 1ف 
نحوه التِيُضاوي [؟: ؟ى), وأبوالشعرد (5: 11), 
ابن عَطيّة : واللام فى قوله: (لِتُجْرَى) يظهر أن 
تكون لام «كن». فكأنَ الجزاء من أسباب خلق 
التباوات . ويتعل أن تكون لام الصّيرورة؛ أي صار 
الأمر فيها من حيث اهتدى يهأ قوم وضل عنها أخرون »؛ 
لأن يُمازى كل أحد بعلمه: ويا اكتسب من خير أو شرٌ. 
نب كا 

الفخْرالَازيّ : [نمو الرَعْْشَري ثم قال:] 
وا معنى أن المقصود من خلق هذا العام إظهار العدل 
والّحبة, وذلك لايتر إلا إذا حمل البعث والقيامة؛ 
وحصل التفاوت فى الدذرعات والدّركات بين السثات 


ويين المبطلين ... واو ابا 
تعوه المنازن . ا 


النّيسابوريّ : [نقل كلام الرَعطْشَرِي ثم قال:] 
والحاصل أنّ الغاية من خلق الحّباء والأرض كان 
هو الانسان الكامل, فكيف يثرك الله جراءه وجزاء من 
هو ضدّه واللمييز يينهيا بوجب العدالة. ‏ (8:10/) 
البْرُوسَويٌ: عطف على (بِالْمَقَ) لأنّ فيه معنى 
التعليل, دن «الباء» للسَبيّة: وبيانه أن الحكئة في خلق 
العام هو الجراء؛ إذ لو لم يكن الجزاء كا يقول الكافرون 
لاستوى المطيع والعاصي , فا جزاء مترتّب على الطّاعة 
والعصيان , وهما موقوفان على وجود العالم؛ إذ التكليف 
لاعصل الا فى هذه الدار. 
الآلومسي : طإوَلتُجزِى كل نفْس بها كَسَهثْ» عطف 
على (بالَيٌ) لأنّه فى ممنى العلة, سواء كانت «الباء» 


لى: 8100 غ) 


الع انام أو الملابسة. أمَا على الأوّل فظاهر. وأمّا 
على الثاني فلأنّ المعنى خلقها ملتبسة ومقروئة بالحدمة, 
والضّواب دون العيّث والباطل. وحاصاه خلتها لأجل 
ذلك. 

أو عطف على علّة محذوفة مدله: ليدلّ سبحائه بها 
على قدرته أو ليعدل ‏ و(ما) موصولة أو مصدريّة» أي 
لتجرى كلّ نفس بالذي كسبنُه أو يكسيها. (18: )١8١‏ 

الطّباطبائي : (وَشُجْرى) عطف على ١يِالحقٌ):‏ 
(والباء) في قوله: (بَا كعسَبَتْ) للتّعدية أو للمقابلة, أي 
لتُجدَى مقابل ماكسيت. إن كان طاعة فالثّواب» وإن 
كان معصية فالعقاب , ظوَهُْ لَايظلمُونَ4 حال من كل 
نفس»بأي ولتّجِرّى كل نفس هما كسبت بالعدل. 

فيؤول معى الآية إلى مثل قصولنا: وخلق الله 
السباوات والأرض بالحقٌ وبالعدل. فكون الخلق باحق 
يعتضي أن يكون وراء هذا العام عالم آخر يلاد فيه 
الموجودات؛ وكون الخلق بالعدل يقتضي أن تُمِرَى كل 
نفس ماتستحقّه بكسبها؛ فالحسن جُجِرَى جزاء حسنًا 
وا مسىء يجري جراء سيمًا, وإذ ئيس ذلك في هذه 
المأ فق نشأء أخرى. 

وهذا البيان يظهر أن الآية تغضتّن حجّتين على 
المعاد. 

إحداضما: ماأشير إليه بقوله: ظ وَخَلقَ اله الْسَمْوَاتِ 
وَالْأَوْض بِالَْقٌّ4 , ويُسلّك من طريق الحدق. 

واثثانية: ماأسير إليه بقوله: «وَلِتُجْؤى ...» 
ويسلك من طريق العدل. 

فتؤول الحجّتان إلى مسايشتمل عليه قوله: 


سج يي / 019 


ٍرَمَاخَلَقنَا الشّئاء وَالْدَرْضَ وَعَابِيْئَيَمَا بَاطِلُا ذلك 
ظَنٌ الذي كتُررا فَويْلَ لِْدِينَ دوا من الثار ع آم تيقل 
الْذِينَ أمَُا وَعَعلُوا الشَالحَاتِ كادي في الأرض 
أم تقل المَكقِيَ كالما فى : الال بارال 

والآية يما فبيها من الحئة تُبطل حسباتهم أن المسىء 
كالحمسن في المرات» فإنّ حديث الجازاة بالثُواب والعقاب 
على الطاعة والمعصية يوم القيامة ينفى تساوى المطيع 


المسيء كالحسن في الحياة فإنّ تتبوث الجازاة يومئذ 
ينتضي وجوب الطعة في اليه ولعسن على بصميرة 
من الأمر في حياته يأ يواجب العمل يترود من يومه 
لغده, بطلاف المسيء العائشس قُْ عمّى وضلال, فلشما 
مساو يان , لكك : كيان 
ال وَمَالِآحَدٍ عِنَْهُ مِنْ نعمَةٍ تُذى © إلا ابتقاء وج 
رَبّهِ الأغل , اليل 15, ١.؟‏ 
قتادّة : يقول: ليس به مثابة الّاس ولاجازاتهي , نا 
عطيحه لَه , (الطَرَىّ .+ ىا 
القداء: يقول: لم يُنفق نفقته مكافأة ليد أحد عيده, 
ولكن أنفتها ابتغاء وجه ريه فاإله) في هذا الموضع ببعنى 
(لكن). 
وقد تجوز أن تبعل الفعل في المكافأة مستتبكك 
فتقول: ولم يرد مما أنفق مكافأة من أحد. ويكون موقم 
«اللام» التي في (أَحْد) في «الهاء» التي خفضتها عنده 
فكأ نك قلت: وماله عند أحد فيا أنفق من نعمة يلس 
ثوابيا. 


وكلا الوجهين حسّن . [و] ماأدري أيّ الوجهين 
أحسّن ؟ 

وقد تضع العرب الحرفّ فى غير موضعه, إذاكان 
المعنى معروقًا. [ثمأستشهد بشعر] 

وتصب «الابتغاء» من جهتين؛ 

من أن تجعل فيها نيد إنفاقه. ماينفق إلا ابتغاء وجه 
ريه 

والآخسر عسل الختلاف ماقيل (إلَّ) ومابعدهاء 
والعرب تقول: مافى الدّار أحد إلا أكلبًا وأجرة. وهى 
لغة لأهل الحجاز. ويُتبعون آخر الكلام أوّله, فيرقعون 
في الرّفع. [م#استشهد بشعر] 

ولو رفع إلا اتقاء وَجْهِ َي رافم لم يكن خطاً. 
لأكلتسلرا ألقيتَ (ين) من الّممة ندّلتٌ: مالأعد ه :د. 
نعم تمِرَى إلا إبتغاء . فيكون الرّفع على اتَباع المحنى ,كا 


تقول: ماأتانى من أحد إل أبوك. الام 
نحوه الطَبْريّ. ب؟) 
اجاج : أي لم يفسل ذلك مجحازاة ليد سويت إليه. 
تمض 

توه الواحديّ لكأن ؤءة) 
الطوسي ؛ ممناء ليس ذلك ليو سلفت تكاؤ؛ علها 
ولاليد يتخْذها عند أحد من العباد. («كبحدم 
نوه المشَيْريَ (.<: 3 والطَيرِسيَ ل" 


والخازن (لا: 15 ), 
النَسَفِيٌ : أي ومالأحد عند الله نعمة يجازيه يها إل 
أن يفعل فعلا يبتغى به وجه ريّه . فتجاز به عليه. 
دسم 


قد أغة القدآن: ج94 ---سبببياياسسس يبيب 0 


الكسمين: (تمْرى) مفة لإنِتة) أي تمزي 
الإنسان, وإِنَا جىء به مضاوعٌ مبنيًا للمفعول, لأجل 

الفواصل؛ إذ الأصل تجزيها إيَاه أو نجزيه إيّاها. 
كما 
أبوالشُعود : استنناف مقرّر لكون إيتائه للتركي , 
خالصًا أوجه لله تعالى , أي ليسي لأحد عنده عم عن 
شأتها أن تُجرَى وتّكاقا . فيقصد بإيتاء مامُوتي مجازاتها. 
ا 
موه البروشوى . ءةغ) 
التبعخراني: فهر رسول الْيوْيلُةُ الذى ئيس لأحد 
ع برهي لارى: رهط ينا يتخال جر لق 
ان 

الآلوسئ : [تمو أبى الشّعود ثم قال: | 

ويُعلم تا ذكر أنّ بناء (عَبى) للمقعول أن العضِد 
لبس لفاعل معيّن , وقيل :إن ذلك لكونه فاصلة . وأصله 
يجزيه إيَاها أو يجزيها إيّاه. )١61‏ 
لس لأحد عنده من نعمة ترّى تلك التّممة بما يؤتيه من 
المال وتكافاً, وإنا يؤتيه لوجه الله. ويؤيّد هذا لمحتي 

تمقييد بقول : إلا اقَاء وَجْهِ دَبْهِ الأغلى 4. 
فالتقدير: من نصة بز به, وما حذف اللرف 
رعاية للفواصل. ويندفع بذلك ماقيل: إن بناء (تُْرَى) 
للمنعول, لأ التصد ليس لفاعل معين. (١؟:لاء”)‏ 


2 
م اد | ون 
ده 


تحر وان 
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١‏ ثم قبل لِلذِينَ ظَلئوا ذُوقوا عَذَابَ المخلدٍ قل 


حو الال صايك ديحي دسي 5 

يْرَوْنَ الما كنم تكيبون. 
التخْرالازئّ : فيه ثلاث مسائل: 
المسألة الأول : أنه تعالى أيما ذكر العقاب والعذاب 


ذكر هذه العلة. كأنّ سائلًا يأل ويقول: يارب العرة 
أنت الغو" عن الكل فكيف يليق بر حمتك هذا التشديد 
والوعيد؟ فهو تعالى يقول: «أنا ماعاملتد بهذه المعاملة 
ابتدائ, بل هذا وصّل إليه جزاءً على عمله الباطل» 
وذلك يدل على أنّ جاتب الدحمة راجح غالب . وجانب 
العذاب مرجوح مغلوب. 
المسألة الثانية: ظاهر الآآية يدل على أن «الجسراء» 
وهب اليل آنا عيد القلاسقة فهو أثر العملء لأ 
الكل الصّالح بوجب تنوير القلب وإشراقه إيباب الملة 
معلوها. وأا عند المعتزلة فلأنّ العمل الصّالح وجب 
استحقاق التواب على الله تعالى. وأمًا عند أهل السّنة 
در ذلك الجراء واجب بحكم الوعد الحض. 
و 11) 


؟ وَمَنْ جَاء بالشئئة فَكُبْتْ وُجُوهُهُمْ في الَارٍ هَل 
يرن ماف تفقلون. اتمل: ٠١‏ 
ابن عباس : فى الآخرة. فنف 
الطْبَريٌ : يقال نمم : هل تُجرون أَبّها المشركون إلا 
ماكنشم تعملون , إذ كتكم الله لوجوهكم في الثار, وال 
جزاء ماكنتر تعملون فى الدّنيا يما يخط ريكم. وترك 


ديقال لهى» اكحناء بدلالة الكلام عليه . (-؟: خا 
نحوه المراغيّ . 0ظم 


ا سسسب ب مسج ني / 898 


الطُوسي : َل تجْرَوْنَ» بهذا العقاب إل" مكافأة 
لا كنتر تفعلون وتعملون في دار التكليف من المعاصي . 
:58 0) 
الرّمَحْشَريّ : يجوز فيه الالتفات وحكاية مايقال 
هم عند الكبّ بإضمار القول. 
نوه الفخرالرَازَيَ (1؟: ؟؟؟), والبرُوسَويّ ( 
لام 
الطَبْرسيّ: يعني أنّ هذا جزاء فعلكم وليس بظلم . 
1 
القرطبي : أي يقال هم : هل تمزون. ثم" يجوز أن 
يون من قول الله ؛ ويجبوز أن يكون من قول الملائكة . 


اا ننقة 


(؟١:؛‏ مينى 
أبوالشعود: على الالنفاث التّشديد أو على إضبار 
القول: أي مقولة هم ذلك. لاط 


الالوسيّ : [مثل أب التّعود ثم قال:] 
فلاالتفات فيه, لأنَه فى كلام آخر. ومن ششروط 
الالتفات اتماد الكلامين, كبا حُقّق فى المعانى . 
مم 
الطَّباطْبائيَ : الاستفهام للإتكار. والمعتى ليس 
جزاوكم هذا إِلَّا نفس العمل الذي عملتموه ظهر لكم 
فلزمكم, فلاظلم في الجزاء . ولاجور فى الحكم. 
(8؟: ”.ف 
مككارمالشميرازيٌ :لملهاجواب على سؤال بلق هنا , 
وهو ماقالقائل :إن هذا الجزاء«العقاب»شديد؟ فيجاب 
عليه بأن هذا الجزاء إن هو إلا عملك فى الدّنياء. فهل 
تجو نإلاما كنتر تعملون «فلاحظوا بدكق». (1: 45 
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كر 


تفتلن , شن: 01 
ابن عباس ؛ فى الأخرة , (بام) 


الطبَريّ : يقول: ولاكاقوون إلا مكافأة أعرالكى 
البق كنز تعملونها في الدّنيا. لعا بان 

عبد الجيّار: يدل على أن العيد يفعل ويستحية 
على فعله الثُواب أو العقاب وأنّه لايجوز أن يؤاخذ 
بعمل غيره, وأنّه لابجوز منه تعالى أن يعدب الأطفال 
لقعم 

الطّوسيّ : ومعناء لاتبازى الإنسان إلا على قدر 
عمله : إن كان عاملا بالطاعة جُوزي بالتُواب, وإن كان 
عاطّيًا جوزي بالعقاب؛ على قدر عمله من غير زيادة 
عليه ولانقصان, إلا أن يتفضّل الله باسقاط عتابه. 


بذنوب الأباء , 


ل لألكة) 
الفَخرالرَازيّ : وقول : «ِوَلَاميْرَوْنَ إلا مَاكُني 
تَمَلُونَ» يدل على أن الجزاء بعين السمل. لابقال؛ 
الجرى» يتعدى بنفسه وب«الياء». يقال : «جر يد حيرا 
وجزيته بخجر» لأنّ ذلك ليس من هذاء لأنّك إذا قلت : 
الجز ينه تخي لاايكون الخير مفعولك . بل تكون «الباء» 
للمقابلة والسيبيّة؛ كنك تقول: «جزيته جزاء يسبب 
مافعل», فنقول : الجواب عنه من وجهين: 
أحدضها : أن بكون ذلك إشارة على وجه المقابلة إل 
عدم الرّيادة, وذْلك لأن الشّيء لايزيد على غسيئه: 
فنقول: 8 ميرُوْنَ با كانُوا يَعمَلُونٌ؟ فى المساواة, كأ 
عين ماعملواء يقال: فلان يجاوبنى حرقًا محرف, أي 
لايترك شيمًا. وهذا برجب اليأس العظيم. 


وق / لمعه ف قله لغ القرآات 3 ٠---ب---ا-حاس‏ بس 


إلى المتصوص. ونا 
هى للجنس» تقديرء: ولاتجرون إلا جنس العمل ؛ أى 


.ع العا 5-3 35 
إن كان حتنةٌ فحتنة. وإن كان سيّئة فسيله, 


الثاني : هو أن (ما) غير راجع 


لت من الشيئة وا ليةة. وعذا نطير 
وَجَرَاؤًا سَيِّنْةٍ سَكِنة سَيِّنَهُ بِقلهَا4 الشّورى: .5٠‏ 
(5؟: ؤة) 


أبوالشّعود : أى إلا جزاء ماكتتم تعملونه في الدنيا. 
على الاستعمرار من الفكر والمعاصي. على حدذف 
المضاف؛ وإقامة المضاف إليه مُقامه. التّبِيه على قوّه 
الثلازم والارتباط . كأئهيا شبيء واعد. 

أو إلا ها كنتر تعملونه , أي بمقابلته أو يسبيه. 

و تععيم الخطاب للمؤمنين برده أنه تعالى يريم 
56 ويزيدهم من فضله أضمافًا مضاعفة. وهذة 
حكاية لما سيقال لمم حين يرون العذاب اكد عيقًا 


للحق وتقريعا هم دكن 
نحوه البروسَويّ . (/9: 41) 


الالوسئ : إنحو أب الشّعود ثم قال:| 

وقيل : لاتهرون إلا نفس ماكنتر تعملونه , بأن يظهر 
بصورة العذاب. وهذا حكاية عمّا يقال للكافرين حين 
يرون العذاب امعد هم 5 

واسنظير أ حتان أن الخطاب يعمج ا موّمنيت: بأن 
الح ع اي 0 
العموم ,كبا يشير إليه تدكير (نفْسّ) واختاره السَكاكيّ. 

وقبل : عليه يأباه الحصمر , لأنه تعالى يوفى المؤمنين 
وو ع من فضله أضعافًا مضاعفة. 

ورد بأنّ المعنى أن الصّالم لاينقص ثوابه والطالم 


لاثراد عقابه , لأنّ المسكة تابى ماهو عل صورة القلى : 
ما زيادة التُواب ونقص العقاب فليس كذلك. أو المراد 
بقوله - طوَلَاودوْنَإلَّا ماكمْه تَْمَلُونَ4 إنكم لاتميزون 
إلمن جنس عملكم, إن خيرًا فخير وإن هرا فشر . 
( 59 1 !1 

الطّباطَبائئ : ل وَلاعَوْنَ إلا ماكُنْة تَفمارن» 
عطف تفسير لقوله : هفَالْيَوْم لَانْظلَمُ نفس شَْناه وهو 
في الحقيقة بيان برها لانتفاء افلم بومئذ , لدلالته على 
أنّ جزاء أعبال العاملين يومئذ نفس أعراطم , ولايُتصوّر 
مع ذلك للم. لأ الظلم وضع الشيء في غير موضعه: 
وتحميل العامل عمله وضع التىء فى موضعه شعرورة. 

وخطاب الآية من باب تمثيل يوم القيامة , وإحضاره 
وإغضار من فيه بحسب العناية الكلامية, وليس - كما 
ُوهّم ‏ حكاية عما سيقال هم أن يخاطبون به. من 
باب الله سبحانه أو الملائكة أو المؤمئين يوم القيامة: 
فلاموجب له من جهة الشياق. 

والخاطب بقوله : ط وَلَاثُيْرَوْنَّ إلا مَاكُنْمٌ تكملُون» 
التعداء والأشقياء حيمًا 

نايل «عليه أن “امه أب التسيم. فيه تعائني 
يوفى المؤمئين 55000 من فضله أضعافًا 
مضاعفة» مدفوع بأنّ «الحصر» في الآية ناظر إلى جزاء 
العمل وأجره؛ ومايدل من الآيات على المزيد, كقوله: 
ِْمْ مَايَتَارٌن فيا وَلَدَيْنَا مَرْيدُ» ى: 58 أمرٌ وراء 
الجزاء, والأجر خارج عن طُور العمل. 

وربها جيب عنه بأنّ معن الآبة: أن الالح لاينقص 


توابه والطالح لايُراد عقابه, فإنّ الحكمة تنافيه, ما زياد: 


5 ا اا 1 


التُواب ونقص العقاب فلامائع منه, أو أن المراد بقوله: 
«دَلْاتجونَإِلَامَاكنْمٌ تَعملُونَ» أنُكم لاتهرون لمن 
جنس عملكمء إن خيرًا فخير وإن شرا فشبٌ. 

وفيه أن مدلول الآبة لو كان ماذكر أندفع الإشكال, 
لكنّ الشّأن فى دلالتها على ذلك . 

مكارم الشيرازئ : ظاهر الآية سلا أَىّ خفاء 
دف إلى القول بن جزاءكم جميعًا هو نفس أعبالكم , 
فأيّ عدالة أفضل وأعل من هذه العدالة؟ 

وبعبارة أخرى فإنّالأعمال الحسسنة والتيئة لنت 
تم بها في هذه الدنيا سترافقكم في ذلك العام أيضًا. 
ونقس تلك الأعبال ستتجشد هناك وترافقكم في جميع 
مراحل الآخرة فى الحشر وبعد نبابة الحساب. 

فهل أن تسليم حاصل عمل إنسان إليه أمك عثالف 
للعدالة؟ 

وهل أن جسيد الأعبال وقرتها بعاملها ظله؟ 

ومن هنا ينضح أن لامعنى الظّلمٍ أساسًا في مشهد 
بوم القيامة, وإذا كان يحدث فى الدّنيا بين البشر أن 
تتحقق العدالة حيئًا ويقع الظّلم أحيائًا كثيرة. فذلك 
بعدم إمكان ربط الأعبال يقاعليها. 

جع من المفسدرين تصوّروا أن الجملة الأشيرة 
أعلاء تتحدث عن الكفار والمسيثين الْدين سيرون عقَائا 
على قدر أعباهم . دون أن تشمل المؤمنين, بلحاظ أن الله 
سبحانه وتعالى قد جزاهم وأثابهم بأضعاف مايعادل 


أعباطم, 


وا ءا 


ولكن بملاحظة الآتى ينحل هذا الاشتباء: وهو أي* 


الحديث هنا هو حديث عن العدالة فى الثواب والعقاب. 


1 الجراء حسب الاستحقاق, وهذا لايناف أن اله 
سبحانه وتعالى بريد أن يزيد المؤمدين من فضلهء فهذه 
مسألة «تفضّل» وتلك مسألة «استحقاق», (4؟: + 

فضل الله : لأنّ العمل هو الأساس فى القيامة 
السنيية أو الإيجابيّة عند الله. وهو الأساس فى التّواب 
والعقاب. لأنٌالله لايرتيط أي ششخص من عباده إلا من 
خلال عمله . فهم متساوون أمامه فى المتلّق, فليس أحد 
أقرب إليه من أحد في ذلك كلّه. (15: لاه 1) 


ان عر 
0 


جزاء 
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١-.وَمَنْ‏ تله منكم مُتَعَمدًا فُجَرَاء مِْلُ مَاقَتَلٌ من 


النقمار. المائدة + هبة 
البارسئ ] ألا 0ق 


الرّجَامٍ : «فجَزَاء بِثْلّ مَاقَتَل4 برفع (يثل) 
وجرّها. فن رفعهرا جميعاء فرفعه على معتى : فعليه جزاء 
مثل الذي قتل؛ فيكون (مِثْل) من نعت «الجزاءه 
ويكون'" أن ترفع (جَرّاء) على الابتداء. ويكون (يما” 
مَاقْثَل) خبر الابتداء. ويكون المعنى فجراء ذلك الفعل 
مثل ماقتّل. 

ومن جبرٌ أراد: فعليه جزاء مثل ذلك المقتول من 
التعم . (5: لا ؟) 

موه أبورٌوْعَة (8؟2), والرعكشَريّ :١(‏ 644), 
وأبو امود (؟, ٠١‏ ما 

الفارسيّ : حجّة من رفع «المثل» أنّه صفة للجراء. 


تسد 


]١5(‏ هذا والظاشرء بعخرز 5 ترفع. 
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والمعى : فعليه جزاء من التَحم مال المقتول , والتقدير: 
فعليه جزاء . أي قَاللَارْمٍ له أو فالواجب جزاء من العم 
مال ماقتل من الصّيد. (مِنّ الْعم) على هذه القراءة 
صفة للتّكرة الى هي (جرّاء)؛ وفيه «ذكر»؛ ويكون 
(يثل) صغة للجزاء. لأنَ ا معنى: عليه جزاء مماثل 
المقتول من الصّيد من التّسّم. والمماثلة في القيامة أو 
الخلقة على اشتلاف القتهاء فى ذلك. 

ولا بنبغي إضافة (جراء) إلى (المثل), الاترى أنه 
ليس عليه جزاء مثل ماقمّل في الحقيقة , وإمما عليه جزاء 
المقتول, لاجتراء مثله؛ ولاجزاء عليه لمثل القتول الذي 
لم يقتله. 

وإذا كان كذلك علمت أن «الجزاء» لاتق د 
يضاف إلى مثل), ولايجوز أن يكون (يِن الْعَم) على هذه 
الثراءه معلا بالمصدر,كما جاز أن يكون لسعلاب 
في هجَرَاوًا سي سَبْتة مِْلهَا4 الشوري: - 4 بامثلها) 
كان عد وصغت المرضولاء واذا وسفه لاد أن للق 
به بعد الوصف شيئًا. كا أنْك إذا عطفت عليه أو أكدته 
لم يجر أن مُملّق به شيا بعد العطف عليه والتّأ كيد له. 

فأمًا فى قراءة من أضاف «الجزاء» إلى «المثل»؛ فان 
ين التّمو) يكون صفة للجزاء كبا كان في قول من نَوّنء 
ول يُشف صغة له 

وتجوز فيه وجه آخر لايجوز نى قول من توّن 
ووصف: وهو أن يقدّره متعلمًا بالمصدر. ولابوز على 
هذا القول أن يكون فيه «ذكر» كما تضمّن «الذكر» كا 
كان صفدٌ . وأا جاز تعلّقه بامصدر على قول من أضاف», 


لأنّك لم تصف الموصول كا وصفته في قول من توّن؛ 


وأمًا من أضاف «الجزاء» إلى (مِثْل) فإنه وإن كسان 
جزاء القعول لاجراء مثلد: فإثهم ري كر 
مثلك» بريدون : أنا أكرمك, وكذلك إذا قال: هِفْجَرَاءُ 
مِثْلُ» فالمراد: جزاء ماقتل, فإذا كان كذلك كانت 
الاضافة في المعتى كغير الاضافة, لأنّ المعنى: فعليه جزاء 
ماقتل. 
ولو قدّرت «الجزاء» تقدير المصدر وأضفتّه إلى 
«المثل» كما تضيف المصدر إلى المفمول بهء لكان في قول 
من جب (يثل) على الاتّساع الذي وصقتاه: الاثري أن 
المعى (قُجَرَاءٌ بثْل) أي عبازي مثل ماقتل , والواجب 
عليه قى الحقيقة جراء المقعول لاجراء مثل المقتول . 
لوست :62 
توه إلطَبرسيم (7: 45 والعُكْبريَ (171). 
الواحدى : أي قعليه جزاء ممائل للمقتول ...ومن 
قرأ (قَجَرَاءُ بئلٍ مَاقَت) على الاضافة إلى (سثل) كان 
معتاه فجزاء ماقتل. ويكون «المثل؛ صلة. كبا تقول: 
«أنا أكرم مشلّك» أي أكرمك ؛ ومع القراء تين سواء . 
(7:-535) 
الالوسيّ : (من) يجوز أن تكون شرطيّة وهو 
التذاهر . ويموز أن تكون موصولة: والفاء في لفَجَرَاءٌ 
ِثْلُّ عَاقتلَ» جزائيّة على الأوّل, وزائدة لشبه المبعد! 
بالشّرط على الثانى. و(جَرَاء) بالتفم والتتوين مبتداً 
وامثل) مرفوع على أنه مفته. والمنبر محصذوف. أي 
قعليه . وجُوَّرْ أن يكون خبر مبتد! عذوف؛ أي فواجيه 


أو فالواجب عليه جزاء مماثل لما قتله . [إلى أن قال بعد 


سس بر عد و يي ا 0 


نغل كلام الواحديٌ:] 

ولابنق أن هذا طعن'' فى المنقول المتواتر عن 
اليم . وذلك غاية فى الشّتاعة . وماذكر جاب عنه: 

ما أزلأد قات اجوان) ماعل محمد كات 
مفعوله الثاني ؛ أي فعليه أن يبري مثل ماقَتّل , ومفعوله 
الأول محذوف, والتقدير: فعليه أن يجزى المقترل من 
اليد مثله, ثم حُذف المفعول الأول لدلالة الكلام عليه 
وأضيف المصدر إلى الثاني. 

وقد يقال: لاحاجة إلى ارتكاب هذه المؤنة, بأن 
يمل مصدرًا مضامًا إلى مفعوله من غير تقدير مفعول 
آخر. على أن معتى أن يجزي متل أن يُحطي المثل جزاء. 

وأمًا ثانكا: فبأن تجعل الإضافة بيائبّد. أي جراء .قر 
مثل ماقثل. 

وأمًا ثالنًا: فبآن يكون (يثل) مقت], كم| ق قوط » 
«مثلك لا بقعل كذا». 

راغترض هذا بأئه يفت عليه اشتراط المبائلة بين 
الجزاء والمقتول؛ وكون جزائه المحكوم به مايقاومه 
ويعادله وهو يقتضى المبائلة, ما لايكاد يسلم اتثهامه 
من هذه الجملة , كما لاينق. 

وقرأ عمد بن مُقاتِل بتنوين اجَرّاء) ونصبه ونصب 
(بثل) أي فليّجر جزاة؛ أو فعليه أن يجري جزاء مثل 
ماقتل, 

وقرأ الشّلّمِيَّ برفم (جراء) منوّنًا ونصب (يثل ). أَبنا 
رفع (جزاء) فظاهر. وما تصب ١يمّل)‏ فبجواء ‏ أو بفعل 
محذوف دل (جراء) عليه . أي يُخرج أو يؤدي يئل, 

وقرأ عبد الله (فْجَرَارُهُ) برفم (جَرَّاء) مضافًا إلى 


الضمير, ورفع (مثل) على الابتداء والخيريّة. (/1: 1+ 
مكارم الشيرازيّ : [لاحظ «مفل»] (1: +14 


؟ - فلتِضْحَكُوا فللا وَْتكُوا مرا جرَاء يَاحَانُوا 
يُكسِيُونَ, التّوبة : ؟لىم 
الرٍّجّاجَ : (جَرَاءً) مقعول له المعتى وليبكوا عجرا 
لهذا الفعل. 
نحوء الرطيَ 180 11), وأَبوحيان (0: ..خ. 
الطُوسئ : نصب (جَرَّاءُ) على المصدر؛ أى عزون 
على معاصيكم ذلك جزاء على أفعالكم الت اكتسيتموها. 
ا م 
موه الرَعَنْشَرِيّ (1: ١0‏ ؟), والتييضاويّ :١(‏ 425), 
ابن عطيّة : (جَرَاءٌ) متعلق با معنى الذي تقديره: 
«دَليتكوا كَئير]» إذهم معذبون (جراة). ‏ (0: حت 
العُكبَريٌ: اجرَاءً) مفعول له, أو مصدر على الممتى. 
(5: ةا 
توه الشمين (97: 86/6 . وأيوالعود 99: ه/ا؟). 
الالوسيّ : جرَاء) مفعول له للقعل لني , ولك أن 
تجمله مفعول لد للفعلين, أو مصدر من امب للمفعول 
حذف ناصبه. أي يرون نا ذكر من البكاء الكثير. أو 
منه ومن الضحك القليل؛ جزاءٌ بما استمرّوا عليه سن 
المعاصى . :١١(‏ كومن 


لاحط انض ح لكا 


م 8 د قرت ّ كر 1 
"-... مَاجِرَاءٌ هَنْ أرَادْ ياهلك سُومًا إلا أن يسحت أ3 


)١(‏ لانجد هذا الطمن في كلام الراحدي. 
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عَذَّابُ أليه. بوسف: 18 

الالوسيئ : الظّاهر أ (ما) نافية: و(جَرَاءُ) مبتداً 
و(ئَنً) موصولة أو موصوفة مضاف إليه. والمصدر 
المؤوّل خبر, وأ للتتويح خبر المبتد!, ومابعده 
معطوف على ذلك المصدر, أي ليس جزاوه إلا السّجن 
أو العذاب الألم. 

وال مراد به على ماقيل ‏ الضعرب بالشوط؛ وعن 
ابن عّاس: أنه القيد. 

وجُوّرْ أن تكون إما) استفهامية , هاجَرًاء) مبتدأ أو 
غير, أى أي شىء راز غير ذلك أو ذلك. 

انبا ة) 


لعفل واس لد لايل 


قَانُوا قَاجَدَارُه إِنْ كنم كاذبين* فاليا حادم 

من وُجد فى رَخْلِه فهو جََاُهكَدْلِكَ تج الظالمينة. 
بوسف : 4لا 7/6 
أبن عئاس : الاسعباد جزاء سرقته. )1١١(‏ 
نحوه الحتسن, وتشتر والشُّدَيّ. وابسن 
إسحاق . (الطُوسي 5:؟110) 
الضّضّاك: كان حكم الشارق في آل نعتوب أن 
يُستَخْدْم ويُستْرقّ على قدر سرقته, وفي دين الملك: 
الشّرب والشمان . (الطَبْرِسي 7 187) 


الحشن: كان حكم الشارق عند أهل مير أن 7 


(الرْطَى 5: 5 ؟1) 


شدي ؛ هقير جَرَازٌة» تأهذونه فهو لكم , 


(الطَبْريٌ 17:1 
ابن إسحاق: لَمَهُوَجَرَارُ؛» أي سُلَم به < كَذْلِكَ 
برى الظَاينَ» أى كذلك تصنع من سرّق منّا. 
[الطبريّ تاكروه 
الإمام الضادقطية :سن القن الى كنات 
تبرى فيهم أن يبه . كذلك عبري الظا مين بالشرقة . 
(الكاشا؛ة 7 نم 
توه العميّ. لأبمغم) 
القّداء : هِقَانُوا جَرَارُهُ من وُجِد فى رَحْلِهِ فَهُوَ 
جْرَاقٌة4 (مَن) فى معنى جزاء. وموضمها رفع باطاء» 
التي عادت, وجواب الجزاء «القاءه في هِدَيّرَ جَدَارٌهُ» 
ويكون (جَرَارٌُ) الثّانية مرتفعة بالمعتى الحمثّل فى الجزاء 
وجوابه, 
ومثله ف الكلام أن تقول : ماذا إلى عندك؟ فيقول لك 
غندي : إن بشرثني فلك ألف درهمء كأئّد قال: «لك 
عندي هذا». 
وإن شعت جعلت (مَنْ) فى مذهب «الذي» وتدخل 
دالفاء» فى غير (مُ) إذا كانت على معنى «الذي» كما 
تقول : الذي يقوم فإنًا تقوم معه. 
وإن شثت جعلت «الجزاء» مرفوعًا ب(مّن) خاصّة 
وصلتبا, كأنّك قلت: جزاؤه الموجود في رحلد, كأ نك 
قلت : دثوابه أن يُسترَئ», ثم تستأئف أيضًا فتقول: هو 
جرا:. وكانت سكتهم أن يركوا من سرق. (1: 41) 
الطّريٌ : لِفَيُوَ جرَاوُة4 يقول: فالّذي وجد ذلك 
في رحلهء ثوابه بأن يُسلّم يسرقعه إلى من سَرِق منه 


5 كك ! مايجم ا ل 
حب مسار قله «كذلك تجرى الظالمين» بقول: قدذلك 


ا سس ل سج زي/ 5 


تفعل يمن ظلم ‏ ففعل ماليس له فعله من أخذه مال غير, 
سَرّقا. [إلى أن قال:] 

ومعنى الكلام قالوا؛ ثواب الشرق الموجود في 
رحله, كأنّه قيل : ثوابه استرقاق الموجود فى رحلم # 
حذف «استرقاق»؛ إذ كان معروقًا معناه, ادي 
الكلام , فقيل : هو جراؤه « كَذْلِكٌ جرِى الطالمين». 

وقد يمتمل وجها آخر: أن يكون معناه قألوا: ثواب 
الترق الذي يوجد الشّرق فى رحله , فالسّارق جرافه , 
فيكون (جَرَازم) الأول سرفومًا بججملة الخبر بعده: 
ديكون مرفوعًا بالعائد من ذكره فى (هُوَ). وهو راف” 
جزاره الثانى. 

ويحتمل وجهًا ثالنًا: [فذكر تحوًا من قول الداء ] 

ا عم 

اجاج ؛ [نعو ابن عبّاس ثم قال: | 

فأمًا رفع قَالُوا جَرَارُه من وجدَ فى رخلدب فن 
جهعن: 

أحدهما: أن لِفَُوَ جِرَارُة ابعداء. ويكون م 
وجد فى رَخْلِه4 الخبر. ويككون المعنى جراء التق 
الإنسان الموجود في رَحْله السَرّق ؛ ويكون ؤفَوُوَ 
جَرَارٌث4 زيادة في الإبانة, كبا تقول: «جسراء انارق 
القطم فهو جراؤه» فهذا جرزاؤه زيادة فى الإبانة, 

ويجوزآن يكون يرتفع بالا بتداء. ويكون لمن وُجِدٌ 
فى دَخْلِهِ فَهُوَ جَرَاوٌّةُ4 هذه الجملة خبر الجزاء : والعائد 
عليه من الجملة (َرَا) الذي بعد قوله: (قَهُوَ). كاي 
قيل : «قالوا: جزاؤه من وُجد في رحله فهو هوه أى فهو 


الجزاء . ولكنّ الاظهار كان أحسن هاهنا لشلا يقع فى 


الكلام لَبِسّ, وثلا يُتوهَم أن (هًُ) إذا عادت ثانة 
نليست براجعة على الجزاء . والعرب إذا أقحمت أمر 
الثيء جملت السائد عليه إعادة لفظه بعيته. ثم 


استشهد بشعر] 1 
توه الفخرالرَّازيَ. كرا كثرثا 


الُعلبيٌ : «ِجَرَاؤُهُ من وُجِدَ فى رَخْلِد» أن يلم 
1 امسروق منه؛ ويسترق سنة؛ وكان ذلك 
سْنَةَ آل سعقوب في حكم التارق « كذْلِك تجْرِى 
الظّائِين» الفاعلين, ؛ماليس طم فعله من أخذ مال غير. 
سَرَّقًا. [ل#نقل أقوالا وقال:] 
وتلخيص هذه الأقاويل جزاؤه جزاء الموجود في 
0 أو جزاؤه الموجود فى رَحَيْلْهِ . (810») 
الملَاوَزْديٌ: أي جزاء من سرق أن مستري 
كَذْلِكَ تر الطالمين» أي كذلك تفعل بالظالمين, إذا 
سروأأ؛ وكان هذا من دين يعقوب , ) 
نوه الواحدي (؟: : 574)؛ والتعالى (؟: 1 
الطُوسيَ ؛ حكى الله تعالى عن أصحاب يوسف 
ا قالوا لأهل العير لا موا جحو دهم الشمواع , 
وأنكسروا أن يكمونوا سارقين: همَاجَرَاوٌ: إِنْ كن 
كَاذِبين4 فى جحودكم وإنكاركم ؛ وقامت الييّنة علل 
أنكم سرقتموه؟ وماالذى يُستحق أن يُفمل من شرقى؟ 
فأجابهيم أهل الجير . وقالوا من أدرك عنده الضّواعٍ 
ووجد ف رَحْله .: جزاؤه أخذ من وججد في رحله قا 
فهو جزاؤه عندنا كجرائه عندكم . لأنّه كان من عادتهم 
أن يُستْرقوا السّارق ٠ف‏ قول امسن , ومَعْمّر, والسٌّدَى , 
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وابن إسحاق . وفيد تقد يران في الإعراب: 

أحدهما : جزاؤه استرقاق من وجد لي رَخْله ؛ فهذا 
الجزاء جزاؤهء كبا تقول: «جزاء الشارق القطع: قهو 
جزاؤه» لقكين البيان الأخير. 

الثانى؛ جزاؤه من وُجد في رَخْله , فالشارق جزاؤه 
فيكون مبتداً ثااء و«الفاء» جواب الجسزاء, والجملة 
خير (من) و(مَنْ) هاهنا يحتمل وجهين: 

أحدهيا؛ أن يكون بعنى «الذي» وتقديره: جزاؤه 
الذي وٌجد فى رخله رما 

والآخر : معنى التّرط , كأنّه قال : جزاء السّرّاق إن 
وجد فى عل إنسان منّاء فالموجود في رحله جرَاؤٌه 
استرقانًا. وقوله : طكَذْلِكَ تَجرِى الظَالِينَ» إخبار يههم 
أن ذلك عادتهم فى ممازاة كل ظاام. 

وقد قيل فى تأو بل الآية وجهان: 

أحدهما: أن يكونوا فى ذلك على شرع لي من 
أنبياء الله , والآخر: أن يكون ذلك على عادة الملوك في 
أهل الجنايات لمسالح العباد : لأعلى حقيتة الجزاء الذي 
يُعقل بأمر الله , بدلالة قوله فيا بعد : مَاكَانَ لخد أخَاه 
فى دين الْمَلِكٍ» بوسف: 7/, فأضاف الجراء إلى دين 
الملك دون الله , 15 

ابن عَظِيةٌ : قال إخوة يوسف: جزاء الشارق 
والحكم الذي نتضتته هذه الألفاط طمن وُجِد فى رَخْلِهِ 
َه جََانٌة» , فَاجَرَاؤُه) الأوّل مبتدأ. و(مَن) والجملة 
خير قوله: (جَرَاوٌم) الأوّل. والتمير فى ط قَالُوا جَرَاٌة» 
للسارق. 


ويصحٌ أن تكون (مَنْ) خبرً) عائد على (منْ)» 


ويكون قوله: (فَيُوَ جَرَاوٌه) زياد ببان وتأكيد. وليس 
هذا الموضع عندي من مواضع إبراز الظميرء على ما 
ذهب إليه يعض المغتر بن. 

ويحتمل أن يكون التقدير: جزاؤه استرقاق من 
وُجد فى رَخْله, ثم يؤكّد بتوله : فهو جَرَاؤُة». 

وقوهم هذا قول من لم يسترب بنفسه, لأنهسم 
التزموا إرغام من وُجد فى رَخْله , وهذا أكثر ين موجب 
شرعهم؛ إِذ عق شرعهم أن لايؤخذ إلامن صحّت 
سر قتا : وأمر «بنيامين» فى الشقاية كان محلا لكنهم 
القزموا أن من جد في يله فهو مأخوذ على أنه 
سازرق. 

وقولىم: « كَذْلِكَ تَبْزِى الظَّامِين4 , أى هذه سينا 
ودنا في أهل الشرقة: أن يتملك السشارق . كما ملك هو 
الشيء المسيروق. 

وحكى بعض النّاس: أَنّ هذا ا حكم كان في وَل 
الاسلام, نسم بالقطع , وهذا ضعيف, ماكان قط فيا 
علمة: 

وحكى الرّهراويّ عن السّدَي ؛ أن حككهم إِنا كان 
أن يُسِشّخْدم التارق على قدر سسرقته. وهذا يضعفه 
رجوع الصُواع. فكان يشبغي ألا يؤخذ «بنامين» إذ 
أم ببق فبا يخْدَم . 

الَمَطْهَرِيّ : <ِلَاجرَاؤٌة» الضمير للشواع» أي 
فا جزاء سرقته «إنْ كُنْمٌ كَاؤْبِين» في جحودكم 
وادّعائكم البراءة مند؟ + قَالُوا جَرَادٌُهُ مَنْ وُحِدَْ في 
رَخْلِهِ4 أى جزاء سرقته أخذ من وُجد فى رَخْلهء وكأن 


حكم السّارق في آل يعقوب أن يُسترق سنة, فلذلك 
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استفتوا في جزائه. وقوطم: لفَهُوَ جَرَارُة4 تترير 
الحكم, أذ السّارق نفسه هو جزاؤه لاغير , كقولك ؛ 
«حقّ زيد أن يُكتى ويُطتم وينم عليه فذلك حتّده 
أي فهو حقّه لتقرّر ماذكرته من استحقاقه وتلرمه. [ثر 
ذكر الوجه الثاني كبا سبق عن الرَّجَاج وأضاف:] 

ويحتمل أن يكون (َرَاٌ؟ خبر ميتد| محذوف . أى 
المسؤول عنه جزاؤه. م أفتوا بقوهم: لمن جد فى 
رَخْلِهِ فهو جَُأوّة4 كما يقول من مُستفق في جزاء صيد 
الحرّم: ادجزاء صيد الحرّم». ثم" يقول: (ومن قَثَلّه مبكم 
متعماداً فجزاء مث ماقثّل من المَم). 

نحوء ملخضًا البينضاوي :١(‏ 07 0), والنَسَؤ” (7: 
"15), والمتهديّ (0: /)١7‏ وير 5 133 اتنا 
الذكة إلا؛ + 

الطَّبْرسيٌ : [ذكر قول الرَجَاجٍ وأضاقك] 

وعلى هذا فيكون المعنى قالوا: جراء الكّرق إن 
وجد في رَخْل رجل مناء فالموجود في رخْله الشرق, 
جزاؤه استرقاق, 

وقال صاحب الكشف: تقدير: جزاء المسروق من 
وُجد في رَله . أي إنسان وُجد الصّاع في رَسْله . فامَنٌ) 


قروو 


نكرة وهو مبتدأ ثان. وقوله: (وٌجدَ فى رَخْلِهِ) صفة 
ل(سن)؛ وقوله: (مْهِوَ جَرَاوٌة) خير للمّن). والجملة خير 
قوله: (جَرَاوُه), والتقدير: ججزاوه إنسان وٌجد فى رخْله 
الضّاع فهو هوء إلا أنّه وضع الظاهر موضع المضمر. 
قال: وليس فى القازيل (مَن) نكرة إلا في هذا 
ا موضع . وموضع الكاف من ( كذ لك كدنًا) يوسف : +لا, 


0 تصب بأنه صفة مصدر محذوف, وموطع لْأَنْ يَشَاءَ 


له نصب ا سقطت «اليا» أفضي الفعل إليها نب , 
والتقدير؛ إلا بمشيئة الله. لآل أن قال:] 

لِقَائوا فَمَاجَرَازُة» أي قال الّذين نادوهم: فا 
جزاء الشرى إن كم كاين في قولكم: إِنا 
منسرق. وظهرت السّرقة؟ 

وقيل : معناء فا جزاء من سرقى؟ «قَانُوا جَرَارٌه مَنْ 
رُجَدَ فى رَخْلِهِ فهُوَ جَرَاوٌة» , أي قال إخوة يوسف؛ 
جزاء الشّرق السارق؛ وهو الإنسان الذي وُجد 
المسروق فى رخْله . وقد بِيْنَا تقديره فيا قبل ... 

وقيل: إن ذلك جواب يوسف يل , لقول إخوته: إن 
جزاء الشارق استرقاقه, 17١1م‏ 

أبوحَيّان : [ذكر قول ابن عَطيّة والرَعَْتَريٌ فى 
إرجاع الصمير ثم قال؛] 

وقوله“[الرَعنْشَريّ] هو الظاهر, لاتحاد الشمائر فى 
قوله : فانرا جَرَاوُهُ مَنْ وجِدَ فى رَخْلِه» إذ التقدير إذ 
ذاك قال: جزاء الصّاع أي سرقته من وُجد الضّاع في 
ْله , وقوطم: جَرَاوٌهُ مَنْ وُجِدَ فى رَخْلِهك كلام من 
م يشاك أثّهم برآء ما رُموا به. ولأعتقادهم البراءة 
علقوا الحكم على وجدان الصاع, لاعلى سرقته, 
فكأ هم يقولون: لاييكن أن نسرق ولاثمكن أن يوجد 
الضّاح في رحالنا. وكان فى دين يعقوب استعباد السّارق 
قال الزعخشري: سند -وكان فى دين معار أن يُضرّب 
ويُصعَف عليه القرم؛ ولذلك أجايوا على شر يعتهم. [20> 
ذكر قول ابن عطيّة فى تركيب الجملة وقال:] 

هذا لايصمٌ لخلوّ الجملة الواقعة خبر (جَرَاوٌة) من 
رابط [ثم ذكر قول الرّعَمْشَرِيَ في احهاله الثاني وقال:] 


اا ا ا ا ممم 


ووضع الظّاهر موضع المضمر للرّبط إنا هو فصيح 
فى مواضع التفخيم والتبويل وغير فصيح فما سوى 
ذلك نحو: «زيد قام زيده» ويّنرْه القرآن عنه. قال 
سيئويه: لو قلت: «كان زيد منطاقًا زيد» أم يكن ضد 
الكلام, وكان هاهنا ضعيفًاء وم يكن كقولك: «مازيد 
منطلفًا هوه لدنّكِ قد استغنيت عن إظهارء؛ وإنما يلبغي 
لك أن تضمره. [وذكر احتاله الثالثك وقال:] 

وهو متكلف: إِذْ تصير الملة من قوله ا مسؤول عنه 
جزاؤه على هذا التقدير: ليس فيه كثيرة فائدة إِذ قد 
عُلم من قوله: طقَاجَرَارٌة4 أن التّيء المسؤول عنه 
جراء سرقعه , فأ فائدة فى نطتهم بذلك؟ وكذلك القول 
فى المثال الذي مثّل به من قول اللمستفقى . 

الرَابع : أن يكون اجَرَاوُه) مبتدأ. أى جراء سيرقة 
لصّاع . والخبر هِعَنْ وُجد في رَخْلِهِ4 أي أخذ من وُجْدٍ 
في رَحْله. وقوهم : لقَهُو جََاوُة» تقرير لحكم' أي 
فأخذ السَارق نفسه هو جزاؤه لاغير, كقولك: «دحق 
زيد أن يُكتى ويُطعم ويُتعم عليه ؛ فذلك جزاؤه أو فهو 
حنّهه لتر ماذكرته من استحقاقه ‏ قاله الرتشري. 
وقال معناه ابن عَطيّة , إلا أنه جعل القول الواحد قولين: 

قال؛ «ويصح أن يكون (مَنْ) خبًا على أن المعنى 
جزاء التارق؛ هعَنْ وٌجِدَ فى رَُخْله» عائد على امن؛)؛ 
ويكون قوله: ل(فَهُوَ جَرَادُم) زيادة بيان وتأكيد». م# 
قال: «ويجتمل أن يكون التّقدِير: عزاؤه استرقاق من 
5ُجد في رَخْله , ثم يؤْكّد يقوله : (ثَهُوَ جَرَاوُها». 

وهذا القول هو الْذى قبلهء غير أنه أبرز ا مضاف 


الذوف فى قوله: «استرقاق من وجد فى رحله» وقما 


قبله لابد من تقديره, لأنّ الذات لاتكون خبرًا عن 
المصدر, فالتّقدير فى القول قيله : جزاؤه أَخْذ من وُجد في 
وَخْله أو اسثرقاق هذاء لابدٌ منه على هذا الإعراب, 
وهذا الوجه أفيج الرجود: اننيعا من التكلق: 
(كَذَلِك) أى مثل الجزاء وهو الاسترقاق + تَجْرِى 
الظِين» أي بالشرقة, وهو ديننا وسَئّتنا في أهل 
البرقة. 
ابن كثير : مقَالْوا جَرَاؤٌةُ4 الخ وهكذا كانت 
شريعة إبراهي طقة , أنّ الشارق يُدفْع إلى المسعروق 
(4: 0 4) 
الخرضة: (قاجََاوٌة) الشارق ...!قالوا) وثوقًا 
تتببالبراءة وإشبارًا بالحمكم عندهم لجَرَاوْهُ من وٌجِدَ 
فى رحْله» , ولتحمّتهم البراءة علقوا الحكم على مسد 
الوجدان لاالشرقة؛ 2 أكدوا ذلك بقوكم: مقهُوَ 


!١؟ةدك(‎ 


[8: ا 


س4 . 

أبوالشّعوه : (قَالُوا) أى أصحاب يوس ف 9ه : 
ذِتَاجََاةٌ؛» الصّمير الصُّواع على حذف المشضاف؛ أي 
فا ججزاء سرقعه عندكم وف شر يمتكم «إنْ كسم 
كَاذِيينَ» , لافى دعوى البراءة عن الشرقة. فإنهم 
صادقون فيها يل فما يستلزمه ذلك من نني كون الصّواع 
فيهم» كيا يوْذِن به قوله عرٌوجل: طقَالُوا جَرَاؤٌهُ مَنْ 
وُجِدَ) أي أَخْد من وجد الصّواع في وَخْله. 

يك د بعنوان الوجدان فى الرّحل دون عنوان 
الشرقة, وإن كان مستلزمًا ها فى اعتقادهم الب على 
قوأعد الحادة, وكذلك أجابوا ما أجابوا: إن الأخشذ 


والاسترقاق سن , إنما هو جزاء السَارى دون من وجد فى 


يده مال غيره كيفم| كان فتأمل. 

واحمل كلام كل فريق على عالايزاحم رأيه, فإنّ 
أقربُ إلى معنى الكيد , وأبعد من الافتراء . وقوله تعال : 
فهو حِنَاء 45 تقرير لذلك الحكم ؛ أي فأخذه: جراه , 
كقولك : «حق الضّيف أن يُكرّم . فهو حقّه». 

وعبوزآن يكون (جَرَاُهُ) مبعدأ, والحملة الشّرطية 
-كما هي خبره, على إقامة الظّاهر مُقَام المضمر, 
والأصل : جزاؤه من وُجد فى رَخْله . فهو على أن الأز 
لامن) والثانى للذاهر الذي وضع سوضعه كَذْلِك4 
أي وسئل ذلك الجبزاء الأوفى متبْرَى الظَايين4 
بالتّرقة. تأكيد للحكم المذكور عب تأكيد . وبيان لقي 
السّرقة . ولقد فعلوا ذلك ثقة بكمال براءتهم عنبانا و 
عا فيل غافلون , 

نحو اليرُوسَوي , 215 

الشوكاني : [نعو الَْشَريّ م قال ]مكَذْلِكَ 
جرى الظمين» هذه الجملة مؤكّدة لما قبلهاء إذا كانت 
أن تكتون من كلام 
أمبعابي يوسف, أي كذلك نحن تجزى الظالمين بالسرق. 

(5: غة) 

الالو سي : [نحو أبى السعود إلا أنه قال:] 

قيل: وذكر «الفاء» فى ذلك لتفرّعه على ماقبله 
ادّعاء, ولا فكان القذّاهر تركها لمكان التأكيد. ومد, 
يُعلّم أن الجملة المؤكّد: قد تُمطّف لبكية وإن ل يذكره 
أهل المعانى ... 

المَراغي: (هَهِرَ جَرَاُة) تفرير للحكم السابق: 
وتأكيد له بإعادته , كبا تقول: «حقّ الضّيف أن يكرم , 


(#بحصا 


م كلام إخوة يوسفب. ويجوز 


1 از 


فهو حقّهه والقصد من الأول إفادة الحكم, ومن الثاني 
إفادة أ أن ذلك هو الحق الواجب في مثل هذا. وقد كان 
الحكم في شرع يعقوب أن يُسكْرقٌ السارق سئة. 
تك وى لقي وهذا تأكيد نهم بد تأكيه 
لنقتهم ببراءة أنفسوم 

مَغْتية : : (فهو جزاؤه) زيادة في الإايضاح تقامًا. كما 
تقول: «جراء القاتل القتل فهو جزاؤه» أجاب إخرة 


يوسف من وجدتم الضّاع فى وعائه فخذوه أسيرا أو 


الر احرة 


عبداً, وهذا هو شرعنا في عقوبة السّارقين. ونحن على 
يقين من براءتنا وطهارة أعراقنا. (5: مغ 

الطّباطبائئ . لَقَانوا فَمَاجَرَارٌه...» أي قال: 
تبأ يوسف, أو هو وفتيانه سائلين منهم عن الجزاء : 
تاجراء اشرق أو ماجزاء الذي سرق متكم إن كتتر 
كاذيين فلإتكاركم؟ ل كَذْلِكَ تْزِى الظامين» مرادهم 
0 جزاء الشرق نفس السّارق أو جزاء السّارق نفسهي 
بعنى أن من سرق مالا يصير عبد لمن شرق ماله, 
وهكذا كان حكه في سُنَةَ يعقوب 44 . كيا يدل عليد 
قوهم: َكَدَِكَ تَبرِى الظَايين» أي هؤلاء الطالمين 
وهم الشرّان. 

لكنّهم عدلوا عنه إلى قوم ؛ مجَرَاوٌه من وُجِدَ فى 
رَخْله فَهُوَ جَرَارٌم» للدلالة علي أن البشر 
بها نفس الشارق, لارفقته وصحبه وهم أ حد عثرّ 
نسمة» لاينبغي أن يؤاخذ منهم لو تحقّفت الشرقة إل 
الشارق بعيته, من غير أن يتعدى إلى نفوس الآخرين 
ورحاطم. ثمّ للمسروق منه أن ِلك السّارق نفسه, 
بقل بيه اكات للم 


/المعجم ف فقه لقة القرآن 


مكارم الشيرازئ: ماهي عقوبة الشرقة في تلك 
الأزمنة؟ 

يسغاد من الآيات السابقة أن عقوبة الشرقة عند 
المصر بين كانت تختلف عنبا عند الكعاتيّين ؛ فعند 
أخوة يوسف (آل يعقوب) ‏ ولعله عند الكممائيّين - 
كانت العقوبة هى عبوديّة السَارق بسصورة دائمة أو 
بت لحل لدت الذى اقترفه. 

لكن المصصربيّين لم يمجازوا السارق بالعبوديّة الدامّة 
أو المؤقّتة؛ وإنا كانوا يعاقيون المذئب بالضّرب الميرّح أو 
الشجن. وفى كل الأحوال لايستفاد من قوله تعالى: 
ِقَانُوا جَرَارٌءِ عن وَجدَ فى رَحْله فَهُوَ جَرَاوٌة4 أن 
الشّرائع الّماوبّة كانت تُحدّد عقوبة الشارق بالعبودية. 
ولعلّها كانت نه متّبعة عند بعض الجتمعات في ملف 
الأزمنة. 

وقد ذكر المؤرّخون فى تارج العبوديّة؛ أن بحض 
اجتممات تي كانت تدين بالشرائع الشرافية, كاتا 
يُماقبون الدائن العاجز عن سداد دينه بالعبودية 
العنتة: اد +154 


عاض اأعاى كنمو امات وى رك عم ععرد مه 
م _ قال اذْفت فن بعك مِنْهُمْ إن جْهَممْ جَرَار كم 


جنا مَؤثُودًا. الأسراء: 77 
ابن عباس : (جزاةً): نصيبًا. 90 


الطري : جزاؤك وجزاؤهم: يقول: ثوابك على 
دعائك إيَاهم على سعصيق ؛ وثوابهم على اتباعهم إِيْاك 
وخلافهم أمري, ظجَرَا مَؤْفُورًاك يقول: ثوايًا مكثورًا 


مكلا 


لقث 11 


ارم 


عو القرت: 145) 
الرُمَخْشَرِيٌّ : قوله؛ هفْمَنْ تبقك ...4 كيا قال 
موس جه للشامرئّ: طِقَاذْمَب قَانَّ لَك فى الْحيوةٍ أن 
تقول لامساش» طدا: /41, 
فإن قلت : أما كان من حقٌِ الضّمير فى «الجزاء» أن 
يكون على لفقل الغيبة , ليرجع إلى ١‏ من تبك )! 
قلت: بلى. ولكن التّقدير: فإن جهم جراؤهم 
وجزاؤك: غلب الخاطب على الغائب فقيل : جزاؤكم. 
ويجوز أن يكون للتّابعين على طيريق الالشفات, 
واتتصب هجَرَاءٌ مَؤْفُو را مافى ؤ قفن + جٍ جَهَثَ جرَازٌ كن» 


ين مع وميا زدن؟ أو بأضمار «تجازون» أو على المال: 


حوة البتضاوى , (5:-ء4وة) 


إن عَطبَة: (جَرَاءً) مصدر فى موضع الحال. 
ا 


مع - 


: [خغوالرٌ 


الفخرالرازئٌ ثري فى توجيه 
(جَرَارٌ كَم) وأضاف:] 
الثالك : أنه مع قال: «من سَنّ سْنْة سيّئة فعليه 
وها ووِرْرٌ من عمل بها إلى يوم | لقيامة» فكل معصية 
يُوجد فيحصل لابليس, مثل وزّْر ذلك العامل . فلما 
كان إبليس هو الأصل فى كل المعاصي. صار القساطب 
بالوعيد هو إيبليس...وانتصب اجَرَاءً)ا على 
المصدر , 8:51 
العُكُبريّ : قوله تعالى: (جَرَاًا مصدرء أي ترون 
جراء. وقيل : عو حال موطئة: وقيل: هو تمييز. 
ل امرك 


2-2 ا ب 1 


أبوخيّان : انحو الرَعَمْصَري إلا أن قال:] 
جَرَاٌ ى:) أو لاتهأزون ليسم 5 أو على المال اللوطة, 


وقيل : ييز . ولايتسمّل . مة) 
توه السَّميين . (غ: .4 


أبوالشُعود : مِجَرَاء موي41 أي جراء مكيل 
من قوظم: «فر لصاحيك عرضه فِرّة» وهو نصب على 


2 
00 


أدمصدر مؤكّد لما في قوله سر ف جَرَاٌ كن من معنى 
تتجازوه» أو الفعل المقدر, أو حال عليه لقوله: 
(مَوْقُووًا). (4: 114 


الالوسيّ: [نمو أبى السّعود ثم قال ] 

دجوّز الزغخشري ‏ وتبعه غير واحد ‏ أن يكألية 
الفطاب للتابعين, على الالتفات من غسيبة الم هي إل 
الخطاب. 

و تععبه ابن هشام في «تذكرتم» فقال؛ «عندي أنه 
فاسد, لخلوٌ الجواب أو الخبر عن الرّابط . فإ ضمير 
الخطاب لايكون رابطا» 

5 أنه مؤوّل بتقدير. فيقال لهم: «إن جه 
جزاؤكم»: ورد بأنّه يخرج حيتئذ عن الالتفات. 

وقال بعض الحقّقين: إن ضمير الخطاب إن سُلَّم أن 
لابكون عائدا لأثسل أنه إذا ا به الغائي التمانًا 
لابرط به, لأأنه ليس بأبعد من الرّبط بالاسم الفاهر, 
فاحفظ , [إلى أن قال:] 

وانتصب اجِرّاءً) عل المصدر بإضيار ا 8 


«تجازُون»فائا ‏ معي .و هذا المأسصد؛ رطا سكسك 


000 08 31 


اقل ذلك خَيْر آم جَنّهُ لحَلدٍ الى و عد المُنْقُون 


كَانْتُ هم جَرَاءٌ وَمتصيرًا. الفرقان: ١6‏ 
001 5 5 عمو مير 
الرّمَحْشَريٌ : فإن قلت : مامعنى قوله : «كَانَتْ ل 


جَرَاءُ وَمَصِيراً4 ؟ 

الداع اتراد اوركم لقا وَحْسْنَتُ 0 
الكهف : ١‏ فدح الثواب ومكائه كيا قال: #بنْش 
الات وَسَاءتٌ مُرْتَققَاك الكهف: 19, فم العتاب 
ومكائه, لأنّ التير لايم للمتشم إلا بطيب المكان 
وسعته. وموافقته للمراد والقّموة وأن ل 
وكذلك العقاب يتضاعف بثنائة الموضع وضيقه وظلمته 
وجمعه لأسياب الاجتتواء والكراهة, فلذلك ذكر 
«المضير» مع ذكر «المزاء», 1 ليا 

الفَخْرالوَازيٌّ: أما قوله: ظكَائَتُ ف جَرَا 
دَمَصِير#/قفيه مسائل: 

المسألة الأول : المعقرثة احتجّوا هذه الآأية على 
إثبات الاستحقاق من وجهين: 

الأوّل: أن اسم الجزاء لايتناول إِلّه المستحوة. فأمًا 
الوعد بمحض التفضيل فاله لايستى جزاة. 

والثانى: لو كان المراد من الجزاء: الأمر الذي 
يصيرون إليه بمجرّد الوعد, فحينئذ لايق سين قوله: 
(جْرَاء) وبين قوله: (تصيرا) تفاوت, فيصير ذلك 
تكرارًا من غير فائدة. 

قال أصحابنا رحمهم الله: لاتراع في كوثه جزاء. إنا 
النزاع في أن كونه جزاء ثبت بالوعد أو بالاستحقاق. 
وليس في الاأية مايدل على التّعيين. 

المسألة الثّائية : قالت المعتزلة : الآبة تدلّ على أن ال 
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تعالى لابعفو عن صاحب الكبيرة من وجهين: 

الأرّل؛ أن صاحب الكبيرة يستحق العقاب. 
وميا أن لايكون مستحمًا للتّواب. لذن الشواب هو 
التفع الدَاثم الخالس عن شوب الشعرر , والعقاب هو 
الضّرر الدّاتم الخالص عن شوب القع . والجمع بينها 
ممال: وماكان متنع الوجود امتنع أن يحصل استحقاقه . 
فإذن مت ثيت استحقاق العقاب وجب أن يزول 
استحقاق الواب. 

فنقول: لو عفا الله عن صاحب الكبيرة لكان: إِمَا أن 
يرجه من الثّار ولاد خله المتّة, وذلك باطل بالاإجماع. 
لذتهم أجمعوا على أن المكلفين يوم القيامة :إِمَا أن يكونوا 
من أهل الجة أو من أهل الثّار , لأنّه تعالى قال : هفَرِيِق 
فى امْجنَةِ وَثْرِيقٌ في الشجير» الشورى: 7 وإتااأن 
يرجه من الثّار ويد خله الحتّة, وذلك باطل لا الجئة 
حو المتقين. لقوله تعالى : لكَانَتْ لهُمْ جَرَاءً وَعَصِيرًا4 
فجمل الجدّة لم وعفتضة بهم. وبيّن أنها إفا كانت لهم 
لكونها جزاء لهم على أعاهم , قكانت حدًا هم وإعطاء 
حقٌ الانسان لغيرء لاعيوز. وا بطلت الأقسام نبت أن 
العفو غير جائز. 

أجاب أصحابنا: د لايجوز أن يقال :المتقون يرضون 
بإدخال الله أمل العفو فى الجنّة؟ فحيئكذ لامتنع دشوهم 
فيهاً. 

الوجه الثاني ؛ قالوا: المثّق في عرف الشرع مخنتصل 
من اثّق الكفر والكبائر: وإن اختلفنا في أنّ صاحب 
الكبيرة هل يبّى مؤمئًا أم لا؟ لكنًا اتفقنا على أنه 
لايستى متّفيًا. م قال فى وصف الْجئّة : إنها كانت لهسم 


جزاء ومصيرا, وهذا للحصر, والممحتى أنّها مصير 
للمئتين لالغيرهمء وإذا كان كذلك وجب أن لايد خلها 
ساحن الشرة: 
قلنا: أقعسى مافي الباب أن هذا العموم ضري فى 
الوعيد فتخصّه بآيات الوعد. 
المألة الثالية: لقائل أن يقول: إن الجنّة ستصير 
للمتّقت جراء ومصيرًاء لكتبا بعد ماصارت كذلك؛ فلم 
قال اله تعالى: كانت كد جَرَاءٌ رَمصِيرًا4؟ جوابه من 
وسفيان! 
الأوّل: أنَ ماوعد الله فهو فى تحدّقه كأ نه قد كأن, 
والثّاتى : أنه كان مكتويًا في الوح ؛ قبل أن يخلقهم 
الله نكا بأزمنة متطاولة : أنّ الجّة جزاؤهم ومصيرهم , 
(غ+؟:5ه) 
اود سَفيَهُ سؤف يُرى» مَُميِْْيهُ الجَرَاة الأ . 
التجم: 5١١4٠‏ 
الُوسِيَ : أي يجار على أعباله الذاعات بأوفى 
امح قراب لقال وملفانة قازر عائدة 
على «السّعي». 
الواحديّ : < ثم يجرِيهُ» يرَى الإنسان سعيه. 


بقال: جزيت فلانا سَعْيّه , يتعذى إلى مفعولين. 


(فبسق) 


١4 (غ:‎ 

الرّتَخْضَريٌ ؛ [تخوالواحديّ وأضاف:] 
ويحوز أن يكون الطمير للجزاء. ثم فشره بقوله : 
(الجتاء الآزقى» أو أبدله عنه, كقوله تعالى : « وَأَمَرّوا 


التُجوى الّذينَ ظَلَمُوا4 الأنبياء: 1 4 7# 


نان سببجب به ببح 642 ككتتتتتتتمف ا 700 


عون أل النتيوو اق ١‏ وَالْيِروسَويٌ (4: مر 

الفَخْرالَايّ: [تح لعشي وأضاف:) 

ويتعدى إلى ثلاثة مفاعيل بحرف , يقال: «جزاء الل 
على عمله الخير الجنّة», ويدف الجارٌ ويُوصّل القمل, 
فيقال: «جزاه الله عمله الخير الجمئّة» هذا وجه. 

وفيه وجه آخر: وهو أن المير لاالجسراء), 
وتقديره: ثم يجرّى جزاء؛ ويكون «الجرّاء الى »4 
تفسيرًا أو بدلا. مثل وَأ سَرُّوا التَمْوِى الْذِينَ ظَلَئُوا4 
فإنْ التقدير: والّذين ظلموا أسروا التجوى. الذين 
ظلمواء وٍْالجرَاة الاؤفي» على ماذكرنا يليق بالمؤمنين 
الصالحين , لايد جزاء الصّالح؛ وإن قال تعالى: ظقَاءٌ 
جَهْثرَ جَرَاوٌ كم جَرَاء موقو 4 اللأسراء: 37 

وعلى ماقيل: يجاب أن الأوفى بالتظر إليه. فاءة 
جهام طدررها أكثر بكثير من نقع الآثام , فهي و نقسيهًا 
ع 

(م) لتراخي الجزاء أ و لتراخي الكلام؛ أي ثم نقول ؛ 
لعجْريه). فا 7 لقراخي الجزاء فكيف بوسر الجسزاء 
عن الصَّالح. وقد ثبت أن ااه أن المراد منه الصّالم؟ 

تقول: الوجهان محتملان؛ وجواب السّؤال هو أي' 
الوصف ب( الاوْقّ) يدفم ماذكرت؛ لأنّ الله تعالى سن 
ول زمان يموت الصّالح يمزيه جزاء على خيره, ويؤغّر 
لد الجبزاء الأأوفى وي الجمئة. أو نقول: (الْآوفي) إشارة إلى 
الزّيادة. فصار كقوله: للدي أخْشَئوا المشى» 
يونس 4 51: وهي الجئة وزيادة؛ وشي ألروية؛ فكأنه 
قال: وان شَغْيَهٌ سَوْفَ يُرى 4 ثم يرزقه الرؤية, 


١ مانا‎ 


وهذا الوجه يليق بتفسير اللفظ , فانٌ (الأئفى) 


مطلق غير مبين؛ فلم يقل: «أوفى من كذا» فينبغي أن 
يكون أوقى من كل واف. ولاايتصف به غير رؤية الله 
ال (559) 

بوحَيّان : قال الرتطْشَريٌّ: «ويجوز أن يكون 
الصمير للجزاء ثم فسّره بقوله : ط الجرّاء الوق 4 . وإذا 
كان تفسيرا للمصدر المنصوب فى (تْريهٌ) فعلى ماذا 
انتصابه؟ وأمًا إذا كان بدلا فهومن باب يدل القاضر من 
الصّمير الذي يفشره الظذاهر, وهي مسألة خلاف, 
والصّحيح ال منع . 

الالوسيّ : [نمو الرَعَنْمَريّ إلا أنه قال.] 

ِالْرَاء الآؤفى» مصدر سبي للستوح. وإذا جاز 
وصفا امجرّى به ب(الآؤفى) جاز وصف الحدث عن 
المتواءالملايسته له. 


أر أر) 


دجوّزبكونه مفعول به. بعنى الْجِرّى به. وحيشز 
يكون الفعل في حكم المععدي إلى ثلاثة مفاعيل. 
ولابأس لأنّ الثاني بالحدذف والإيصال لاالتوسّم, 
فيجيء فيه الخلاف. لايم 

١-تَيرَى‏ ينا را من كان كف القمر : ١‏ 

الرْمَخْشَرىّ : (جَرَاةُ) مفعول له لما قُدّمٍ من فتم 
الحا السّماء ومابعده ؛ أي فعلنا ذلك جرَاء ظ ين كا 
كيْر4 وهو نوح عي وجعله مكفورًا, لأن الى نعمة من 
الله ورحمة قال تعالى: لوَمَاأَرْسَأْتَاكَ إلّا ز: 
للعاين» فكان نوح ل نعمةٌ مكفورة ... 

ويجوز أن يكون على تقدير حذف الجارٌ؛ وإيصال 
الفعل, 
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وقرأ قَادّة (كَمَر) أى جزاء للكافرين ؛ وقرا الحسّن 


(جزاء) بالكسر , أي مجازاة . م 
الفخرالرّازئ : هِجَبَاء مَنْ كَأنَ كَفِرَ»ُ يحتمل 
وجوها: 


أحدها: أن يكون نصبه بقوله: (عَسَلْنَاةً) أي حملناه 
جزاع. أى ليكون ذلك الحمل جزاءً الصّر على كفرائهم 

ثاتيها: أن يكون بقوله : اتخْرى أَعْمِيًْا) لأنْ فيه 
معتى فظنا , أي مات كناء عن أعيتنا وعوتنا جزاءً له. 

ثالتها: أن يكون بفعل حاصل من مجموع ماذكره» 
كأنه قال: «فتحنا أيواب القز وف الأرسن هيوا 
وحملناء, وكلٌ ذلك فعلناء جِرَاءٌ له». ونا ذكرنا هذا 
لذن الجراء ماكان بحصل إلا بحفظه وإغبائه هم فويظت 
أن يكون (سراءً) منصيبًا يكوله مقعو لآ له مبذه الاقعال 


[؟: فم 
الشّمِين : (جَرَاءً) منصوب على المقعول له ناصبه 
(حفتَسْنًا) القمر: ٠‏ ؛ ومايعيدة, 


وقيل: نمؤت ل قد إن دل متقدرة اعد 
جازيتاهم جرَاءٌ. وإمَا على التّجِوّرْ بن معنى الأفعال 
المتقدمة جازيتاهم مما جزاء. 7:5 1) 


أغرقوا انتصارًا . (115:4) 
لاحطاد وك قا رن 
مَل جَدَاء الإخسان إلا الْاحْسَانٌ. التحئن: +٠١‏ 


متَادّة: قال: عملوا خيًا فجوزوا شير 
(الطَمرىَ 597 701) 
أبوحنيفة : قال: هى مسجّلة لبر والقاجر . 


(الطبري 5197: 7هم) 

الطتريّ : هل ثواب خوف مقام الله عرّوجل من 
خافه . فأحسن فق الدّيا صمله . وأطاع ريّه . إلا أن يحبين 
ليد في الآخرة ربّه. بأن عبازيه على إحسانه ذلك في 
الدّنيا. ماوصّف فى هذه الآآبات من قوله : طون خَافَ 
مام به جَثَانِ4 إلى قوله: لكَآَنَكِنَ الْيَاقُوت 
وَالْمَوْجَان الرحمن :4 /ا6. 
الطّوسيٌ : بها لبس ضداء حي فجل الأحصال 


لب يا 


الحسنة وأنعم على شيره إِلَا أن يُنمُم عليه بالثواب 


؟- 1187 


ويحسن إليه. (445:4) 

الفَخْرالرَازيٌ : وفيه وجوه كثيرة حت قيل : إن في 
لمن ثلاث آيات,؛ فى كل أية منها مئة قول: 

الأول : طِمَاذكُدوني أَذْكْرْكُمْ» البقرة: ؟18. 

الثاني إن عُدُْ عُدْنَاك الإسراء: له 

اتلد مَل جَيَاءُ الإخشان إلا الإتانُ». 
ولتذكر الأشبر منها والأقرب, 

أمّا الأشهر فوجوه: 

أحدها: هل جزاء التّوحيد غير المنّة . أي اق 
قالى : بدلااله إل" الله» إدخال الجنة1 


2 


انها : هل ججزا ء الاإحسان في الد 
الآخرة؟ 

ثالتها: هل جراء من أحسن إليكم فى الدنيا بالتحم 
وف العُقى بالنَعيم إلا أن تحسنوا إليه بالعبادة والتقوى؟ 


وأا الأقرب فانّه عام فجزاء كل من أحسّن إلى 


نيا إلا الاحسان فى 


غير أن يسن هر إلبه أيضًا, [ أدام البحث في 


اللاحسان ؛ فلاحظ «الاحسان»] (55 1751١‏ 


سس لح ححبيححجحاج زي/ 048 


مكارم الشيرازيّ: مل جمزاء الإخشان إل 
الْإِْسَانُ» قانون عام في منطق القرآن الكريم؛ حيث 
بشمل الله سبحاته كيا يشمل الْحَلْق وكاقّة العباد, ون 
المسلمين جميمًا يعلمون بعموميّة هذا القاتون. وعليهيم 
مقابلة كل خير بزيادة, كبا ذكر الاماء الصّادق اكلا ف 
حديئه أعلاء!'؛ حيث يفترض أن يكمون اأشُعريض 
أفضل من العمل المنجَز (المقدّم) وليس مساويًا له وإ 
فإن المبتدئ بالإحسان هو صاحب القضل. 

وحول أعبالنا في حضدرة البارى عرّوجل. فإن 
المسألة تأخذ بَمْدًا آخره حيث أحد الطرفين هوا 
سبحانه العظيم الكريم الذى شملت رحمته وألطافه كل 
عام الوجود. وإن نِعَمهُ وكرمه يليق بذاته, وليس + 
مستوى أعبال عباده. وبناء على هذا فلاعجب أن نترأ 
في تاريخ الم بصورة متكرّرة أنّ أشخاضًا فد شيلتير 
العناية الاطيّة الكبيرة, بالرّغم من إنيازهم لأعبال 
صغيرة . وذلك لدلوص نيّاتهم : ومن ذلك القصّة الثّالية: 

تقل بعض المفسّرين: أن شخضًا سلما شام 
امرأةٌ كافرةٌ, تتثر الحبٌ للطيور شماء, فقال لها لايقتل 
هذا العمل من أمثالك , فأجابته : إن أعمل هذا سواء تيل 
أ لم يتل , ولم يض وفت طويل حقٌ رأى الرجل هذه 
المرأة في حرم الكعبة ؛ فقالت له: ياهذا. إِنّ الله تفضّل 
على بنعمة الإسلام, ببركة تلك الحبوب القليلة. 


ات اياوه 


موي الع ان اام 
٠١‏ ِجرَاء ساكانوا يَعْمَلون. 


الرَّجَاج: (جنزاء) منصوب مفعول له, المعنى يفعل 


الواقعة: +؟ 


بهم ذلك لجزاء أعياطهم. 

لور أن يككون منصوبًا على أنه مصدرء لأنّ معنى 
«يَطُوفُ عَلَيِمْ ِلدَانٌ لّدُونَ» الواقعة: 1٠‏ يجازون 
جزاء بأعماهم . وهذا الوجه عليه أكثر التُحويين, 6 
0 

مثلد اين الجوزي (ى: 8" 1), وغوه القيسى (1: 
7", وأبسوالتركيات (؟: 186غ)؛ والعُكيريّ (؟: 
4 والشمين ,)١58:7[‏ وأبرالٌعود 81:11 أ), 
والألوسئ (/ا؟؛ 184 

الشّوسي ؛ ١جَرَاءُ)‏ أي يفعل ذلك بهم جراء 
ومكافأة على ماعملوه فى دار الدّنيا. من الطماعات 
واجتناب المعاصى ١‏ م قال: لَايَسْمَكُونَ فيها نَفْرَا4 
أي لأيسمع المثابون فى انه لغًا. يعني مالافائدة فيد من 
الكلام. لأنّكل مايتكلّمون به فيه فائدة. (9: 444) 

م الرْطْصَرِي (4: 6ه). والطَبُرسي (ه: ,010٠‏ 
ومَشْية (؛: 5 والطْباطَبائ (15: 1 

ابن عَطيّة : ؤجَرَاء ينا كَانُوا يَعْملونُ» أي هذه 
الزّتب العم عي فم بحسب أعاطم, لأنه روي أن 
المنازل والقِسّم في الجئّة . هي مقتسمة على قدر الأعبال, 
ونس دخول الجئة هو برحمة الله وفضله لابعمل عامل . 
فَأمًا هذا الفضل الأشير أن دخوطا ليس بعمل عامل, 
ففيه حديث صحيح: قال رسول اه وة: «لايدخل أحد 
الجئة بعمله» قالوا: ولاأنت يارسول الله؟ قال : دو لاأنا, 


0 


! أن يتعتدفى الله بفضل منه ورحمة» . (6: 8غ 


)١[‏ أنه قال وآابة فى تاب الله مسجلة. قلت؛ وماهي؟ قال؛ 
اهل مَرَّاءُ الاحشان إلا الاشسان). 


الع ف ققة لك القرأن. 3 ٠-ب----ا-ب‏ يح سسسب ب 


القَخْرالوازيٌ : <ِجَرَاء يا كَانُوا يَعْملُونَ4 وفي 
نصبه وجهان: أحدها: أنه مثعول له. وهو ظاهر 
تقد يره: فمل بهم هذا ليقع جزاء وليّجِرُون بأعباهم, 
وعل هذا فيه دنطيفة» وهي أن تقول: المعتى أن هذا كله 
جزاء عملكم, وأمًا الرّيادة فلايُدركها أحد منكم. 

وثاشهيا: أنه مصدر لأنّ الدليل على أَنْ كل مايفعله 
الله فهو جزاء. فكأنّه قال: ترون جزاءٌ: وقسوله: (بنَا 
كَأنُوا) قد ذكرنا فائدته فى سورة الطُور, وهي أنه تعالى 
قال فى حقّ المؤمنين: جَرَاء ينا كانُوا يَْملونَ» وفي 
حقّ الكافرين: ذَإنّمَا مُيْرَنَ اكلم تَعْقلُون» 
إشارة إلى أنّ العذاب عين جزاء مافعلواء فلازيادة 
علهم والتواب لجرا ينا كَانُوا يَْمَلُونَ» فلايُعطبيخ 
لله عين عملهم: بل يُعطبهم بسبب عملهم مايُعطهم»: 
والكافر يُعطيه عين مافعل ؛ فيكون فيه معنى «من جاه 
لد قَلَهُ عش أمْاا» وَمَنْ جَاء اليه فَلامِزى 
إلا لَك وفيه مسائل: 

المسالة الأرق: سوق تمترها الامام 
فَكْرالد ين( رحمه الله في مواضع كثيرة ؛ ونحمن تذكر 
بعضماء فالأُولى : قالت الممتزلة : هذا يدل على أن يقال ؛ 
التُواب على الله واجب ؛ لأنّ الجزاء لاوز المطالبة به. 

وقد أجاب عنه الاإمام فخر الدّين رحمه أنه بأجوبة 
كتيرة. وأظَن به أنه لم يذكر ماأقوله فيه وهو مأذكروه, 
ولو صم ماكان فى الوعد ببذه الأشياء فائدة؛ وذلك أن 
العقل إذا حكم بأنّ ترك الجزاء قبيح ؛ وعُلم بالعقل أن 
القييم من الله لايوجد؛ عُلم أن الله يُمطى هذه الأشياء 
لأئهها أجزية, وإبصال السزاء واجب. وأا إذا قلنا 


بذهينا فتكون الآيات مفيدة مبمّرة, لأنّ البشارة 
لاتكون إِلَّا بالحدبر عن أمر غير معلوم. 

لأيقال: الجراء كان واجِيًا على الله وأمًا الخبر هذه 
الأشاء فلايذكرها ميشرّاء 

انا نقول : إذا وجب نفس الجزاء فا أعطاتا الله تعالى 
من النّمَم فى الدّنيا عزاء . فشواب الآأغرة لايكون إلا 
نفصلا منه. غاية مافى الباب أنّه تعالى كمّل التعمة 
بقوله : «هذا جزاوكر» أي جملته لكم جزاء؛ وم يكن 
متعيّئًا ولاواجبًا .كما أن الكرجم إذا أعطى من جاء بشي م 
بسير شيئًا كثيرًا. فيظن أنه يودعه إيداعًا أو يأمره 
بحمله إلى موضم, فيقول له: «هذا لك» فيفرح ؛ م إنه 
بقول#بردهذا إنعام عقلم يبوجب على خدمة كثيرةا 
فيتيول لل: «هذا جزاء ماأتيت به. ولاأطلب ميك على 
هذا خدمة..فإن أتيت فلها تواب جديد» فيكون هذا 
عاد النضل. 

وعند هذا نقول: هذا كلّه إذا كان الآتي غير العيد, 
وما إذا فمل العبد ماأوجب عليه سيّده فلايستحق عليه 
أجكا ولاسيّما إذا أق ما أمر بدعلي نوع اختلال. 
فافلئّك بعالنا مع الله عرّوجل! مع أنّ العَيّد لايلك من 
عبده إلا البنية , الله علكِ منّا أنفسنا وأجسامنا. 

نك اذا تفكّرت في مذهب أهل السَنّة تهدهم قد 
حقوا معنى العبوديّة غاية التَحقيق, واعترفوا أنْهم 
عبيد لاملكون شيئًا. ولابمب للعبد على الشَيّد ديسن, 
والمعتزلة لم موا العبوديّة, وجعلوا بيئهم وبين الله 


7 هذا ومأيسدة ام 0-6 تالاميبه أو سس م غتهم نل 


عن الرَادْي. 
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معاملة توجب مطالية ... 

المسالة الثانية: قالوا: لو كان في الآخرة رؤية لكانت 
جزاء . وقد حصم الله الجراء فيا فها ذكر. 

والجواب عنه أن تقول : لم قلت :ها لو كانت تكون 
جزاءٌ» بل تكون فضلا مند فوق الجزاء؟ وهب أئّما تكون 
جزاءٌ؛ ولكن لج قلت : إن ذكر الجزاء حصيرٌ؛ وإنّه ليس 
كذلك. لأنَّ من قال لغيره: «أعطيتك كذا جزاء عل 
عمل» لاينانى قوله: «وأعطيتك شيئًا آخر فوقه أبظا 
جِرَأءٌ عليه». 

وهَبْ أنه حصررٌ , لكن لِرقلتم : إن القرية لاتتدلٌ على 
الرّؤية؟ فإن قيل: قال فى حقّ الملائكة : م وَكَالْم ليِكةُ 
المتدئرنَ4 النّساء: 095 ولم يلزم من قربهم ويد 
نقول: أجبنا أن قُربهم مثل قرب من يكون عند المملك 
لتضاء الأشغال. فيكون عليه التكليف والوقوق.بين 
يديه بالباب تخرج أواسره عليه, كبا قال تماق : 
ل وَيَْقلُونَ مَايُؤْمَوُونَ» الشّحرم: ١‏ وقُرب المؤين 
قرب المنعم من الملك؛ وهو الذي لايكون إلا للمكالمة 
وامجالسة في الدّنياء لكن المقرّب المكلّف ليس كلما يروح 
إلى باب الملِك يدخل عليه , وأمّا الملعم لايذهب إليه إل 
ويدخل عليه. فظهر الفسرق. [ثم أطال البحث حول 
الرّؤية ثم فى المسألة الثالتة حول عمل العباد فلاحظ ] 

(5؟؛ ون 

التَيُضاوي: أي جروا جراء أو أخق للجراء, فان” 
إخفاءه لعلو شأنه, وقيل: هذا لقوم أُشْفوا أعباهم, 
فَأَسق الله ثوابهم. د 


١‏ إنما تُطْمِمَكُم لوج اله لَاثرِيد مِنَكُمْ جراء 
وَلاشكو|. الدذهر: و 
الباقرطية: وال ماقالوا هذا لحم, ولكتّهم أضمروه 
في أنفسهم فأخبر الله بإضمارهم يقولون: لاتريد منكم 
جزاء تكافؤوننا به ولاشكورًا تثنون علينا بد. ولكنا إنَا 
ألمسسناك لوجد الله وطلب ثوابه. (الكاشاى 0: .+؟) 
الأسوسي: أي لاتطلب بهذا الإطعام مكافاًة 
عاحلة , ةا 
البُرُوسَوي: «ِلَاثْرِيدٌ مِنَكُمْ جَرَائُ» على ذلك 
بالمال والتفس . والفرق بين الجزاء والأجر: أَنّ الأجر 
مايعود من تواب العمل دنيوئًا كان أو أخروًا, ويُقال 
فبا أن عن عقد وما يجري مجرّى العقد, ولايقال إلا في 
النْافم . وأمًا الجزاء فيقال فها كان عن عقد وغير عقد, 
وبقال فى التافع والضّانٌ واممازاة: المكافاًة ؛ وهى مقابلة 
نعمة بنعمة هي كفؤها. [إلى أن قال:! 
وفي "التو يلات التجميّة»: الاثريدٌ بذك جَرَائ) 
بالذكر الجميل فى الدّنيا. 
الطَباطَبائيَ ٠‏ «لَمرِيدٌ يكم جزاة اكور 4 
الجراء: مقابلة العمل بما يعادله إن خيرً! فخيرا وإن فا 
فشرأ؛ ويعمٌ الفعل والقول؛ لكن المراد به في الآية بقريئة 
مقابلجه «الشكوره مقابلة إطعامهم عمل لالسايًا. 
1 
مكارم الشيرازيٌ : إن هذا المهج ليس متحميرًا 
بالإطعام؛ إذ إن جميع أعماطم خااصة لوجه الله تعالى, 
ولابنتظر من الناس شكرًا وتقديرًا, والمعروف فى 
الإسلام أنّ العمل لا يكن إلا لوص اليّة, وإذا 


لعأمكدنى 
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ماكانت أهداف الأعمال غير إطيّة. رياء كانت أو طْوَى 
التّفسء أو لشكر وتقدير يتتظر من النّاس ء أو لمكافات 
ماديّة: فلي لذلك من من معنوى واشىّ. 

وقد أشار التي إلى ذلك؛ إذ قال: «لاعمل إلا 
بالعة, ونا الأعيال بالنيات», لكب 


لاحك: درو دي ودطاغ غ نا 


أن هدَاخَانَ لَه جَرَاء وَكَانَ سَعيِكُمْ مَشْكُورًا. 

الدّهر: ؟؟ 
قنادة : غفر لمر الآّنب. (الطبري 14 17؟1) 
الطْبَريٌ : يقال لمؤلاء الأبرار حيشط :إن هذا الذي 


أعطيناكم من الكرامة , كان لكم ثوابًا على ماكيشرف 


الدّنيا تعملون من الصا لمات . (ؤ1؟! 1 
ٌ 

نوه الطوسي .)119-:1١(‏ والواحدق1 84 “.ذا 

والرتلتشرى (4: ٠‏ والظير سي (817:8): 


وأنحوشيان لف أعققن والمّربسيء 1 
وأبوالشّعود [1: 3 غ). 

القَخْرادَازَيٌ : اغلم أنّ فى الآآية وجهين: 

الأبل : قال أبن عباس :المعبى أنه يقال لأهل الجئة 
بعد دخوهم فيهاء ومشاهدتهم لنعيمها : إن هذا كان لكم 
جزاك: قد أعدء الله تعالى لكم إلى هذا الوقت؛ فهو كله 
لكم بأعبالكم على قلّة أعبالكم , كيا قال حاكيًا عن 
لملائكة إنّم يقولون لأهل الجّه: هسَلَامٌ عَلَيكمْ ينا 
صَيَامم فَيفمَ عُفْىَ الدّار» الاعد: 14 وقال: ل كُلُوا 
وَاشْمَبُوا هُنيثًا يما أَسْلَفمُ في الْآيَّام الخَالِيَةِ4 الحاقة: 


94 والغرض من ذكر هذا الكلام أن يزدأد سرورهم , 


فانّه يقال للمعاّب : «هذا بعملك الرّديء» فيزداد غْمّه 
وأأم قلبه وبقال للمُعاب : «هذا بطاعتك» فيكون ذلك 
ثبئثة له وزيادة فى سروره. والقائل بهذا التفسير جعل 
القول مضمرًا, أى ويقال لهم هذا الكلام. 

الوجه الثاني ؛ أن يكون ذلك إخبارًا من الله تعال 
لعباده في الدّنياء فكأنّه تعالى شرح جواب أهل الجنّة, 
أنّ هذا كان فى علمي وسكي جزاءٌ لكم ياعاشر 
عبادي. لكم خَلَتتا, ولأجلكم أعددئها. 

وبق فى الآية سؤالان: 

التؤال الأول : إذا كان فمل العبد حلفا م فكيف 
بعقل أن يكون فعل الله جزاءٌ على فعل الله؟ الجسواب: 
النزاء هو الكافى, وذلك لاينافي كوته فحلا لله تعال, 
السَوّال الثاني : [راجع إلى شكر الله لعمل العبد, لااحظ: 
وش ك بي ] أ 138) 

البنضاوى : على إضار القول والإشارة إلى ماعد 
5507 م) 

الآلوسئ: ذَإِنَّ هدًا» الذي ذكر من فنون 
الكرامات البليلة التّأن لكان لَك جَرَاة متابلة 
أعبالكم الصالحة الى اقتفاها خسن استعدادكم 
واختياركم , والشذاهر أن الجميء بالفمل للتحقيق والدوام, 

وجُوّز أن يكون المراد كان فى علمى وحكني . [إلى 
أن قال:] 

وجرن أن بكون خطايًا من اه تعالي في الدنيا كانه 
سبحاند بعد أن شرح ثواب أهل الجنّة قال إن هذا كان 
في علمي وحكي جزاء لكم يامعشر عباديء وكان 
سعيكم مشكورًا. 
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قيل: وهو لا بغت عن الإإضمار لير تبط بما قبله. وقد 
ذكر سبحانه من الجزاء مابش له الألباب, وأعقبه جل 
وعلا بما يدل على الرَضا الذي هو أعلى وأغلى لدى 
الأحاته (4؟: )كن 

الطّباطّبائي : سكاية مايخاطبون به من عنده 
تعالى عند توفيته أجرهم , أو بحذف القول. والتقدير: 
ويقال هم : إن هذا كان لكم جزاء دا 7 ان ارده 

مكارم الشيرازي : قال البعض: إنَّها نعمة مافوقها 
نعمة ؛ وموهبة هي أعلى من كل المواهب. وهو شكر الله 
للإنسان. (كَانَ) قعل ماض يبر عن الماضي ٠‏ ويحتمل 
أن يكون إشارة إلى أنّ هذه اّمم كانت موقّرة لكم من 
قبل , لأنّ من بار كثيرًا بضيفه مُبِيّء وسائل الضيافة لد 


من قبل , 19 فعينق 


الجريّة 


َالو الَّذِينَ لَايُؤْمِنُونَ بلله وا باليؤم الأخر وَل 
بَحَومُونَ مَاحَوَمَ الله وَرَسُولَهُ وَلَا يَدِينُونَ دِينَ اَن 
م الِْينَ أرنُوا الْكتاتٍ حَقٌ يعوا المديَةٌ عَنْ يد وه 
صَاغْدُونَ, التوبة: 9؟ 
ابن عبباس : حت بُعْطُوا الْجزْيةٌ عَنْ يد وَهُنْ 
صَاغِرُونَة عن أنفسهم مدهب نشون عبهاوهم 
(الطَبرَىّ )11١ ٠١‏ 

تؤخذ الجيرية من الذي يوبا عنقه. 
(التيُضاويّ :١‏ 411]) 


كأرهون, 


9 7شظ5ظ 
محاهد:...حين أمر بيعب 15 : واضعحايه بهروة 


تبوك, (الطَبَريٌ ]11١١٠١‏ 


مكرمة : أي تأخذها وأنت جالس؛ وهو قائم . 
(الطَيرىّ أب + ؤأأ) 
الطَبَريّ : و(الميزيَة) الهملة. من جترى خلان فلا 
ماعليه, إذا قضاء يجيه و(الجسزية): مسثل القّعدة 
والججلسة, 
ومعنى الكلام: حي يُعطوا المفراج عن رقابهم. 
الذي يبذلونه للمسلمين دفمًا عنها. 
وذكر أن هذه الآبة نزلت على رسول امد فى أمره 
حرب الرٌّوم , فغزا رسول الل وه بعد نروها غزوة تبوك. 
لعأ نقمن 
الَجَاج: قيل: معنى 9عَنْ يده عن ذل؛ وقيل: 
نيوا عن قهر وذ كما تقول : «اليد في هذا لفلان», 
أي الأمر التاهذ لِقُلان. 
وقيل:ِأْطعَنْ يَدِ4 أي عن إِنْعامٍ علبيم بذلك لأنّ 
قبول الجزية متهم وترك أنفسهم نعمة عليهم؛ ويد من 
المتروق ستزئلة. (؟: ؟44) 
عبد الجبار : كيف يصمح فيمن يكفر بالله تعالى أن 
يسوع له الكفر يبذل الجيزية؟ 
وجوابنا: أن قتلهم لأجل كفرهم وضو شرعي 
لاعقلي". ويجوز أن يكون الصّلاح لى ذلك مالم يُعطوا 
للدي ناذا كرا عزم قلي 
وربًا يكون في ذلك هدايتهم للإسلام إذا أقرّوا تم 
ممعوا الشرائع. 
وقد قبل: إِنّ قتلهم على الشّرك لو لم يز تركه. 
اذى إلى الركراء , وقد قال تعالى : طلا !كرا قي البّين» 
البقرة: 25 ؟, 


+ 8 / المعجم ف فقه 0 #ريين 0 


فإن قيل: فأنتم متى قلعم ذلك إن في الكقار مسن 
لديرضَّى منه إلا بالقئل, فيجب أن يكون مُكرَطًا على 
الاسلام؟ 

وجواينا: أنه لاكافر إلا وقد يجوز أن يتخلص بعض 
الوجوه. وإن كان مقيمًا على الكفر فلايلزم ذلك . 
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الطُوسيٌ : والآّبة معريحة بأنّ هؤلاء الذين هم 
أهل الكتاب الذين يؤخذ منهم الجزية لايؤمنون بالله 
ولاباليوم الآخر, وأنّه يجب قتاهم طحَقٌ يُعْطُوا الجزْية 

ومن قال: نّم يجوز أن يكونوا عارفين بالله تعالى , 
قال : الآبة خرجت مخرج الدّمّ هم, لأتهم مازلتاتن 
لابقع به في حظم الوم .كما تم بمنزثة المشركين»ق 
عادة أش بالكفر, 

وقال الجْبَاىَ: لأتّهم يُضيفون إليه مالايليق به, 
فكأئهم لايعرفونه؛ وإنا معت هذه الأوصاف لهم 
ولريذكروا بالكقّار من أهل الكتاب للتحريض على 
قتالحم , بها هم عليه من صفات الدّمٌ التي توجب البراءة 
متهم ء والعداوة هم .. 

وقوله: (حثى يُعطوا الجمزية ...) 

فالجرية: عطية عقوبة جزاء على الكفر باللهء على 
ماوصفه رسول اشْيكيُدٌ على أهل الدّمّة. 

وهو على وزن: جلسة ؛ وقعدة لنوع من امجراء . 

ونا قيل: «عَنْ يَدِ) ليفارق حال الغصب على 
إقرار أحد. 


واجزية لاتؤخد عندنا إلا من الهود والتصارى 


والجوس. وأا غيرهم من الككقار ‏ على اختلاف 
مذأشبيم من باد الأصنام والأوثان: والصّابئةوغيرهم 
-فلايتجل منهم غير الإسلام أو النى. 

وإنا كان كذلك لما علم الله تعالي من المصلحة في 
إقرار هؤلاء على كفرهم ومنع ذلك في شيرهم, لأن 
مؤلاء على كفرهم يُقَرَون بألسنتهم بالتوحيد وببعض 
الأنيياء, وإن لم يكونوا على الحقيقة عارفين. وأولتك 
يمحدون ذلك كله , فلذلك فرّق بينهما. 

وإن قيل : إعطاء الجرية منهم لايخلو أن يكون طاعة 
أو معصية؛ فإن كان معصية فكيف أمر الله بها؟ وإن كان 
طاعة وجب أن يكونوا مطيعين لله 

قلنا: إعطاؤهم ليس بعصية, وأا كونها طاعة له 
فيس كذلك , لأّهم نا يُطونها دفمًا للقتل عن أتفسهم 
الاطاعة شم خانّ الكافر لايقم مثد طاعة عندنا تحال» 
أنه لو فمل طاعة لله الاستحق التواب ء والإحباط باطل , 
فكان يجب أن يكون 2-5 للثواب, وذلك خلاف 


الماع الل رازه 


الرَتَخْشَرِيٌّ : سيت جؤية, لأنها طائفة + 
على أهل الذّنة أن يجزوه؛ أى يقضوه. أو لأثهم يرون 
بأ ئْن منّ عليه بالاعفاء عن القتل. [أم ذكر وَصف 
ا معطي والآخذ, فراجع | 

تحوه الفخر الْوَازَي الود دود 

ابن عَطيّة : [تعوّض لأحكام الجزية وأقوال 
الفقهاء وامُمطي والآخذ وشرائطهماء فراجع ] ا 
(8:ة؟) 


سا 2 5 
الطّبْرسِي : «مِن الَّذِينَ أُويُوا الْكتَاتَ4 وصف 


(؟: غثاكا 


تحوه أو سيان . 


١2س‏ سسسب ب ساسج وي / كمه 


لين ذكرهم بِأنهِم من أهل الكتاب,؛ وهم السود 
والتصارى. 

وقال أصحاينا: إن الجوس حُككهم حكم الهود 
والتصارى «حَى يُعطوا الْجرْيَة عَنْ يده أي نقد من يده 
إى يد من يُدفعه إليه من غير نائب, كبا يقال : « كأّمته 
فسا بقم». 

وقبل: معناه عن قدرة لكم عليهم وقهر لمم. كما 
يقال : «كان اليد لفلان». 

وقيل: بد لكم عليهم ؛ وئعمة تسدّونها 5 بقبول 
الجزية متهم. ا 

التييضاوي: وِحَق يُعْطُوا الجزيّة» ماتقرّر علييم 
أن يُعطوه. مشتق من: ججَزى دَيْنه , إذا قضاء. (رلاين 
حال من الضمير في يُمطوا. أى غن بد مؤاتية. فحت 
منقادين, أو عن يدهم ؛ بعنى مُسلّمين بأ يدبو غك 
باعتين بأيدي غيرهم , ولذلك مُنع من التوكيل فيه أو 
عن غني؛ ولذلك قيل: لاتؤخذ من الفقير, أو عن سد 
قأهرة عليهم : بعنى عاجزين أذلاء. أو إنعام عليهم قاء” 
إبقاءهم بالجرية نعمة عظيمة. أو من الجزية بعنى ندا 
مسلمةٌ عن بد إلى بد. [أم تعرّض لبعض آراء الفقهاء فى 
العطاء ومقدارها فراجم ] 4 

عو أن لسر 

السشمين : و(الجزية): «فعلة» لبيان الحيئة كال كبة, 
لها من الجزاء على ماأعطوه من الأمن ؛ (وَعْنْ يَدِ) 
حال: أى يُسطوها متهورين أذلا.. 

الشربيئيٌ: وهي الخراج المضعروب على رقاييي, 
في نظير سكناهم فى بلاد الإسلام آمدين, مأخوذ من 


114 :9[ 


خروغ) 


«الجازاة» لِكفتا عنهم. 

وقيل: من «الجزاء» بمعنى القضاء, قال الله تعالى : 
ؤِرَاتَقُوا يَومًا لاتجزى نَفْس عَنْ نفس شَنًاك البقرة: 
8 أي لاتقضي. [ثم أدام نمو البيْضاوي ] اعم 

البْرُوسَويٌّ : (الجِرْيّة) «فعلة» من جترى دثه, 
إذا قضاه. سمي ما يُعطيه المعاجد مآ تمرّر عليه مقتضى 
عهده ‏ جزيةٌ ‏ لوجوب قضائه عليه , أو لأئها تجري عن 
المي ؛ أي تفضي وتكق عن القتل , فإنّه إذا قبلها سقط 
عنه القتل . (455:59) 

الالوسيّ : [تمو التيضاويّ ثم قال:] 

أو من: جرزيته يمأ فعل , أى جازيته . لاأئهم يجزون 
بها مل من عليهم بالعفو عن القتل . 

وق «الغداية» أئَّها جزاء الكفر. فهى من «الجازاة». 

وقبل بأصلها الهمرء من: الجزء والتجرئة , لأا 
طائفة من المال يُعطى, 

وقال المخوارزميٌ : إنها معرّبُ «كزريت», وهو المخراج 
بالفارسيّة . وجمعها: جرّى , كُلحِيَة وى . كنيبو 

الطَباطبائي ...اباد في أن قتال أهل الكتاب 
حت يُعطوا الجزية. ليس لغرض قتع أولياء الإسلام 
ولاالسلين. بن مستاع الحسياة الذنيا واسترساطم 
دانبباكهم فى الشهوات, على حد المرّفِين من الملوك 
والرّؤساء , المُسرفين من أقوياء الثم , 

وإنًا غرض الدّين فى ذلك أن يظهر دين الحقّ سن 
العدل وكلمة التقوى . على الباطل والظّلم والفسقى, 
فلايعترضها فى مسيرها اللمب والطوى, فتسلم الثربية 
الصّالحة المصلحة من مزاحمة الثربية الفاسدة المفيدة. 
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حقّ لاينجر إلى أن تُجِدَب هذه إلى جانب, وتلك إل 
جاني , فيتشوّض أمر التظام الإنساني إلا أن لاير تضي 
واحد أو جماعة القّربية الإسلاميّة انفسه أو لأنفقسهم؛ 
قيكوئون أحرارًا فما يرتضونه لأنفسهم من تربية دينهم 
الخاصّة , على شرط أن يكونوا على شبيء من دين 
التوحيد ؛ وهو البهودة أو التصيرائّة أو الموسية: وأن 
لايظاهروا بالمزاحمة, وهذا غاية العدل والنصفة من 
دين الحقّ اللاهر على غيره. 

وأمًا (امزية) فهي عطكّة ماليّة مأخوذة منهم. 
مصعروقة فى حفظ ذمتهم وحسن إدارتهم: ولاغتى عن 
مثلها لممكومة قامّة على ساقها, حمّة أو باطلة. 

ومن هذا البيان يظهر أنّ المراد هذه الحسرّماينا: 
الممّمات الإسلاميّة التي عزم الله أن لاتشيع فى الجطيح 
الإسلامي العالمي » كما أي المراد بادين الحوانيو دق 
يعرم أن يكون هو المع فى الجتمع. 

ولازم ذلك أن يكون المراد بالمحئّمات : الممئّمات التي 
حامها الله ورسوله محتد يك الصادع بالاعوة 
الاسلاميّة: وأن يكون الأوصاف اثلائة: «الْذِينٌّ 
ايو مِنُونْ باه وََا باليؤم الاخرٍ» الآية؛ في معنى التعليل 
تفيد حكرة الأمر بقتال أهل الكتاب. 

وبذلك كلّه يظهر فساد ماأورد على هذا الوجهء أَنّه 
لاتقل أن يحرم أهل الكتاب على أنفسهم ماحرّم الله 
ورسوله علينا إل إذا أسلموا: وأنا الكلام فى أهل الكتاب 
لاف المسلمين العاصين. 

وجه الفساد أنه ليس من الواجب أن يكون الغرض 
من قتاهم أن يحموا ماحم الإسلام وهم أهل الكتاب, 


بل أن لايظهر فى الناس التَيرّرْ بالحرّمات من غير مانع 
- شيوعها , والاسةرسال فيها. كشرب الخمر, وأكل 
حم الننزير , وأكل المال بالباطل على سبيل العلن؛ بل 
بقائلون يدغلوا فى الذمئة؛ فلايظاهروا بالفساد 


ويحتبس الشّرٌ فيا بيلهم أنفسهم, 
واعلّه إلى ذلك الاشارة بقوله : لِوَهُمْ صَاغِرُونَ» . 
[إلى أن قال:] 


والاعتبار بما ذكر في صدر الآية من أوصاتهم 
المقنضية لقتاهم , ثم#إعطاؤهم الجبرية لحفظ ذمُهم ؛ يفيد 
أن يكون ا مراد بصغارهم: خضوعهم للشّئّة الإسلاميّة , 
والحكومة الدّبئيّة العادلة فى الجتمع الإسلامي. 
فلاكافزوا اللمين ولابأرزوهم بشخصيّة ستقلة 
حر فى بك ماتهواه أنفسهم؛ وإشاعة مااغتلقته 
هرساتهم. مين العقائد والأعال ال مفيدة للمجتمع 
الأتانى, مع مافى إعطاء المال بأأيدمهم من ألموآن. 

ظاهر الآية: أنّ هذا هو المراد مسن «صغارهم» 
لاإهاتتهم والشخريّة ببسم من جانب ال مسلمين» أو 
أولباء الحكومة الدّييّة , فإنٌ هذا ما لاتمله الشكينة 
والوقار الإسلاميّ وإن ذكر بعض الفسرين. 

واليد: الجارحة من الانسان وتُطلق على القّدرة 
والنّعمة . فإن كان المراد به في قوله ٠‏ لحَيٌ يُعْطُوا الجزيَة 
عَنْ يَدِ4 هو المعنى الأوّل, فا معبى حت يُحلوا الجزية 
متجاوزة عن يدهم إلى يدكم . وإن كان المراد هو المعنى 
الثانى. فالممنى حي يُعطوا الجزية عن قدرة وسلطة لكم 
ملهم (وَهُمْ صَاغِرُونَ) غير مستعلين عليكم 
ولامستكبر بن. 
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فعنى الآبة والله أعلم ‏ قاتلوا أهل الكتاب. لام 
لايؤمنون بالله واليوم الآخر إيِانًا مقب ولا غير منحرف عن 
الصواب؛ ولايحرّمون ماحرّمه الإسلام مسا يُفسد 
اقترافه المجتمع الإنسانى ولامُدينون دينًا منطبقًا على 
الإلقة الاطيّة. قاتلوهم ودوموا على قنتاطهم, حىٌّ 
يصغروا عندكم ويخضعوا لمكومتكم, ويعطوا فى ذلك 
عطيّة ماليّة. مضروية عليهم مُثّلُ صغارّهم , ويُصرّف في 
حاظ ذمُتهم؛ ومن دمائهم. وحاجة إدارة رهم 

لد اظوة 

مكارم الشيرازئ : و(الجزية) مأخوذة من مادة 
الحزاء. ومعناها المال المأخوذة من غير المسلمين الذين, 
يعيشون في ظل الحدكومة الإسلاميّة. وهذه النّسمية لككنا 
جزاء حفظ مال غير المسلمين وأرواحهم . هذا ما يستفاد 
من كلام الراغب في «مفرداته» فلابأس هراجمتها: 

والصّاغر مأخوذ من «الصّفْر» على زنة «الكَبرم 
وخلاف معناه, ومعناه الرّاضى بالذَّلّه. والمراد من الأآية: 
أن ألجزية شغي أن تدفع في حال من النضوع للاسلام 
والقرآن. 

وبتعبار آخر: هي علامة للحياة السَّلميَة؛ وقبول 
كون الذافع للجزية من الأقليّة المحفوظة والحترمة بين 
الأكترئة الحاكمة. 

وماذهب إليه بعض المقسّرين من أنّ المراد من 
(الجزية) في الأية هو تحقير أهل الكتاب وإهاتتهم 
والشّخر منهم . فلايستفاد ذلك من ا مفهوم اللَّعُويّ لكلمة 
الاية: ولاينسجم وروم تعالي الإسلام التمحة: 
ولابتطيق مع سائر التَعَاليم أو الدّستور الذي وصلنا في 


شأن معاملة الأفبات. 

وماينبفي التنويه به هنا هو أن الآيذ وإن ذكرت 
شرط الجزبة من بين شروط الدّمة فحسب. إل )> 
التعبير بظوَهُمْ صَاغْرُونَ» إشارة إجماليّة إلى سائر 
شروط الذّمّة, لأنّه يستفاد من هذه الجملة ,أت مك 
بعيشون في حيط إسلاميّ ؛ فليس لطم أن يُظاهروا أعداء 
الإسلامء ولايكون لهم إعلام مضادٌ للإسلام, ولايقفوا 
حجر غثرة في رُقيّه وتقدّمه, وما إلى ذلك. لأ هذه 
الأمور تتنافي و روح اضوع والتّسليم للإسلام, 
والتعاون مع المسلمين. 

ماهيّ الجزيّة؟ 

تقر الجزية ضعريبةٌ مالشّة «إسلاميّة» وهي تتملّق 
بالأفراد لابالأموال ولابالأراضي. أو بتعبير آخر: هي 
ضعريية مالك سنويّة عل الْرؤّوس. 

ويعتقد بعضهم أنها ليست من أصل ل وإفا 
هي فارسيّة قدية, وأصلها «كزيت» ومعناها الأموال 
الني تؤخذ للدّعم العسكريّ, أو مايُصطلح عليه في 
عصيرنا ب«الجهود الحربي». 

لكن الكثير يعتقدون أن هذه الككلمة «الجسزية» 
عربيّة خالصة. وكيا ذكرنا أنقًا فهي مأخوذة من 
«الجزاء» لأنّ الماليّة المذكورة أو الضّعريبة التي تدقع . إنما 
هي جزاء الأمن الذي تُوفْره الحكومة الاسلامكة 
للد قليَات المذهبجة! ١‏ 

والجزية كانت قبل الإسلام. ويعتقد بعضهم أن أُوّل 
من أغد الجرية هو كسرى أنوشروان الملك السّاسانى, 


يوست 


(11 الد ينيّد...و«المد هبيّة» إسطلاح فارسي. 
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لكثّنا لانقطع بذلك!'!. بل المقطوع به أن أنوشروان كان 
يعد من أبناء وطنه الجزية؛ وكان يأغذ من لم يكن 
موظُّفًا فى الدّولة وعمره أكثر من عشسرين عامًا وأقل 
من خمسين عامًا, ميلنًا سنو يا يتراوح بين 11و18م1 
وغ دراهم : على أنه طعريبة سنويّة على كل قرد. 

وقد كتبوا أن فلسفة هذه الضَّرائب أو جكئتها هي 
الدّفاع عن موجوديّة الوطن واستقلاله وأمنه. وهى 
وظيفة عامّة على جميم الثاس , فبناءً على ذلك مثى ماقام 
جماعة فلا بالمحافظة على الوطن وم يستطع الآخرون أن 
نّدوا أنفسهم للدّفاع عن الوطن ‏ لاثم يكستسيون 
ويتّجرون مئلا ‏ فإنٌ على الجاعة الّائية أن تقوم 
بصارف المتاتلين؛ فتدفع ضعرائب سَنويّة للدولة. 

ومالدينا من القرائن يويد فلسفة الجزية , سواء قبل 
الاسلام أو بعده. 

فسألة السَسن في من يُعطي المسزية في عصير 
أنوشروان الذي ذكرناه أنفّا دوهي أن الجزية تقع على 
من عمره عشرون عامًا إلى حمسين عاماه دليل واضح 
عل هذا المطلب, لأنّ أصحاب هذه المرحلة من العمر 
كانوا قادرين على حمل السلا , والمساعمة فى الحفاظ 
على أمن البلاد إل هم كانوا يدفعون الجزية لأعراهم 
5 

والتّاعد الآخر على ذلك: أن لآثهب الجزية «فى 
الاسلام» على المسلمين, لأنّ الجبهاد واجب علبهيم 
جميعًا . وعند الشّرورة يمي على الجميع أن يتّجهوا نمو 
ساحات التتال ليقفوا يرجه العدة إلا أنه لاكسانت 


الأقليّات المذهبية غير مفروض عليها الجهاد, فعليها أن 


تدقع المال مكان الجهاد , ليكون طم تصيب في الدقاع 
عن الوطن اذى يتمتّمون بالحياة فيه ؛ وحفظه, 

ثمإنَ سقوط الجزية عن الأطفغال والتيوخ 
والمققدين والنساء والشئى؛ ديل آخر على هذا 
الموضوح. 

نا ذكرناه يتضح أَنّ الجزية إعانة ماليّة فحسب؛ 
يقدّمها أهل الكحاب إزاء مايتحمّله المسلمون من 
مسؤوايّة في الحفاظ عليهم وعلى أمواهم. 

فبناء على ذلك فَإنّ من يزعم أَنّ الجزية نوع من 
أنواع حقّ التسخير, لم يلتفت إلى روحها وجكنتها 
وفلسقفتها . فهو لم يلتفت إلى هذه الحقيقة: وعي أَنّْ أهل 
الكعاب متى دخلوا في أهل الدَّمَة؛ فَإنٌ الحكومة 
الأبلأميّة يجب عليها أن ترعاهم وتحافظ علييم: 
ومنعهم من كل أذى أو سوء. 

ومع ملاحظة أنّ أهل الذمّة عند دفعهم الجزية. 
بالإضافة إلى أنّبا شنحهم حقّ الُمتّم بالحياة سع 
المسلمين فى أمن وصون, فليس عليهم أيّ تعهّد من 
المساهمة فى القتال مع الملمين وفى جميع الأسور 
الدفاعيّة. ويتضح أن مسؤوليتهم إزاء الحكومة 
الاسلاميّة أقل من المسلمين بمراتب. 

أي بم يتمتّمون بجميع ا مزايا في الحكومة 
الإسلاية يدقعهم مبلعًا شئيلاء ويكوتون سواءٌ هم 
وامسلمون؛ فى حين أئْهم ‏ في غير هذه الصّورة - 
لاشّدرة حم بوجد الحوادث والأمور الأخرى. 


)١(‏ المقصود من دلانتطم بذلاده أي لانقطم أنه أوْل سن 
أهذ؛ وليس النقضوة منة «الجزية» نهى متطوع بها. 


الي ب بي ا 70 زي/ 8ه 


ومن الأدية لقي تيد فلسفة هذا الموضوع, أنّه في 
المعاهدات التي كانت في صدر الاسلام أوالححكومة 
الإسلاميّة ‏ بين المسلمين وأهل الكتاب فى شأن 
الجزية في تلك المعاهدات تصعريم بأنّ على أهل الكتاب 
أن يدفعوا المجزية, وتى قبال ذلك عل المسسلمين أن 
ينعوهم ‏ أى بحفظوهم ‏ وأن يدافعوا عنهم إذا داعمهم 
العدو المذارجي. 

وهذه المعاهدات كثيرة, وتورد مثلا متها, وضي 
المعاهدة الَتى نت بين خالد بن الوليد مع المسيحيّين 
الّذين كانوا يتطنون حول «الفرات». 


نض كتاب المعاهدة: 

هذا كتاب من خالد بن الوليد لصلوبا بن لطن 
وقومه؛ إِقّ عاهدتكم على الجزية والميّعة, فلك الذمة 
والمئعة. ومامتعتاكم فلن الجزية وإلفلا. كب سن أل 
عشرة فى صفرا؟ 

والذي يسترعي النظر هو أَننا نقرأ في هذه المعاهدة 
وأمثالا أي مت ماقصّير المسلمون فى الحفاظ على أهل 
الم ألم يمنعوهم , فالجزية تعاد إليهم أو لاتؤخذ منهم 

دينبغي الالتفات إلى هذه المسألة. وهي أن" الجدبة 
ليس طا مقدار معين, وميزائها بحسب استطاعة الذين 
يبد فعونها, غير أنه نا يستفاد من التوارخ أئها ‏ أى 
الجزية ‏ مبلغ ضيل, وهذا المبلغ لايتجاوز الديار!؟!, 
في السّنةء ورئما قيّد في المعاهدة أن على دافعى الجزية أن 
يدفعوا مقدار استطاعتهم جز بة. 

ومن جميع ماتقدم ذكره ينضح أن جميع ماأثير من 


شبات أو إشكالات فى هذا الصّدد, باطل لااعتبار له, 
ويثبت أن هذا المحكم الإسلامي سكم عادل ومنصف. 
8 : ما 


الوجوه والتظائر 


الحيرى : «الجزاء» على وجهين؛ 

أحدهما : القضاء . كقرله : <وَائَيُ | تَوْمًا لاتضرى 
نس عَنْ نفس » الآية؛ في موضعين البقرة: 8 4, 177. 

والثانى: اشواب, كتوثه : جاه مَاكَائرا 
يَْمَلونَ4 التجدة: ,١7/‏ والأحقاف: 14. والواقمة: 
“ار وقوله: لجرا بنَا كَانُوا بِايَائنًا يمِحَدُونَ» 
قصلت : 18, وقوله: «جِرَاء إن كن كفو القمر: ,١4‏ 
أي جراء لوح بما كفروا به. 

الفيرو زابادى : «الجزاء» وهو الْعَنَاءُ والكفاية 
والمكافاً: بالشيء , ومافيه الكفاية من المقابلة إن" خيرا 


7 


وقد ورد في القرآن على سنّة أوجه: 

الأُوّل : معني المكافاًة والمقابلة ل وَمَالاَحَدِ عِنْدَهُ من 
تم تُيأى » اليل: 15: أي تقايل, 

الثآني: بمعنى الأداء والقضاء طوَاتَقُوا يَوْما لَاتهْرى 
تف عَنْ تنس مياه البقرة: 4غ. أي الانقضي 


نتلا عن تقسير المثار ج ١٠؛‏ ص 1415 

(؟) من العنامي أن أشير إلى أن المقصود بالد يئثر ليس هر 
الدينار المتعارف بينتاء كائد بتار السراقن أو أله نار 
الأردنيٌ أو الدينار الكوبتي وعلم ِدّا. يل هو الديار 
اذه الذي يعادل منتاك رتعت أو أدني من ذلك 


ذوة / المعجم فى فقه لغة القرأن... ج31 لسلس يبيب يي يي 0 


ولانؤدي. 

الثالك : مع الشُئْية والكفاية لوَاخْشَوَا يَوْمًا 
َايجْى وَالدُ عَنْ وَنَدِهِ وَلَامَولُودٌ هُوَ جَازٍ عَنْ وَالِدِهٍ 
شَيكا» لقبان: 37!, 

الابع : بمعنى العوّض والتدّل طفَجْرَاءٌ مِثْل ماقتل 

مِن النَعم» الائد 

لمخامس : خَرَاح أهل الدَّينة ظحت بُعَطوا اليه عَنْ 
د وَهُمْ ضَاغِرُ ون التوبة: ؟1. 

السّادس : معثى ثواب المنير والديّ هِالَيوْم بْزى 
كَل تس ينا حَسَيِت» المؤمن: 17 # يمختلف: 


48 .أي فبدله وميد له 


م 


فالجزاء على الاحسان همل جَرَاهُ الإختسان إلا 
لْإِحْسَانٌ» الرحمن: ٠‏ 

وجزاء السيئة 7 يَعْمَلُ سُوةًا مجر بع النماء؛ 
؟, ل وَجَرَاوًا سين بت سد متْلَهَاه الشورئ:. :: 

والشراء عله فك له ذَإنّ هذَاكَانَ لَكُمْ جَرَاءٌ 
وَكَانَّ شيك مشكورًا» الذهر: ؟1. 

وجزاء الصّبر على البلاء والابتلاء ل وَجَرْيجُمْ با 
صَوراف الدهر : 17 «إق جَرَيْممْ الهم ينا صَبدوا» 
المؤمنون: ,١١‏ ههُيْرَوْنَ الُْوفَةَ جَا صَبَرُوا؟ الفرقان: 
70 

وجزاء العمل الصّالح وكسب الخيرات لجْرَاء يا 
كارا يَعتلرنَ» التجدة: 17 . هجِرَاءٌ با كَانُوا 
يَكْيسبُونَ» التّوبة: 47. 

0 وعمل المعاصى مَل 

ون إلا مَاّئمٌ تَعملُونٌ» التسل: .5١‏ هِإِنْمَا 

0 مكنم تَغمَلُونٌ» الطّور: 17, 


وجراء الوَرّعْ وامقرى «كَذلك يَجْرِى اله 
لْمْتَّقِينَ» التحل: 7١‏ 

وجزاء عَدَاوَءْ أهل المقّ هِذلِكَ جَرَاءُ آدَاء اله 
الثّائ» فصّلت:58؟. 

وجراء القول الباطل الوم مُبرْنَ عَذَاب لون 
يَاكْمه تَقُولُونَ عل اله عي لق » الأنعام : 4177. 

وجزائ الجا معينبين الاساءة والإحسان ظ...لِيَجْرِىَ 
ادن آسَاوًا ما عَوِلُوا وبي الَّذِينَ أَحْسَنُوا بامخشق» 
النْجِم : ١‏ 

جزاء على خزائن 

يات لا البيّنة : اه 


#1 -500 5 2 3 
الناض «جراز هم عند رمهسم 


#خرَاة من رَبك عط تت اق ان 


5 
الأصول الأَغويّة 

١‏ الأصل فى هذه المارّة: الجتزاءء أي المكافأة' 
يقال ادكه ها صلم أجزيه َاء. وجازيثه مازاة 
وجزاءٌ» أى كافابّه, وجَرّيث عيك فلانًا: كافاثه 
وأحزيث عنه؛ كافأبٌ عنه؛ واج ينه طلبثٌ منه 
الجراء. 

وجَرّى عم هذا الأمرٌ: قَطَى عثي, وجَرّث عنك 
شاة وأجرت : قَضّت ؛ وفى الحديث : ا«ولاتجري عن أحد 
بعذك» أي لاتقضي . وجيت فلانًا حنّه: قضبئه: 
وتجازيث ديفي على فلان: تقاضيئه, فأنا متجاز؛ 
وأمرث فلانًا بتجازى ذيني» أي يتقاضاء. 


والمؤيّة : حراج الأرض ومايؤخذ من الدَّمَيٍ ,كأتنّها 


ا سسسب ب ب سج زب / 881 


جرت عن قتله, والججمع : جرّى وجزي. 

'- ووردت «الجسزيّة» أيهنًا ف عض اللغات 
السّاميّة بألفاظ مختلفة, كبا وردت فى اللغة الفارسيّة 
القديمة «الفهلويّة» يلفظ «١‏ كريّت» وم #نيت», 

وقد كشفت المعالم الأثريّة فى البن عن عراقة هذأ 
اللفظ وأصالدد العربيّة؛ إذ جاء ذكره فى اللنُصوص 
المعينية القدية. ولكن «ارثر صفري» تشبّث فى 
«مفرداته» برأي أحد نظرائه القائل بأعجميّته, ريما 
جم هذه التصوض ترجمة صحيحة كا زعم, حي 
دكن الرّكون إليها. 


الاستعمال القراني 
جاء متها الفعل ماضيًا (4) مات . ومضار ش53 
فاعل مرّةٌ؛ واسمر مصدر (11) 213354 
مرّة فى 0٠١8‏ آية مكية ومدئيّة فى أصناف شق من 
التعداء والأشقياء, معظمها في الآخرة. وفليل منها فى 
الدئيا: ١‏ 


حرا الصابرين: 

١؛؟:رهدلا 9وَجْرْيُِمْ ينا صَبَرُوا جَنهُ وَحَريوا»‎ -١ 
0 ا ا‎ _ 

'- #اولئك يمِرَوْنَ الغزفة ينا صَبروا وَيُلْفَوْنَ 


فيا تيه وَسَلَدمًا الفرقان: 5م 
"- «إِن جر حَرْبتكُمْ الْيَوْمْ يا صَبَروا نكم مد 

القَايْدُونَ المؤمنون: ١١١‏ 
جراء الشاكرين: 


«ٍإنًا محر اد 1 لوط تَْيْنَافهْ 


شَكْر4 القمر: 514, مب 
وت ٍوَمَامْحَمد إلا رَسُول...رَمَنْ يقلن على 
عَقِبِهِ أن يَطُيرٌ اله شَيْنًا وَيجْزِى لله الشاكر ين 
رما كان نَ نفس أن وت إلا يان الله تايا موعلا وَمَدُ 
يد قََابَ الدّنْيَا توه ما وَمَنْ ير قاب الأجرة ته 
مِنْما وَسْنَجْزِى الشاكرين4 آلعمران: ١40.154‏ 
جزاء الحسنين: 
'- طوَآمًا من أمَنّ وُعَمِلٌ صَالًِا لَه جراد الحسشض 
َسَتقُول لَهُ من رثا يُشرا» الكيف: .4/ 
مهل جَرَاءٌ الإحسان إلا الالحسا 4 


الوحمن: 5 
4 9والّذِى جاه لدي وَصَدُقَ بد أُولئَِ هه 
اللمتّفُرنه لى: مَايَنَاوُنَ عنْدَ رَيمْ ذلك جرَاًا 


2 07 


5 ا 
وَنُوحًا هَدَيْنَا مِنْ قبل وَمنْ ذَوٌييه دَاوةَ رسك - 
وَيُوشف وَمُولى وَهرُونٌ وَكَذْلِكَ تجزِى ل 

الأتعام : 4 

١‏ وَلَمابَلمْ آشدَهُ اتَبْئاهُ مما وَعِنْمَا 

طوَلمًا بَلَغَ اشُدّدُ وَاشتؤى اثيتاء م يتما 
َعِلَ وَكَدْلِكَ تَجْرِى الْسَحْسنِين» القصص: ١‏ 

١‏ هٍسَلامٌ على ىج ف الْقالمين» انا كَذْلِك 
عجْزِى المُحْسِين» الصّافات؛ قبل .م 

4 هوَنَاد بْنَاهُ أن ياأترهير قَدْ صَدَّفْتَ الأؤْيَا 
إنَاكَدْلِكَ تَجْرى الششينين» الصّاقات: 1١٠وو١١‏ 


يو سيفب : 717 


ا مم 


وملام على إنزمي» كَذْلِكَ تَمْرِى 
الْمحسنين» الصّافّات: 9١٠٠ام ١١٠١‏ 


5 0 1 5 3 د 
1 لإشلام عَلنَى مومى دَفخونث انا كذلف 


تي ى الشحسنن» الّاقّات: 37٠١‏ 11 
5 1 8 ا ل لشي 15 لاس هون 

7 تلام غاني ال ياسين انا ذلك عصرى 

التشُنن4 الصّافات؛ ١3ت ١181‏ 


وا هَبيًا با كلم تفملون* إن 

المرسلات : 7 1: 5غ 
5 قا ناته اله يا قَانُوا جنّاتِ تجْرى من عَمْها 

الْأَنْاءٌ خَائِدِينَ فيبا وَذْلِكَ جَرَاء الْمَحْسنين» 


ا شكلوا وَاشْيٌَ 
كَذْلِكُ تبزى المشخكيين» 


المأئدة: مم 
جزاء المتقين: 
٠٠‏ «جَنّاتُ عَدْنٍ يد خُلوئبَا تمسرى من تسدنا 
الْْارُ لم فيها مَابَشَاوٌن كَذْلكَ يَْى الله المتيقين» 
التحل: 1١‏ 
0 خََُّ املد د الى وُعدَ 
الْمُقَّعُونَ عَانَتٌ َه جَرَاء وَمَصِيرا» 2 الفرقان: ١5‏ 
؟؟ #إن لشفي تتازاك» خذائق وَأَعْْتَاتَانه 
وَجَوَاعِبَ نابا وَكَأَا دِمَاقَان لَايَسْمَعُون فيها لَفْؤا 
وََاكِذاباه جَرَاء مِنْ رَبك عَطَاءٌ حِسَابًا4 البأ:71- 55 
جزاء الصّادقين والمتصدقين: 
٠و‏ لقا دَخَلُوا عَلَيِهِ قَالُوا يَامَمَا الْقريدٌ مسّنًا 
وَأَهْلَنَا اعد وَجِثْنَا بيضّاعَةٍ مُرْجْية َأَوفٍ نا الْكَيْلَ 


م8 


وَتَصَدَّىْ عَليْنَا إن الله وى الْشتصَدّقين» يوسف:4مم 


العا عورا 


ى # ريع إنترة.. ( # »ع 
ب هلوا وهم في الات و4 


55 5 
ا بصدقيم وَيُعْذب” 
- 5 


رَحِيكا» الأحزاب : 14؟ 
جزاء الّذين آمنوا وعملوا الصّالحات: 
1 ؟طوَعااتوائك وَلاأؤلاد كم بالق بكم عِندَنا 
لق اَن أعنَ وَعَمِلَ اين ذَوليِكَ هُمْ جرَاءُ العف 
سا لام 


ويا قد َل الصَّايجَاتٍ فَأوليِكَ 


. 5 3 
مَنْ تُرَكى »# 


يداب ملا جا 


الأنجارٌ خَالِدِينَ فيا وَذْلِكَ جَرَاء 


51 طن الْذْينَ اموا وَعَمِلُ | الصالحاتٍ أولبِك هُمْ 
حي الْمريدَه جَرَاوّهُمْ عند نهم م جُنْاتُ عَدْنِ تيْرى مِنْ 
ع لاد خَالِدِينَ فيبًا أَبَدا4 الكبة: لاء بم 
«' دَإليه مَرْجِفَكُم بميعا وَعْدَ لله حا نه 
ْدَق ا بيده لِيَجْرَىَالّذِينَمنُوارَعَمِلُوا الصَالَاتٍ 


1 


0 يونس : + 


ع ١‏ افر 5 
٠9‏ «ليجرئ الْذِينَ انوا وَعَبِلُوا الصّالحاتٍ بن 
َطْلِه إنَهُ ايب الْكَافِرِينَ» اروم ؛ 40 
٠‏ لِلِيَجرى الَّذِينَ أعنُوا وَعََوِلُوا الصايجَاتٍ 
7م ا يفن دمات 
ا ليك هم معفرة وَرِزْقُ كريم» 
1 1 دوماع 
١‏ ظوَالَدِينَ امَنُّوا وَعَْمِلوا الشالحات لسكفرن 
كم اتيم وَلَنجْرٍ يده أخسن الذي كَانُوا بَعْملُونَ4 


سبأ: غ 


سه 5 اير 2 
وَلَايَقْطعُونٌ وَادِيًا الاكتب هم لِيَجْرمكم انه اخسسن 
مَاكَانُوا بَعُمَلرنٌ4 التّوبة: ١7١‏ 


سس سسسيييٍ ذي/ةنة 


"' (َلِيَجْزِيُمُ لله أحْسَن مَاغَيلوا وَيزيدَهُ: من 
صَلِه وال يرق من يَشَاء بر حَسَابٍ»> 0 

كد لكر ال عنم أشوآ الى عولُوا وي 0 
رهم يأعْسَن الَذِى كَانُوا يَملون» 00 

درك «تساعلدك: يَنْنَدُ وَحَاعِبة اله يمَاقٍ 
َلنَجْرِيَيُ ا ع الترتر اد عار 
يَملّون» من يِل صَانا من ذكر أو أللى ومو مؤي 
1210010111110 


كر 0 5 
ماكائرا يَعُمّلون, التحل : ك4 باو 
جراء الابرار: 
9 2 و 5 5 _-010 5 اك 
1 طإما تطعمك ِوَجْه الله لالريد منككه جَرَاءْ 


دَلاشكورا» 
لك طن هذا كان لك جَرَاء وَكَانَ سغيِئٌ 
مَشكودًا» الدفك. ؟+؟ 
جزاء الموكين. 
5ل «الذى يؤل ماله يََُكى وَمالِأَحَدٍ عِنْدَةٌ 
اليل: .م١, ١4‏ 


الدهر*ة 


اجىا د ده 
من لغنه تجزى 4 
جزاء المستغفر ين: 
غ- لوَالْدِينَ إذا لوا قَاجِشَهٌ أو ظَلمُوا نتسب 


5 


ات عر ع يل م 
ىا هه + لور 3 وَمَنْ يعو ا 


ا لوول 
جزاء ماكانوا يسعون ويكسيون: 


عل © لاوا لم ا َك ان هاي الل 
4١‏ وَان ليْسَ لِاوْنْسَان إلا ماسعى » وَأ شئة 


شؤف يإاى اه د المتاء الأزق »4 التجم :ةداغ 


ا 2 


تيه أكَاد فيا لشكا ى كل نفس 
ما تشفى # ط: مو 


"لان الا 


45 «ؤترى المُجْرمين يَوْمَيِذ مُقورّنين فى 


ون يَ الله كل تفي مَاكسيَت إن الله سَريعٌ 


عه بالله ألى؛ ذا فب ب رحا 


0 


َنم فَأعْرِصُوا عَم نحم رجش وَمَأز عم جمد جَتَاء 


يا كانوا يَكْيسبُونَ» التوبة : 0.ة 
5 -ٍ مل لِلَذِينَ انوا يَمْفِؤوا للدت ب لايَوْجُونّ ياه 
الله لتجزى قَوْمًا يسَاكَانُوا يَكِْبُونَ الجائية: :؛ 


4 «قرحَ الْمُخَلُونَ عدم جلا رَشولٍ 
المِوَكَزهُوا أن يُجَاعِدُوا.. .م« فَليَضْحَكُوا قليلا يريا 
كديا جَراء با كَانُوا يَكْيبُو »4 القوبة : 5م 

الاك ودرا ظام الام وَبَسَاطِئَهُ إنَّ الذِينَ 
يَكْيمبُونَ الاثم سجرن سَاكانُوا يَفْرِنُونَ»4 

١. الأنسام:‎ 

44 وِوَخَلق الله الشَنْرَاتٍ وَالْدَوْضَ بالق 

َلتُجزى كل تفي ينا كَسَبثْ دَهُمَ لايِظْلَمُونَ» 
الجائية 
5غ طوَالسَارِقٌ وَالسَارِقَةُ فَاقْطَكُوا أيْدِيَئمَا جََاءِ 


يما كْسَتَا ان وَاهُ عَزِيرٌ خكيت»ه 0 المائدة؛ ؛ر؟ 


-٠‏ «الْيَومَ تجْى كل تين يا كُسَهثْ لالم 
البَومَ إن الله سَرِيعٌ اليساب» المؤّمن ؛ ١7‏ 
١‏ مدقيل للَذين ظَلَمُوا ذُوقُوا عَدَابَ الْجُنْد 
قل ين بام تيون » 
جزاء ما كانوا يعملون: 


يونس : 55 


000 فاه لغة القرآت 1 -سببب-اانياسااسس ب‎ ١ 


اومن جَاء بالشَيِئَة فَكبْث وُ جُوهُهُمْ فى الثَار 
مَلْ عُيْروَْ ا مَاكنْمٌ تَفَلُون4 202 التمل:.4 

+ه - ه قائيؤء لامْظله نف شَبِنا ولا مرو إل 
اك تَعملُون» 

4 دانكم لَذَائٍ وا اْعذّاب الألير 0 وَتَايوْنَ إل 
مَاكّمٌْ تَعمَلونَ4 الصّافات :4 فم 

مه _ط!سْلوْهًا قاشيررا از لاتضبروا سَوَاءٌ عَلَيْكهُ 
إنّمَا مُيَْْنَ ماكُنْمم تَغقلونَ» الطور: "1 

ده _جيَاكها الّذِينَ كَيْدِوا لَانَئذِرُوا اليوْمَ أنتا 
رون نكمُم تهمَلُونَ» التحريم: ٠‏ 

به ل وَتَرى كُلَّ أمةٍ جَائِيد كُْ أمْةِ تُدغى إللي 
كنايها ليم ترون مَاكُنْم تغملونَ»ه الجائية 

8 هِوَالَدِينَ كَذَّبُوا بأيَائتَاوَلِقَاءِ الاخرة خبطت 
آعمَائهُمْ مَل يُيْرَونَ إلا ماَانُوا يخماونَ»4 

الأعراف: 11417 

وه لوَلله الأثيآك المُشنى فَاذْعُوهُ بيتا وَذَرُوا 

اين تلحدُونَ فى آَنْمَائِه سيْجْرْوْنَ مَاكَانُوا يَعملونَ»4 


الأعراق: شيا 


سل 1 92 


ط...وَجَلْنَا الْأغْلَالَ فى أَعْنَاق لْذِينَ كُقَدِوا 
هَلْ ُجْرَوْنَ إلا مَاكَانُوا يَفتأرن» 
>5١‏ طأُوليِكَ أشحاث الحنة خَالِدِينَ فمهًا جَرَّاءٌ 
يَاكَانُوا يَعْتلونَ» 
١ل‏ لَوَحُورٌ عِين» عمال اللو لمكنو نب 
جَرَاءٌ يا كاثوا بَعْمَلُون4 
و فَلَاتَعله نفس َاأَحْقَ هم مِنْ 35 أعْْن جَرَاءٌ 
تَاكَانُوا يَعْمَلُونَ» 


سأ عم 


١ : الأحتاف‎ 


الواقعة : 114-17 


١ : التحدة‎ 


جزاء ماكانوا يصدفون: 

...ققد جَا يت 
آَم ين كَذْتِ يَاتٍ الله 3 
الْذِينَ يَضدِقُونَ عَنْ أيَاتنَا شوة الْعَذَابٍ يا كانوا 


كَهْ رَهُدى وَرَحة 
يَضْدِفُونَ 
جزاء المجرمين: 
0 الِينَ كَذَبُوا بأيَابنَا وَاشْتَكْبَرُوا عَنْها 
مقع ل آنواث التبآم ولابَدعْلُونَ الجن حت بَلِع 
الجتل فى مي لياط وَكَذْلِكَ تَجْزِى الْمُجْرٍمين» 


العام : “1م ١‏ 


الأعراف: ٠غ‏ 
> طِوَكقَد أملكنا القُدونَ من قَيدِكُمْ لب ظَلَمُوا 
رخابم رسْنْهُمْ بِالْبينَاتٍ وَمَاكَانُوا ليو ِو اكَذلِك تَرِى 
قوم الْمْجْرمين» يونئس: 11 
باح جٍمد دل قم بأفر ريما فَآضبَحُوا لامُى إلا 
مَسَاكبئة كَذلِك قَبْرِى الْقَوْمَالشجْرمين4 الأحقاف:0 1 
جزاء التالمين؛ 
مط من جَهَمٌ مِهَادُ وين فَرْتِهمْ عَوَاشِ 
وَكَذْلِكَ تَْرى الظَابين» الأعراف : ]١‏ 
طقَالُوا جَرَارٌة مَنْ وُجِدّ فى رَخْلِه فَهُرَ جَرَارٌءُ 
عَدِكَ تَجْرى الظّالميت» يوسف: هلا 
07 مَنْ يَكُلْ مِْيم إن اله مِنْ دُوئِهِ قَذَلِكَ 
تريه جَمَي ديك تَبْرِى الظالمين» الأنبياء : 4؟ 
00 إِذْقَالَ للإنسَان اكفن...فَكَانَ 
عَافبِتَيُمَا نكما في | ر خَالِدَيْنَ فيا وَذلِكَ جَرَاوًا 
الظالميت» اك اليل 


5 - ب سيك د 3 
1 طإق أر ربد آنْ توا بائمى وَامْكِ فتكون من 


ا 


ا سس ‏ _امج زي/ 8019 


أضحَاب الثَار وَذلِكَ جَرَاؤًا الظَالمين»ه 2 المائدة: 9+ 

جزاء لقان يج 

"ا <اة اين دوا ابل يتا مضت بر؛ 
يم وله ف اليو الدُئْا وَكذيك تَرِى المفترين» 

١01 الأعراف:‎ 

ال وَقَالُوا هده آنْقَام وَحَوْتٌ حِجْ ليما إل 
من نَشَاءُ برَعْمِهِمْ وَأَنْعَاءٌ حُومَتْ عل رُهَا...سَيَجْ رهم 
با كانوا يَفْرُونَ» 

جزاء المسرفين: 

ا لوَكَذَلِكَ تَجرِى من آشْرَف وَل يوم بأيَاتٍ 
َب وَلَعذّابٌ الأخرة أَشَدٌ وَأئِق 4 

جزاء المستكير بن والفاسقين: 

7ط ...ولو تَوى إذ الظَالونَ فى عَمَرَاتِ الْمَوْتَ 
وَالْمَليكَةُ تاسطوا يديم َخْرِجُوا السكه الجنيد 
مجر عَذَات الْهُونٍ ا كنع تَقُولُونَ على الل َي اميق 
دَكُنْمٌ ع أيَاته تَستَكيرُون» الأنعام: + 

ل لوَيَوْم يُوضٌ الَّذِينَ كوا عَلَ الثار ذْهَبيٌ 
طيَائَكُمْ ى حَتابكمْ الدنيا وَاشكَمْققمٌٌ يجا فَالْيِوم 
َجرْنَ عَذَات الَهُونٍ يا كنم تَستَكْيسُونَ في الآؤض 
ع الح اكلم تَنْسُون» ١‏ الأحقاف:.! 

ا 

4 قَلُْذِيقنَ الّذِينَ كَلَروا عَذَابًا شَديدًا 
جيم نوا اذى كَانُوا يَْملُونَه 2 فصّلت: 7 

ال لوَالذِينَ كَسَبُوا الشَبّناتِ جَرَاءُ تيك 
يلها ...وليك َضْحَابُ الثّار هُمْ فيا خَالِدُونَ» 


نوفني : /1؟ 


٠‏ ليس بِأمَائكم وَلَاَمَانءِ آ: الْتَابِ تقذ 
تفل شَوًا يمِرْ بم ولا يذ له من دُونٍ الل وَلِعا 
َلَانَصِير» 
جراء الحسبنة والسيية: 
١‏ طمن ججاء بلحس قله عطي ما ومن بجا 
ِالسَيِئَد فلا يج إلا مدْلهَا وَهُم لَايُظلئرنَ» 
الأنسام: ١3.٠‏ 


التساء: اذل 


87 طمن جَاء بِالْمْسَئّة قَلَهُ خَيْدُ ْنا وَمَنْ جَاءَ 
ِالسيِئةٍ فلا جُجزى الَّذِينَ عَمُِوا الشياتِ إلا ماكائُوا 
يَعْمَارن» ْ القتصص : 24 

3 وله مَافي الشَنْوَاتٍ وَالَأَرْض لخر 
لاوا بَاعَملُوا وي الّذِينَ سوا بالحُشق» 

+١ التجم:‎ 

ا ْطوَجَرَاًا سَيِئَةٍ سَيِنَةٌ سدْلّهَا فَمَنْ عَنَا 
وَاضْلَحَ فَأَجرَهُ عَلى اله إِنَّهُ لَاجيبٌ الظالمين» 

الشورى: 2 

10 - همَنْ عَبِلَ سَيَِدٌ فلاجُوزِى إلا مثْلهًا وَمَنْ 
عَمِلَ صَالا من ذَكَر أو أن وَهُوَ مُؤْيِنَ فأولِيكَ يَدْْلُونَ 
لجسن يزَقُونَ يها عر حِسَابٍ» المؤمن: ٠‏ ] 

حرام القاتئلين: 

وَمَنْ يَفَثُلَ مُؤْمنًا متعقدًا فَجَرَاؤٌهُ جَهَمٌ 
خَالِدَا فييتا وَعْضِبَ الله عَلَيْهِ وَلَعنَهُ وَآَعَدٌ لَّهُ عَذَائَا 
عُظيئاة النساء؛ *و 

جواء الكافرين. 

417 -+ كيف يندى اله قُوُمًا كَتَدِوا بَعْدَ 
ايانيم...أوليِكَ جَرَاوْمُمْ أن َم لَه ال وَالْمَلَئِمدٍ 


61 / المعجم فى ققه لغة القرآن... اير 


وَالنّاسِ اجمعين» العمران: لا 
1 - طَوَاْلُوهُمْ حَنِتُ تَقِقُوهُمْ وَأخْرجُوهُمْ مِنْ 
كيت أخْرَجُوكُمْ و ...فَانْ قاتلوكم فَافتلُوهُم كذلِك جَاءً 
الْكَاقِرِينَ4 البقرة : ١353‏ 
5 َم أَنزلَ الله شكيتة غللى رَسُولِهِ د 
الْحَؤْمِنينَ نَل دا لا تروهَا وَعَذّبَ الّذِين كَْرُوا 
وَذْلِكَ جَرَاءُ الَْافِرِينَ» 
٠٠‏ َتبْرِى بِأَعْبينَا جَدَاء لمَنْ كَانَ كُيْر» القمرء ! 
طفاغْرصُوا فَأَرْسَلنا عَلَئِِمْ سيل العم © ذلك 
ريام ييا قدو ا وَهَلْ تَجَاى إلا الكَفُورٌ»4 
بأ ١.1‏ 


ع ملعتم رن جرم عع زسة 2أء 
5 مٍِوَالّدِينَ عَنَوُوا كَمْ ناد جَهَمْ لابُطى عَليْمْ 
يووا وحن عنم من ذاه كذْلِكَ تَِْى كل 
كثور» اكه + 


جزاء الطاغين: 


التوبة: "؟ 


5 دَإنّ جِهَمم كَانَتْ اداه لِلطّاغِيَ مأئا* 
لابين فيها مقاب » لَايَدوُونَ فيها بَدًا وَلاقَرَابائه إل 
تميئا وَعْسَانًا؟ جَدَاء وقانًا» الأ ةم 

جزاء الباغين: 

:4 لَرَعَلَ الّذينَ هَادُوا حرَمًا كل ذى ظَفْر وَمِنَ 
البق وَالْهَمَ حَدْمنًا عَلَئِهمْ شُحُومَهُتا نا مَاحمَلَتُ 
طْهُودُمَُا أو الْحَوَابَا أو مَااخْتلَطَ يسقظّم ذلك جَرَيْتَاهُمْ 
غيم وَإَِا َصَادُِونَ» ١‏ الأنعام : 147 
جزاء الذين يجاربون الله ورسوله: 
وك_طَإِنّمَا جَرَاوًا الّذِينَ يحَارِبُونَ الله وَرَصُولَهُ 


5-0 


5 3 5 - 2 ل 3 34 
وَيَشْقَوْنَ فى الْؤْض فَسَادًا آنْ يُتَثَلوا از يُصَايرا از 


المائدة: ؟ 
جزاء من جحد أو كفر يأ يات الله: 
- 


_هِذُلقَ جَرَاءأعْدَاءِ الله الثَادُ هُمْ فيها دَار املد 


ل ص 


جَرَاء ينا كَانُوا بايَاتنًا يَجْحَدُونَ4 فصّلت: ١4‏ 
هذيق جَرَارْهُمْ ّم كَقدُوا يتنا وَقَالُوا 


ةذ كنا عظَامًا وَدٌقَائا ءانا لَبعُونُونَ خَلعًا جَدِيدً|4 


4ك «أولتك الّذِينَ كَنَدوا أيَاتِ ا ,+ ذلك 

اهم جَهَيه بج كوا وَاقََدّوا أيانى ورُشل مُرْوَا» 
الكيف: 1١51.3١8‏ 

ل جك آنه هؤلاء تون آلمُسكم وَتَخْرِجُونَ 
فنا مِنْكُمْ بن دِيَارِحِمْ تَظَاهَرُونَ عَلَئمْ الام 
وَالْعدوَانِ وَإنَ يَأنُوكُمْ أسازى تُقَادُوهُم وَهْوَ هُحَوَمْ 
عَلََكُمْ إخْرَاجهُ أقَعُؤْمِنُونَ بتغضٍ الْكتَابِ وَتَكفرُونَ 
يتفض قستا جَرَاهُ من يَلْعلُ لِك إلا خِذْيّ في الْحنيوة 
لديا وَيَوْءَ القيقة يدون إلى أَسَدٌّ العذاب وَمَاللَه 
بعال عَم تَعتلونَ» البقرة: 88 

جزاء من تبع الشيطان: 

٠‏ طقال اذْمْتِ لَنْ تَبِعك مِمْهُمْ فَإِنَ جه 
جَرَارْكُمْ جَرَاد مَؤْمُورًا» الإسراء: "71 

يوم لايجزى نفس عن لفس: 

٠-١‏ لَرَائقُوا بَوْمًا لَاتجْرى نفس عَنْ نفس ذَبْئًا 
لاي ينها شَنَاعَة وَلَايؤْخَدُ مِنْهَا عَذْلُ وَلَامُمْ 


يُنَصَرّرن» البقرة + ١77+‏ 


ا سسسب يجيج سيوج زبي/ 019 


٠7‏ لوَائقُوا يَوْمَا لَاتَْرِى نَفْس عَنْ لذ مَيكا 
دَلَابُفْتلٌ مِنْا عَذْلٌ وَلَاتَنقَُهَا شَفَاعَةٌ وَلَاهُمْ يلصرون, 
البقرة: 1 
٠‏ بايا النّاش اتَقُوا ربكم وَاخْقًَا يَدْما 
لاجر وَالِدَ عَنْ وَلدِِ ولامَولُوٌ هُوَ جَازِ عَنْ وَالِدِهٍ 
شَيْنًا إنْ وَعْدَ الله حَقٌّ قَلَا تَمُدْنكُدُ الْحَيوهٌ الدنيا 
َلَايُْد نَكُمْ يالله الْقَدِورُ» لقيان: ١‏ 
جزاء المشرّعين: 
١٠‏ هوَقَالُوا مَافى طون هَذِهٍ الآ نقام خَالِصَهُ 
1 وَمْحَوُمٌ على أَرْوَاجِنًا وَإِنْ يَكُنْ مَئِمَةٌ نَم 
فيد شرَكَاءُ سَشِجْزٍ يهم وَضْلَهُمْ نه كير عليه . 
الأنعاء: ؛خا؟ 
جزاء الآنى والّرقة في مصير: 
اك و 2 وَقَدبْ 2 م 


بوسف ؛ 8؟ 
٠7‏ طقَالُوا تله لََدْ عَلِممٌ مَاجِمْمًا لِتفدَ ف 

الْأرْض وَمَاكْئًا سارقين» قَالُوا فَبَجَرَادُه إن 4:5 

كَاذبين» الوا جاه من وُجدَ فى رَخْلهِ فَهُوَ براه 

كيك نبرِى الطايين» 
جزاء الصيد من المرع: 
٠١7‏ يمنا الْذِينَ امَتُوا لات فوا الضَيْد وَأَنْمُ 

خم وَمَنْ لَه مِنَكُهْ مه مُتَعَنْدًا فَجَرَاء مِدْلَ مَافْتَلٌ من 
الجرية: 


يوسف: ا ايا 


ا 8 20 25 5 5 . 
٠‏ #قايلوا الذين لايؤْمنونَ بالل وَلَا باليؤم 


الآخر وَلَايحَِمُونَ ما 0 رَسُولَهُ وَلَايدِينُونٌ دين 


لحن من الّذِينَ أونُوا اكات حَيٌ يطُوا المماية ع بد 
وَهَمٌ صَاغِدونَ» التوبة : 14 


5 


ويلاحظ أولا: أن الماضي جاء (غ) مرّات سورّعة 
بين الدّنيا والآخرة سواء : فائنتان منها: ( ١و‏ ') في جزاء 
الصّابرين فى الآخرة والآخرة مستقبلة قهرا. فيخطر 
بالبال أن الماضى فيهم| بعتى المستقبل , اعتبارًا الأمر 
الحمشّق الوقوع فى المستقبل وأقمًا بالنمل, تأكيدًا على 
صدقه. وهذا الوجه جار في )١(‏ فقط, لأ سياقها في 
وصف الأبرار يوم القيامة «إِنّا تَخَّافُ من رَبْنَا يَرْما 
عَبُوسًا قنطريرًا فَوَقِيي الهش ذلك اليم وليك 
شمر وَسْرُووًاء وَجَرْمكُمْ ساضير دوا جه وَحْرِ ينا أمّا 
الثانية-فحكاية حوار بين الله وأهل انار يوم القيامة كيا 


واثنتان منها: (١1و15)‏ حكاية ماجرى على قوم 

0 
فق الأول : «لقذ كان لِسَيَا فى مشكيم أيه [إلى أن 

قال :]لك جَرَيْنَاهُمْ با كقَرّرا ...> فجراهم الله بكفرهم 
بإرسال السّبل العم عليهم , وتبد يلهم بمنّبين ذوات أكل 
خط ., 

وفي الثانية: ؤِوَعَلَ الّذِينَ هَادُوا حَوَمْنَا كل ذِى 
تلم » وفيها موت 

١‏ خصس الماضىي ف ١(‏ و(" بجزاء الصايرين 
بالحمسنى ؛ فق )١(‏ جزاهم جنّةَ وحريرًا متّكئين على 
الأرائك ...ما دلت على السّكون والاطمتنان واكاحة 


4 / المج فاققه لثة القرأن... 98 سبببتبا--ااايياحسيي ب 000 


وطيب العيثى فى آيات متوالية. وهي جزاء الأبرار 
اّذين عملوا أعبال صالحة , كالوفاء بالتّذر وإطمام الطعام 
كما وينيبًا وأُسِيراء وغيرهاء إلا أن الجزاء في الآية 
موقوف غلى الصّير, أى أ جملة أعياهم الصّالحة اللاتى 
شكّلتْ متهم جماعة الأبرار ترجع إلى صبرهم على فعل 
الّاعات وترك المعاصي, فالصّير رأس الطاغات 
ودعاءتها, لاحسظ: الأبرار والصابرين فى «ب ر ر' 
ولأصن نا زا 

وأمًا (؟) فجاء في حوار من الله مع الكقّار طِإِنَّهُ كان 
ريق مِنَ عِتَادِى يَقُونُونَ َتنا أمنا فَاغفر لنَا اوتنا 
أت عَيْدُ الاين فَاتَحَدْتَمُوكُمْ يِخْريًا عي 

نوكم ذكرى وَكُنْمٌُ مِنُْمْ تَطْحكون5 إن جَبَلَُِم 

اليم ينا صَبْدُوا أنمْ هُمْ الْقَائرُونَ» فركر من.سين 
أعباهم صبرهم علها, ولاسيّما على سو القاتكي 
شخريّة من قبل أعدائهم؛ فيبدو أن صيرهم على هذا 
شد من صبرهم على أعاهم الصّالحة, فأوقف جزاءهم 
على صبرهم عليه. 

؟- جاء الفعل في )١(‏ بصيقة الغائب لوَجَْمُم ينا 
صَبَرُوا وفى () بصيغة المدكلم وحده تعطق بم 
ذَإنّ جَرَئِميمٌالبَْمَ يا صَبرُوا» مؤكدًا ب(إفى) مزيدا في 
إكرامهم؛ ومقايلةً للا نالهم من اطوان بسبب الشخريّة 
والضّحك من قبل أعدائهم , فإتها تدعو إلى جزاء الإهانة 
بالأكرام , والععداء بالولاء. 

ع ذكر (الْيَوْم) فى (9) وهو مراذ فى )١(‏ أيضا, 
تسجيلُا على تحمّق إكرامهم وجزاءهم فى ذلك اليوم, 
وهذا بدوره يزيد فى الإكرام أيضًا. 


ديل الجزاء في (5) بقوله : هِاأتّيْ هُدُ الْقَائِرُونَ4 
صيغة احص ات تن عن بلوع الجزاء أوجد, وثهايته. 

ا ساء جراء الصاير بن راع أعاطم موكدا 
بالقسم ونون الأكيد في( لاصيا 
َجْرَهُمْ باحْسَنٍ ما كا نو[ يَعْمَلونٌ 4 وهذا ينى أيضًا عن 
بلوغ الجزاء نهايته, وستتداوها بالبحث. وكل هذه 
راجعة إلى جزاء الصّابر ين الفائزين بصيغة الماضي. ما 
جزاء الباغين الخاسرين ببذه الصّيغة فكنا يأنى: 

١‏ جزى الله فى (49) و(414) كلا من قوم سبأ 
واليهود بسلب نعبائهم في حياتهم الدنياء تسجيلا على 
توّلهم في الرَكون إلى الدّنيا ومافيها: سبأ يسلب جنتيهم 
للد كانوا يرزقون من تارهماء والببود بتحريم ماكانوا 
يشلتهوان من اللحوم عليهم . 

فلمابكانت رذيلةٌ هؤلاء فى بطونهم فعاقبهم الله 
وجزاهم بما يرجع إلى بطونهم جزاء وفاًا. 

١‏ جاء فى جزاء سبأ لِذَلِكَ جَرَيْئَاهُمْببتا كَقَوُوا 
وَهَلُ تَُازَى إلا الْكَقُوِيه وسياق الآبات قبلها ظاهر 
فى إرادة الكقران منها دون الكفر كما قيل ‏ فإِئهم 
ريشكروا مارزقهم الله حيث قال: طكُلُوا مِنْ رِزْقي 

؛وَاشْكدرا لَهُ بَلْدَهُ طَيْبَةٌ وَرَبٍ غَفْورّدِ 
فَاغْرَضُوا...» 

نا الييود فجراهم ببغيهم إذ كانوا قومًا باغين؛ ومن 
جملة بغيهم : تكذيبهم ماأشير به ايا حرم الله 
علبهم؛ حيث قال: طجَرٌيْنَاهُمْ ببَغِييم م وَانًا لَصَادِقُونَ 
قَانْ كذَّبُوك...4 ققد جعت الفريقين رذيلة الكفر 
والكفران ورفض الشّكر والإيان. 


7 بالغ الله في جزاء الفريقين بصيغة وأحدة؛ وهي 
١اجَرَينَاهِئ)‏ بضمير الجمع (نا) ادال على عظم الجسرم 
والاهجام بالجزاء , مع فارق بينهها بأمرين: 

الأّل: قال فى الأولل: مجَرَيْتَاهُمْ اعدو 4 دون 
(كفرهم)؛ وفي الثانية ْجَرْيْئاهُمْ بنْيهم» دون بها 
بغو أو مرجعهم| واحد. إلا أن" الفعل أوفى بالمراد من المصدر. 

الثاني : ذيّل الأول بؤقل مجازِى ا الكتُور4 
وهذه با فيها من الاستغهام الإتكاريّ أو الشّقريرى, 
وتكرار الجزاء و(الكفران) بلفظي (تجارى) و(الكفور) 
أبلغ وأوفى بالمقصود أيضًا. واكتى فى الثانية بلوَإِنا 
لصَادِقُون», 

ثانيًا: جاءت فى «جراء الشاكرين» ئلاث آبابت 
(1-4) بفارق بينها: فني (6) بشأن آل لوط بأسلوب بالة 
وى من شَككر4 فعر الله عن نفسه بصيغة الجممم كلدت 
مرّات : (نا) مرّتين؛ واتَجْرِى) مرّة ؛ مع الججمع بين (الّجاة 
والتعمة) و(عِنْدَنَا) و(الجزاء) وإضافدٌ إلى التركيز كقاثون 
قول: (من شَكْرً) وهو أوفى وأعمْ من (الشّاكِرِين). وهذه 
خاصة بجزاء الدنيا, 

ما في (دو) فجاء بشأن من آمن بال معتل 
«وَسَيجْرِى الله الشاكرِين» ول وَسَتَجْزِى الشاكرين» 
مع (سين) الاستعجال فيهما وبصيغة الغسيبة فى الأول. 
والمتكلم جمعًا في الثائية. والتكرار يصيغتين فسيها وإن 
مد الجزاء إلا أنه لايبلغ مبلغ التأكيد فى (8). ومع ذلك 
فائهما ظاهرتان فى جزاء الآخرة , وإن احتملتا الدارين : 


الدنيا والآخرة ممًا. 


النا: جاء: جزاء احسبى , والإحسان. واممسنين فى 
415 أية: (/ا- )١5‏ وفيها يحورت 

١-جاء‏ في (7) وَامًا مَنْ أمَنَ وَعَِلَ صَالً قله 
جَرَاء الحشي وَسَنُْولٌ لَه مِنْ مرا يُسرًا> فور لمن آمن 
وغمل صالثا جزاء الحسنى مع القول له (يسس”!) 
وأ يذكر فبها يوم القسيامة, فالجزاء فبها يعم الدّنيا 
والآخرة: وإن يشعر (سَنَُول) ما يقوله طم في الآخرة . 
وهذه خاصّة بجزاء الحسنى . دون جزاء الاحسان, 

'-وقد أ في (8) يقانون عام في «جزاء الاحسان» 
وهو أ جزاء الإحسان ليس إلا الاحسان, مَوَكّنًا له 
يأساوب الاسغهام التنقربريٌ, رنسيمًا التي 
والأكوة, كأنه حقّ طبيعيّ للإحسان. وللمحسنين. 
[لاحظ نص الفَخْرالرٌازَيّ في هذه الأآية] 

الجاء بجزاء الممسنين 41١8‏ مرّة فق (4): ف اذى 
جَاء بالصَدْقي وَصَدَّنْ به أُوليِقَ هُمْ الْمْتئُونَه ل 
مَايَشَاوُنَ عِنْدَ رينم ذلِكَ جَرَاوًا الْشَحْيسسنين». 

فركر أَيَلٍ في سياق الحمصير مبالعةٌ: ثم هم 
المتقون. 

وثانيًا: أن هم مايشارون بإيكال الجسزاء حسب 
مايشاؤون . وهذا توسيع وتكريم بالغ طم. 

وثالنًا: أن جزاءهم مضمون لهم عند ربيّهم الذي 
رباهم, وأتعم علبهم في حيائهم الدانيا. وهذا ضان 
مقرون يشاهد. 

ورابعًا: أكدها بإعطاء قانون عامٌ؛ وهو أب ذلك 
جزاء امحسنين بدل «ذلك جزاءهم»؛ فصرّح بِأنّ حؤلاء 
سسبون ؛ وأن ذلك جبزاء الحستين. وقد جمع الله فبها بين 


اق لق لفرت ج1١‏ بحاس 0 


الصّدق والتّصديق والتقوى. وأئنّها با هو أَهمْ وأعم 
مثباء وهو أَنَّهمِ مستونء وأنّ جسزاءهم كان على 
إحساتهم , لأنّه نتيجة تلك المخصال وجماعها. 

5-وحاء فى آنات 1 ١175‏ جراء المعسيئين ما 
وهب الله من النّبرّة والحكم جملةٌ مسن الأنبياء ليق ١‏ 
ابتداء بنوح وإبراهم وإسحاق ويعقوب وذر يهم إأف 
موسى وهارون إل داود وسليمن وأيّوب ويوسف 
والياس , تركيرًا فل اموز 

الأوّل: ذكر نوحًا في عداد الحسنين مرّنين: في 
(٠و7١)‏ وإبراهم غللاث مات (١٠و15أو18):‏ 
وموسى وهارون عا مرّتين ))1791١(‏ وموسى وحده 
3 (؟١),‏ وذكر غيرهم من الأنبياء, كل واحداكرّة 
خلال الآبات: حسب مراثمهم غنده, 

الثانى: أن حمسا من الآّيات  1١1١(‏ /9) عايث في 
بسمووراد الصّافات بسياق واحد. وهو ابتداؤها بسَلام 
عَلنى) إِلَّه فى (14) لأنّها نداء وليست بسلام ؛ وتذييلها 
دان عَذْلك تَيرَى المخيجين» - إلافي )1١(‏ ففيها 
(كَدَلِكَ ...) بدون (إِنَا اعتهادًا على ماقبلها. 

لالت : جاء فى (15) بشأن نوح طسَلَامٌ الى نُوح 
في القالمين» دون غيرها واعلّه باعتبار أن نوما عوآده 
الثانى , وأنّه بعد آدم أب للعالمين جميعًا. 


الرّابع : جاء )١١(‏ لوليا بَلَعَّ شد تَيْنَاءُ 


مك وَعِل4 بشأن يوسف, وهلَّمًا بَلْعَ آشَدَهُ 
وَاششرى » بتأن موسى بزيادة (واستوى؛ الدال على 
زيادة رشده. ومعلوم أَنّ مبلغ أشدّهما يختلف مدةٌ؛ كبا 
يبدو من قصصها في القران . وقد جاء في مذة استخال 


الانسان على العموم. وِحَقٌ إذا بَلَعَ آَصُدَهُ وَبَلَمٌ أزتعين 
يذ الأحقاف: 16 لكتّها أوتيا حكمًا وعلمًا قبل 
بلوغ الأربعين. 

© -جاء تى (داوة١)‏ حراء الحسنين في الأخرة 
نفس التياقين «إنا كَذْلِكَ تَجْرِى المخيدين» 
وذْلِكَ جَرَاهُ الْمْخْينين4 ؛ وسنتكلم فى الإحسان 
واعضمة ماكائوا بعملون. 

رايا: جاء (جَرَاء الْمُكمِينا فى ثلاث أيات ( 1١‏ 
؟١)‏ وكلها فى الجئة باختلاف: فعلا ومصدرًا: 

فق ( لكيه فيتا مَايَشَاوٌنَ كَذَلِكَ يجْرِى الله 
لْمُقّقِين؟: وفى () «أم جه لاد الى وعد 
لعميُنَ عَانَتُ ُمْ جَرَاء وَمصيرا4. و(11) لَإِنْ 
لْفتّفَين مَمَارًا...لَايَسْمَعُونٌ ها ليا وَل كذَائات جَرَاءٌ 
من بَمْكَ عَطاءٌ حسابًا» . لاحظ الى قي ى»: متقين. 

خاممًا: وجاء فى (؟؟) جمزاء المتصدّقين بشأن 
بوسف حيال إخوته, لكنّ الجزاء عام إن الله يمْرِى 
الْمْتَصَدّقِين» . وكذلك جزاء الصّادقين فى (4؟) 
«لتخرى الصّادقين بِصدْقِهم» فتُّعطيان قانوثًا عأمًا 
شاملا جزاء الدّنيا والآخرة, وها مشتركان في صيغة 
المضارع الغائب المشعر بالاستمرار والدّوام. إلا أن 
القُولى جاءت جملة اسمية مؤكّدة هن اله يجْرِى ...4 . 
والثّائية جملة فعليّة ِلِيَجْزِي النث» فييدو أن التصدّق 
أفضل من الصّدق, مم وحدة المادّة. واختلاف المعق 

سادسًا: جاء الائمان مع العمل الضّالح فيا يقرب من 
(65) آية ‏ لاحظ : «أم ن», وداع م ل» ‏ لكن ماجاء 


اس سس سس سس سج وبي / 8 


منها مع [الجزاء) ثلث صور: 

الام ايفين سوط لس 
مرّات: (6؟. ١‏ ") وكلّها جزاء الآخرة بأساليي متفاوتة 
5 أو فعلئة: 

فالاسمية في ثلاث: (20): لَفَأولئيِكَ كم جزاءً 
امف ينا عَمِلُواك, و(01): لوَذْلِكَ جَرَاكُ من 


نا 


ا وحمل اسمئة 


تَرْمَىبه 1 : «جَرْاوْهَم عنْدَ هسم | جنات 
عَذْنِ ...», 

والنعليّة بسياق واحد فى ثلاث أيضًا: 181 ١‏ 
«لتخرى الذِينَ مَنُوا وَعَمُِوا الصّابدات» بتفاوت فها 
بألفاظ (يالْقِسْطِ) و(ين فَضْلِه) أو ماقارنب) صدوًا وذييٌ 
اكير 

الثانية : جزاؤهم بأحسن ماكانوا يعملون (1) مات 
أيضاء 5-57 بسياقين متساويين عدوا كل وار 
ثلاث مرات أيضًا : : ففي (037-51: ليريم خسن 
ماك دفي 5-54 عر يكم أَجْرَهُمْ أَحْسَنِ ما4 
بزيادة: «أجرهم والياء». 

وفيها فرق آخر: :"ف أكثرها (أحسن ما -أو الذي 

كانوا يَعَْلُونَ) ما دل على أي" ' الله يجسزيهم؛ بأحبن 

أعسواهم التي داوموا عليها, وفي (©) : (أَْسَنٍ . 
مَأعَمِلُوا) ٠‏ وليست صيريحة في الاستمرار. 

الثالئة: الجراء بماكانوا يعملون بتفاوت غييةٌ 
وخطابًا. وشَدَةٌ وخدَدٌ للفريقين (؟١)‏ مرّة بإزاء (17) 
مرّة في الصّورتين الأولى والثّانية. فلأهل الثّار (4) مرّات 
(55- ١5اء‏ ولأهل الجنّة () مرّات _ أي ثلث أهل الثار 


0 ثلاث: (اره  )1١‏ مَل 


يرون إل ماكانوا يَعْملُونَ» بالاستغهام الاقشراري, 
بأغطاء قأنون طبيعيٌ . كيا سبق. 

سابعاء جاء فى )١١(‏ أية: 117 )8١-‏ بدل (السل) 
(التعي) 3 (الكبي) أو (الاقتراف). :فى (45) 
يس ِْإِنْسَانٍ إلا ماسغى* وَأَدُ سَفيَدُ شوق يز :1 
يديه لجرا الآولى» ساو اي 
عاتن تشغى» فن الأولى الجزاء » هو نفس السعي» و 
الثاني الجراء يسبب ما. عوك أبلغ. 

وجاء في (48) «إنّ هذًا كان 24 جَرَاء ركان 
فيكم تكو 4 وهي قد جممت بين الأسرين, أي 
لمك نفس السّعي وبسيبه, وكلّها لأهل الجئّة, وأتا 
يألع الاقثراف والكسب فكلها لأهل الثّار, بتفاوت 
شدةق_وخنة, وإسّة وفعليّة أبمًا: : فجاء في (/41): 
ؤِإنّ الذين يبون الاثم يرون يَاجَانُوا 
يعترِفُون4 جمعت بين الكسب والاقتراف, وفي البباقي 
ذا كانوا يَكيسبُون4 ونحوها بدون الاقتراف. 
وأشدّها١١0)‏ مهل جدَوْن إلا كُنْم تكْسبُون4. 

واستثنيت منها الآية (45) فهي تشريع لجزام 
الشارق في النيا, لاحظ: «س ع قاكا؛ ولاق ر قا 
و«ك س ب واس ر قي0. 

ثامنا: جاء في (81- 0م) جزاء الحسنة والشَيير 
معّاء وفيها بحوث: 

-١‏ جزاء الشَيّئة مثلها لايزيد عليها: فسني (81 و 
8 طمن جَاءَ بِالشّيِئَةْ» أو «مَن غيل سَكِيَدُ قَيٍ 
عبْرى الا متْليا4 وفي (84) «وَجَرَاوًا تسن سَيّتَةٌ 
مِثليَا4 وفى (5/) «جَرَاء سيد سَيِندَ بِيِثْلِهَا4 دفي (كذمو 
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)4٠‏ وغيرها من الأيات 9 جزاءهم يكون حسب 
عملهم , وأئمٍ لا يُظلّمون بتضاعف عذابهم» وفي ( 6١‏ 

؟ وجاء فى (4) فى جماعة من المشركين الذين 
كانوا يلفون فى استاع القرآن : «ِقَلَمذِيقَنٌ الَذِينَ كََدُوا 
عَذَّائَا شَديدًا وَلَنَجْرِينوُم 7 موا انّذى مَانُوا يَعْمَلْرنَ» 
أي أ نهم يعذبون بأسوء أعباهم, وليس معناه أن كل 
سيكة طم تبري بأسوء ماعملوا. 

وجاء فى (41) لمن جَاء بِالْحَسَنَهِ قَلَهُ عَشْرٌ 
َْتَالِهًا» وفى (81) طَثْلَهُ خَيْ ينًاك: وفى يونس :1 1[ 
َلِلَذينَ أَْتَسُوا المحثلى وَزِيَادَة». وفي (51) 
لرَيَرِيدُهُمْ من فَضْله» ؛ وفى (87): لرَيجْرى الذيخ 
أَحْسَنُوا بالحشنى », 

ولااختلاف بيتها إلا بالاجمال والتفصيق ابيتداء 
بالحسنى ثم باسني وزيادة. ثم عخير متهاء ثم بعشر 
أمتاها. فجراء المسنة بعشر أمثاها هي تفصيل لما قبلها ؛ 
لكنّها قد تتضاعف بأكثر من العشير . كا جاء في جزاء 
الانفاق ول الذِينٌ يُنْفْقُونَ أة وه الله 
لت تع سَمَابلَ فى كَل سَنْجلَةِ انه حَبةٍ 
رَافه يُضَاعِفٌ لَنْ يَشَاءٌ وَانْهُ وَاسِعٌ عَلِير» البقرة: 175 
وجاء في  )40(‏ ومثلها كثير ‏ ليُرَقُونَ فيا يَخَيِر 
حِسَاب»# أو (ها يشاون). 

عاش!: جاءت آيات فى جزاء الأبرار والمستغفرين 
والمرمّين لأهل الجنّدء وآيات في جزاء أهل الثثار من 
الذين يعصدفون عن آيات الله. والجرمين, والظالمين, 
والمفترين ؛ والمسسرفين؛ والمستكبرين, والفاسقين: 


والمسيكين , والقاتلين, والكافرين؛ والباغين؛ ومن 
جحد أو كفر بآيات اله؛ ومن اتبع الشيطان؛ 
والمترهين؛ وجزاء الرّنى والترقة : وغيرها بأساليب 
خدلفة نكل البحث خيها إلى لغاتها. ونكتق هتا بأمور 
شاملة وجامسة تلجراء: 

-١‏ ينقسم الجزاء فى الآيات إلى : شير وشر ؛ حسب 
اتقسام النّاس إلى صالح وطالح: ومؤمن وكافر: ومطيع 
وقاسقء وإلى جزاء الدّنيا والآخرة تشريعًا وغير 
تشسر مع » حسب هذا الجدول: 

الحنير والشرٌ 
فليا 


ما (4) آيات: 4؟. 45 417:48- 


المخير وحده:(47) آية: 6-11( 10(:0115-1١١‏ 
ات 1ت 07 


المح وحده (لزق) أية: 29 +18(:]1 جا 


قلقم مع الأسف غلب الخير بما يقرب 
من الشّعف. 


الجزاء فى الدّنيا والآخرة (3) أيات: (4. 715:17 
ل 1# أرق عق قخل 

الجزاء فى الآخرة (89) آية:(١,‏ 1, 1-5(:)5): 
ل ا م خا[ 1 شتا !ا 1١لا‏ 

الجراء في الدّنيا (14) آية: منها تشريع» وهي: 
(45, كل لب 45 ,)٠١9 ٠١4‏ وغير التشريع 
عشر وهي (4: 97 4م فجزاء الآخرة أضعاف 
جهزاء الدنيا. 

وايات التشر يع توعان : (4) متها ماشرّعه الناس 


وهي: (11: وى 5١٠)_وقد‏ جاءت فى قصة يوسف - 
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)٠١4(‏ وهي ماشرّعه المشركون. والأرسم الباقية 
تشر يع الله في مواضيع عنتلفة , فلاحظ. 

؟- لذبن آية منها مككّيّ؛ و(18) مدن فكان 
القرغيب والتّرهيب فى مك أكثر من المدينة لأ أملها 
كانوا أشدٌ كفرًا وعناذا للحقّ. وكانوا يقاومون الاسلام 
7 غامًا قبل الفجرة؛ وسبيعًا بعدها. 

اكد لله فى !يات بِأنّ الّاس لا يرون إلا ماعملوا 
أو سعوا أو كسبوا ‏ وقد يحثنا فيها 0 
أيات أنه يعمل فيهم بالقسط وأَئْهم لامُظلّمون فق 
لجز الْدِينَ أشُوا وَعُيِلُوا الشاغات 
بالط , وفي (18) وَلِتُجْرَى كل نَنْس ها عَسَيْتْ 
رَهُْ لَايَظْلَتُونَ» وفي (00) الْأظْلَم اليوْما, وفى (9م) 
«ثاليوم لامطلم تفش سياه وى (80) « رمن جاء 
بالسَّيِئَة فلا جُيرى إلا مِْلَيَا وَمْ هه ايظلمون» دفيلاها 
ووَجَرَاوًا سَيِئَدَ سَيِّئَهُ يثلها...! نهُ تايب الطكلنة 
وفى [؟4) طِجْرَاء رِقَافا4. 

؛- ومن مظاهر قسطه فى «الجراء» أن أحدًا لايجمزى 
عن غيره: ففى (1١٠و1١٠)‏ لوَاتَقُوا يَوْمًا 
فش عَنْ نفس شَينا» , وفى (7. )٠‏ طوَاخْشَوًا يَوْمًا 
اعَبرى وَالِدُ عَنْ وُلْدِهِ وَلَامَوَلوة هو جار عن وَالمِدِهِ 
شَينا4. 


4 ومن مظاهر رحمته على المؤمنين أنه جعل جزاء 


من عمل السّيّئات الغفرة. فى )١(‏ «جَرَازُّمُمْ مفْفِرةٌ 


7 3 م 1 *” ا 
مذ و4 »دفي ٠0‏ ؟ا «أوليك هم مففرة» . وفي ١١ج‏ 
للتكفون + عَنَكمْ تكلاتهم» , وفى (1 هالِبكَقرَ الله 
ع أسوَا الْذِى عَبلُوا ديجْزمهم أجْرَهُمْ اسن الْذِى 


كَانُوا يلون فجمع بين التكفير عتهم أسوء أعراطم , 
وجزائهم بأحسن ماعملوا. 

وه ير الكقار حبط أعياهم , 
فق (08) ل وَالَدِينَ + دي ايَابنا َلقَامِ الآخرَةٍ حَبطْتْ 
أغتالي:» لاحظ «ح ب ط». 

وأنّ عذاب الآخرة أَشدٌُ وأبق من عذاب الدنيا, كا 
قال في (0/5: طوَلْعَدَابٌ الْأجِرَوَاسَدٌ وَانِق ». 

وأنْه يعذبهم عذاب لون ولاسيّما المستكيرين, 
فإنهم يطلبون العظمة فيّجِرُون الطون , فقي كب ايوم 
ُجْرَوْنَ عَذَاتَ الْهُونٍ يا كُنْيٌٌ تقُونُونَ عَلَ الله ع 
الْحَقّ وَكَنْه عن أيَاته تَسْتكرون» , وق (لالا) 
تاليِم تجبْرَْنَ عَذَاب الْهُونٍ يسَا كن تَستَكيرُونَ فى 
الْأَراض » 


0 عرشم أ تمع فق (00) لَاتعتَد تَعتَذْرُوا اليَوْمَ 


إحثا 2 عزون مَاكُنم تَعْمَلون». 


وأنّ من جملة جزاء القاتل متمّمدا اللّمندَ والغضب, 
ففيٍ (87) 9وَمَنْ يَشْثْلُ مُؤْمِنا متَعَمدًا فاه جَدَةٌ 
خَالِدًا فا وَغْضِبٌ اله عَلَيِه وَلَنَه»> , وفيمن كفروا يعد 
إبانم «أوليك جَرَاوَهُم أن عَلَهمْ مه اله وَالْمَلئِكَةٍ 
وَالئّاس أحممين», 

بين ماد جري وأجر مناسيات سبقت في «أجر» 
ومن جملتها أن أكثر هاتين المادّنين جماءتا في عجز 
الآيات؛ فلاحظ, 

4 قد ذكر أصحاب «الوجوه والتظائر» وجومًا 
كثيرةٌ فى معنى «الجزاء», وهى واحدة مفهومًا ؛ ومتعددة 
مصدافًا. وأَئّهمِ كثيرًا ماخلطوا بين المصداق والمفهوم فى 


ا مم00 


لغات القرآن ؛ فلاحظ. 

الحادي عشر : تقدّم في صدر البحث أنّ المضارح 
جاء (15) مدّة فأعلم أن (7) متها معلومٌ و(11) منها 
بجهول. أمَا المعلوع ف(؟1) متكلمٌ جمعًا (تبرى) و( )٠١‏ 
متها غائب (يمْرِى ادْة) أو (الله يتجرى) كلها بدون 
تسويف ؛ و(/) مئها معلومًا ومهولا ممع الشّسويف 
(سيجري الله أو سنجزى أو مكجرىة): 

ولكلّ من المعلوم والجهول والتسويف وغيره وجه 
نيئنها على سبيل المثال: فقد جاء فى )١8  ٠١(‏ بشمأن 
الحسدين. موَكَذْلِكَ تَجْى الْمَحْسِنِين» سيانًا واحدًا 
بصفة الجمع المتكلم معلوما بدون تسويغاه لاخينا 
تتصدى بيان جزاء الممسدين فى الدنا جزاء محترمًا مقلاا 
بالتكرجم والتعظم. 

جا ( ١‏ ؟) قجاء بشأن المتقين ه كَذْلِكَ يضري الله 
الْمُكفِين» ؛ وفى (18) بشأن المتصدقين إن الله 
يَجْرى الْمتصدقِين» , وفي (14) بشأن الصّادقين 
لحري الله الصّادقِينَ» كلها بصيغة الغائب مسند! إلى 
(الله). 

وجاءت فى (4, 6 )١‏ بشأن الشاكرين ثلاث 
صيغ: (كَذْلِكَ تجْرِى مَنْ شَكَرَ وؤسَيَجْى الله 
الشَاكِرين4 وه سَتَجْزِى الشاكِرِينَ4 : ومن ذلك نعلم 
أنّ حال الشاكرين والحستين أعلى عند الله من المحّقين 
والصّادقين والمتصدّقين ولكلّ فضل؛ وأنّ الشّاكرين 
خسوا بثلاثة أساليب غيبةٌ مع التّسويف. ومتكلّمًا جممًا 
مع التسويف وبدوته , ولمل اخثلاف العيع كان بحسب 
اختلاف ذرجات الشاكرين. 


أنا الجهول فنى (1) لأُوَلَيْكَ يِرَوْنَ العُرقة» , 
و(.ه) طوَمَالآحَد عِنْدَهمِنْ يفم تُبْزَى 4 . و(١1)‏ لثم 
يه الجراء لأف . و(؟4) «لشُجزى كل تف ينا 
تشهى» , و(48) «شُجِزى كُلَّ فس يَاكْسيِتْ؟ , 
ول١ة)‏ « اليم وى كُلّ نفس يا كُسَبِثْ , و(1د) 
مَل تبون ايا كنم تَخِبُونَ» , و(01) هل 
يرن نا مكنم تعملُونَ» . و(/1ه) «آليوَمَ ُرَونَ 
َائنْةٌ تَعْملُونَ , و(04و١1)‏ لَمَلْ يُْرْوْنَ إلا 
مَاكَانُوا يَغمَلُونَ» . و(1“/او7/) هَأَلَيومَ تيرَوْنَ عَذَابَ 
الَهُونٍ . و(-) من يَعمَلْ شُوًا بجر بي4 , و(81) 
ؤوَمَنْ جَاءَ بالشيئة قلا بُجْزى إلا مِدْلهَاه وكذلك 
ارو 8و6 ), فإن تقل الفمل فبها جميعًا على أن 
الجزاء يناسب ويوازن العمل دون من تجرى : وغذا جاء 
النعل فبها مجهرلا. 

وسكسماأ ٠و )٠١١‏ طْرَائَقُوا يَْمًا لاتمرى 
َنْش عَنْ نفْس شَِنَاك و(١٠)‏ ل وَاخْشَوا يَوْما لايجْرِى 
وَالِدٌ عَنْ وَلَدِ..4 فتقل الفعل فيها على أن أحدًا 
لاعيرى عن غيره, أي على الجازي دون الجزاء. فجاء 
الفعل فى مثلها معلوبنا. 

أمَا التسويف وغيره فإذا أوقفنا التظر فى مواضع 
السويف , نرى أن جميعها متعاّق بالآخرة؛ وأنٌ الله شدّد 
الجزاء للصّالحين والمسيثين ممًا بسين النُسويف الدالة 
على المستقبل القريب العاجل, ففي (5) طوَسَيَجْزِى الله 
الشَّاكِرِين4 : و(0) هوَسَتَجْزِى الشَاكرٍين» , و(417) 
طسَيَجْرُوْنَ يا كَانُوا يَعتَرِفُونَ4 ؛ و(01) طسَيِْجْروْن 
مَاكَانُوا يَعْمَلُونَ» - بصيغة الجهول فيها ‏ : و(14) 
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«ستَجْرِى الَذِينَ يَصْدِقُونَ عَنْ يبنا سوء الْعَذَابِ»> 
و(4/) بشأن المسفترين: «سَسيَجْزِييم يَاكَانُوا 
يعتردُون4 . و(4١٠)‏ «شتجزييم وَصَلَهُمْ4. 

الثاني عشر ؛ جاء (جزاء) مصدرًا واسم مصدر 
(1اهزة: وقد كرد فى ثلاث آيات: (24) لقالا 


2 


جَرَاوُ مَنْ وُجِدَ في رَحْلِهِ فَهُوَ جَرَارٌُة4 . و(15) «ذْلِك 
جَرَاء آعْدَاءِ الله اَارُ هُمْ فيها دار لحل جَرْاء ينا كَانُوا 
بِايَاينًا جْحَدُونَ» , و(١١٠)‏ طقَانّ جَهَيَدجَرَادٌ كم جزاء 
مَؤْنُورًا» والأولى تشريع مصدريّ ‏ أو إسرائيي إن 
كأن من وضم يوسف اي حين كان عزيرًا فى مصير كما 
قبل - كر يان الجزاء [لاحظ صوص التفسيرية فى 
هذه الأبة] والأخير تان بشأن أهل التار 7 نشد يدذا 

وعلى العموم فأيها جاء (جزاء) فثقل الكلام على 
نفس الجسراء دون المسجرّى والمجرَيّ به إل تيمًا. 
فلاحظ. 

هذا إضاغة إلى أن المصدر إعرابًا قسمان: مفعول 
وجملة إ«ميّة, وكلاهما بشعران بالتٌشديد والتأكيد أو 
الاستمرار والتّاييد. 

أمَا المنعول فقسمان: 

أحدهما: مفعول مطلق ‏ ويمتمل بعضها مفعول 
لأجله -مثل (27) جَرَاءٌ مِنْ رَبك عَطّاء حساباء , 
ولغغو"؛) «جَرَاء ينا كَانُوا يَكْيسبُونَ» . و(ؤغ) 
ل رَالسَارِقٌ وَالشَارِقَة فَافْطْعُوا أَنِدِيّئمَا جَرَاء يا 
كَسَبَاك .و( تو 17و58 طِجَرَاءُ با كَانُوا يَعمَلُونَ» , 
و( 4) طجَرَاء بن كَانَ كُفِرَ4 , و(40) طِجَرَاء وقَاقَاه , 
و(93) طجَرَاءٌ ينا كانُوا بِايَابنَا يَجْحَدُونَ» , و(١.٠٠)‏ 


طِجْرَاء مَؤْقُورًا», 
وثانيهها: مفعول به مغل )6١(‏ لثما يديه الججرَاء 
الأؤفى»>. 


وما الجملة الاسميّة فقسمان أيضًا: إمّا (الجراء) 
مبتدأ. مثل (4) قله جَرَاءُ الحشئى» , أو خبر , مثل (1) 
«ذَلِكٌ جَرَاُ الْسُحْيمنِين» ولكلّ منهما تظائر , قلاحظ. 

الثالث عشر : جاء منها لفظان آخران: اسم فاعل 
من الجرّد, وقعل مضارع من المزيد , وكلاهيا جاءا مع 
فعل من الجرّد ماضيًا ومضارعًا: فالأَوّل :)1١١(‏ 
«لايجِرِى وَالِدُ عَنْ وَلَدِهِ وَلأَمَؤلوة هو جَازٍ عَنْ وَالِدِهِ 
شَينًاة . والتّانى (11): «ذلِك جَريْنَاهُْ ما كَنْدُوا وَهَلْ 
تتازى إلا الَْقُور4. 

ذف كل من الآبتين يحوث: أمّا الأولى قفيها: 

١‏ القراءة المشهورة (تبرى) بفتح الياء وقرنت 
يجري بضمٌ الياء معلومًا ومجهول. ولافرق بينها إل 
ماسبق من أن تقل الفعل فى الجهول على أصل الجزاء دون 
المرى أو المْجِرَّى. 

١‏ قالوا فى قراءة الايجرّى): لايّعىٌ, لايتفع, 
لايقضي, لايجمل ؛ وال معتى واحد, وأصل الجراء: 
المكافأة. مئل جزاه الله خيرًا. فإذا عدي باعن) يُفيد 
معبى النيابة والتحمّل عن الآخر. والمراد أن كل إنسان 
مسؤول عن عمله. ولابتحمله غبره. 

وقيل: لثراد أن كل إنسان معفول يفسه دون 
غيره, ولو كان أقرب أقاري. فهذا بمعنى < يوم تَرَوْننا 
تََهَلُكلَ مُوضِعَةِ عَكَا أَرْضَعَتْ الحي: ؟. الأول هو 


الصّواب, أى لا يُغنى والدّ عن ولده ولا ولد عن والدء 


1 المع ف فته لغة القرآن.. 1 ٠--ا--ا:اا-بساااس‏ سي 0 


م 


وقيل: لايفدى الوالد بنفسه عن ولده ولاولده 
يفدى بنفسه عن والدهء وهو بعيد عن السشياق. 

(جاز) فى ا مصحف بغير ياء والوقف عليه أيضاء 
والأصل «جازيٌ» فحذفت الياء تخفيفًا في سلسلة من 
التَحوّلات اللَفظية التي فرضبا التعاة. 

4 جملة طِلَايَيِْى َالِدُ عَنْ لدو صفة ليَوْمًاا 
(لأَتَرلوة) عطف على (وَالدٌ) حذف القمل (يجزي) 
تأكيدًا على قربهماء ويحتمل أن يكون مولود ايتداء جملة 
معطوفة على (يجزي)؛ وجملة (هُوَ جَازِ عَنْ وَالدِهِ شَيِنًا) 
صفة لتَوْلُوةٌ) و(شَيْما) مفعول (جاز) سدّ مسد مفعول 
(تبزى) أو هو مفعوطما ممّاء أي لايجزي ولاجازٍ شيئاا 
وهذا تأكيد آخر على قريهما؛ حيث جمعهما ‏ أي ما برلجع 
إلبهيا ‏ فى متعول واحد. 

ه_ذكر فها معًا شخصين في غاية الشفقة والحبة, 
وها الوالد والولد. ليستدلّ بالأدنى على الأعلى . أي إذا 
لايتحمّل الوالد والولد عن كل منهما شينًا من الجراء : مع 
نهاية قرببياء فغيرهما لايتحتله بطريق أوى. 

د ذكر الولد والوالد فيه اطيفة . وهى أن من الأمور 
ماييادر الأب إلى التَحمّل عن ولده المال وتممل الآلام , 
والولد لابتستلها عن والدء مثل مايتحئله هو عن ولده: 
وفما مايبادر الولد إلى تحتّله عن الوالد كالاهانة, قاله 
القَخْرالرَازِيَ وأوضحه؛ فلاحظ, 

/د ا كان الوالد أكثر شفقةٌ على ولده بدأ يجزاءه 
عن ولدء. #" تلام جزاء الولد عنه. 


عير عن جزاء الوالد بجملة فعليّة؛ وعن جزاء 


الولد بجملة اسعيّةٍ إن قلنا إن (وَلَا مَوْلودٍ هُوَ جَازٍ عَنْ 
وَالِدِهٍ) جلة ستفلة مع تبديل (يجري) باجاز) كد 
الجملة الاسميّة , واسم الفاعل كلاهما يفيدان الدوام 
والاستمرار, إشعارًا بأنّ الولد حقيق بدوام عطفه لوالدء 
أكثر من عطلف والده عليه , تكريكا لمق الأبزة. 

هيدل (الولد) ب(المولود) لأنّه أشدّ عطوفة من لفظ 
(الولد) مع أن فيها تفنثا؛ حيث جمع بين (الولد) 
و(الوالد) و(المولود). 

٠‏ بر كلا من (الوالد) و(الولد) مرّتين تأكيدًا 
على قريبيا: (الوالد) بلفظ واحد.ء و(الولد) بلفظين: 
(الولد) و(المولود). 

ايا ضيف كل من الوالد والولد إلى ضمير الآخر: 
(عَر'أوَلَده) و(عَنٌ وَالِدِِ) إشعارًا بقربهما. 

7 وكلّ ذلك تأكيد على نهاية قرب بعضها 
بعتن وشدة تعاطفها؛ بحيث لاتجد لفظًا آخر يؤدي 
معتاه ؛ ويقوم مقامه. 

١١_ذكر‏ اقرط روايات دلت على أن الأب يُئاب 
موت أبتائه ووجود بناته, وفيها إثبات مائقته الآية. 

وأجاب بأنّ المراد بالآية أنّه لايحسمل والد ذتب 
ولده. ولامولود ذنب والده؛ ولايؤاخذ أحدها عن 
الآخر, والمعيء يتلك الرّوايات أن صجر الوالد على موت 
الأبناء والاحسان إلى البنات يحجبه عن الثارء وليس 
فيها أن الوالد بجرى عن أولاده أو يتحمل أعراهم. 

١4‏ وين ذلك تُعلم أن حقّ قضاء دين الأب على 
ولدهء وكذا سائر الحقوق الت حمّلتها الشريعة على 
عائقه, ولاسيّما الولد الأكبر لاتٌّصادم الآية قليلًا 


ولاكثيرنا. 

وما الآية الثّانية ففيها بحوبثٌ أيضًا: 

, قرئت (نجازى) بالنّون معلومًا. بنصب (الْكيُور)‎ -١ 
وبالياء مهولا برقج (الْكُمُور). وقال الطَبْري: «إتهما‎ 
قرأءثان مشهورتان» لكسّ القمراءة الأولى: (تبازى)‎ 
أوفق بِامَرّيْتَاهُم).‎ 

'- جاء في عقاب قوم سبأ: ذلك جَرْئْنَامُمْ يا 
كَثْوُوا وَمَلْ تججَازِى إلا الْكفُور» فكل من اجَرَيتا:) 
واتجازى) فيها جاء في العقاب دون الآُواب, والجزاء فى 
الَف وفى القرآن مشترك بين التّواب والعقاب واليّعمة 
والنقمة والخير والدّرٌ. 

ما المجازاة فقد فيل: إِنَّا خاص بالعقاب والكقن: 
والثرٌ, يقال: جازاه على معصيته, وجزاه على طاععف 
وقيل فى وجهه: إن الجازاة هي المكافاة وصى خاصة 
بأهل الكبائر والكفر, 

قال الفَخْرالرَازِيٌ : «لعل من قال ذلك أخذه من أ“ 
الجازاة من «المفاعلةى وهي فى أكتر الأمر تكون بين اثنين 
يؤخذ من كل واحدٍ جزاء في حقّ الآخر, وفى النّسمة 
لاتكون مجازاة, لأن الله مبتدئ بالتعم». 

وقال أبومسلم: «الجمازاة من التجازى وهو 
التقاضي , 5 لايقتضي ولاب رتجع ماأعطي إلا الكافر, 
وأتّهم للا كفروا النّعمة اقتضوأ ماأعطوا. أي ارتمع منهم» 
وليس قوطيا بمقنع شميئًا. 

وقد حكى الالوسيّ عن أبى إسحاق : ««تتول: 
جزيت الرّجل في الخير وجازيته فى الشّرّ» ثم حكى عن 
بعض الأجلة : «ينبغي أنّ أباإسحاق أراد بذلك إذا 


أرسلت الفعلين ولم تذكر المفعول الثانى هرا ء أمّا إذا ذ كرته 
فيُستعمل كل منهما في الخير والشّرٌّ». وأشكل عليه بأنء 
[َرَيْتَاهِنً) مستعمل فى الشرٌ مع عمدم ذكر المفعول 
الثانى , وكيف كان فاته لأيمل المشكلة, 

وعندنا | الجازاة من «المفاعلة» وهي بين اثسنين, 
واختص الجازاة بالشٌّ, لأنّ جزاء الشّيّ يكرهه المُجاز 
ولايتبله. فكأ نه تعارض المجير ويقاويه وفيه إشعار 
بشدة العذاب. 

ما الخير فيستقيله ولابتاومه, فكانه رون نيد 
اثنين متعارضين أو متعاملين نظير «ضارب زيد عمرّأ» 
أي ضعرب كل منهها الآخر. بل الجزاء من الله على العيد , 
وهذاروجه اطيف لم يذكروه؛ ولعل الفَخْرالرٌازيٌ عناه 
فلاحظ نصّه. 

وبذلك” يرتفم ماقيل : :م خصن الجزاء بالكفور مسع 
أنه عام للمؤمن والكافر؟ فإنّ المراد به جزاء القّيَ اذى 
يكرهه الجاز ويقاومه : وهو خاصٌ بالكفور, سوا أريد 
به كفر العقيدة أو كفران التّعمة الذي يساعده السّياق , 
كيا سبق . لاحظ: دك ف ره. 

؟- جاءت «المجازاة» في سياق الاستفهام الإنكاريّ 
أو التّقَريريّ تأكيد) وتشديدًا عليهاء كأنّها مر مسآم 
لايتبغي إنكاره, وفيه إشعار بعدل الله تعاال. 

؛- كل من (ِْرَيَاهُْ) و(تُيازى) جاء فى السب 
والعقاب, لكنبهما مختلفان محرّدًا ومزيدًا, وماضيًا 
ومضارعًا! 

والجواب عن اختلافهما ماضيًا ومضارمًا: أن الأُوّل 
سكاية ماوقع في الماضى ؛ والثّانى بيان سّة ال اللائقة 


عبات /المعجم فى فقه لغة القرأن... 1 ايالاال ساي سا تدده 


بشأنه الدّائّة إلى الأبد. وأا ست اختلافهما جردا ومزيدا: 
فرت (جَرَيناة) ذكر قريًا متا أنعم الله عليهم فأتى بلفظ 
مشترك بين الخير والدّب: وِأنَّه ابتداء العقاب ثم اشتد 
عقابه, فقال : (تُبازى) المشعر بشدّة العذاب كما سبق - 
وقد ذكر الآلوسئ فيد وجهًا لايتضح مراده؛ ولعلّه أراد 
ماقلنا , فلاحظ. 

ه_الشاحر أن وَمَلْ ازى إلا الْكقُورَ» جازلة 
لتيل له ذلك جَرَيَْامُمْ مَا كَذْدُواة والملّة عام 
والمعلّل له خاصس , وله نظائر في ذيل الآآيات. 

1اختلفوا فى إعراب هذَلِكَ جَرَيْنَاهم» وق المشار 
إليه , فقال أبوالشعود : إشارة إلى مصدر (جَرَيْتَاهُمْ) أي 
الجزاء , أو إلى ماذكر من التّبديل, وأنّ مافيه من البعدٍ 
إشارة إلى بعد رتيته. 

وله على الأول نصت على أنه مص عوك 
للفمل. أي جزيناهم ذلك الجزاء الفظيع ؛ وعلى الشاني 
نص على أنه مفعول تان للفعل , واختاره الطَباطَبائي. 

وعند بعضهم أبن ذلك أي ماحل بالقوم من نكال - 
مبتدا د ف خجره: تقديره: ذلك ماجزيناهم به؛ وأنّ 
وِذْلِكَ جَرَيْئَامْرْ» بدلّ عن هذا الحذوف؛ أو عطف بيان 
له] 

ولمل” الأقرب أتّها مبتداً وخيره جزيناهم, حُذف 
منها المائد, والتقدير: ذلك جزيتاهم به أو إِيّاه 
بكفرهم ؛ وكيف كان فا معنى واحد. 

الأبع عثر كل ذلك راجع إلى «الجزاء». وهتاك 
لفظ آخر اختلفوا قي معناه وى مادتد: وهو «الجزية» 


سماءت مد واحدة فى :)٠١8(‏ وفيها يحوتٌ: 


١‏ أكثرهم قالوا: إنّها من مج زي» وإن اختلفوا في 
وجة تسميتها, وحكى الالوسي قو بأئّها من «اج زء»" 
سويت بها لأنها طائفة وجزء من المال تدفع. وقال 
لرَعطْشَرئ: «إّا طائفة ممنا على أهل الدمّة أن يجزوه 
أي يقضوه ولأنبم تُمِرّون بها من من عليهم بالإعفاء 
عن القتل» فجمع فيها بين «جرّى» و«جزأ»» والأوّل هو 
الأولى , لأتها تُطقُ وتكتب (جرية) بالياء, ولاذكر في 
وجه تسميتها كا يأتي. 

؟ الجرية: «اليذلةه مثل القعدة والجبلْسة؛ تشعني 
مقدار مايُدقع وكقطئ أو نوعًا منه, أو لبيان الهيئة 
كال كبة : من: جرى فلان فلانا ماعليه , وجزى دينه» 
أ كتباه, سمي مايعطيه المعاهد: جزية , لوجوب قضاءء 
حلب طب المعامّدة, أو لأئها تبري عن تله ورقبته , 
أوعن أمزب أو عن كثره؛ أو لأنها جزاء ماعاهد 
السلمون عليه من الدّفاع عنهء أو لأثها عطيّة عقوية 
جزاء على الكفر بالله. ولابأس بأن يكون لكل منها 
دخل ميا . 

قالوا: إنّها نزت في حرب الوم الّذين كانوا من 
أهل الكتاب -أي غزوة تبوك كا فى الاية, 5 يم 
البود والتصارى, ##ألحق بهم الججوس , والتزم به بعض 
المذاهب كالاماميّة, ولاتؤخذ من ا مشركين عامة. 
وشعحهم محمد بن سن الشيباني فى كعابه «الشير 
الكبير» بمشركي العرب؛ وعمّم حكم الجزية انود 
الذين يعبدون الأصنام أيضًا. وقد ذكر الله قبلها 
المشركين وم يذكر المجزية. فالشياق دل على 
اختصاسما بأهل الكتاب, والتفصيل موكول إلى الفقه. 
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وقد أت فيها كتب خاصّة. وهي خراج على الرقاب 
وألرّدْوس؛ دون الرقسبات والأراضي فإئها تسمّى 
(خراجًا) لا(جزية). 

4 اختلفوا فى أثّها لفظ عرب أو فارسيٌ؛ لكنَّهم 
فقوا على أن ها سابقة قبل الإسلام . فلاحظ التُصوص 
والأصول اللُموَة 

0 - واختلفوا في «حَتى يُقَطُوا الزيَة عن يَدِ وهم 
صاعزرن» في موضعين: (عن يدِ) و(صَاغِرٌون). 

ما (عن يَدِ) فقيل: «عن أنفسهم بأبدييم يمشون 
بهأ» أو «عن إتعام عليهم بذلك؛ لأنّ قبول الجزية منهم 
وترك ادن تند علي ديرن المعروف جزيلة». أو 
«ليفارق حال الغصب على إقرار أحد» أو «نقدًا من ينار 
إلى يد من يدفعه إليه من غير تائب ,كما يقال: كلّمتدرة) 
بغر ولذلك مُنع حن التوكيل فيد» أو «يمطوا ادي 
عن يد مواتية» أو ااعن غنى ؛ ولذلك قيل: لاتؤخذ من 
الفقير». 

فالامر في لعن يدِ) دائر بين متضادين: الإهانة بهم 
أو إكرامهم؛ وساعرق |2 سياق الآية يناسب أىّ 
الأمرين, 

وأمًا (شاغرين) فقيل : «وهم كارهون» أو «تُوماً 
عنقد» أو «تأخذها وأنت جالس وهو قات أو «غير 
مستعلين عليكم. ولاقاهرين» أو «خاضمين للشّدة 
الإسلاميّة بعدم تظاهرهم با حرّمه اقهه, 

1 سياق الآية وخصوضًا ذيلها لِعَسْ يد وَهُهْ 
صَاغْرُرنَ يُعطي أن الجزية إما يأخذه المسلمون من 
أهل الكتاب , من موضع قدرتهم وساطائهم علييم 


وعلى الدّفاع عنهم ؛ وهم في ذتة الإسلام ولايفيَم 
منها الاهانة ببسم بل الشلطة عليهم. و التاريم الإسلاميّ 
شهد بذلك, فلاحظ اللُصوص ولاسيّما نص 
لطَاطَبائيّ ومكارم. كي تقنع يذلك. شار الشكية 
والوقار الإسلاميّ كما قال لاطا لابحستمل 
الزهانة بهم؛ كيف والمسلمون عاقدوهم على الاحتفاظ 
بهم وبديلهم! 

هناك خلاف بين نظريّتين من المفسّرين 
القدامى والمعاصنرين: فا معاصعرون أصدٌوا على أن 
موقف الإسلام من أهل الدمة عار عن أَيّ ظلم وإهانة 
بلي فيهأ من العطوفة وصيانة الحسقوق شوق ما ينشدء 
اماك حتوق اّمم والبشر., 

ما اعد امى فأشكلوا بأنّ «الجزية» لاتعادل الكفر, 
َه يستدعيئ#جزاء أشدّ كالقتل والأسر والاستعياد. 
قال القاضي عبد الجبار: «كيف بيصم فيمن يكفر بالل 
تعالى أن يسو له الكفر ببذل الجسزية؟» وأجاب باب 
قتلهم لكفرهم شرعبيٌ لاعقل. فيجوز أن تكون 
المصلحة فيه مال يعطوا الجرية , فإذا أحطوها ندم قتلهم . 
ورا يكون فيه هدايتهم لالإسلام. 

وأجاب عمّن وجّهه بأئم لولم مجر تسرك القستل 
بالجزية لأذى إلى الإكراه. وقد قال تعالى : <لاَإكرَاة فى 
الذِينٍ» البقرة: 157 ين في الكفار من لابُرضى منه إل 
القتل فيجب أن يكون مكرّمًا؟! 

والحة أذ الله فرّق ب«الجرية» بين أهل الكتاب 
والمشركين لثلا يكونوا سواء. وبذلك نيح الإسلام فى 
لي أهل ادم للمسلمين والتّعايشى معهم, 


الع فق لق القرات > تناح 0 


وإن صرّحت الآية بأنّ هؤلاء الّذين يؤخذ منهم وقد طرح الطُّوسِيَ سؤالًا: عن أنّ إصطاء الجسزية 
الجبرية لايؤمنون باه ولاباليوم الآخر في نفس الأمر, إلا لاخلو أن يكون طاعة أو معصية؟ وأجاب بأنّه ليس 
أئّهم بُظهرون الايمان بذلك بألينتهم: وفرق بينهم وبين شينًا منببا؛ وإنا هو جزاء قتلهم. 
المسركين عبدة الأونان؛ على أن الجرية -كبا سبق - وعندنا أنه لاوجد لهذا السّؤال. والجواب أمام 
بازاء ماضمن المسلمون من الدّفاع عنهم ؛ وليس عوطًا أحكام اله تعالى . 


اس 3 


لفظ واحد. وات , مكية 
فين + سول تكية 


| التُصوص الْغويّة 

الخليل : الجمد: للإنسان . ولايقال لغير الانسان : 
جسّد ؛ من خلق الأرض . وكل خلق لايأكل ولابشرب 
من تحو الملائكة والجن نما يعقل فهو جسّد, 

وكان عِجْل بنى إسرائيل جِسّدًا لابأكل ولابدرب 
ويصيح ٠‏ وقوله تعالى : لرَمَاجََلْنَاهُمْ جَسَدًا لَايَأكلُونَ 
الطّمَام4 الأنبياء : 8, أي ماجعلناهم خلقًا مستءئين عن 
الطعام. 

ودمٌ سد جاسد, أي قد يبس. [ثماستشهد بشعر] 

والجسد : الدام نفسه. 

والجسد : اليابس. 

والجبساد: الرعفران ونحوه. من الضيْغ الجر 
والأصغر التّديد الصفرة, 


2 م كام ين 0 حّ 
ولوب مسد : مشيع عصفرًا أو 5عفرانا؛ و هه 


اد , 
و اص ع 
والجساد: وَجََعٌ في السطن يسمّى البجيذ!". شر 
ني # قبي 
صَوب يميد أي مرقوم على محنة ونغيات 


لك لا) 

ابوعمرو الشيبائيٌ : الجسّد: الرعفران. ومته 
قيل للثوب : تسد , إذا ضيغ بالرعفران , 

(الأزهري ١٠:8ده)‏ 

القَدَاء ؛ المُجْمّد. والمجكّد واحه؛: : 

/ 1 : وافسسدك واحعذد: رشو من 

أجسِد. أي ألزق بالجتد. إلا انهم استثقلوا الشّيَ 

فكسر وا المم . كبا قالوا للمُطرّف: مطرّف. وللجُمحف: 


)١(‏ وفي الأزهريٌ :٠١(‏ 1414: يستى: بجَيْدقَ, 


ا ال 0 


يتف (الأزهرىّ ١٠:38ه)‏ 
النّحياني : إنّها مسن الأجساد. كأئّهم جعلوا كل 
جزء منه جسداء #جمعوء على هذا. (ابنسيده: 11] 
ابن الأعرابي : الجاسد : جمع الْنْمَد وهو القميص 
الذي يلى البلدن . 
يقال للرُعفران : الرَئْئقان؛ والسادئ, والجسادء 
كاله 
مثله ابن الشّكيت. 


(الأزهري ٠١‏ اركة) 


(الأزهرىٌ ١٠:اكة)‏ 
ابن الشكّيت: إنقل قول القَرَاء ثم#قال:] وقال 
غيرهء: المجتد: اجيم ننه من التَّياب: والأجمع: 
ماسد. 
وال مجسّد, بكسر المي : الذي على الجسَديشن 
لتاب . (إصلاح المنطق : 51) 
يقال : على فلان ثوب مُشْبم من الطيم #عتليد تويب 


فلان إجسادًا فهو يحسّد, 
ويقال للد عفرن : الجساد. الجوهرىئ 1 لام ) 


الحزبى : صم أجسّد رأصمه ؛ يبس الدّم على رأسه 
من كثرة مايلطْم به . ديف 

ابن در ند : والسّد: جسّد الإنسان. 

ودم سك 25-96 إِذا جنياء ويقال للدم أيضًا: 

وتوب مسد ؛ إذا - بالجساد, وهو الرّعفران: 
فإذا قلت: هذا الثوب يحسّد بكسر الم . فهو الوب 
الذى بلى الجد. 


ودفع البصرتوح هذا, فقالوا؛ لايتال إلا ثوب يُمسّد 


إذا كان قد أضبع العف اموي ييه 

وذو الجاسد : رجل من العرب كان يلبس الشياب 
المعسّدة. فستى بذلك. (7: 0 

الضاحب : الجسّد ؛ للإنسان: معروق. 

وماقد يبس من الدماء : جشد وجاسد., 

والجساد: الزعفران. والثُوب المُجِسّد: المصبوغ 
بالعُصْفْر والرّعفران. 

والجمُساد: وم فى البطن كالبجيدق. 

وصوت تمّد , أي مرقوم على تغماث , زلا 8) 

الجوهري : الجسّد: البدن: تقول منه: شد ك] 
تقول من الجسم : نجشم. 

والجسّد أيضًا؛ الرّعفران أو نحوه من الصّبْعٍ . وهو 
ال أيضًا. [#استشهد بشعر] 

والجسّد أيضًا؛: مصدر قولك: جد به الم جمد 
ذا لق به. فهوجاسد وجّيد. [لم استشهد بشعر] 

وكرت الاق رمانء ادع حك 
من التّيابء والجمع : يحاسد. 

والمجتد., بكسر الم : مايلى الجحد من الثياب, 

وقال بعضهم: قوله تعالى: طفَآحْرَجَ لهم عِجْلًا 


ع م 


جَسَدا» طا: 88, أي أسمرٌ من ذهب. ‏ (01:1]) 
أبن فارس: الجير والشين والدال يدل على تممّع 
الشّىء واشتداده؛ من ذلك جشد الإنسان. 
والميجسّد :الذي يلى الجسّد من الثّياب. 
والجسّد والجيد من الدم: ماييس؛ فهو حَسّد 
وعاسد ‏ قال الطرمام: 
#منبا جابِدٌ ونيم # 


وقآل قوم: الجمسّد: الدّم نفسه, والجتيد: اليابس. 

وما شذ عن الباب : الجمساد : الرُعفران . فإذا قلت : 
هذا الحِسّد ‏ بكسر المبم ‏ فهو الْنّوبٍ الذي يلي 
الْجسّد. وهذا عند الكوفيّين. فأمًا البصريّون فلا بعرقون 
إلا ممسَداء وهو المُشيّع صِيعًا. 1 لاةغ) 

أبوهلال: الفرق بين الطلل والجسد: أن المسد 
يغيد الكثافة ولايفيد الطلّل والشخص ذلك وهو من 
قولك : دم جاسد. أي جامد. والجسد أيضًا : الدّم بعيته . 
| استههد بشعر] 

فيجوز أن يقال: إِنه مي جسدًا لما فيه سن الدّم: 
فلهذا حص به الحيوان. فيقال: جسّد الانسان ود 
احبار. ولايقال: جسد الخشبة. كيا يقال: جم المنيثة. 
وإن قيل ذلك فعلى التقريب والاستعارة. 

ويقال: توب جحسّد , إذا كان يقوم من كانتتيو بف 

وقيل للرّعفران: جساد, تشبيهًا بمرة الدم. 

الفرق بين الجمسّد والبدن, [تقدّم فى «ب د ن»] 
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الهَرَوىٌ : الججسّد: معتاه الجن , (ا عمجم 

القعالبي : الجسد: الدّم اليابس , )6 

أبن سيده: الجسّد: جسم الإنسان , ولايقال لغيره 
من الأجسام المغتذية . [إلى أن قال: ] 

وجبعه: أجساد. 

والجاسد من كل شيء: مااشتد وئبس. 

والمشّد. والجيد. والجاسد والحمسيد: الدم 
اليابس ؛ وقد ستسِد. 


والجسّد , والجمساد : الرعفران. 


ولوب مد ومجيكد؛ مصبوع بالزعفران : وقميل : 
سو الأحمر. 

والمبجسد: الوب الذي يلي جد المرأة فتمرق فيد 

والجمساد: وَجَّع يأخذ في البطن. 

وصوت مسد ؛ مرقوم على يحمنة 0-7 نلف 

الجساد: الرعفران والعٌُضفر ونموهما. من كل ضَيْعْ 
شديد الجسمرة أو الصّفرة. 

أجسّد التُوب ونوه؛ وجسّده: صبغه بالجساد فهو 
محسّد. (الإفصاح ١١‏ 1وم) 

الأجنة بوك وبر اا ده 
روح وجسد. والرّوح : مالطف, والجسّد: ماغلظ. 

الجسم يقع على جسدالحيوان وغيره من الجرادات, 

(غدكملام) 

الرَاغْيءِ الجسد كالجمسم لكتّد أخصٌ , قال الحتليل 
رسميه الله لايقال المسد لغير الإنسان من خلق الاأرض 
وأحوه. 

نأك فإن الجسّد ماله لون والمنسم يقال: لا لابين 
له لون كالماء واطواء . وقوله عرّوجِل: لوَمَاجَعَلنَافُ: 
جَسَدَا ليا كلو الطّقاء 4 الأنبياء: 4, يشبد لما قال 
لخليل ...1م أدام نحو ماتقدم عن اللُّوئين] ‏ (++) 

المَدِينيّ : فى حديث أبي ذرّء رضي أل عنه: «أنّ 
امرأته ليس عليها أثّر المُجايده هي جمع مسد بض 
ابم وهو الوب المصبوغ المُشْبَع بالجيساد, وهو 


التّعفران , والعُمفر أيفًا لكنمكم 
نحوه ابن الأثير , (أبكلا 


الضغانيٌ: الجساد., بِالطَّمٌْ: وَجّمٌ فى البطن, 


لعج ققد لغة القرآن نل 4 تنا 0 


بستى: بيجيدّق ؛ معرّب: ييجيده!". (؟:١١)‏ 
النَيُومِئ: الجّد, جمعه: أجساد. ولايقال لشيء 
من خلق الأرض: جسسد. 
وقال في «البارع»: لايقال : الجسّد إلا للحيوان 
العاقل , وهو الإنسان والملائكة والجن , ولايقال لغيره: 
جبّبد لَه للتٌعفران؛ وللدّم إذا يس أيضًا جد وجاسد. 
)٠١1:1(‏ 
الفير وزاباديٌ: الجسّد حرّكة: جسم الإنسان 
والح والملائكة, والرُعفران كالجساد ككتاب ؛ وعِجل 
بشي إسرائيل, والدّم اليابس كالجبيد والجاسد والجسيد. 
وجيد الدّم به كفرع : لعقى. 
وثوب مسد ويحْشّد ؛ مصبوعٌ بالزّعغران. 
وكميرد: ثوب ين المسسف. 
وكغراب : وَجّع فى البطن. 
وصوث شد كمُخظُم : مرقوم على تغفاث ومحنة . 
191 
مَجْمَعٌ اللْغة : الجسد: الجسم المجامد لايأكل 
ولايشرب؛ وقد يجبىء مرادِقًا للجسم. 
وماورد فى القرآن ظاهره على المعنى الأوّل, 
13) 
محد إسماهيل إبراهيم ؛ التد: الججسنم أو 
ابدن. ريفلب إطلاقه على جسم الإنسان وإن أطلق 
على غيره أحيانًا . 
المُصْطّفُوىٌ : والظّاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادة, هو الجسم الذاهري امادَيّ من كل ذي روح إذا 


صرف النظر عن روحه: ويكون النظر والشوجه إلى 


وا 


يسمه هن حديث شو. 

وعلى هذا فلا يطلق على أجسام الجن والملائكة. 
لكونهم من عالم ماوراء اكادّة نعم يقال فيهم: إن الجن 
قد تجشد, فالتّجسّد صحيح في حتهم, 

ونا كان من لوازم البدن المادَي : التلوّن وكونه في 
معرض ألوان مختلفة؛ وببا يستحقق فيه الاختلاف 
والتمير , ولائتراءى فيه إلا اللّون؛ فسيطلق «الجساده 
مصددًا على اللون العارض للجسد, باعتبار تظاهر 
السد وظيورء فى الخارج بهذا اللون, دفي الحقيقة إنه 
إطلاق على الحسد. 

ثم لا كان أحسّن لون طبيعي في الزّمان التابق 
يُوالرّعفران , فأطلق «الجساد» عليه. وقوهم: جيد 
وعمسة؛ اشتقاق انتزاعي, 

وكذلك إطلاق «الجسّد» على الدّم؛ فإن تكوّن 
تمد والبدن وحركته وبقاء صورته وجريان أمرء 
ونظلم أعضائه بالام. 

فاللون صورة ظاهريّ للجسّد, والدّم صورة باطني 
لى وهذا ظهر القرق بين الجسد والجسمء قَإن الجسم 
عام 

ذبن عُليمْ عجْلًا جَسَدًا...» الأعراف: ,١48‏ 
«تاخوخ كم عَِجْلًا جَسَدًَا لَدُ خُوَائْه طه: 48؛ إشارة 
2 كون العجل جسمًا بلاروم, وبهذا التعبير يثيت 
مِحّة إطلاق هذه الكلمة عل أجسام الحسيوان. 
ِوَمَاجَعَلْنَاهُمْ سد لَايَاكُونَ الطّام» الأنبياء: 8 أي 


أجسادًا بلاروح ؛ فإنّ من لوازم الجسّد الحيّ؛ الارتراق 


)]١(‏ هر بالفارسية ويبجيد»هة. 


م 

وسائر الأمور. 
«وَالْقَْنَا على كُرِيِيه جَسَدًا4 م : 1" أى بدا 
بالدروح. 5 قم 


النصوص التفسيريّة 


2 


حَسَدَا 
لد قوم مُونى من بَعْدِهٍ مِنْ حُلِميمْ عِدْل 
١ َ‏ الأعراف: مغ ١‏ 
ابن عئاس ؛ مدا صغيرا. لخمال) 
وَهب بن مُنَهّهِ : لحمًا ودمًا. 


(الطبرسيّ ع1 


تموه النازن. كتمعن 
القَّاء : كان جسدًا يموقًا. ااتعو كو 
الّجاج: والجسّد هو الذي لا يعقل ولامير, إنما محنى 
الجسد معنى الجمدّة فقط , ١ب‏ ابام 
مثله ابن الجوزي. 9 تونق 


البغوئ : 8 لحا ودمًا...وقيل: كان جنا 
يحَسّدًا من ذهب لاروح فيه؛ كان يُسمع منه صوت. 
(5: ة؟؟) 
الرّمَخْشَريٌ : بدا ذا لحم ودم كسائر الأجساد... 
وانتصاب (جَسَدًا) على البدل من (عينلة). (؟: ١١‏ 
مثله التتشؤة (؟: , والشّربيني (530:1), 
وتحوه أبوا ل مود (*: 29 
ابن عطيّة : أي جِنّة وجماذا, وقيل : كان حسما 
بلارأس . وهذا تعلق ,أب السد فى اللغة ماعدا الس , 


وفيل: إن الله جعل له لممًا ودبًا. أكردؤةة) 
الطّئِرسيٌ ؛ أي جُسدًا لاروح في. لك عمغ) 
ابن الأتباري : ذِكر الجسد دلالة على عدم الرُوح 

منه وأنّ شخصه شخص مثال وصورة, غير منضي إليهها 

روح ولائفس. (أبن اجوز *: 571) 
الفَخْرالرًازيّ: مل انقاب ذلك التمتال لمكا 

ودمًا ‏ على مأقاله بعضهم - أو بق ذهيًا. كيا كان قبل 

ذلك؟ ْ 
والجواب : الذاهبون إلى الاحتال الأول احتجّوا على 

صحة قرم بوجهين: 
الأوّل: قوله تعالى: «عِدِْلَا جَسَدًا لَدُ حُوَائِ4 

وَاسدٍ اسم للجسم الْذى يكون من اللّحم والدم, 

وامتبج”من نازع في ذلك وقال: بل الجسد اسم لكل 

حسم كثف #سواء كان من اللّحم وألدم. أو لم يكن 

كذلك. 
واللحجّه التائية : أنّه تعالى أثبت له خُوار, وذلك إِنا 

يعات ق اللبران» راحب عد دياء ذلك الضوت ذا 

أشبه الخوارلم يبعد إطلاق لفظ التُوار عليه. (16: 
نحوه ملخّضًا التيسابوريّ. (ؤءة) 
كبري : اجَمسَدَا) نعت» أو بدل؛ أو سيان سن 

اخْلِنَِمْا. ويجوز أن يكون صفة لعِجْل) قّدُم فصار 

حال. وأن يكون متعلمًا بااتَدَ), والمفعول القاني 

محذوف, أى إلا (1: هذم) 
الفُطْمِيَ : (جَسَد)) أي مُصْمنًا. غير أنه كانوا 

يسمعون مند خُوارًا. وقيل: قلبه الله لم ودمًا. 


ألا ونا 


ا أ فقة لقة القرآت 5 -٠بب-----بببببيبييس‏ ب 00 


التتضاوى : 8 الى ودم؛ أو جسدًا من الذهب 


توه البرُوسوي . (: 187) 


أَبوَسَيَانَ : وانتصب (جَسَدَا) قال الرَمخْشْرِي : على 
البدل: وقال الحو" : على التّمث, وأجازها أبوالبقاء. 
وأن يكون غطف بيآن. 

ونا قال : (حَسَدًا) لأنه يكن أن يُتَخدَ مخطوطًا أو 
مرقومًا في حسائط أو سجر أو غير ذلك. كالتائيل 
ادن بالق والمنطّ والدّهان والتّنَى قبي تعال أنه 
دُوجسد. (4 افيا 

الحمين : فيه تلائة أو جه : أحدها: أنه نعث: 
القانى: أنه عطف بيان, الثَالث: أنه بدل, ذال 
الرَعتُْشَرِيّء وهو أحسن, لت والمسده لى تمتخ 
فلابتعت به إلا يتأويل . وعطف البيان في التكرات قلبل» 
أو مجنم علد المجمهور. [ثم أدام تو أبىي حَيَانَ إلى أن 
قال:] 

قوله : هله حُوَادَ فى محل التصب نعنًا ل اعِجْلاا؛ 
وهذا يعَوّي كون (جَمَدًا) نعثًا. لأثه إذا اجتمع نعت 
وبدلء قُدّم النّعت على البدل. (*: 28414) 

الكاشاني : (جَسَدًا) خاليًا من الرّوح. (8:1؟1) 

و 51 5 والقاسئ (7: جار 7 

الآلوسيّ : (جْسَدً)) بدل من (عِجْلَا) أو عطف بيان 
أو نعت له: بتأويل متجّسَدًا. [إلى أن قال:] 

وجاء المْجِسّد أيضًا بعى الأمر . وبعض فشر 
الجسد به هنا فقال: أى أحمر من ذهب. ‏ (1":1) 
مكارم الشيرازي :...وكلمة (جَسَدَا) شاهد على 


أن ذلك الهجل لم يكن حيوانًا حيّاء لأنّ القران يستعمل 
هذه اللفظة فى جميع الموارد في القرآن الككريم بمعنى الجسم 
جد من المياة والرّوح. (6: 07 1) 

؟ وَمَاجَعْلنَاهُمْ جَسَدًا بَايَاكُلُونَ الطّعَامَ وَمَاكَانُوا 
خَالِدِينَ. الأنبياء: لم 

الضّحَاك: ل أجملهم جد ليس فبهم أرواح 
لاياً كلون الطُعام , ولكن جملناهم جسة فيها أرواح 
يأكلون الطّعام . (الطَيَرئ :1١‏ 0] 

رَتادّة : ماجعلناهم جسدً إِلَّا ليأكلوا الطعام . 

[الطَبري 11 م 

ابن قُتَيْبة : ماجسلنا الأنبياء قبله أجسامًا لاتأكل 
العام ولاتموت ؛ فنجعله كذلك . 14 

الففدد: العرب إذا جاءت بين الكلامين 
ميحد ين كان الكلام إخباراء فعتى الآية: إنا جعلتاهم 
جسدًا ليأكلوا الطعام, 

ومثله في الكلام : مامييت متك ولااقتل متلن: 
معناء ا ممعت مئك لأقبل منك. 

وإذا كان الجحد فى وَل الكلام كان الكلام يححودا 
جحدا حقيقبًاء وهو كقولك: مازيد بخارج . 

مثله ملي , (الأزهرىٌ )437:٠١‏ 

الطّتريٌ : لم ممسلهم ملائكة لايأكلون الطحام 
ولكن جملناهم أجسادًا مثلك, يأكلون الطّعام. [إى أن 
قال:] 

وقال : طعَاجْعلتَاهُهْ جِسَدَاك فود الجسد. وجعله 


8# سس سج سن و‎ ١ 


المسد معني المصدر. كبا يقال ف الكلام: وماجعلناهم 
خلمًا لاي كلون. 
نجوه الطوسيئ (/1. 155 . والبغوي (: 4ل ؟), 
الرّجَاج : مجَسَدَاة هو واحد يني عن جماعة. أى 
وماجعلناهم ذوى أجساد إل ليأكلوا الطمام, (5: مم) 
الأرْمري : جمل اللي قول الله جل و 
لوَمَاجَعَلنَاهُْ جَسَدًا لَايَأْكُنُونَ الطّعام4 كالملائكة. 
وهو غلط . ومعناه اللإخبار؛ كبا قال التحويون. أي 
جعلناهم جسذا ليأ كلوا العام , وهذا يدل على أن ذوى 
الأجساد يأكلون العام , ون الملائكة روحانيون 
لاا كلون الطعام. وليسوا جسة. 
الْرمَخْشَر المعنى وماجعلنا الأتبياء نلوك قبيلة 
ذوي جسد غير طاعمين. ووحّد «الجسدة لزرادة 
الجنس , كانه قال: ذوي ضيرب من الأجساة“ؤهذا ر4 
لقولهم : مَل هذًا الوَسُولٍ يَأْكُلُ الطّعام4 الفرقار: 7 
0 ةم) 
نوه الفخرالرازىّ (5؟: ١64‏ والتّسَّو>(؟ 6, 
وَشير (4: 141 
الطَئْر سئ: هذا رد لقوهم: «مَالٍ هذًا الؤشول...4 
ومعناه وماجعلنا الأنبياء قبلك أجسادًا لاي كلون الطمام 
ولايموتون؛. حىّ يكون أكلك الطعام وشربك وموتك 
علة في ترك الإمان بك فإنا لم تُْرجهم عن حدٌ البشرئة 
بألوحي, 
قال الْلَى: الجسد المُجئد: الذي فيه اروم 
ويأكل ويتعرب؛ فعلى هذا يكون مايأكل ويشرب 
جسمًا , وقال يماجِد: الجمسد مالايا كل ولاير ب؛ قعلى 


١1‏ : م 


5١‏ : كما 


هذا يكون مايأكل ويشرب نفسًا. 

تحوه المراغيّ (/11: 0٠‏ والطاطاي 84:15 ), 
وفضل الله (16+ 1514), 

عكري : قوله تعلق : (جسَدَا) هو مفرد في موضع 
المسمع , والمسضاف ممذوف. أي ذوى أجبساد, 
لاي كلُون» صغة لأجساه. 

وَاجَعَلْنَاهم) يجوز أن يكون متعديًا إلى اثنين , وأن 
يتعدى إلى واحد. فيكون (جْسَدًا) حال. والايَا كُلون) 
حال أخرى. 

لطت نو الزتفتريّ وأضاف:] 

وقيل: لم يقل : أجسامًا, لأنه أراد وماجسلنا كل” 


غم 


455 7١ 


واد نيهم جسدا., 1 
التيُضاوىي : وتوحيد «الجبسد» لإرادة الجنس» أو 
أنه مصدر ويبالأصل. أو على حذف المضاف. أو تأويل 
الضّمبر بكل واحد, وهو جسم ذو لون , ولذلك لامطلق 
على الماء واطواء؛ ومنه الجساد للرٌعفران, 
وقيل: جسم ذو تركيب, لأ أصله لجسمع الشّيء 


واشتداده. ال 


الشَّربِينيَ : أي ذوى جسد ولحم ودم؛ متصفين . 
نم «لَايَاْكُونَ الطّقَام» بل جعلناهم أجسادًا يأكلون 
ويشربون : وليس ذلك باتع من إرساهم. [إلى أن قال 
نحو التيتضاويّ ثم أضاف:] 

وهو في الماء مب على أنه لالون له, ونا يتلوّن 
بلون طرقه أو مقابله, لأله جسم شئّاف. لكن قال 
الإمام الرَازَيٌّ : بل له لون ويُرى . ومع ذلك لايححجب عن 


روي مأوراءه, لكبلاةغع) 


ققد لقة القرات ج94 بببإبن-ا-اا حص 0 


أبوالشُعود: لوَمَاجَعلْنَاهُمْ جَسَدًاه بيان لكون 
اسل 880 أسوةٌ لسائر أفيراد الجسنس. فى أحكام 
الطّبيعة الببشريّة: إثرٌ بيان كوتهم 1 فى نفس 
الشريّة: والجسد: جسم الإنسان الجن والملائكة. 

ونصيه إِمَا أنه مفعول ثان «للجَغْل» لكسن لابسعنى 
جعله جسدًا. بعد أن لم يكن كذلك ؛ كيا هو المشهور من 
معتى التصيير ؛ بل معنى جعله كذلك ابتداء؛ على طريقة 
قوهم: سبحان من صمَّر البعوض وكير الفيل ,كما مر في 
قوله تعالى: طوَجَعَْنا أيَةَ انار مُبْصِرة» الإسراء: .١١‏ 

وإمّا حال من الضّمير ‏ والجعل إبداعي. وإفراده 
لارادة الجسى التظم للكثير أيضًا. غم 

البُدُوسَويٌ ‏ نحو أبي التُعود وأضاف:] 

قال في «التأويلات التجميّة» يشير إلى أن الأنياء 
والأولياء خلقوا ممتاجين إلى الطعام بخلاق“ الكدلائكة ؛ 
وذلك لايُقدح فى النَْوّْ والولاية؛ بل هو من لوازم 
أحوالهم وتوابع كباهم؛ فإنّ هم فيه فوائد جمة, 

منها: أنّ الطّعام للرّوح الحيواّ الذي هو مكب 
الرّوح الإنساي كالدهن لللتراج؛ وهو منيع «ضيع 
الصّفات اللنسايّة التبوايّة؛ وهو تكب الشوق 
وأأّة التي بها يقطع السالك الصّادق مسالك البعاد, 
ويعبر العاشق مهالك الفراق , للوصول إلى كعبة الوصال. 

ومنها: أن أكل الطعام من نتائج الهوى وهو نسيل 
التفس إلى مشتهياتها , والشير إلى الله بحسب نبي النفس 
عن الحوى , كقوله عالى: وَبى النَْسَ عن المؤى8 
ان الْجَنّهَ ِى الْمأؤى» التازعات: »4١4١‏ ولذا 


قال المشايخ : لولا الهوى ماسلك أحد طريقًا إلى الله. 


وميا أن كينا من غلم الأسباء الى علم الله ادم: 
منوط بأكل الطّعام. مثل علم ذوق المذوقات: وعلم 
للد بالمشتبيات؛ وعلم لذة الشّبوة؛ وعلم الجسوع , 
وعلم العطش , وعلم الشّبع والرّيّء وعلم هضم الطعام 
وثقله ؛ وعلم المّة والمرض , وعلم الدّاء والذوا», 
وأثاله والعوم التي تتعلّق به كعلوم الب بأجسهها, 
والعلوم الي هي توابعها. كمعرفة الأدوية والحشائش» 
وخوامّها وطباعها وغيرها... 

الآلوسي : لِوَمَاجَعلْئَاهُمْ جَسَدًا» بيان لكون 
الأسول 396 أسموة لسائر أفراد الجنس في أحكام الطبعة 
البعريّة . [وتقل بعض أقوال اللغويّين وقال:] 


(معثتة غ) 


وقيل : هو جسم ذو تركيب وظاهره أنّه أعمّ من 
الليوان ؛ ومنهم [مَنْ] خصّه به. وقال بعضهم: هو في 
الأصل متهدر: جد الدّم تميد. أي التصق . وأُطلق 
على الجسم المركبء, لأّنه ذو أجزاء ملتمق بعضها 

ثم الظاهر أن اذى يقول يتخصيصه بحيث لايشمل 
غير العاقل من الحيوان متلاء غاية مايدّعي أن ذلك 
بحسب أصل وضعه, ولايقول يعدم جواز تعميمه. [إى 
أن قال:] 

وفى التميل» أنه يسعفنى بتثنية المضاف وجمعه 
عن كنية المضاف إليه وجمحه فى الأعلام: وكذا عاليش 
فيه أبس من أسيام الأجتاس . ا 1) 
م_وَكئَد نكا لين وَأنْقَيِنَا على كُرَسِيهِ جَسَدًا ثم 


آنّاتَ, دان 


7 ل سس سبي هي أ[ 8 


أبن عئاس : شيطانا. نكمم 
مثله سعيد بن بير ؛ والحسّن (الطَبريّ *؟: 817 )١‏ 
وزيد بن على (غريب القرآن: 148؟). 
هو صخر الجى؛ تمثل على كرسيه جسدًا. 
(الطيَرَىّ م9 )١6<‏ 
الجسد: الشّيطان الذي كان دفع إليه سلمان خائمه, 
ار اخاس را دم 
لمجي صخرًا. (الطْيْرَيّ 39: 10107 
الفُعبيَ : إِنْه ولد له ولد فخاف عليه ؛ فأودعه في 
ألْسّساب يُعَذى فى اليوم كالجمعة ٠‏ وفى الجمعة كالشبر 
وى الشهر كالسنة ٠‏ شام + بشعر إِلَا وقد وقع على كرسيّه 
مدا , ١الملوَردى‏ فيك 
مُجاهِد : شيطانًا, يقال له آصير. 
شيطانا, يقال له: آصف "١...‏ (الطَيريّ بج لامر١)‏ 
قتتادة: [وكان اسم الشيطان الذي جلس على 
(الماؤردي 4 غاة) 
السُدَّئٌّ: الشّيطان حين جلس على كرسيّه أربعين 
يومًا. [إلى أن قال:] 


كرسيّه | سيّد. 


وكأن احمه حبقيق. 5 
القْوّاء : يريد ستمكا؛ ويقال: شيطان . لآبةء٠ة؛‏ 
نوه أبن قَتعْبَة فلاس 


الطبريٌ : شيطائًا معمئلا بانسان . ذكروا أذ اسه 


صخز. وقيل: اسمد آصف, وقيل : إن اسمه أصر ؛ وقيل ؛ 


إن أسمه حبقيق . 7 5ن 
الحتائي : إِنْه ولد له ولد ميّت؛ جسّد بلاروح 


2 3 
ل (الطرسيَ 14 0ة) 


الجاع : جا في القسير: أ كنالسليان ابن 
فخاف عليه الشياطين: لأنّ الشياطين كانت ممْد ب (؟) 
الراحة متا كانت فيه يموت سليان. فقالت : إن بق 0 
تفلك" متا نحن فيه فغذاه في السحاب إشفافًا عليه 
فات. فألق على كرسيه جمّدٌ. فجائز أن يكون هذا 
مجازائه على ذنبه , وجائر أن يكون . فأثكله الله وَلَده 

وأكثر ماجاء فى التفسير: أن ( 
شيطان, وأنّ سلوان أمر ألا يتزوّج امرأةً إلا من بني 


م شاهنا 


إسرائيل؛ فاتروّج من غيرهم امرأةٌ كانت تعبد غير الله, 
فعاقبه الله بأن سلّبه مُلكه, وكان ملكه فى خاتيه قد فعد 
عند دخوله الحقام إلى شيطان. وجاء فى التفسير: أنه 
قال له: صخر فطرحه فى البحر فكث أربعين يومًا, 
يئيه في الأرض, حت وجد الخام فى بطن سمكة . وكان 
شيطان تصور فى حورته وجلس مجلسه, وكان أمره 
قد في جميع ماكان يَهْدَ فيه أمر سليان. خلا تنساء 
سلمان : إلى أن رد الله عليه ملكد. 
أبومسلم الأصفهانيٌ: إن جسد سليان مرض, 
فكان جسّده ملق على كرسيّه . 
نحوه بيان الحق النيسابوريّ (؟: 118) والمراغيّ 

11 قلقم 
التَعاش : إنّه أكثر من وطأ جواريه طِثنا للولد. 
فولد له نصف إنسان : فهو كان الجسد الملق على كرسيّه. 
(الماوَرْدي 3:6ة) 


لخ 


(الكأوردفي 0 كم 


]١[‏ والوواية طريلة أحَذنا موشم الساجة: أن شنت تنصيله 
رأجبم: 8 ليد يلا 

] تتوقم الخلاص محة, 

(5] لم نخلص من النككاك, 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 4 

النَخْاس : قد رُويت فى ذلك أخبار؛ منها: أن 
شيطانًا غلب عل ملكه أَبَانًا, ومنها: أن الشّساطين 
قلت ابنه خوفًا من أن يملكهم بعده. وألقّنْه على كرسيّه, 


والله أعلم با كان من ذلك. 
0-3 8 
والكلام يوجب أنه أزيل ملكه, فجلس آخر على 
كر سيّه. 1175 


الماوزدىّ: في هذا الجسّد أربعة أقاويل. [فذكر 
قول ابن بحرا '! والشّعبي والتقاش ثم قال:] 

الرَابع: أن الله كان قد جعل ملك سليان فى خائه , 
فكان إذا أجنب أو ذهب للغائط خلعه من يده ودفعه إلى 
أوثق نسائد. حي بعود فيأخذه, قدفعه مرّة إلى بعض 
نسائه وذهب لحاجته . فجاء شيطان فتصوّر طاتى صورة 
سليان, فطلب الخاتم منها فأعطعه ياه وجاء سليان 
بعده فطلبهء فقالت: قد أخذته, فأحس سلواتم لط وية8) 

الطُوسئ : [ذكر قول ابن عتاس الكَانى ومجاهد 
َالشّدَيَ إلى أن قال:] 

الى تالافك زوجي لق الث رسواير: 
الأتبياء عن القبائم ونرّه الله تعالى عن مثل ذلك » هو أنه 
لايبوز أن يكن الله تعالى نيا ليتمل فى صورة ني؛ لما 
5 ذلك من الاستبعاد . وإن الْنْيدّة لاتكون فى المنباتم ؛ 
وأنه تعالى لايسلب الب نبوّته , وليس فى الآية شيء 
نن ذلك ونا قال غيها: إنه ألق .عل كرسي سم . 
وقيل: في معنى ذلك الجسد أقوال: 

منها : إن سليان قال يومٌا فى مجلسه ؛ وفيه جمع كثير : 
لأطوفت الليلة على من امرأة تلد كل امرأة متب غلامًا 


يضعرب بالسّيف فى سبيل اله وكان له فى مايروي - 


عدد كثير من الشراري. فأخرج الكلام على سبيل 
المكة لهذا الحال, فترّعه الله عما ظاهره الحخرص على 
التّنباء لئلا يُقعدى يه فى ذلك. فلم يحمل من نسائه إلا 
امرأة واحدة ولدًا ميّثّاء فحيل حيّ وضع على كرسيه 
جسدًا بلاروح؛ تَنبيمًا له على أنه ماكان يجب أن يظهر 
متد ماظهر. فاستغفر الله وفرع إلى الصّلاة والدّعاء على 
د الانقطاح , لاعلى أن ذلك كان صغيرة. 

ومن قال من حيث إِنّْه لم يدثن مشيئة الله في ذلك , 
فقوله فاسد, لأنّه وإن لم يذكر مشيئة الله لفظًا. فلابدٌ من 
تقديرها في ا معنى . وإلَا لم يأمن أن يكون شبره كذبًا. 
وذلك لايجوز على الأنبياء عند من جوز السغائر عليهم . 
تاواليتن وغيره: لاوز على الأنياء, 

ومنها: إنه روي أن الجن ذا ولد لسلبان ولد قالوا: 
لتلقينٌ منه مالقينا من سليان, فل] وُلد له ولد أشفق 
متهم فاسار ضعه ف الزن . فلم يشعر إلا وقد وضع على 
كرسيه مينًا, تنبيجًا على أن الحذر لاينفع مع القدر, 

ومنها: إِنْه ذكر أنه ولد لسلبان ولد ابتلاء بصبره في 
إماتة ولده على كرسيّه . وقيل : إنه أماته فى حجره ؛ وهو 
على كر سيّه ؛ فرضعه من حجر». 

ومتها: ماذكره أبومسام, فإنّه قال: يجوز أن يكون 
الجسد جسد سلبان: وأن يكون ذلك لمرض ابتحنه الله 
به وتقديره: وألقينا منه على كرسيّه جسذدا لشدة 
المرض , كبا يقولون : فلان لمم على وضم. إذا كان 
ضعيدّا. وجسد بلاروح, تغليظًا للعلّة: وقوّة الشّعف. 
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[1) هو أبو مسلم محمد بن بخر. 
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نحوه أبوالفتُوح (18:57). والطَبْرِسِيَ 401:41). 


الواحدى : يعني الشيطان الذى كان على كرسيه 
يقضى بين الثاس. (؟: غمة) 
البغوى : أذكر بعض الرّوايات تم قال:] 
وأشجر الأقاويل أن الجسد الذي أل على كرمج 
هو صخر المى.... عابم 

ابن عَطيّة : واختلف النّاس فى الجسد الذي ألق 
على كرسيّه, فقال الجمهور: هو الجن المذكور, مناء 
(جْسَدا, لأنه كان قد تثّل في جسد سلبان وليس به. 

وهذ! صم الأقوال وأبينها معىٌ. [ ذكر عض 
الأقوال وأضاف:] 

وهذا كله غير متصل بمعنى هذه الآية. (: م3 

ابن الْجَوْرْيٌ : فيه قولان: 

أحدفيا: أنه شيطان , قاله ابن عراس ب ,قهري 
وفى اسم ذلك الشيطان ثلاثة أقوال: 

أحدها: شيطائًا ريد لم يُسخّر لسلوان. 

والثانىي: اصف. قاله مماجد, إلا أنه ليس بالمؤمن 
الذي عنده الاسم الأعظم إل أن بض ناقلى التفسير 
حكى أنه أصف الذي عنده علم من الكتاب, وأيّه 0 
قبن سليان سقط المناتم من يده فلم يثّثء فال آصف؛ 
أنا أقوم مقامك إلى أن يتوب الله عليك . فقام فى مقامه 
وسار بالسشيرة الجميلة . وهذا لايصح. ولاذكره من 
يوثق به. 

والثّالك: حبقيق, قاله السّدّيّ. وا معنى أجلسنا 
على كرسيّه فى مُلكه شيطانًا. |إلى أن قال: القول 
الثاني ...وهو قول التَّعبي السّابق , ثم قال:] 


والمفسّرون على القول الْأوّل, قحس 
الفخرالازى : [راجع : «ف تِ ن»] 
0 
تحوه ابن عرب (؟: 18017), والنُيسابوريٌّ (057: )4١‏ 
الفُكبريٌ : (جسَدًا) هو مفعول (ألْقَيْنَاا. وقيل: هو 
حال من مفعول محذوف. أي القيناه: قيل: سلبان , 
وقيل: ولده. على ماجاء فى التفسير. ‏ (؟:١١١١)‏ 
الترطِبِيٌ : فيل: فسيطان في قول أكثر أهل 
التفسير . ألق الله شبه سليان كا , عليه واسمه صغر بن 
عمير صاحب اليحر... 
الشمين : [تحو الُكبريّ وأضاف:] 
#.ولكن (جسدَا) جامد فلابدٌ من تأويله ببشتق, أي 


55 :586( 


وتطلاار فارمًا. لمتكم ) 
البوُوسوِيٌ : المراد به في الآية القالب بلاروح . 
ام 


الالوسيّ: وإنا قال سسبحانه: (جَ)) أنه 
[الشيطان ] إنا تقثل بصورة غيره وهو سليانيِلقة . وتلك 
الصورة اللتمثلة ليس فيهأ روح ضاحها الحقيق, وإما 
حل فى قالبها ذلك الشّيطان : فلذا سمت جسدًا, وعبارة 
«القاموس» صعريحة في أن الجسسد يطلق على المي 1 
نقل أقوال بعض المفر ين ] 5 34 

القاسميٌ: أي جسمًا حسدًاء كناية عن صلم - 
على مارووه . وأا أوئر الجسد عليه إجلالا لسلمان بلف. 
وإشارة إلى أن قصّعه ‏ إن صمّت - كانت أيةا عرض 
وذال: بدليل قوله تعالى : «ام آّات»ه, (14١1ه)‏ 

الطباطبائي: المبسد هو الجسم الذي لاروح فيه 
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قيل: المراد بالجسد الملقى على كرسيّه , هو سلبان 
ننسه كرض امتحه الله يه , تقد ير الكلام : ألقيناه على 
كرسسيه جسدًاء أي كجسد لاروح فيد من شدة امرضء 
وفيه: أن حذف الفمبر من (الْقَيَْا) وإخراج 
الكلام على صورته التى في الآية الذاهرة» في أنْ ا ملق 
هو الجسد. تفل بالمعتى المتصودء لايجوز حمل أقصح 
الكلام قيه, 
ولسائر المفسّر ين أقوال مختلفة في المراد من الآية . 
تيمًا للّوايات الختلفة الواردة فيها. والّذي يكن أن 
يؤخذ من بيتها إجمالا أت كان جسد صب له , أماته الله 
وألق جسده على كرسي , ولقوله : لتم آنَاتَ* قال 
َب افد لي» إشعار أو دلالة على أنه كان لداكةبافي 
زعا أوأمئة قَ اله فأماته الله سبحانه وألقاء علخ 
كرسيّه , فتتبه أن يفوّضى الأمر إلى الله ويسلمله» 
ار 
عبد الكريم الخظيب : هذه الآية هي إشارة إلى 
هذه الفسنة التي فتن بها سليان, وهو اشتغاله بهذا المتاج 
من الخيل , وحشد هذا الجهد مند ومن حاشيته , ورعيته 
فى سبيله. 
فق قوله تعالى : لوَآَلْقينَا على كيه جَسَدًا» 
إشارة إلى أن الله سبحانه وتعالى قد فحنه بهذا ا متاع 
الكثير الذي ساقد إليه, وأنّ هذا المتاع كان عبئًا ثقيلا 
على (كُرْسِيه) أي سلطائه , الذى كان يتبغي أن يكون 
مكان الّدّةَ فيه أَيبردٌ وأظهر من مقام الملك. وهذا هو 
الترّ في كلمة (يجْسَدَا) الذي يثّل الماع الدنيوي ؛ الذي 


بيضكه هذا الملك. إن كرسي سليان قد ثقل فيه سيزان 


الملك, وكاد يبور على المكان الذي يتبغي أن يكسون 
لبد فيه الحظّ الأوفر , والتَصيب الأوفى! 

ويمور أن يكون قوله تعالى: هلقنا على كَرْسيّه 
جَسَدًا» بعتى وألقيناء على كرسيّه جسداء فيكون 
(جَسَدا) حال, بعنى كائنًا جسدًا, على حين أن روحه قد 
زايله فى تلك الخال, فرأى من عام روحة ب وجسوده 
الجسديّ قامًا على الكرسيّ ملتصكًا به. وهذا ماُعرف 
في الروحيّة الحديئة باسم «الطرح الروحئي؛ حيث 
تستطيع بعض الأرواح أن تنفصل عن أجسادها في حال 
البقظة . فيرى اللإئسان بروحه عوام كثيرة بعيدة: 
ويشمد من وراء حجب الادّة الكثيفة مأيشهده عن 
قر ”عبان ؛ وما يشهده فى حاله تلك وجوده 
المتلدي. 

وقد يكون سلبان يها رأى في حال من أحوال 
للح الرّوحيّ ذاته الجسديّة , على كرسي ملكه, على 
حين رأى ذاته الرّوحيّة بعيدة عن هذا الكرسي » فأنكر 
مقامه على هذا الكرسئّ, وهو على تلك الحال الى 
اتفصلت فيهاء أو كانت تنفصل عنه النَبوّة.(87:11١1)‏ 

مكارم الشيرازئ:وقد أورد المفشرون وامحدثون 
تفسيرات متعددة 5 هذا امال: أفضلها وأوضهها 
مايل: 

إن سلبان مذ كان متزوّجًا من عذة نساء؛ وكان 
يأمل أن برزق بأولاد صالحين شجعان, ليساغدوه في 
إدارة شؤون البلاد وجهاد الأعداء. فحدّث نفسه يومًا 
قائلا: لأطوضنٌ على نال كي أَررّقَ بعد من الأولاد, 
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قول : إن شاء الله . بعد تام حديثه مع نفسه, تلك العبارة 
التي تبيّن توكّل الانسان على الله سبحانه وتعالى . في كل 
امود والأحوال , فلم يرزق سوي ولد ميّت ناقص 
الخلقة. جىء به وألق على كرسئ سليان ا. 

غرق سلبان طية - هنا - في تفكير عسميق , وتأل, 
لكونه غفل عن الله لحظة واحدة. واعتمد على قواء 
الذائية , فتاب إلى الله وعاد إليه... 

وهناك تفسير آخر يكن طرحه بعد التفسير اليل , 
وهو أن الله سبحائه وتعالى امتحن سليآن بمرض شد يد 
#عيث طرحه على كرسيّه كجسد بلاروح من شدة 
أ مر ض ء وعبارة «جسد بلاروم» مألوفة ودارجة فى 
اللغة العربيّة؛ إذ تُطلق على الإنسان الضّعيف والمليل* 

وفى نهاية الأمر تاب سليان إلى الله . وأعاد الله إليه 
صحته , وعاد كبا كان قبل مرضه., والمراة”من: [(آنَابَ) 
هنا عودة الصحة والعافية إليه, 

بالطبع هناك إشكال ولد على هذا التّفسير؛ إذ أن 
عبارة ل( أْلْقَّمَا) كان يجب أن تأتى بصورة (أَلْقَيناه) حقّ 
تتناسب مع التفير المذكور أعلاه؛ يعنى أن ألقينا سليان 
على كرسيّه جسدا بالاروح, فى حين أن هذه العبارةم ترد 
فى الآية بتلك الصّورة؛ وإِنّ تقديرها مخالف للظّاهر. 

عبارة (آثّاب) فى هذا التفسير جاءت بعنى عودة 
الصّحّة والعافية إليه. وهذا أيضًا مخالف للظاهر. أمّا إذا 
اعتبرنا أن معنى (أَنَابَ) هو التّوبة والعودة إلى الله. فائهها 
لاتلحق أي ضعرر بالتفسير. وهذا فإنّ الشّيء الوحيد 
الخالف لظاهر الآبة هناءهو حذف ضمير عبارة [أَلْقَئنَاة). 

«القصص الكاذية والقبيحة التي تحدّنت عن فقدان 


خاتم سليان؛ وعثور أحد الشَياطِين عليه. وجلوس 
ذلك الشيطان على عرش سلبان كما ورد في بعض 
الكتب كن لايْستيمد أن يكون مصدرها هو كثاب 
«الدلمو د» اليهودئ المليء بالخراقات الاسرائيليّة ‏ هذه 
القصص لاتتئاسب مع العقل والمنطق. 

وهذه القصص - في حقيقة الأمر إنما هي دليل 
اتمحطاط أفكار مبتدعيها؛ وهذا فإنٌ الممّقين السلمين 
أيًا ذ كروها أعلنوا بستراحة خلوّها من الصَّحّة . وكونها 
يمرّد اختلاقات , لكتبخوغ) 


الأصول اللْغويّة 

١‏ الأصل فى هذه المادة: اده وشو جسم 
الإنسآن خاصة: يقال منه: تجسّد, كا يقال: تجحّمء: 
والجمع : أجساد. 

وال مجّد والمجسّد: الوب الذي يل جسد المرأة 
فتعرّق فيه , يقال؛ أعتيد الكذرب: أي ألزق باللجسد, 
والجمم : تجأسد. 

والجسّد والجنييد والجاسد والجتيد: الدّم اليابس, 
1 عماد الجسم ونظامه, فلمًا يبس قاربه في الشّدة؛ 
يقال؛ جَسد به الدّم تسد جَسَداء أى لصق به, 

والمبساد: الرُعفران و العُصمر وتحوهما من الصّبغ 
الأجمر والأصفر» والجمع : تحاسد. وهو تشبيه بحمرة 
الدم وجمادء إذا يبس, يقال: قد جضن توب فلان 
إجساذا فهر يمسّد. أي ضيغ . وثوبُ يْسّد: مشيّع 
بالرّعغران أو العصفر. 

والجساد: وجع يأخذ في البطن, كأنّه يستوعب 
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الجسد كافة. 

وصوتٌ يُحَمّد: مرقوم على نغبات وألمان, تشبيهًا 
بيد يبعت صوثًا مداحًا. 

"١‏ وقد استٌعمل «الجسده» كثيرً! فى التصوص العربيّة 
القدعة والحديثة على السّواء ؛ كسائر مترادفاته؛ وهي : 
ا حسم والبدن والجئة والجثان بيد أنه غير معروف فى 
سائر اللّغات السّاميّة , كذا البدن والجتان, وأشيرها فى 
هذه اللّغات ‏ ومتبا العريئة الجسم مطلقًاء كبا لم يُعرف 
لفظا دالجة» إلا فى العربيّة والتبطية. 

؟ ويطلق المتصوّفة نفظ «الجسد» غالبًا على 
الصّودّة المناليّة, و يعتبره القلاسفة روحًا تظهر فى جسم 
ناريّ كالجن, أو نوري كالأرواح الملكية والانسايق 

والتّجِمّد عند التُصارى تحويل الكلمة جس لل 
شخص المسيح, كا جاء فى إتفصيل يوحنا01471: 
«والكلمة صار جسدًا وحل بيتنا», زاعمين أن للمسيح 
لبيعنين: إفية «ولاهوت». وإنسائية «ناسوت» في أقنوم 
وأحيد ,هو الأكنوه لثامي من التالوث الأقدس؛ لسُئْحَانَ 


آل 


لله وَتَعَال عن يُشْركُونٌ» القصه : 18 


الاستعمال القرانى 
جاءت متها كلمة واحدة أربع مرّاتِ فى أربع مسن 
المكتات: 
١‏ مواقي م ثومى ون تفدو من لوم جا 
جَسَدَا له لد عُوَارٌ أَكَمْ يرا أنه لَايْكَلَئهُم وَلَايْدِييم 
عبيلا دوه وَكَانُوا ظالمين» الأعراف ١144:‏ 


ع ب 2 ل 2 
"+ تاخْرج لهم عِجْلا جَسَدًا لَهُ خْوَارُ ققَالوا هذا 


إِدْكُمْ َإِلهُ مُوسى فَنَِىَ» 


لد خا 
كسد جَسَدًا ََآَنّات» ص + 4 
:ل وَعَاجَعلئَاهُْ جَسدًا لَايْكلُونَ الطّقام وَمَاكَانُوا 
خَالِدِينَ» 
يلاحل أو أن (1) و(؟) بشأن اليجل الذى النذه 


الأنبياء: م 


سرائيل وعبدوه. و(©) بشأن الجسد الذي ألق على 
كرسي سليان, وكلّها إثبات, أنا (4) فجاءت بتأن 
الأبياء مليق نفيًا. 

نانيًا: في )1١(‏ و(1) عسوت 

١‏ أد في (1) اتعاذ السجل إلى بتي ! سرائيل قوم 
يني لمهم خبدوه: نا فى (؟) فأأسند صنعه وإخراجه 
إلى التَامريّ. وجاءت قبلها حكايةٌ عن قوم موسى 
جوابًا لتعنيفف موسى إيّاهم على إخلافهم موعده لقَالوا 
مَأَخْلفنَا مَوْعِدَكَ ملكتا وَلَكنا حملا آوْرَارًا مِنْ زيئة 
اَم قََدَكنَامَا فَكَذْلِكَ آلقٌ السَامِرِئٌ» طد: 47 كما 
37 إضلاهم قبل آيتين إل السَامريّ أيضًا «ثال مَانًا 
قد فَحَنًا قَوْمَكَمِنْيغدك وَأصَلْهُمَالسَامِرِيٌ4 طه: 0م 

وبالتَأئل قيها يظهر أنّ الَامريّ أخرع لهم مما 
عملوه من زيئة عدوّهم» عجلًا ودعاهم إلى عبادته 
وأضلهم فاتخذوه إها. 

؟_جاء فيه لعِجْلًا جَسَدًا لَهُ خُوَارُ4 بسياقٍ 
واحد؛ واختافوا فى أنه هل تبدّل لحمًا ودمًا بلاردح 
استئادا إلى أن الجسد اسم للجسم من الحم والدّم دون 
سائر الأجسام, وأ الله أثبت له خُوارًاء ويتافى ذلك من 
النيوان ؛ أو بق ذهيًا استنادًا إلى أن الجسّد اسم لكل 
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جسم : وأنّ الضّوت أشبه وار الميوان؟ 

وعندنا أن الجمسد والنوا ركلاهما خاصٌ بالحيوان إل 
ها أطلقا هنا تشبيًا على سبيل الاستعارة , وكان هذا 
هو التوقع عن الرَعطْشَريّ حسب ليه فى التقسير. 
إلا أنه قال فيه : «بدي ذالحسم ودم كسائر الأجسام» 
ولاأعتبار هنا بالرّوايات الاسرائيلية. 

أختلفوا في إعراءها هل أن (جَسْسدًا) بدل من 
(عِجْلَا) ‏ واختاره الرَْشَّرِيٌ وتبعه جماعة أو نست له, 
أو عطف يبان من (عِجْل) أو من (حُلِيمٌ) ‏ وهذا الأخير 
خاصض ب١١)‏ ولايصح لاختلاف إعراءهم! ‏ واحتمل 
العكبريّ كونه صفة لاعِجْلًا) قُدّم فصار حال". ولاوجه 
له لأنه لم يقدّم على احِجْلَاا. وأما «الشمين» فشي 
الأقوال ورجّح البدل. ونى كونه صفة, لأنداليسيج 
مشتقًا , فلايمّت به إلا بتأويل (متجسّدا) كَاتَق كيد 
عطف بيان, لأنّه في التكرات قليل: أو ممتنع عند 
الجمهور فالبدل متعين, 

- وعلى كل حال فاعِجلا) متعول للاعمد) فى - 
ومفسوله الثاني (إغَا) محذوف ‏ ول أخْرْج) فى ؟] ع 
له إلا مفعول واحد. وأيضًا (لَهُ حورا فبهما في محل 
التّصب نعثًا لاعجلا). 

قال الشمين: «وهذا يقّوّي كون اجْسَدًا) نميًا 
لادلا لأنه إذا ابجع فك ربد قت القت غيل 
البدل». ولو سح هذا لاختص بالمفرد دون الجملة. هس 
احغال أن يكون لد حُوَابٌ) حال 

:- قال أَبوحَيّان : «وإئما قال جسدًا, لأنّه مكن أن 


ذلك , كالتمائيل المصوّدة بالرّقم واخخط والدتهان الجبلد 
الأجمر - والتقش ؛ في الله أنه ُوجسد. 

وهذا تعليل لطيف إلا أن تعليله بأنّه جس؛ أشبه 
جسدا بلاروح كما تقدّم منّا ألطف منه, ويوافق سائر 
الآيات أيضاء ولابأس بالجمع بين الوجهين. وأمًا تعليله 
أنه جسد أي محسّد أحمر ملوّن يلون الذّهبء فيعية 
جدًا, لأنّه دح له, وسياق الآيتين ذم و تحقير له. 

الا لقد اختلف المفسر ون فى تفسير(”) طوَأْلْنَينا 
على كَرِسِيه جَسَدًا» وأتوا بالّديد والسّقيم مما لابليق 
بشأن نى الل سليان . وَأَحْقّها إساءة؛ مارواه أبوهريرة 
عن اللي أنه أُخبر يكثرة أولاده فى المستقبل. 
#لربكتان . فرئد لد ولد واح” ميا وألفي على كرسيه, 
وتحننعلم أنّ المفسّرين يُمجبون بكلّ كلمة مبهمة في 
لقان ولاسنيا في ثنايا القصص. لكي يُطيلوا الكلام فى 
تأويلها وتوجيهها نا مُششبه الأساطير, مع خلوّها عن 
فائدة أو هداية؛ والقرآن كتاب 0 
التقصص والأساطير, وهذه الكلمة (حَت”* 
1 

ويبدو أن جما منا لققوه فيه من المواريث 
الاسرائيليّة لأنّ القصّة جاءت بشأن ملك سلوان. وله 
قصص كثيرة في الإسرائيليّات, ولكئنا لم نجدها فى العهد 
القديم, فلعلها كانت شائعة بين البيسود فى أساطيرهم 
الأخيرة ؛ فاعتمد علبها المفسّرون الأوائل , وكم لا من 
ظير! 

ولعل أحسن ماقيل فيه هو مااحتمله أببو مسلم 
والُكبريّ وأوضحه الطَباطَبا؛ من أن سلبان بما كان له 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ف لس يببسب ببسب سسبيب-ا-اا-١‏ يج | يي 00 


من الملك ومافي قلبه من الآمال, ألق على كرسيّه من 
شدّة المرض كجسد بلاروح . وتوضيحه منا: إذا مررنا في 
سورة (ص) على قصّص داود وسليان نرى أن الله أمر 
الي بالبر على ماكان المشركون يقولونه في حّه, 
فذكّره بقصّة داودطفة ليقتدى به ويستغفر عب ضاق به 
عدره مما يقوله الكافرون : كأنّه ذنبٌ صدر عنه؛ فقال 
فق الآية (19) منها: «إضيد عَانى مُايَقُولُونَ وَاذْكَرْ 
عَبدَنا داو ذَاالْدَيدِ نه آوَاثْ» فحكى جملة مما آناه الله 
من تسخير الجبال والظّير ولك وفصل المنطاب, إلى أن 
دخل عليه خصيان بغى بعضهها على بعض , فحكم بينوم 
باحق إلى أن قال : ظِوَظ دَاوُدُ أَنّمَا فَتَنَاهُ فَاتْسَغفر 
َم وَّةِ رَاِها وَأَنَابَ# فَفْثْرنا لَهُ ذلك ...» ص : .113 
0 فالتّفتين هذا كبا جاء فى التفاسير ‏ ماصد رعق 
داود ما أشبه ماتخاصما إليد؛ وبعد عدة آيات زيم إن 
قصّة سلبان في )١(‏ بنفس السشّياق؛ فقال: 33# 
ِدَاوُدَ سلَيمِنَ نعم الْقبِدُ إلَّهُ أوَّابُ 4 ثم حكى قصّة 
ماغرضى عليه من الخيل واشتغاله بها وحبه ومسحه 
إيَاها بالسّوق والأعناق حي غروب الشمس ‏ وكان 
ذلك فحنة له فاستغفر متها كا قال: ‏ وَلْقَدْ فتنَا سلَيِمِنَ 
وَأَنَْيْنا عَللى كُوْسِيه جسَدًا م أَنَابَ* قَالّ رَبّ اغْفِرْ لي 
وَهْثِ لى ملكا # عن ! #4 هلء فبيدو أن الله فتنه با 
أحِبّ من الخيل واشتغل بهاء فأصابه امرض وألقى على 
كرسيه من شدَّة امرض كجسد بلاروح ؛ ثم استغفر الله 
فنفر له وزاد فى ملكد بتسخير الرّيح والشياطين لهءكما 
جاء فى الآيات بعدها. 


يخطر بالبال أن الله أبان لنا فى قصصهبا ‏ وقد جمع 


ها التبدّة واللك - خطورة الك حثّ لو كان املك نيا 
من الأنيياء. 

بقالكلام في سر حذف ضمير المفعول الرّاجِع إلى 
سلمان _بناء على هذا الوجه ‏ حيث قال: بورالع 
عَللى كرسي جَسَدًا» دون ١‏ وَالْقَيْنَاةُ) وقد أشكل هذا 
على الطَاطَياى؛ فضمّف به هذا القول ء' 

وعندتا أنه تكرجم للبان؛ حيث أبهم الكادم إبهامًا 
فلم يصررّع بهء واكتق با في (كُرْسِيه) و(أنَابَ) من 
الضّمير الرّاجع إليه؛ فإِنْ في ِوَآَنْقَيْنَا على كرسي 
جَسَدًاه سي له بصورة قبيحة. فذكره مببسًا. 

رابعًا: قي (غ) بحوث: 

ادِإنّبا جوابٌ عن قول المسركين في صدر الآيات , 
من هذه الصورة طوَأَسَدُوا النْجْوَي الْذِينَ ظَلَمُوا مَل هذا 
لبد متك الأنبياء: ”؛ وليس فيها ذكرٌ عن أكل 
الطّعام . لكنّه جاء فى غيرها مثل: مال هُذَا الرسُولٍ 
َكل الطَّقامَ وَيْشِى في الْأَسْوَاق4 الفرقان: , وليس 
فيها ولافى غيرها من الآيات ذكر عن الخلود: ولكثه في 
وحنيع كان لازيًا لمن لايأكل اللّعام . وقد فصّلنا القول 
فى أمعال هذه الآية في (بشسر) المعجم 0: 

؟- قالوا فى: دِوَمَاجْعَلنَاهُمْ جَسَذدا بكرن 


فلاحظ. 


الطّقا» تبعًا للمبرّد: «أنّ العرب إذا جاءت بين 
الكلامين يحد ين كان الكلام إخبارًا فعبى الآبة إنا 
جعلناهم جسدًا ليأكلوا الطّمام, أي يرجع الكلام عن 
لني إلى الإثبات, لأن نني الثني إثبات؛ مثل «مادمعت 
منك. ولاأقبل منك» أي إنا سمعت منك لأقبل منك. 


ويوافقه قول قتادَة فى تفسير الآية: «ماجعلناهم جْسَدا 
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إلا ليأكلوا الطعام», وقول الضّحّاك: «ولكن جعلناهم 
جسدًا فيها أرواح يأكلون الطعام». وقول الطبري: 
«لمبعلهم ملائكة لايأكلون الطعام . ولكن جعلناهم 
أجسادا مثلك يأ كلون الطعام», 

'- قالوا في إفراد (ججَسَدًا) بدل (أجسادًا) وفمًا 
لا جَعَلنَاف:) وبمسوها جممها البِيضاويّ فى قوله: 
«وتوحيد الجسد لاراد: الجنس؛ أو لأنّه مصدر في 
الأصل, أو على حذف المضاف ‏ أي ذوي جسم - أو 
تأويل الصّمير بكل واحد», 

ونضيف إليها أن الإفراد للتحقير. كأنّ جسيعهم 
جسد بلاروح اكتفاء بايا كلُونَ الطّقام» فإئها جمع 


يرفع الإبهام الناسَىٌ من إفراد (جَسَدًا) لأنه صفة له 
وجموع الصّفة والموصوف مفمول لاجَعَلنَافُة) كبا 1 

؛- (جَسَدَا) مفعول ثان لاجَعَلْنَاهٌة) واحستمل 
أبوالسّعود كونه حال عن الضسمير. فرقًا بين الجعل 
الإبداعيّ والجعل التُصبيري , ولاوجه لما قاله. فلاحظ. 

- جملة للَايأكلُونَ الطّعَامٍ4 صفة لاجَسَد) 
555 لطَبرِسِيَ (4: 4 ايا حال منه؛ قاأل: 
«تقديره غير أكلين الطمام», 

١‏ وعند البرُوسَويّ كلام فى فوائد الطّمام للأنبياء, 
نقلا عن «التأويلات النّجميّة» ليس هنا ملهاء لاحمظ 
لاط ع م», 


باش 5 
ا 


ج س اس 


١ 9 2 


لفل واحد , مرّة واخذة فيبسورة مدنيّة 


الُصوص اللغوية 

الخليل: حِسَنته يدي, أي لنت لأظل فكة 
أي تنه . 

والجس ؛ جْسٌ الخير , ومنه التَجِسّس للجاسوس, 

والجشاسة: دايّة فى جزيرة البخر تَيْسٌ الأخبار 
وتأقي الدمّال. 

والجواس من الإنسان: اليدان والمَيّئان والفم 
والشّمّ . الواحدة : جاسّة) وعقال : بالماء, (5: ةا 

أبوعمرو الشٌيبائيٌ : َس , إذا اختبر. 

(الأزهرىٌ ٠١‏ 45؛) 

الجباسوس: صاحب سر الشرٌ , والتّابوس: صاحب 
سك المخير. (المنطابي :١‏ 6.ه) 

النُحِياني : تَِشَمت فلانا ومن فلان: يََبْتُ عنه, 


كتهنت , لابن سيده : 1/17 ؟أ) 


أبن أبى اليمان : التجستس والتحتس : للأخبار. 
يلمت عا , 
تشغلبء الحيّس بالماء؛ أن يطليه تنفسه. 
والتجسّس بالجيم: أن يطلبه لغيره. !ارو :١‏ 51" 


ىا 5 03 00 
أبن دريد: جَس الثىء يمه جما إذا لمسّه بيده, 


لق 


ويح التيء بحست : الموضع الذي تقع عليه 
يدك منه إذا جسسته. 
وقد يكون الجن بالعين أيضّاء يقال؛ َسّ 
الششخص بعينه, إذا أحدٌ النظر إليسه ليستبت. إثم 
استشبد بشعر ] (اما 
جاسوس : كلمة عربيّة , وهو «فاعول» من تُجِسّس, 
وم 
الأزهريٌ : يقال: تجشست الخبر وتحسْسه . بعنى 


واحد, 
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والعرب تقول: فلان د 
واسع الشرّب. وفلان واسع 
الوب رحيب الصندر. 


ضئّق المسجَسٌء إذام يكن 
المجَسٌ ‏ إذا كان وأسع 


ويعال: إن فى حك لضيقًا. 
الشاحب : الجنس : جَّسٌ المدير ‏ ومنه الشحسّس 


(عكنفةة) 


والجناسوس. 
والسّاسة: دابّة في جزائر البحر تَجّسَ الأخبار. 
لجس والمجمّة : عمسة ماجحشسته. 
والجواسٌ من الانسات: بمغزلة الحواسٌ 
والجسٌ : حسٌل النصي والصّليان؛ حيث ترج من 

الأرض علي ا 
واجتكمه الإبل , وف المت فى شواهد الظاهيهطن 

الباطن : دأفواهها يَجَاسَبا» أى حيث يَجْسَ من الإسل 

والغثر . 
وجسش: َع للبعدر, لايُصيرّ ف منه قعل.[31: 12419 
الخطابيٌ ؛ ؛ في حديث الى 3 5 اضيا 

لاسن | اللستس ليان الو اتات 

وأكثر مايقال ذلك فى الشّيّ. 
وما «التحتس» بالحاء فقد اختلفوا فى تفسيره, 

فقال بعضهم: هو كالتّجسَس سواء؛ وقرأ الحسسن؛ 

(وَلَاتْمْسَسُوا). 
ويقال: خرح القوم يتحدّسون الأخبار و يتحبون 

ويتنخسون: أي يطليوئها ويسألون 


بشعر ] 


عنها. [ثم استشهد 


ومثهم من فرّق بيثهياء روى الوليد عن الأوزاعي 
عن يحيى بن ألى كثير أنه قال: التجسّس: البحث عن 


كم 


عورات المسلمين والتحتس: الاسعاع لحديث القوم. 
وكان أبوعمرو يقول : التَحسّس بالحاء : أن يطلبه 
لنفسه: والتَجسّس : أن يكون رسو لا لغيره. 
وكان يقول في النرق بين اللمّام والقتات 
والنّاس نوا من ذلك , قال: النمُسام : الذي يكون مع 
القوم يتحدثون فم حد يتهم, والقتات : الذي يتسمّع 
على القوم وهم لابعلمون: ثم يه حديثهمء والقساس : 
الذى شن الأخبار, أي يسأل النّاس عنها. ثم يَنْتُوها 
على أصحابها, >مسته يقول ذلك. (1: كما 
الجُوهَريٌ : جته بيده واجِنّسّه , أي مثنه. 
والمُجَمَة: الموضع الذي يَحِسَه الطبيب, وفى المثل: 
«أقواهها تماّبا» لأنّ الابل إذا أحسنت الأكل اكتق 
التاظر إليها بذلك, فى معرفة سمّنها من أن يِجْسّها. 
وجَسسست الأخبار وتجتسها. أي تشحخصت قتباء 


وفئه الاسوس. الو راط 
نحوه الرّازي . زذاذ) 


اين فارس: اجيم والسّين أصل واحد ؛ وهو تعرّف 
الشىء سل اطيف. يقال: جِسَشتُ العرق وغيره بَسًا. 
والجاسوس «فامُول» من هذا. لأنه يتشير مايريده 
بخفاء ولطف. 

الما وّزدى : في الفرق بيهيا وجهان: 

أحدها : أن التَجمّس بالج هو البحث ؛ ومنه قيل : 


) ١1+ :١( 


ماأدركه الانسان ببعض حواشّه. 
الات : أنه بالحاء: أن يطلبه لنفسه: وبالجي: أن 
يون رسولا لغيره: والتجمّس أن جسل الأخبار لئفسه 
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ولغيره. 
ابن سيده: جشّه بيده تَْسَهِ جما : لمسّه, 
وال مجّسّة: الموضع الذي تقم عليه يده إذا سه 
وجَسٌ الشخص بعينه: أحدّ التظر إليه ليستبيته 
وجسٌ الخير وتمسّسه ؛ يحث عنه, 


(مبغععم_ 


والجاسوس : الذى يتجمس الأخبار, 

والجسّاسة: دابة في جزائر البحر تيس الأخبار 
وتأق بها الدحال. زعموا. 

وَجِداسٌ الإنسان: معروفة. وهي عند الأواثل : 
الحوامسن. 

وجساس: أسم رجل ؛ وكذلك جساس. [وق»؟ 
استشهد شرا بشعر] ذثيا لابوا 

الزاغِب : أصل الجسسش: مس الوق وتعدق 'نتضد. 
للحكم به على الصّحّة والسَقّم. وهو أخص من الحسى. 
فإن الحس: تعرّف مايُدركه الحسٌ, والجسّ: تعرف حال 
ما من ذلك , ومن لفظ «الجسى» اسَتّقّ الجاسوس . 41) 

مثله الفيروزابادي. (بصائر ذوي التمييز ا 

الرّمَخْشَريٌ : جَْس الطبيب يده ومحَسته حارّة. 
وجسل الشّاة: غبطهاء وكيفترى بَمَسْتَّها؟ فتقول: دالة 
على السمن. 

وي مثل: «أقواهها جماسّهاء أي إذا رأيتها تيد 
الأكل أو لاء فكأئما جَسَسْتها, 

ومن الجاز: جسوه بأعينهم , وقلان واسع الجسن. 
كبا تقول: رحيبٌ الذراع . وفي ضدّه: ضيّق الجسي . وإذّ 
قُِ بمسشّتك لضيقًاء وتجسسوا الأخبار؛ وهو من 


جواسيس العدوٌ. واجتمّت الابل البارض: الّسِده 
بآفواهها. (أساس البلاغة: بذهة) 
النَيمية : «إتاكم والَّنَ؛ فإنْ الظَّنَ أكذب 
الحدبث, ولاتجكسواء ولاتمتسوا». 
هو بالجير:تعرّف الخبر بتلطف ونيقة» ومنه الماسوس. 
وجّسٌ الطبيب اليد. وبالحاء: تلب المّىء بحاشة 
كالتَسمع على القوم . 
الْمَدِينيٌ : في حديث تيم رضي الله عنه , قال: «أنا 


(الفائق 5:١‏ ؟) 


الجمسّاسة» إنا نميت به, لأنّها تتجتس الأغبار 
للدجال. ا 

أبسن الأثشير: (لأتجَكَسُوا) الجسّس بالجير: 
تمعن بواطن الأمور. وأكثر مايقال فى الشرّ. 
والباسوسن: صاحب سر الشّرّء والتامرس: صاحب 
سيا خير. وقيل: التجسّس بالجم : أن يسطلبه لغسيره, 
وبالحاء: أن طله اغية 

وقيل بالج : البحث عن القؤرات. وبالحاء: 
الاسياح, وقيل: معناشها واحد. فى تلب معرفة الأخيار . 

لك كباق 

توه ريحي . (غ: لآة) 

السغاني : والحسّاس : الأسد. 

واعرب تقرل: فلان ضرق التجسّة. إذا م يكن 
وأسع السَرْب, وم يكن رحيب الصّدر, 

ويقال: فى يمْسَك ضيق. 

وحسن بالكسر: زجر للبعير . وقال أبن درَيُد: 
لم يتصيرّف له قعل , الام 

الفيُو مي : جَنّه بيده جَشّا من باب «قثّل», 


ا ا رمم 


وأحتّته ليتعرّقة. 


وجس الأخبار وتحِسّما: تتبّعها . ومنه البأسوس ٠»‏ 


5 ع 1 5 


أستعمر لنظر العين. 

وقيل فى الابل : «أفواهها تجابا» لأنّ الإبل إذا 
أحسنت الأكل اكتى التاظر إلبها بذلك فى معرفة ينها 

وقيل للموضع الذي يِنسّه الطبيب : يَحْسَة. 

والحاسّة : لغد في الحاسة, والجمع :المواسش, 

)١13( 

الفيرو زابادىٌ: المجْسٌ: المسٌ باليد كالاجتساس ؛ 
وموضعه : الْحَحَةَ: وتفحّص الأشبار كالتجسس. 
ومئة : الجبأسوس والمنفيسن: اشاسيافة ألشن 

والمواس ؛ الواسٌ ‏ وفي المثّل : أحناكها , أو شَلل: 
«أخراهها يجماحسا» لأنّ الابل إذا أسمْسئّت لكام جز 
الناظر يذلك في معرفة متها من أن يجتها ويضثهاء 
يُضدرّب في شواهد الأشياء الظّاهرة المُعربة عن بواطنها. 

وفلان ضيّق المْجَمّة : قير رحيب الصّدر. 

جه يعينه : أحد التظر إليه ليستثبت. 

والجتتاسة: دابّة تكون فى الجزائر تجسى الأخبار, 
فتأتي بها الدّبمّال. 

والجسّاس ككتّان : الأسد المؤثّر فى الفريسة ببرائنه. 

وجل بالكسر : زجر للبعير. 

(وَلَاتجْمَسُوا) أي خذوا ماظهر ودعوا ماستر الله 
عرّوجِل أو لاتفحصوا عن يواطن الأمور. لو لاتبحنوا 
عن العورات. 

واجتكت الابل الكلاً؛ رعته بجاسّها. (1: 1١١‏ 


مَجْمَعٌ اللّغة: الأصل قي المتسل: مس الجسم 
لتعيّف حاله, كمس العوق لتعرّف نبضه للحكم يه على 
الصحة والمرض. 

يس الشىء جَما: مسّه بيده يتعرّفه. 

والتَجسس : تتبّع الأخبار, والقُحص عن بواطن 
الأمور. 34:1 

نوه محمد إسماغيل أبراهي . 1١:1‏ 

محمود شيت : تحمس الخبر : مث عند وفحصه. 

الجاسوس : العين والوكيل, 

المجسش: جهاز لاسلكي يكون عند الْشَاة 
والقطعات الأرضية للاتصال بالطائرات فى الجرّ, 
أتؤيسيبها إلى الأهداف المناسبة, 

المُصْطَّقُويّ : الس هو التْمرّف والتُخير بتدبير 
ولطفم والحسّ: أعيّ متد لكونه مطلق الإدراك 
الاح باس . 


1*1 


35١ (؟7:‎ 


النصوص التفسيريّة 
يَامُما لين أمنُوا انوا كيرا من الظَنٌ إن بعْضّ 
ال إن وَلَاتجتَسُوا.. ا مجرات: ١1‏ 
الَتِي: بامعضر من أسلم بلسانه ولم يشاص 
الايان إلى قلبه, لاتذمّوا المسلمين ولاتتبعوا عوراتهم, 
فإنْه من تتبّع عوراتهم تتبّع الله عورته. ومن تتبع الله 
(البخراى قر أ1) 
ابن مسعود :...إنا قد نهينا عن التحِمّس» فإن 
طهر لنا شىء أخذنا به. (الرَتخْشَريّ :014 
ابن عباس: لاتبحثوا عن عيب أشيكم, ولاتطلبوا 


غورته يفضحه ولو فى بيته: 


ماستر الله عليه 5 
تهى الله المؤمن أن يتعبع عورات المؤمن 
(الطَيري 51 و؟) 
مجاهد : خذوا ماظهر لكم ودعوا ماستر الله . 
(الطْبرَيّ :1١‏ 16 
الإمام الباقراكة : أقرب مايكون العبد إلى الكفر 
أن وا خي الرّجل على الدين؛ فيُحصي عليه عثراتته 
وزلاته ‏ ليسّفْه بها يوبا يّا. (التتخرانى 148:5) 
قتادة : هل تدرون ماالتّجتّس أو التُجسيس؛؟ هو 
أن تنيع ؛ أو تبتغي عيب أخيك, لتطّلم على سرّه. 
( طبري 57 90و 
الأوزاعي: هو البحث عا خن حقّ يظهر. 
(الاوردي 6 6 


أن ويد 1 0 حقٌ أنظر فى ذلك وأساك عدف يق 


أعرف, حقّ هو أم باطل؟ فستا فستساء اند تسا , ١‏ تجيس 
كبا بتجسّس الكلاب . طبري 0 


ااا 


الفرّاء ؛ الترّاء يمتمعون على الجير . 
أَبوعْبَيْدَة: (وَلاتيْكسوا) ولاتمتسواسواء, 


والشجسّس ؛ التبحّث؛ يشال: رجل جا سوس , 2 


استشهد بشعر ] 5 
الماوّزدى : فى التجسشس والتحسس وجهان: 
أحدهما: أب معناهما واحد. قاله أبن عباس . وقراً 

الحسّن بالحاه. [تم#استشهد بشعر] 
والوجه الدّانى : أنّبا مختلفان . 
الأاخستس: بريد الفندها اقبي 

والتحسّس] عن الآخر, إلا أن التجتس عمّا يُكم 


ل 


ومنه الجاسوس , والتَحسّس بالحاء: البحث عمّا تعرفه, 
الطَبرِسِيَ ه لوا 

الطوسيَ : قيل: للمؤمن حي على المؤمن يتافي 
التجسّس عن مساوئه, 

وقيل: يجب على المؤمن أن يتجنّب ذكره المستور 
عند الناس بقبيح . لأنّ عليهم أن يكذبوه ويردوا عليه 
وإن كأن صادقًا عند الله لأن الله سثره عن النّاس . وإما 
دعا لله تعالى المؤمن إلى حسن القن في بعضهم ببعض ش 
للألفة والتتاصر عل الحق. وثُهوا عن سوء اليه المالى 
ذلك من التقاطع والتداير. لق عوم) 

الواحدي : التُجسّس : اليحث عن عيوب المسلمين 
وعواراتهم » يقول : لأببحث أحدكم عن عيب أطيد حقٌّ 
يطلع يليه إذا سثره الله . (61:4) 

موه اليقوىّ (1: 11 كلت القمة 13 4 
دعزة دَرْوَرَة ( ١١ب‏ الول 

الرّمَخْشَرِيٌ ؛ قرئ وَلَاتْحَسّسُوا) بالحاء , والمعنيان 
متقاريان. ويقال: تجسّس الأمرء إذا تطلبه وبحث عند 
«تفتل» من الجسن , كما أن التلمس بعتى التطلب من 
النُمس ‏ لما في اللّمس من الطّلب . وقد جاء ببعنى الطّلب, 
فى قوله تعالى: لوَنًا لَسْنَا الصصاء) الجرة؛ ار 

والتّحسّس: التعف من الحسّء ولتقاريهها قيل 
لمشاعر الانسان: المواسٌ بالمياء والجسي. 

والمراد: التي عن تتبّع عورات المسلمين ومعاييهم 


والاستكشاف عمًا ستروه. (ابكمق) 
تحوه أبو التّعود. 1 


2 


ابن عَطيّة : أي لاتبحثوا على تُنبآت أمور النّاس, 


٠‏ > / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج41 مم 1[![ظ!31 كا 0م1077 


وادفعوا باتى هي أحسن , واجتزوا بالأواهر المحسنة. 

وقرأ الحسّن وأبو رجاء وابن سيرين والمذليُون: 
الاتحَمُسُوا) بالحاء غعر منقوطة. 

وقال بعض اناس : النُحِمّس بالجيم: فى الشرّ. 
والتحسّس بالحاء : فى المخير , وهكذا ورد القرآن؛ ولكن 
قد يتداخلان فى الاستممال. 

وقال أبوعمرو ابن العلاء: التَجسّس: ماكان من 
وراء وراء: والتَحمّس بالماء: الشول والاستعلام! 
وصم عن الى أنه قال: «ولاتجتسوا ولاتحسسوا 
ولاتدابروا وكونوا عباد الله إخوانًا» . 

التَخرالازي : فال تعالى : (وَاتصَتَسّوا؛ إِمَامًا لما 
سق لأنّه تعاى لا قال : طاجْتَيئِو ا كديرا مِنّ الظَنٌ» فين 
منه أت المعتير اليقين ؛ فيقول القائل : أنا أكشف فلانا 
يعنى أعلمد يقيئًا وأطّلع على عيبه مشاهدة,:فأعياب 
فأكون قد اجتنبثٌ القّح, فقال تعال : ولانتبعوا القلن. 
ولاتبتهدوا فى طلب اليقين فى معايب الناس. 

لم غ8 

القُطِْيَ : قرأ أيو رجاء والحسّن باختلاف. 

وغبرهها (وَلَاتحَكمُوا) بالحاء. 


واختلف هل هما نمي واحد أو بعنيين: فقال 


ذم 51 ا 


الأخفشي: ليس تبعد إعداهها بن الأشرىء لِأنّ 
التّمكتس : البحث عمًا يُكم عنك , والتحتى بالحاء : 
طلب الأخبار والبحث عنها, وقيل: إِنّ التتجسّس بالجم : 
هو البحث, ومنه قيل: رجل جاسوس. إذ! كان يبحث 
عن الور وبالجاء: هو ماأدركد الاثسان بيعض حواشّه. 

وقول ثان في الفرى ؛ أنه بالحام: تطلبه لنفسه. 


وبأ سير: أن يكون رسولة لغيرء قاله تَعْلْب؛ والأوّل 
أعرف, جسست الأغبار وتجتستها؛ أي تفخصت 
عنياء ومئه الجاسوس. 

وسعى الآية: خَدوا ماظير ولاتتّعوا عورات 
المسلمين, أي لايبحث أحدكم عن عيب أخيه؛ حك 
يلع عليه بعد أن ستره الله. [م أفى بروايات فى حرمة 
المشنى] 

نوه ابن كثير (3: ١٠لاء‏ والالوسئ (55: /161). 

البَيُضاويٌ: ولاتبحئوا عن عورات المسلمين 
«تفئل» من الجسش: باعتبار مافيه من معنى الطلب 
كالتلتس. وقريٌ بالحاء من الحسى الذي هو أثر الججسّ 


بحتب جعىمن 


واغابعد , ولذلك قيل للحواس : الجواسش. 1 ا 
موه المشهدى. قلق “وا 


الخازن : أي لاتبحثوا عن عيوب الناس. تهى الله 
اق 


البَحَتْ عن المستور من أمور النتاس وتشّم عوراتهم,» 
حا لابظهر على ماسترء. [ثم ذكر روايات وبعض 


الأقوال المتقدّمة ] (5: قم 1) 
نحوه الشربيي: 4 .مام 


البزوسويٌ:« وَلَاتَجْتْسُوا» أصله: «لاتتجشسوا» 
حذف منه إحدى الثّاءين ؛ أي ولاتبحئوا عن عوراث 
المسلميت وعيوبهم اتفعّل» من الجسٌء لما فيه من معى 
الطّلب . فإنّ جسّ الخير : طليه والتفخص عنه. فإذا نقل 
إلى باب «التفئل» يحدث معنى التكلف منضمًا إلى مافيه 
من معى الطّلب . يقال: جسست الأخبار, أي تفخّصت 
عها. وإذا قيل: تجتستهاء يراد معنى التكايف 
كالتلتس. فاته «تفمّل» من اللّمس, وهو المسٌ باليد 


لتعرّف حال الثّىء. فإذا قيل: تلمّس, يحدث معنى 
اتتكلف والطّلب مرّة بعد أضرئ: وقد جباء بعنى 
«الطلب» فى قوله : ل وَأَنًا ْنَا الشمَاء» الث : بل. 

وقرىٌ بالحاء من الحس الذي هو أثر لجس وغايته, 
ولتقاريهما يقال للمشاعر: الحواسٌ. بالحاء والجم. 

وفي «اللإحياء»: التُجسّس بالجيم في تطلّم الأخبار, 
وبالحاء المهملة في المراقبة بالعين: وفى «إنسان العيون»: 
التحسّس للأخبار بالحاء المهملة أن يفحص الشخْص 
عن الأخبار بنفسه, وبالجيم أن يفحص عنها بغيره, 
جاء تحّسُوا ولاتجِسَسُّوا انتهى . [إلي أن قال:] 

فى الحديث: «لاتتيّموا عورات المسلمين. فان من 
تع عورات المسلمين تتبّع الله عورته؛ حقٌ يغفضية. 
ولو في جوف بيته. [ثم استشهد بشعر وذكر بعض 
الأحاديث] ذم تم 

القاسميٌّ: ولا كان من ثسرات سوْء الظن 
الجتس, فإنّ القلب لايقئع بالظّنّ؛ ويطلب التحفيق 
فيشتغل بالتجس: ذكر سبحانه النَْى عنه, إثر سوء 
اَن لذلك, فقال تعالى : «وَلَا تجتشواك. [ثدذكر 
روايات] (6 ١‏ 135ة) 

مَغْئيّة : ؤ وَلَاتجَسَسوا4 التَّجَمّس ؛ تتبّع العورات 
والعقرات. والبحث عنها في النفاء. وهو محرّم كتابًا 
وسنة وإجماعًا وعتلًا. فن الكتاب قوله 0 
<تلاتجتشرا», وقوله: دلَاتَدْخُلُوا بيو 
تيوتكم» إلى «حَق يُؤْذَنّ لَكُمْه اللور: .74 

ومن السَنّة قول الرّسول الأعظم وي : «من اطّلع 


عليك فحذفته مصاة ففقأات عينيه فلاجناح عليك». 


وقد أجمع النقهاء قولا واحدا على العمل بهذا الحديث. 

ما العقل فإنْه يعتبر التجسّس غزوًا لحياة الْنّاس, 
واعتداء على حرّيّاتهم وأشيائهم الخناصّة بهسم. من 
معلومات وعادات. 

تذكرث . وأنا أكتب هذه الكليات مقال مطل ف 
هذا الموضوع, نشرته جريدة الأهرام, عدد 3-1719 
5 قرأته آنذاك, واحتفظت به في مَلفَ قصاصات 
الصّحف التي أحتفظ بها وأدّخرها إلى وقت الحاحة, 
فرجعت إلى المقال, وقرأئه من جديد؛ فإذا بى أقرأ 
مالا ييلغه الخيال. وفيا يلي بعض. ماجاء قيه: 

«لقد تساقطت الجدران فى الولايات المتحدة حٍّ 
أشي لمر يخيون بفضل الغرو الالكتروني المنظم 
يشعرؤن بِأنّ الجسدران ليست ها آذان وحسب. بل 
عيون وعدسات أيضّاء كما تقول «مجلة التَايم». لقد 
امخترعوا في الولايات المتّحدة جهارًا بحجم الملَيم 
الصُغير؛ يسترق ويُسجل السّمع: ويمكن وضعمه في 
«الجاكت! 2 كالزر. فرطو 3 متناول كل قرده ويتراوح 
نه بين ١٠و18‏ دولارا. وفى ثيويورك تار يُملون فى 
الصّحف عن أجهزة تسترق المع من بيوت النّاس 
ومسنازهم؛ وتُعرض في الأسواق كلمب الأطفال, 
ولايزيد تمتها على 18 دولارًاء وإذا وضع واحد من هذه 
الأجهرة في سيّارة ؛ تيع فى انهاه العمارة سجّل كل كلمة 
تقال في داخل العبارة. بل هتاك جهاز لاستراق السّمع 
لايزيد حجمه على حّة العدس الصّغيرة يكن أن يوضع 
في القلم وماأشيه؛ وتعتل بطاريته بين 6 و١8‏ ساعة 


الل ردام يُشبه الشترة. 
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وأيضًا اخترعوا فيالولايات التسة حعنا ا عا 
للإرسال؛ يذيع مايدور في البيوت على بعد 0٠‏ قدمًا 
منباء ونه 2٠ ٠‏ دولار. وأعجي من ذلك كله دكاميرا» 
تُصوّر من وراء الجدران كل مايفعله الإنسان بالحمّام 
والمُخدّع, فى أحلك الظّليات. وأيضًا يكن رسم وشم 
على الطفل ساعة ولادثه؛ وبسببه تُرصد جميع حركاته 
طول حياته . ويوجد فى أنحاء الولايات المتّحدة شركات 
تجمع العلومات واتحّكات الخنامة للشخصيّات 
السّياسيّة والعلميّه والأدبيّة والمالية وغيرهم؛ ونُسجّل 
أقراهم وتصوّر أقعاهم حىّ السنسية سخ الزوجات 
وغيرهن: وتزوّد من شاء بهذه المعلومات مقابل دولار 
واعد؛ وتستّى هذه الكّركات «ينوك المعلومات». كلا 
ذلك وماإليه يحدث على غلم من السّلطة دون أن تمرك 
ساكنًا, لأنّه معتاد ومألوف ماما كبيع الجرائت», 

هذا قليل من كتير . فقد ألف الباحنون كنا خامة 
في هذا الموضوع, ولو اقتصعر تجسس الأمريكتين على 
بعضهم البعض » لقلنا مع ا موالين هم؛ إِنّ لكل بلد تمام 
الحرَيّة في أن يختار لنفسه مايشاء, ولكن الأسريكثّين 
تباوزوا ذلك إلى التجسّس على دول الأرض وشعويها 
بالطّائرات والأقار الصّناعيّة . ولاتعجب أتها القارئ 
فإنّ الولايات المتحدة بلد الحضارة والدمتراطيّة, 


وسيّدة العام الحرٌء وقائدة الاستعار الجديد. وفوق ذلك 


تؤمن بالله والمثل العليا. ولاشيء أدل على إعائها بالله 
واليوم الآخر من مذبحة «سنونع ماى» بفيتنام الحنوبيّة. 
ومن تزويدها إسرائيل بأحدث الأسلحة لحتضى بها 
علي شعب فلسطين؛ وتقتل أبناءه بالجملة, وتلق 


الصّوارعخ من طائرات الفاتتوم على أطفال المدأرس في 
الجمهررية العرييّة المتّحدة. حقًا أن الولايات المتّحدة 
أعظم دولة فى هذا الميدان, والعاقبة للمتتقين. )١170:1/(‏ 

الطّاطَبائيَ + ؤوَلَاتجَشَسوا4. امس بالجيم : 
تنيع ا أ النّاس للاطلاع عليهاء ومثله: 
النَحمّس بالحاء المهملة. إلا أن التجسّس بالجيم 
يستعمل فى الشّرّ, والتَحسّس بالحاء يستعمل في الخير , 
ولذا قيل: معن الآبة لاتتتعوا عيوب المسلمين لتبتكوأ 
الأمور التي سترها أهلها. 

اين عاشور : التُجبّس : من آثار الظّنَ, لأنّْ الَنّ 
يبعث عليه حيت تدعو الظَان نفسّه إلى تحسقيق ماظئه 
رفيلك طريق التجئيس!!!, فحهذرهم الله من 
سلوك هذا الطّريق للتَحقّق ؛ ليسلكوا غبره إن كان في 
عقيق ماظن قائدة. 

والتجتس: البحث بوسيلة خْغيّة وهو مشتق من 
الج , ومته سمي اللاسوس. 

والتجمّس من المعاملة الخفيّة عن المتجسس عليه. 
ووجه الّبي عنه أنه شرب من الكيد وَالتَطْلم على 
العورات, وقد يرى المتجسّس من المتجتس عليه 
مايسوءه فتئشأ عنه العداوة والحقد. ويدخل صدره 


لا 17 


ال حربع والتّخْوّف بعد أن كانت صبائرة خالصة ضية:؛ 
وذلك من تكد العيش. 
0 م 
وذلك ثلم للاخوة الإسلاّة؛ لأنه يبعث على 
إظهار الشَكر, #إن اطلع المتجسّس عليه على تمس 
, 3 5 
الآخر سامه : كنشا فى نفسه كره له وانتلمت الاخوة ثلمة 


(11 الظاهر: التّْجسس, 


لزي ونا وان ال السو ا ل 
على انتقام كليهيا من أخيه. 

وإذ قد اعتبر النبي عن التجسّس من فروع الى 
عن الظَن» فهو مقيّد بالتُجسّس الذي هو إثم أو يفضي 
إلى الاثم وإذا علم أنه يترتّب عليه مفسدة عائّة صار 
التجسّس كبيرة. ومنه التجسّس عل المسلمين لمن 
يبتغي الغْيرٌ ييم. 

فالمنهيّ عند هو التَجسّس الذي لاينجيٌ منه نقع 
المسلمين أو دفع ضعرٌ عنهم, فلايشمل التّجسّس على 
الأعداء ولاتهسّس الت طّةَ على الجمّاة واللصوص. 
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فضل الله: <وَلَاتجْسَّسُوا» بالبحث عن «أسزار 
الآخرين الخفتّة, ما لابريدون إطلاع الثّاس د 
قضاياهم الذاتيّة 
السكريّة وغير ذلكء لأن الله أعطى الحياة المناضة 
حرمةٌ شرعيّة لم عبر للغير اقتحامها؛ وجعل للإنسان 
الحقّ فى مئع غيره من الاعتداء أو القَاصّص علها بأَيّة 
وسيلة من وسائل المعرفة الظاهر: أو الخنة. 

وقد يكون من الضرورة التّنبيه على أنّ هذا المبدأ 
الاجهاعيّ لايشمل الحالات التي تس فيها المصلحة 
العليا للإسلام والمسلمين. والَّت قد تستدعي الاطلاع 
علي بعض الأوضاع الحفيّة للأشخاص والمواقع 
والأحداث المععلتة بالآخرين, مسا ناف ضير أو 
يراه تقعدء أو يئر قاعدته, فيجوذ لول أمر المسلمين 
اللجوء إلى هذا التُسلوب فى نطاق الشّرورة الأمايّة 
والسّياسيّة والاقتصاديّة. انطلاقًا من فاعدة التزاحم 


يه أو الاجؤاعية أو“الاقبتصادية 


بين المهم والأهمّ , لتغليب المصلحة التي تقف في مستوى 
الأميّة القصوى على المفسدة النّاشئة من التّجبّس, 
إن حرمة المسملين تتقلام على حرمة الشخص أو 
الأشخاص. فى ذلك كله . 

مكسارم الشّسيرازي : والشجسّس والشحمّس 
كلاهما بعني البحث والتْقصّى لان الكلمة الأولى خالا 
ماتستعمل فى البحيث عن الأّمور غير المطلوية. والكلمة 
لآانية على العكس فهي تستعمل فى البحث عن الأمور 
المطلوبة أو الحبوبة. ومنه ماورد على لسان يعقوب فى 


وصيته ولده ياي تود اذْهَيُوا فَتَحَشَسُوا مِنْ بُوسْفَ 


655 :51( 


وَأَخْيه يوسف؛ /اللر 

وفى الحقيقة أن سوء الظَنّ باعث على التّجسّس, 
الْْجتس ياعث على كشف الأسرار وماخيق من أمور 
الّاس روالاسلام لايبيم أبدًا كشف أسرار النّاس. 

وبتعبير آخر: أن الإسلام يريد أن يكون التاس فى 
حياتهم الخاضة آمنين من كل الجهات, وبديهيّ أنه لو 
سمح الإسلام لكل أحد أن يتجسس على الآخرين , فان 
ماء وجوه الثاس وحيئا” تهم تمضنى مع الرّي؛ وتنشأ 
جميع أفراد الجتمع. 

وبالطيع فإِنٌ هذا الأمر لايثانى وجود أجهرة 
«تخابرات» فى الحكومة الاسلاميّة لمواجهة المؤامرات. 
ولكن هذا لايعتي أن طذء الأجهز: حقّ التجسس فى 
حيأة الثاس الخاصّة , كبا ستبين ذلك بإذن الله فيا بعد. 


الحا همي » عدت ها - 


وأخيرًا فإنّ الآية تضيف فى أخخر هذه الأوامر 
والتّعلبات ماهو في الحقيقة نتيجة عن الأمرين ن السابقين 
ومعلوهبا. فتقول : «وَلَابَقْدَبٍ بَعْطْكْ بَفضّاك. 
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وهكذا فإنٌ سوه اللَنّ هو أساس التَجسّس, 
والتجسس بسحو تيا إفتساء العيوب والأسرار. 
والاطلاع عليها يستوجب الاغتياب؛ والإسلام ينبى 
عن جميعها علة ومعلولا. 

ولتقبيح هذا العمل يتناول القرآن مثلًا بليعًا يجسّد 
هذا الأمرء فيقول : « جب أحَدُكمْآنْ َكل لحم أخيه من 
ذكرهتمُوة» ! 


ملاحظات: 

١-الأّمن‏ الاجتماعي الكامل: 

إن الأوامر أو التّعلبات السَنّة الواردة فى الآبتين 
آنفق 7“ الذّكر ١١-التّبى‏ عن السخريّة , ؟-واللير, ؟ل 
والتابز بالألقاب, 4 وسوء الظنّ. 0 والتُجسّس. 25 
والاغتياب». م ماتققت فى الجتمع, قن ما»الوجد 
والحينيّات فى ذلك الجتمع تكون مضمونة مسن جميع 
الجهاتء فلايستطيع أحد أن يسشخر من الأخرين على 
أنه أفضل ‏ ولاهِدٌ لسانه باللمز: ولايستطيع أن بيتك 
حرمتهم باستعبال الألقاب القبيحة, ولاق له حت أن 
بسىء الظَنّ, ولايتجسّس عن حياة الأفراد الخاصّة. 
ولايكشف قيو جومم الخفيّة باغتياعهم. 

وبتعبير آخر إن للإنسان رؤوس أموال أربعة؛ يجب 
أن تحفظ جميعًا فى حصون هذا القانون وهي : النّفس 
والمال والثاموس وماء الوجه. 

والتعابير الواردة فى الآأيتين محل البحثء: 
والكوابات الاسلاميّة تدل على أن ماء وجه الأفراد 


كأتفسهم وأمواطم , بل هو أهمَ من بعض الجهات , 


إن الإسلام يريد أن يحكم الجتمع أن مطلق. لان 
اناس لايرب يعضهم بعضًا فحسب: بل أ“مى من 
ذلك أيضًا أن يكونوا آمنين من ألسنتهم , وأرق من ذلك 
أن يكونوا آمنين من تفكيرهم وظئّهم أيضًا. وأن بحس 
كل منهم أن الآخر لايرشقه بتبال الاتّبامات فى منطقة 
أفكاره, 

وهذا الأمن فى أعلى مستوى , ولاكن ته إلا فى 
ممع مذهو'' مؤمن. يقول اللَىعَبيةٌ في هذا الصّدد: 
إن الله حرّم من المسلم دمه وماله وعرضه وأن يْظَنٌ به 
المّوءه. 

إن سوء لظن لاأنّه يؤثّر على الطّرف المقابل ويسقط 
يمني فحسب. بل هو بلاء عظيم على صاحبه, لأنّه 
يكون سلييًا لإبعاده عن التّعاون مع النّاس ؛ ويخلق له دنيًا 
من الوحشة والغرية والاتزواء. كبا ورد فى حديث عن 
أمير المَؤّمين عه أنه قال: «من لم يحسن ظنه 
استوحش من كل أحد». 

وبتعبير آخر إن مايفصل حياة الإنسان عن الحيوان 
ومنحها الخركة والوّونق والتكامل شو روح الشعاون 
الجباعي , ولايتحقّق هذا الأمر إلا في صورة أن يكسون 
الاعناد على النّاس وحسن القن ييم حاكم . في حين أن 
عو الطَنَ مهام قواعد هذا الاعتاد. وتنقطم به روابط 
التعاون ؛ وتضعف به الرّوح الاجتاعسة. 

إن سيق النظرة والظّنٌ يبخافون مسن كل شيو 
ويستوحشون من كل أحد؛ ويستولي على أنفسهم نظرة 


1 السحرآات: اخمرلتلق 
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النوف ؛ فلايستطيعون أن يقفوا على ول ومؤنس يطوى 
الطموم . ولايجدون شريكًا للنشاطات الاجهاعيّة , 
ولامعيئًا ونصيرًا ليوم الشّدة. 

ولابأس بالالتفات إلى هذه القطيفة , وهي أن المراد 
من «الظَن» هنا هو القن الذي لايستند إلى دليل, فعلل 
هذا إذا كان القلر> فى بعض الموارد مستتدً! إلى دليل فهو 
طن معتبرء وهو مستثنى من هذا المحكم كالفلنَ الماصل 


من لهادة نفرين عادلين. 


رأينا أن القران نع جميع أنواءالتَجسّس بصعراحة 
نامة. وحيث إنّه م يذكر قيدًا أو شرطًا في الآبة. فيدلاً 
هذا على أن التجسس فى أعيال الآخرين والستلمر, إلى 
إذاعة أسرارهم ثم إلا أن القرائن الموجودة داخل الايد 
وخارعيا تدل على أن هذا الحكم متملق عَبيَاةَ الأقداد 
الشخصيّة والمنصوصيّة. 

ويصدق هذا الحكم أيضًا في الحياة الاجهاعيّة فى 
صودة أن لايؤثّر في مصير الجتمع . لكن من الواضم 5 
إذاكان هذا الحكم علاقة بمصير المجتمع أو مصير 
الآخرين. فإنٌ المسألة تأخذ طابمًا آخر. ومن هنا فارة 
النبي 72 كان قد أعد أشخاضًا وأمرهم أن يكونوا عيوث 
لجمع الأخبار واستكشاف المجسريات واسعتصائها, 
ليحيطوا بما له علاقة مصير المجمتمع, 

ومن هذا المنطلق أيضًا يمكن للحكومة الإسلامّة 
أن تتّخذ أشخاضًا يكونون عيوئًا ها أو منظمة واسعة 
الإحاطة مجر يات المرن وى ى اعهوا الوائرات اد 
الجتمع, أو إرباك الوضع الأمني في البلاد, فيتجتسوا 


للمصلحة العامة حئٌّ لو كان ذلك فى داخل الحياة 
الخاصّة للأفراد. 

إلا أت هذا الأمر لاينيغي أن يكون ذريعةٌ للمتك 
حرمة هذا القانون الإسلاميّ الأصيل ؛ وأن يسوّءٌ بعض 
الأفراد لأتفسهم أن يتجسّسوا فى حياة الأفراد الخاصّة , 
بذريعة التآمر والإخلال بالأمن فيفتحوا رسائلهم مثلا, 
وأن يراقبوا الهاتف» ويهجموا على بيوتهم بين حين 
وآخر. 

والخلاصة: أنّ الحدّ بين التجمّس وجمع الأمور 
الفدروريّة لحفظ أمن المجتمع ديق وظريف جدًا, 
ويتبغي على مسؤول إدارة الأمور الاجماعيّة أن يراقبوا 
هذا الحد بدقة, لئلا تمتك حيرمة أسرار الناس, ون 
تتتدّد أمن المجتمع والحكومة الاسلاميّة. (6-0:15) 


الأصول اللْغوية 

١‏ الأصل في هذه المادة المج , وهو لمس الى ء 
لتعرّف مافيه: يقال: جه بيده يمه جما واجدعه, 
أي مسّه وللّسه, والمْجسّة : الموضم اذى تقم عليد يده 
إذا جسّه. وماييْسّه الطبيب أيضًا. وهو الَجسّ . يقال 
بجازًا: فلان ضيّق الْمَجّسٌ. وف مس ضيقء إذا لم يكن 
واسع الصّدر. 

والجواسٌ : الحواسٌ ؛ وهي اليدان والعيئان والفم 
والأنف والأّذن, واحدتها: جاسّة . وف المثل : «أفواهها 
تحاسبا», لأنّ الايل إذا أحسنت الأكل ؛ اكتق الناظر 
بذلك في معرفة يمنها من أن يَضْسها. وجسٌ الشخص 
بعيئه : أحد التظر إليه ليستبيئه و يشتفبته . 
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وحس الخبر عِجْسّه جَمّا: بحث عله وفحص فهو 
فسا سوس : وتجكس فلانًا وسن فلان: بحث عنه 
كتحتسء يقال: تجسّس الخبر وتحتسّه. إلا أن 
التَجدّس أكثر مايقال في الشّرّ ؛ ويطليه الإنسان لغيره. 
والتُسسّس أن يطلبه لنفسهء كما سيأ في اح س س» 
إن شاء ألله. 

؟'-وقد ابتدع المعاصعرون اصطلاح «الجاسوسيّة». 
وهو مصدر صناعي يُطلق على سهاز سرّى للغاية؛ يقوم 
أعضاؤه بهمة التَجمّس فى نطاق إقليميٌ ودوك لساب 
دولة أو منظّمة. ويستخدم هذا الجهاز معدّات دقيقة 
ومعقّدة ؛ بسغرها في التصت والتُصوير برا ويحرًا وجواء 
فترصد حبركات الأفراد وسكناتهم , وحصي أتفاسهم بق 
بيوتهم ومقرٌ عملهم : وعبادتهم واستجيامهم. 

كما عمدت الحكومات إلى تأسيس منظمة ,تفاط يها 
مهئّة إحباط خطط هذا الجهاز وشلّ تشاطه. أو التُحْقيف 
من وطأتد. وأسيتد «ضدّ الجاسوسيّة». 

الاستعبال القر 21 

جاء منبا لفنظ واحد مرّة واحدة؛ في سورة مدئثة: 

باينا الّذِينَ أمُوا اموا ًا من الظنٌ إن 
بض الخ م وَلَاتَيِتَسُوا وَلَايَعْدَب بَعْضُكُمْ بَغْضًا 
يِب أحَد كم أنْ يَأكُلَ لم آخيد مَبنًا فَكَرِ هتُمُوهُ وَاتَقُوا 
اله إن الله تََابٌ رَحي» الحجرات: ١7‏ 

بلاحظ أوَل: أنّ الفّاء قال : العّاء متمعون على 
الج فى الَاتْجتّسُوا] لكن حكي عن الحسن وأبى الرّجأ 
ار بن وَاغْدلئِن بالحاء. وسكت عنبا الطَبرَيٌء 


دو اننا قراءة شادة لم يقرأ بها القرّاء السبعة 
ولاالعثرة. وأصله: ملاتْتَجَتُسُواه؛ فحذف منه إحدى 
الثاني ؛ وفيه معنى التُكلف فى الطلب. 

نانيًا انهم قالوا: الفرق بيتها أن التَجمَس في 
الّدّ: والتَحمّس فى الخير , وكذلك جاء فى القرآن فإن 
القجتس في الآبة في القّرٌ. وقي هِيَاتَق اذْمَبُوا 
تَتَحقسوا من يُوسْفٌ وَأَخِيد» يوسف: /الء فى الخير, 
وقد يتداخلن. وعن التي : «ولاتجشسوا 
ولاتمسوا» وهما في الَّدَ. والأوّل مين الس وهو 
تعرّف مابطن . والثّاني من الح وهو تعرّف ماظهر؛ 
كذ لك جاء فى القرآن, لاحظ «ح س س», وهذا قيل 
تاه رالانسان : المواسش. 

وقيل : فرق ثان بينهما أنه بالحاء: تطلبه لنفسه, 
وبالجي : أن يتكون رسولا لغيره. ولاوجد له بل مخطته 
الأيتان, 

ثالثًا: قائوا: انا قال: « وَل تجْسَسُواِ بعد قوله: 
لَاجْتَيُوا كديرا مِنَ الظَّنّ4 إذ فهم منه عدم العبرة 
بال . فيقول القائل : أنا أكشف فلانًا حي أعلمه يقينًا, 
واطّلع على عيبه مشاهدةٌ لاظنًا, فقال : (ولاتمتسوا) 
أى لاتبتهدوا في طلب اليقين فى معايب الثاس, 

رابمًا: قال مَفْئِيّة: التّجِمّس: تتبّع العورات 
والعثرات ؛ وهو ممرّم كتابا وسئدٌ وإجماعًا وعقلا؛ وذكر 
الآبات والكوايات, ث” التفت إلى ماقرأه في الجرائد عن 
الغرو الإلكثر وى عند الأمريكيّين في بلادهم . وفى دول 
الأرض, لاحعظ. 


ذُلِك الحاللات التي نس فيها المصلحة العُليا للإنسلام 
والمسلمين, ولق قد تستدعي الإطلاع على بعض 
الأوضاع الخنيّة للأصخاص, والمواقع والأحداث 
المتعلمة بالآخرين. تنا يناف ضعرره أو يراد تقمه, أو 
يركر قاعدته, فيجوز اولي الأسر اللّجوء إلى هذا 
الأمسلوب في نطاق الصّرورة الأمئيّة والشيامكة 
والاقتصاديّة , انطلاكًا من قاعدة الي احسم بسين المهيّ 
والأهمّ. واحستجابًا بأن النبىطلية أعد عيريً 
لاستكشاف المؤامرات الت كانت تصدر عن الأعداء, 


عملا بقوله: طوَأعِدُوا َم مَااشستَطَفي مر َو الأتفال : 
٠‏ ولاك أن الاستعلامات من أَشدٌ القوى, 

وعتدنا أن أمثال هذه الحاجات خارجة من سياق 
الآية؛ لأتها جاءت بشأن المؤمئين بعضهم لبعض, كا 
قال: «وَلَا يَْتَبِ بَْضُّكُم بتفضًا4 فلااستنناء إطلاقًا من 
الأية. 

سادس: قد أطال البحث بعضهم في الغيبة لذكرها فى 
الآية ؛ وهي موكولة إلى ١غ‏ ي ب» فانتظر. 


بالش هي 5 
مركت قي علو ساك 


ج سم 


لفظان . مرّتان . فى سورتين مدليّتين 


الجسم ١-:١‏ أجسامهم ١:١‏ 
2 3 
النصوص اللغوية ! 
الخليل: الجسم: عَيمّم البدن وأعضاءء من النّاس, 
والإبل والدواب؛ ونحوه ثما عظلم من المتلق الجسم 
والفعل : جسن جُسامة 
والجسام يجرى مجرى الجسيم. 
والجسسمان : جسم الرّجل ؛ ويقال: إِنْه لتَحيفٌ 
الجسشمان, 
الكسائي : [رجل ] ا وجخسام . 
١‏ (إصلاحالمنطق:١٠١)‏ 


بو عْبَيِدَة: َهَسَمثُ فلانًا من بين القوم, أي 


لح اا 


اخترته, كأتك قصدت جسته. كبا تقول: تأيَيه. أي 
تصدت أيْنَد وشخصه . [#استتهد بشعر] 

(الجوهري م انه )١‏ 

أبسورٌيْد: الججسم: الجبسد. وكذلك ستيان 


والمشياسأن . 
١‏ الأصمّعئ : الجسم والجكثمان: الجشد» والجسقان. 
الشخص. 
وجماعة جسم الإنسان أيضنًا : يقال له: الجسمان. 
مثل ذئب وذؤيان. (الجَومَرىٌّ 0: 14 
ابن الأعرابي : المجُكم : الأمور العظام . 
والجشم : الرّجال العقلاء. (الأزهّرىٌ 30١:٠١‏ 
ابن السّكيت: َسنت الأمر: أى ركبت أجْسْقه 
وجسيمه, أي معظمه. وكذلك تَيَسَمْتٌ الرّمل والجبل, 
أي ركبت أعظمه , (الجومرىَ بحام 
ابن دَريّْد: الجسشم, والجمع: جسوم وأجسام, وكل 
شخص مُدْرّك: جسم. والجسثمان والجمثان: الجسم بعينه, 


وبنو جوسى: حي من العرب قديم, فاما ينو وشم 


(المموهرئ ن: لاخرم1) 


بالشين فقوم من جرهم درجوا. 
ورجل, جسم وجنسام. 


وبلو جاسم أيضًا: حي قدي, وجاسم: موضع 
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بالشّام. 
الأزهرى : حُّثيان الاجل . وحتائه : واحيد, 
ورجل جتان وجُثانىَ, إذا كان سكم الننّة . 

(١؟:‏ ةذه 
الشضاحب: الجسسلم : معروف: يجمع البدن 

وأغضاء: , وحقعه : جسوم. 
الجسم : العظيم الخلق. سم جسم جَسامةٌ 

والجسام كذلك. 

والجسسمان : جثم الرّجل ؛ وقيل : هو جمع الجسم. 


00 و ع 2 لل 
وعتشمت الآهر : معى تجشمته, 


(1:غة) 


وتجَتمته من بين القوم؛ أي اخقرته. 
تحسم الأمر : ركب أَجِسّمّه. 
وإذا أَخَدتَ نحو الأرض تر يدهاء قلت تيسمكباً. 
مقعم 
الجَوهَريٌ : وقد بَسُم القيء؛ أي عظم فهو 
جسيم وجّسام بالضّمٌ؛ والجسام بالكسر: جمع جسم. 


اصع لب ضمى ساس 5 
وَيْسَمت الأرض. إذا أخْذت وها تريدها. [” 


استشهد بشعر] 
وتجتم من السسمر؛ والأجتم: الأظشَمْ. [م 
استشهد يشعر] 
وجايم : قرية بالشام . زم اهارا 
موه الرأزَي . (113) 


ابن فارس : الجيم والسّين والميم يدل على تمع 
الشّىء. فالجسم كل شخص مُدرّك , كذا قال ابن دَرَيْد. 
والججسم : العظم الجسم , وكذلك الجنسام والجتكبان: 


الشخصس . ركب بام 


أبوهلال : الفرق بين الجسم والجبرم: أن جرم 
التّيء هو خلقته التي خلق علبهاء يقال: فلان صغير 
الجرم. أي صغير من أصل الخلقة. وأصل الجرم فى 
العريية: القطع , كأ نه قُطع على الصّغر أو الكبر, 

وقيل: الجرم أيضًا: الكون . والجرم: الصّوت؛ أورد 
ذلك يعطهم. وقالل يعضهو : المجرم: اسم لجنس 
الأجسام. 

وقيل: الجرم: الجسم المدود, والجسم هو الطويل 
العريض العميق. وذلك أنه إذا زاد فى طوله وعرضه 
وعمقه قيل: إِنْد جسم ١!‏ وأجسم من غيره؛ فلاتجيء 
للبالغة من لفظ اسم عند زيادة معق إِلّا وذلك الاسم 
موضو ما جاءت المبالغة من لفظ اسمه, الاترى أنه 
لايقال: هو أقدر من غيره, إلا والمعلومات له أجبى, 

وأمَا قوححم: أمر جسم فجازء ولو كان حقيقة لجاز 
فى غير المبالغة , فقيل : أمر جسيم . وكل مالا بطلق إلا في 
موضع تخصوص فهر مجاز. 

الفرق بين الجسم والشىء: أن الشىء مايُرسم بد 
ينه يجوز أن يُعلّم وتخير عند, والمجسم هو الطويل 
العريض المميق . ولله تعالى يقول: َكل قَيْءٍ فَقلُوهُ 
في الزير» القمر: ؟8: وليس أفمال العباد أجسامًا. 
وأنت تقول لصاحبك: لم تفعل في حاجتى شيئًا. 
ولاتقول: لم تفعل فيها حسمًا. 

والجبسم: اسم عام يقع على السرم والششص 
.والجسد ومابسبيل ذلك والقّيء أعمّ؛ لأنّه يقع على 


المبين وغير لجست 


[) هعذا الى الأميل, والظاهر عفيسسم - 


سس سس سبح بيعب ببييبببببب سح جج سس م/ 1119 


الفرق بين الجسم والشخص: أنّ الشّخص ماأر تفع 
من الأجسام. من قولك: شخّص إلى كذا؛ إذا ارتفع , 
وشخصت بصدري إلى كذا. أي رفعته إليه. وشخص إلى 
بلد كذا؛ كأ نه ارتغم إلبه , والإشخاص يدل على التخط 
والغضب, مثل الاحصار. 

ابن سيذه؛ الجسم ؛ جماعة البدن والأعضاء. من 
التاس وغيرهم, من الأنواع العظيمة الخلق , واستعار, 
بعض الخطباء للأعراض؛ فقال ‏ بذكر علم القواقى : 
لامايتعاطاء الأن أكثر النّاس من التَحلٍ باسمه؛ دون 


(؟1) 


مبأشرة جتوهرة وجسمه. 

وكأنه إناكنى بذلك عن الحقيقة؛ لأنَ جسم الشّىء 
حقيقة, واحمه ليس بحقيقة؛ ألاترى أن العرض ليث 
بذ جسم ولاجوهر إلا ذلك كلّه استعارة ومثّل. 

والجمع : أجسام. وجْسُوم 

والجسشبان : جماعة الجسم. 

جشى الرّجل وغيرء ججسامة ؛ فهو جسم وجسام. 
وجُسَامء والأنئى من كل ذلك بالهاء. 

والجسي: ماارتفع من الأرض وعلاه الماء. | 
استتهد بشعر] 

وبنو جَوسّم: حي قَدُّموا من العرب, وكذلك: بنو 
عا 

وجاسم : موضع بالشام . 

الجسم والجسمان: مجتمع البدن وأعضاره. من 
النّاس والإبل والدّوابٌ؛ نا عقلُّم من الخلق. 

وقيل : كل شخص مُدرَكِ حيوانًا كان أو جمانا أو 
تبانّا, الجمع : أجسام وجُسُوم 


190 الث ؟ا 


جيم التىء يجتم جْسَمًا. وجشُم جسامةٌ: 
عظّم فهو جسيم وجسام» أي دين , والججمع : جسام. 
١‏ (الإأفصاح ٠١:١‏ 
الطوسي : يقال: جسم يسم جتسامة. يعني 
ضحم ضخامة؛ ورجل جسم : عظم الخلق , وجسشمه 
تبسيشا, وتسم تِسَمًا. وهو أجسم مند, أي أضخم, 
وأصل الباب: الضخم. | 
والمسم : هو الذاهب في الجهاب الثلاث: الطول, 
والعرض. والعمق . 
الإاغب : الجسم : ماله طول وعرض وعمق, 
ولاتخرج أجزاء الجسم عن كونها أجسائًا وإن مُطِع 
مَافْطْمبوجُرَئٌ ماقد جر . قال الله تتعالى : ظِوَرَادٌ 
تشطةئ اليلم وَالمشر» البقرة: 1417. ظوَإذًا رَأَيتَي 
تنجبك اختسائ:» المنافقون : ينين أن لخررار 


(5:د ث5 


الأشباح مع مُعتد به. 

لبان قيل : هو الشّخْسء والشّخص قد بخرج 
من كونه شخصا بتقطيعه وعبرثته, تلاقف الجسم. (55) 

لرَّصَخْشَرِيٌّ : رجل جسير . وفيه جتسامة . وتقول : 
رجال جسام ؛ ووجوه وسام؛ ومافيهم حسام. 

ومن لجاز أمرٌ جسير؛ وهو من جسسام الأمور 
وجنسبات المتطوب. و لمحي الأم كيت مي 
ومعظمه. وقلان يتجشم امجاهم ؛ ويتجسّم المعاظم . [ثمه 
استشهد بشعر] 

وتحكهوا من الشيرة رجلد قارناء:. أي اختاروا 
أكيرهم. و تشمو من الابل ناقةٌ فائمروها. 

وتجكم فى عينى كذا: تصور. وتمشم لان من 
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الكّرم , وكأثه كرّمٌ قد تجتم. (أساس البلاغة: ٠١‏ 

الطَبْرسيٌ : وألمسسم : حدهء الطويل المريش 
العميق , بدلالة قوم : - 
جسم » أي ضخم ؛ وهذا أجسم من هذا, إذا زاد عليه 
ف الطّول والعرض والعمق. 

وقيل: الجسم هو المؤلّف , وقيل : هو القام بنفسه, 
وألصّحيم الأوّل. 

قال ابن دُرَيْد ؛ الجسم كلّ شخص مُدرّك. وكل 
عظي الجسم : جسيم وجُسام: والأجسم: العظيم 
الجسم. [ثمأستسيد بشعر ] 

واختلف المتكلمون فى حدّ الجسم . عَقَل الحققون 
منهم: هو الطّويل العريض العميق , ولذلك مستى إلاداد 
ذهابه في هذه الجهات الثّلاث قيل: أجسم وجسي. 

وقيل :هو المؤلف. وقيل :هو القائم بِالْمَين #ومساء 
أنه لايحتاج إلى مملّ. والصّحيح القول الأوّل. 

والأجسام: ماتأتلف 


جسم جُسامة؛ أى ضخمء ٠‏ وهدا 


ا 


من الجواصر , و شي أجزاء 
لاتعجدأ اتتلقت بان . يقال طا: المؤتلفات . فإذا رُفعت 
عتها بقيت أجزاء لاتحجرًأ. واختُلف فى أقل أجراء 
الأجساء؛ والصّحيم أنه ماتأ لفق من قاتة أسراء: 
وقيل : من سيّة أجزاء . عن أب الذيل : وقيل : من أربعة 
أجزاء , عن البلخيّ . 

الفيرو زابادي : الجسم بالكسر: جماعة البدن 
أوالأعضاء. ومن الّاس وسائر الأنراع : المظيمة المخلق 
كالجسسمان بلعم . وجبعد: أجسام وحْسُوم. 

وككوم: عظّم , فهو جسيم وجٌام؛ كشراب» وهي 
عا 


(ق-عأة؟) 


والجسير: البدين: وماارتفع من الأرض وعلا 
الماء , وسمعه : جسام ككتاب. 

ويلو جوم : حئ دَرّجوأ: وبئو جاسم : حي قد.م. 

وعَيِسَم الأمر والرّمل ركب محظمها, والأرض ؛ أخذ 
تحوها؛ وفلانًا: اختاره. 

والأجتم ؛ الأضهم. 

وكصاحب: بلدة بالشّام . )11١4(‏ 

الطّرِيحيَ : والجسم فى عرف المتكلمين: هو 
الطّويل العريض العميق : فهو مايقبل القسمة فى الأبعاد 
الثلائة. وانطح : مايقبلها في الطول والعرض . والخط : 
مايقبلها في الول لاغير . والنّقطة: هى الْتى لاتقبل 
القسقة فى شىء من الأبعاد. فالشسطم: طرف الجسم , 
واليطّ! طرف الحّطح , والتقطة : طرف الخط. 

ورجليله جسم وجمال؛ أى يتانة وحسن, 

جسم الثنيء جام وزان هكم ضخامة. 
وجّيم جَياً من باب «تعب»: عظّم ‏ فهو جسيمء أي 


عظيم. 


وجسم عطيّتك : عظيمها. 
وسألت عن أمر جسير , أى عظير, 
وتَيْسَمتُ الأمر, أي ركبت أجسمهد, أي مُعظمه . 
(53: ةا 
تَجْجَعٌ اللّفة اللو ا عد الي وك طن 
مرادقًا للجسد, 


وماورد فى القرآن من المعبى الأوّل. وجمع جسم 
أجسام . (1: خلا 
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البدن: وكل جرم ذي أبعاد من طول وعرض وعمق, 
والجمع : أجسام. 

المُضطفويٌ: والتحقيق أن الجسم عبارة عن كل 
مايستقرٌ في مكان أو حيز, ويكون محسوسًا. فهو أعيّ 
من أن يكون من الانسان أو الميوان أو الات أو الباد: 
وليس فيه نظر إلى كونه متخلية عن الرّوح أم لا. كبا في 
المسد؛ ولاإل كونه على هيئة مخصوصة أم لا. كيا فى 


وباعتبار اشتداد الحسميّة وظهور قوّته يُشتق منه 


اام 


أفعال وصيغ انتزاعيّة . فيقال: جسم : وجسي, وتيتم , 


وأمثاهًا. 
5 1 
وأمًا إطلاق هذه المادة على الأمور العظيية فكاز 
ومن الاستعارة . [إلى أن قال:] 


ولايفق ماهو التّناسب فى اللفظ والمحق.بين: اجام 
والجسمء والجشم والججشا والجسيد. وقد مر البحثك عن 
الحم #الشة: (؟:١٠ة)‏ 


اللُصوص ل لتفسير بة 


ا 1 
. 
اتيو 


.وَزَادَهُ تشطة ف الْعِلم وَالجمم... البقرة: /1غ؟ 
ابن عباس : (وَالجثم): الطُول والتوّة. ‏ (و” 
كان طالوت يومئذ أعلم رجل في بنى إسرائيل 
وأجله!'' وأنه, (الواحديّ :١‏ لان م) 
العسّن : زيادة فى العلم وَعِظَمًا فى الجسم . 


(الطوسئّ 1: 1431) 


السَّدَي : أن الى بعصاء تكون متدارًا عل 
طول الرّجل الذي يُبعّث فبهم ملكًا, فقال : إن صاحبكهم 
يكون طوله طول هذه العصا. فقاسوا أنفسهم بساء 
غلم يكونوا مثلها, ققاسوا طالوت بها فكان مثلها. 
(الطيريّ بقعا 
الكلبِيّ: زاده بسطة فى العلم بالحرب؛ والجسم 
بالطول, وكان يفوق الّاس برأسه ومنكبيه وإنا مشي 
(طالوت) لطوله. 
وهب بن مُنبّه ؛ اجتمع بسنو إسرائيل, فكان 
طالوت فوقهم من منكبيه فصاعدًا. (الطَيرَيٌّ ؟: 1١8‏ 


(الواحديّ :١‏ لأوم؛ 


الجُبائيٌ : كان إذا قام الرّجل , فبسط يده راقعًا ذا 
(الطوسة 7 91 

الطَبَريٌ : خإنّه يعني بذلك أن لله بسط له في العلم 
والمجسم: وآتاه من العلم فضلا على ا عن 
لْدَينَ خوطبوا يبذا التطاب. وذلك أنه ذكر أنه أتاء 


وحبي من الله. 
وأمًا فى الجسم فإِنّه أوق من الرّيادة في طوله عليه 
مألم يؤته غدره متهم . :م4 


الرّجَاج : واعلم أنَّ الرّيادة فى الجسم مما يبيب به 
العدوٌ؛ وأعلمهم أَنّه يوت مُلكّه من يشاء , وهو جل وعرٌ 
لايشاء إلا ماهو المكنة والعدل . 
ألقّمَىَ : كان أعظمهم جما وكان شجامًا ق ‏ 
وكان أعلمهم . إلا أنّه كان فقيرًا فعابوه بالفئرء فقالوا؛ 
م يوت سعة من المال. (1:ثهيا 
الماوَّزديٌ: يعني زيادة العلم وعِظمًا فى الجسم. 


للدت سيره 


(1] أى فى الجسم 


5 / المعجم فى فقه لغة القرآن. 


واختلفوا هل كان ذلك فيه قبل الملك؟ غقال وَهْبِ بن 
مني , والسّدّيٌّ : كان له ذلك قبل الك , وقال ابن زيْد : 
زيادة ذلك بعد الك . امم 
الطُوسِيَ : قال أصحابنا: فها دلاله على أنّ من 
ن يكون أعلم رعيّته وأفضلهم في خصال 
الفضل ؛ لان هله تعانى علّل شيف تف عله بكوئة أعلم 
0 شرط وإِلا لم يكن له مع (1117:1) 

البغوى : ة فضيلة وسعة في العلم بالحرب ولى 
الجسم بالطّول؛ وقيل : 5 بالجمال. وكان طالوت 


شرل الامام أ 


أجل رجل في بن ! إسرائيل فى وقته وأعليهم. 
ةا 
وه البجْدي. (1: ل 


الرمَحْشَرىَ : اا روي الل ابطر 
ان الجاهل مُرْدرَى غير متنقع بد وأن يكون #صييما 
بلا العين جهارة , لأنه أعظم 5 التفوس وأهيب 
القلوب . والبسطة: السّعة والامتداد. 
وروى أن الرّجل القائم كان مد يده فينال رأسه. 
الا 
ابن عَطيّة : وبين هى مع ذلك تعليل اصطفائه 
طالوت, وأنّه زاده بسطة ف العلم وهو ملاك الإنسان» 
والجسم الذى هو معينه فى الحرب وَعُدّته عند اللقاء . 
رضن 
اطَِّْسيَ : كان [طالوت] أعلم بني إسراسيل في 
وقته وأجلهم وأَتّهم وأعظمهم جما وأقواهم 
شجاعة , وقيل :كان إذا قام الرّجل فبسط يده رافعا ها 
نال رأسه . [ث قال نحو ماتقدّم عن الطُوسهيَ] (707:1) 


م0000 


ابن الجؤزئٌ: [نحو ماتقدم عن الماوردي 


وأضاف:] 
والمراد يتعظير الجسم . فضل الْقوّة؛ إذ العادة أن مّن 
كان أعظم جسمًا. كان أكار قوّة. (4:1ة!) 


القَخْرالئَازيٌ : والله تعال بِيّن أنه أمل المُلكء 
وقيّر ذلك بأئّه حصل له وصفان أحدهما: العلم؛ والثاني 
القدرةء وهذان الوصفان أَشدٌ مناسبة لاستحقاق امّلك 
من الوصفين الأْوّلين! '!. وبيائه من وجوه: 

أحدها : أن العلم والقدرة من ياب الكثالات 
الحنيقية, والمال والجاء ليسا كذلك. 

الثانى: أنّ العلم والقدرة من الكمالات الحاصلة 
لكر نفس الانسان؛ والمال والجاه أمران منفصلان عن 
ذاكَ الانسان. 

التالش: أَنّ العلم والقدرة لايكن سلهبا عن 
الإآنان. والمال والجاه يكن سلبهيما عن الإنسان. 

الرّابع : أن العالم بأمر الحروب والقويّ التّدِيد على 
المحارية: يكون الانتفاع به فى حفظ مصلحة البلد. وثى 
دقع نب الأعداء , أتم"من الانتفاح بالرّجل النُسيب الغى 
إذا لم يكن له علم بغبط المصالح, وقدرة على دفع 
الأعداء؛ فنبت مما ذكرنا أن إسناد الك إلى العالم القادر , 
أولى من إسناده إلى التّسيب الغنى”. [إلى أن قال:] 

قال بعضهم: المراد بالبسطة فى الجسم : طول القامة, 
وكان يفوق النّاس برأسه ومنكبه؛ وإنا تي طالوت 
لطوله, 

وقيل: المراد من البسطة فى الجسم: الجمال؛ وكأن 


(1) وهما أنّد ليس من أهل بيت الملك, وأنه قتبر. 


سسسب هش سج بنع/ 418 


أجمل بن إسرائيل. 

وقيل: المراد القوّة. وهذا القول عندي أصمٌ, لأن” 
المنتفع به في دفع الأعداء هو القوّة والشّدّة, لاالطول 
والجبال. 

نحوه النيسابوري. 

لطبي : وبين لمم مبم ذلك تتعليل اصطفاء 
طالوت. وهو بسطته فى العلم الذي هو ملاك الانسان , 
والجسم الذي هو مُعينه فى الحرب وعُدّته عند اللقاء. 
فتضمّنت بيان صفة الإمام وأحوال الاسامة, وأئّا 
مستحقّة بالعلم والدّيين والقئوّة لاببالكسب. فلاح 
للنسب فبها مع العلم وفضائل النفسء وأئها مستقدمة 
عليه؛ لأنَ الله تعالى أخبر أنه اختاره عليهم ليلل 
وقوّته : وإن كانوا أشرف منتسيًا. [إلى أن قال:] 

وقيل: “في طالوت لطوله. وقيل : زيادة الاسم 
كانت بكثرة معاني الخير والشجاعة؛ وم سرد لظم 
الجبسى. [ثم استشهد بشعر] 

قلت: ومسن هذا المعنى قوادية لأرواجه: 
«أسرعكن لحاقًا بي أطولكن يذاه فكنٌ يعطاوان, 
فكانت زينب أوّهنٌ موثًا, لأئها كانت تعمل بيدها 


3 كار 


اام 


ونتصدق , خرّجه مسلم, 01 
التِيُضاوئ : 1 استبعدوا تملكه لقره وسقوط 
نسبه رد عليهم ذلك أوّلا: يأنّ المُمدة فيه اصطفاء ال 
سبحاته وتعالى , وقد اختاره عليكم وهو أعلم بالمصالح 
منكم. 
وثائيًا: بأنّ الشّرط فيه وفور العلم ليسسكّن من 
معرقة الور الشياسية , وجسامة البدن لتكون أعظم 


خطرًا في القلوب , وأقوى على مقاومة العدوّ ومكابدة 
الحروب ؛ لاماذكرثمء وقد زادة الله فيبياء وكان الكجل 
القائم عد يده فيتال رأسه . 3 فلل 

مثلد الكاشانئي :١(‏ 105). ووه البرُوسَويّ (1: 
كخكل, وشثر (81, والقاسميّ (: 140), 
وأبوالتُعود :١١‏ 8 ؟). 

النسَفيٌ : قالوا: كان أعلم بنى إسرائيل بالحرب 
والديانات ف وقتهء وأطول من كل إنسان برأسه 
ومنكبه. والبسطة: السّعة والامتداد. والمّلِك لابدٌ أن 
يكون من أهل العلم, إن الجاهل ذليل تُرْدِرَى غير 
منتفع بهء وأن يكون جسيمًاء لأنه أعظم في التقوس. 
وأكبيب في القلوب . 01 

الخازن ؛ [نحو البُويّ وأضاف:] 

وقبل +المراد به القُوّة. لأن العلم بالحروب والدٌّدَة 
عل الأعداء ا فيد حفظ المملكة. 

أبوحَيّان ؛ وأما البسطة ف الجسم . فقيل: ريد 
بذلك معأنى الخير والشجاعة وقهر الأعداء. والظاهر أن 
الامتداد والسّعة في الجسم . [إلى أن قال:] 

وبا أعطاه من السّعة في العلم, وهو الوصف الذي 
لاني ء أشرف منه ؛ ومن بسطة الجسم فإن لذلك عِظمًا 
في التفوس وهيبة وقوّة؛ وكثيرًا مامدّحّت العرب بذلك ‏ 
[م#استشهد بشعر] 

وقالوا فى المدح : طويل النُجاد رفيع العباد. وكان 
رسول لهي إذا ماشى الطّوال طاطم . [إلى أن قال:] 

وفي قصّة طالوت دلالة على أن الامامة ليست 


ورانة. (اأوثرخ ا 


58 :1( 


دلق ارات ا ل ل ل سس 0 


ابن كثير : أي وهو مع هذا أعلم مستكم وأنبل, 
وأشكل منكم , وأشيد قرّة وصيرًا في الحرب. ومعرفةً 
بها أي أل علمًا وقامةٌ عنكم . ومن هاهنا ينبغي أن 
يكون للك ذاعلم وشكل حسن. وقوّة شديدة فى بدنه 
ونفسية . (1:غ”ة) 

ابي : وفي الجسم الذي به يتمكّن من الظفر 
من بارزه من الشجعان تكن فى بال الأشسرات+ 
ويكون أعظم خطرًا فى القلوب , وأقرى على مقاومة 
العدد ومكايدة الحروب. 

الألوسي : رد عليهم بأبلغ وجه وأكمله, كأنه 
قيل: لاتجعدوا قلكه عليكم لفقره. واغطاط نسبه 
عدكم. 


أي : فلن ياك الأمر هو اعطقاء الله تعال: 


[ 51لا 


وقد اصطفاه واختاره, وهو سبحانه أعلم بالمصالح منكم. 
وأما ثانا : فلأنّ العمدة وقور العلم ليتمكلٌ به من 
معرقة الأمور الشياسية , وجسامة البدن تيكون أعظم 
خطرًا فى القلوب, وأقوى على كفام الأعداء . ومكابدة 
الحروب لاماذ كر ثم : وقد خمّه ا تعال يس وافر 
متهما. 
وما الدًا: فلن تعالى مالك الملك على الإطلاق, 
وللبالك أن يمكّن من شاء من التَصيرّف فى ملكه بإذته. 
وأمّا رابعًا: قلته سبحانه واسع الفضل يوسع عل 
الفقير فيغنيه . علي”با يليق باللك من اللسيب وغيره. 
وفى تقديم البسطة فى العلم . على البسطة في الجسم : 
إهاء إلى أن الفضائل التفسائة أعلى وأشرف من 


الفضائل الجسمائية . بل يكاد لايكون بينهما نسية؛ لأسا 


ضشامة الجسم , ولذا حمل يعضبم «السطة» فيه هنا 
على الجبال أو القرّة. لاعلى المقدار كطول القامة؛ كما 
قيل : إن الّجل القائم كان عد يده حت ينال رأسه. فإن 
ذلك لو كان كبالا لكان أحق الخلق بد رسول الع . 
مع أنه عليه الصّلاة والسّلام كان رَبْعة من الرّجال. 
ولملّ ذكر ذلك على ذلك التَّقْدِير لأنّه صفة تزيد 
الملك المطلوب لقتال العبالقة حُسئا, لأئهم كانوا ضخامًا 
ذوي بسطة فى الأجسام . وكان ظل ملكهم كات 
لا على مافي بعض الأخبار, لاأئها من الأمور الي هي 
عُمدة فى الملوك من حيث هم كبا لايخ على من تحقق 
أن المرء بأصكريّه, لابكير جسمه وطول بؤديه. 
ارك امة 
رأشيد رضا: والمتبادر عندي أن معتاه فضله 
واختاره عليكم بما أودع فيه من الاستعداد الفطري 
لتك 5لأبثانى هذا كون اختياره كان يوحي من الله . 
أذ هل الأمودعى بيات لأسباب الاشتيار, وهي أربعة : 
١‏ الاستعداد الفطرئ. ؟-السّعة في العلم الذي يكون به 
التُدبير. “ل وبسطة الجسم المعير بها عن صحته وكبال 
قواه. المتلزم ذلك لصمّة الفكر على قاعدة «العقل 
السَليم فى الجسم السَليره وللشّجاعة والقدرة على 
المدافعة وللهية والوقار. 4 توفيق الله تعالى الأسياب 
له. 7 لا/اغ) 
نحوه المراغيّ. 11 
التّهاونديٌ : وبسطة في الجسم , وعظمة في الجثّة , 
وطولًا في القامة؛ وشدّة في البطش. 


وتوضيح الجواب : أن شرافة السب وكقرة المال. 


لعا من الكثالات المقيقيّة. وما له دخل فى ثاقة 
املك وأهليّة الامارة وإِنًا التخيل فى استحقاق هذا 
المنصب العلم بأحكام الدّين وسياسة المُذك. وعظمة 
الجسم وكمال القوى والشّجاعة؛ فبالعلم تُدير المملكة 
وننظم او وبالجسامة تُعظم مهابته فى الأنظار, 
وبالشجاعة يكايّد الأعداء ويقاوم فى افيجاء. 

ولذا كان أمير المؤمنين له على بن أبى طالب أحقّ 
بالخلافة من سائر الصّحابة, لأنه كان أعلم وأزعد 
وأشجع من ميخ الثأس بعد رسول امي ٠‏ فكأن 
عخلافته أولى. وهذا مع قطم النُظر عن اصطفائ لله 
ونطيه بالنصل الصرعج على ولايته, 

قيل : كان طالوت أطول من جميع بنى إسرائبيل 
رأسه ومنكبه. حقٌ أن الرّجل القائم كان هد يدا مانا 
رأسه: وكان أجل وأقوى من جيعهم. _ :١(‏ 104 

مَغْيّة : والمسراد ببسطة الجسم : الشلامة امن 
الأمراض,. لأنَ المرض ينع من القيام بواجبات الرّئاسة. 
وقيل: إِنّ طالوت كان أطول من الرّجل المعتاد يمقدار 


ذراع اليد. [5: 111 
الطتاطبائي : وبالجملة الغرض من الك أن يديّر 


صاحبه الجتمع تدبيرًا يوصل كل فرد من أفراده إلى كباله 
اللائق بدء ويدفم كل مابمائع ذلك , والذى يلم وجوده 
فى ثيل هذا المطلوب أمران : أحدهما: العلم بجميع مصالح 
حياة الثاس ومفاسدهاء وثانيهما: القدرة الجسميّة على 
إجراء مايراه من مصالح المملكة , 

عبد الكريم الخطيب: ثم إن هذا الذي اصطفاء 
عليهم قد زاده الله بسطة فى العلم والجسم. فإذا كان 


ال رو 


عس ءارا 


قيهم من يفضله ف المال. فهو يفضلهم في كيال الجسم 
وتام العقل , وذلك ما يككل به الك و تجُملٍ به الملوك 
إجمال وروعة في المظهر. وفى الْمْخَيَر مما 

الُضطفوئ: أي في البدن امحسوس .والبسطة فيه: 
كوه بدنه والقدرة, وشدة القوى البديكة مع بسطة 3 


ص 


الظاخر , [5ء ةا 


كا 


َإِذَا رَايْتْ تُفجِيِك أَجْسَامهُْ... المنافقون: + 

ابن عباس : لوَإذا رَائتهُمْ تبي ياهممّد , عبد الله بن 
أي وصاحبيه َتُقْجِبكَ أَجْسَامه4 صور أجسامهم 
يعسن منظر هم , ا 
كان عبد الله بن أو جسيمًا فصيمًاء دلق اسان , 
حم الي وقول (ابن الجؤزيّ 8: 74؟) 

لطب : يقول جل ذكره لديئد سد فق وإذا 
رأيت هؤلاء المنافقين يامحمّد تُعجبك أجسامهم, لاستواء 
خلقها, وحمن صورها. 

الطَبَريٌ : بقول جل ذكره لدبيّه ممقد يل وإذا 
رأيت هؤلاء المنافقين يامحمد تُعجبك أجسامهم, 


قاذا قال 


(خق, لاقن 


لاستواء خلتها؛ وحسن صورها. و ٠‏ 
تحوه الفَخرالرازي. 14) 


الرَّجّاج : كأ نه وصنهم بتام الصّور وحُسن الإبائة. 


لبك 
الماوّزدي ؛ يعنى حسن منظرهم وام خلتهم, 
(5: 85 1) 


ل 
الطوسيئ: بحسن منظرهم وجميل زيهم. 155 


4 المعجم فى فقه لغة القرآن... ج‎ / 1١8 


الواحدئ: يعني أن لهم أجسامًا ومناظر. (5-5:4) 

مثله البقُريّ (8: 418): وابن الجؤزيّ (8: 11014 
والخازن (/1: 81)؛ ونحوه المراغيّ .)٠١8:14(‏ 

الإمَشْفَرِيٌ : كان عبد الله بن أي رجلا سيك 
صبيمًا فصيمًا ذلق النسان؛ وقوم من المنافقين في مثل 
صفته وهم رؤساء المدينة. وكائوا بحشترون مجلس 
رسول الك فيستندون فيه وهم جهارة المناظر 
وفصاحة الألن , فكان النى كلق ومن حضير يُعجيون 
مبيا كلهم . ويسمعون إلى كلامهم , )٠١8:4(‏ 

نحوه النَسَؤَ (؛: 38 ؟). والنيسابوريٌ (4؟: 88), 
وأبوشيان (لى: الاكاء وأَبوا مود (5: ١هكاء‏ 
والآلوسيّ (/7: اذا وهرة دَرُوَرة ( 7١‏ قثا 

ابن غَطيّة : توبيخ هم لأئّهم كانوا رجالا أجل 
شيء وأفصحه. فكان نظرهم يروق؛ وقوهم بخنيب. 
[إف أن قال:] 

وكان عبد الله بن أي من أبهى المنافقين وأطوشم , 


ويدلّ على ذلك أنه لم يوجد قيص يكسو العيّاس غير 


تسد , 8 315 
ِ 

الطثر سي: بحسن منظرهم وتام خلقتهم, وجمال 

ا (خ؛ 37 


لطبي : أي هيثاتهم ومناظرهم. [ثم نقل كلام 
ابن عبّاس وأضاف:] 

وصفه الله بهام الصّورة وحسن الثبائة. (114:14) 

التيُضاوى : لضخامتها وصباحتها. (كبالاة) 

مثله الكاشاى. زنب ا ا) 


ابن كثير: أي وكانوا أشكالا حسئة وذوى فصاحة 


وألسئة, وإذا سمعهم الشامع يُصغي إلى قوشم بلاغتهم» 
وهم مع ذلك فى غاية الضّعف والخور واشلع والجسزع 
والمين . 

الشربِينيٌ : لضخاءتها وصباحتهاء فإن عنايتهم 
كلها بصلاح ظواهرهم وترقيه أنقسهم: فهم أتسباح 
وقوالب ئيس وراءها ألباب وسقائق. ‏ (44:4؟) 

البَرُوسَوئ: لضخامتهاء ويروقك منظرهم 
لصباحة وجوههم. [إلى أن قال:] 

وكاذ ان اسيك ميقا شيا عط اس 
رسول الْهيكة فى نفر من أمثاله وهم رؤساء المدينة, 
وكانطقة ومن معه يُعجيون بهيا كلهم ويسمعون إلى 
#لإمهم. وأنّ الصّباحة وحسن المنظر لايكون إلا من 
عفاء القطرة فى الأصل ولذا قال ملف ؛ «أطليوا الخير عند 
سآن الوجوه» أي غالبا وكم من رجل قبيح الوجه. 
5ب الان) 


(/1: 5؟) 


قطاء الكؤاتم” [ثم استشبهد بشعر ] 

سيد قسطب: فهم أجسام تُعجَب, لاأنامي 
تتجاوب! وماداموا صامتين فهم أجسام مُعجبة للعيون, 
فَأَمًا حين ينطقون فهم خواء من كل معنى . ومن كل 


حسنء ومن كل خالحة. 0ك غلاوع) 
التاسمى ؛ لتناسب أشكاطم وحسن متاظرهم 
و رائهم . لكأكمضعمفة) 


مَعْمْيّة : جمال فى المنظر ؛ وقبح فى المخبر , وبتعبير 
الإمام علطي «قلوبهم دويّة أي مريضة ‏ وصفاحهم 
نقيّة)؛ . زا قم 
الطباطبائي : الظاهر أن الخطاب فى أرَأَيْتَُمْ) 


و[تسْمم) شطاب عام : يشعل كل من رأهم ومع 
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كلامهم, لكونهم في أزياء حسنة ويلاغة من الكلام, 
وليس خطابًا خاضًا بالني 6ل . والمراد أَنهم على 
صباحة من المنظر وتناسي من الأعضاء. إذا رآهم الوا 
أعجبته أجامهم : وفصاحة وبلاغة من القول إذا سمم 
الشامع كلامهم مال إلى الاصغاء إلى قدوهم؛ لحسلاوة 
ظاهره وحسن نلمه. أبعم 

عبد الكريم الخطيب: هذه صورة للمنافق نمثل 
ظاهره: وباطنه جميعًا. فالمنافق متجمّل فى ظاهره, 
محتهد في تسزويق هذا الظاهر, وفى طلائه بالألوان 
الزّاِية. حقٌ يتدع النّاس عن باطنه اذى يعلم هو 
فسادء أكثر مما يعلم الّاس منه. وهذا فهو يبالغ في 
نسوية مظهره. وفى تجميله حق يسار بهذا اليف بالق 
باطنّه , وح يِغطّي بهذا البخور الّذى يُطلقه عل هذا 
التفن الذي يفوح منه, 

فقوله تمالى : طوَإِذَا رَايْمَُمْ جك أَجْسَائهُمْ» 
بيان لما تقع هليه العين من ظاهر المنافقين , فيا يبدو من 
تسوية هندأمهم ؛ وحسن زرّهم . (14:قوة) 

المُصْطْفُويٌ: أي ظواهر أبدائهم وبسطتها, 2 
رأيتهم ضعفاء العقول والبصائر, متزارلين مثرددين. 

فظهر لطف التعبير هنا بالأجسام ل"بالاًجساد. 

(9: كا 


م 2 
١‏ الأصل فى هذه المادة الجشمء أى بدن الانسان 
والحيوان والأشياء. والجمع: أجسام وجُّسُوم. يقال: 


حسم الرّجل وغيره تجشُم جسامةً؛ فهر سير وهم 


جسام وهي جسيمة. وّسُمَ الشّى4: عظم ؛ فهو جسيم 
وجنسام. 

والجسبان: الجسمر. يقال: إنه لنحيف الجسسيان. 
وبحل جسمافية وجغاني: ضخم الجسثة, 

والجسي ؛ ماارتفع من الأرض وغلاهء الماء, 

الجسم : اللأمور العظام . والكّجال العتلاء, 

-١‏ وقيل أيضا: تمت الأرض. أي أخذثٌ نحوها 
أريدها وأقصدها, وتجسمثٌ الرّمل والجسبل: ركبتٌ 
أحظمّه . وتجّمث فلانًا من بين القوم : اشائره . وكل 
ذلك من «اتمشمت» بالشّين , لظ الج شن ع 

ولعل «ثاءه الجئان بدل من «السَّين» إذ هذا 
الَعرِبِ من الإبدال شائع , يقال: سات رجله فى 
الأرض وثاخّت. أي دخلت فيهاء والوّطس والوْطث: 
الطدرب اليتبديد بالمئف. 

"- وشاع فى هذا العصعر نوع من الرّياضة البديّة 
تسمى «الككال الجسما» ميت" من يسارسها باندماج 
أعضائه وتنمية عضلاته . حقٌ يُصبم عَضِلَا أفتل. ويد 
الفلاسفة هذا الكال كبالا فى الصّفات المادية. وهو 
أدن مرتبة عندهم من الكمال الذَاقّ التفسالّ. والقرآن 
أعتغر فيا نا في قوله : وراد بشطة ف الم واليلم» 
البقرة: 180 كما يأقى. 


الاستعيال القرآ:” 
جاء متها لنظان : مقر ذ! مدحّاء وحممًا ذمًا, فى أشن 
عد نانش 


١‏ هدَقَالَ لهم نيكم ميم إنّ الله قد بَعَتَ لَكُهْ طَالُوتٌ 


5 المعجم في فقه لغة القران... ج‎ / ٠ 
ملكًا قَانُوا أن يَكُونُ لَهُ المَلْكُ عَاينًا وَعَمْنُ آَحَنّ‎ 
بالك مِنْه وَل يُوْتَ سد مِنَ الل قَالَ إِنَ الله‎ 
اضطفيُ عَلَيَكُمْ وَرَادَة بَشْطَةٌ في العلم والجسم وَاهه يُوْقَ‎ 
151 : لد مَنْ يشا وَانْهُ وَاسِعٌ عَلِيم/4 ْ البترة‎ 

-١‏ «وَإذا رَأبتَم جيك أَجْسَامُهُمْ وَِنْ يَسُولُوا 
تشقغ لِقولِهم بم حُشّبٌ مسن يبون كل صَيْحةٍ 
عَلَِمْ هم اعدو دهم قَائلَهُمَ اله آى ونه 

المنافقون: 4 

يلاحظ أُول: أ الآيعين مدنيتان جاءت أولاهما في 
قصّة طالوت خلال قصص بني إسرائيل في سورة البقرة 
التي ركّرت حوالي مائة آبة متها في بدو المهجرة في 
التَعريف ببنى إسرائيل ليعلم المؤٌمنون سابقديم 
ولاعتدعوا بهم؛ وليعلموا هم أنفسهم بِأن الله الجر 
الىلقة والمؤمنين خفايا أحوالهم فيعتر فوأ بانة,وحي 
من الله تعالى ويؤمنوا به. وثانيتهيا في وصف المنافقين 
ومنشأهم المدينة لكلا يتخدع المؤمئون بحسن 
منظرهم وطلاقة لساتهم. وليعرفوا هم أتفسهم بن الله 
أوحى إلى نييّه يبواطن أمورهم فيرجعوا عن وّثمة 
التفاق , ويؤمتوا به. فالآيتان متناسقتان لجو المد ينة. 

ثانا فى )١(‏ بحوث: 

١-فيها‏ دلالة على صحّة مااععبره الإماميّة في إمام 
المسلمين من ججهتين: 

الأول : اختصاص طالوت بِأيّد مبعوث للمّلك من 
الله تعالى , كيا اعتيرت الاعاميّة في الإمام النَص من الله 
والرسول. 

الثانية: اشترط العلم البالغ والمعرفة الكاملة نفسًاء 


والقدرة والشجاعة جسمًاء وقالوا: إن طالوت كان 
أغلمهم وأجسمهر : وم يكن أكثرهم مالاكا أحبّوا. 

وتقول الامامية : يجب أن يكون الامام أعلم النّاس 
وأشجعهم, ويوجد اعثراف بذلك فى ثنايا التفاسير حبق 
من أهل السّئة. 

'جاء فبها لِوَرَادَهُبَشْطةٌ في العلم وَاِسْمٍ» 
تعقيئًا لقوطم : ط وإ يُوْتَ سَعَةٌ مِنَ الْيّالِ» ف( السّعة) 
بمعنى الكثرة تتاسب المال . أُمّا (البسطة) فتئاسب الجسم 
ظاهً! والعلم ياطنًا. 

قال بعضبم : بسط اسم : عمارة غن لول قامة 
طالوت؛ فقد بالغوا فيه نما يرمع عن المتعارف. ويلحق 
بالأساطير الإسرائيليّة. وقال بعضهم: هو عبارة عن 
الحمال وتناسب الأعضاء والسّلامة عن الأمراض, 
والأنسب منيا منصب الك هو القدرة والشّجاعة؛ لأنْه 
م مدير امور ويُسيطر علبها ويدفع الأعداء, كما أن 
بسطة العلم وكباله يحل المشكلات ويغلب العويصات. 
والفخرالرّازئ بمد ذكر الأقوال قال: وهذا القول ‏ أي 
القوّة والقدرة ‏ عندى أصمٌ؛ لأنّ المنتهع به في دفع 
الأعداء هو القرّة والشَّدّة لاالطّول والجبال. وقد عل 
اختيار العلم والقدرة للملك بوجوه أربعة , فلاحظ. 

والعجيب من الرشرئى حيث قال فى بسطة 
الجسم : «وأن يكون جسيمًا عملا العين جهارة. لأنه 
أعظم في التفوس وأهيب في القلوب». 

؛- لاطا فها كلمة الفصل: أن الغرض من 
(الملك) تدبير امجتمع تدبيرًا صالمنًا يوصل كل فرد إلى 
كاله اللائق به, ودقع مايمتعه عن ذلك» وهذا المطلوب 
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انا يحصل بالملم بجبميع مصال الحمياة ومغاسدها. 
وبالقدرة على إجرائها. 

مع أن لبسط كل من العلم والجسم دخال 
عظيمًا لابدكر فى إنتظام أمور الرّاعي والرّعيّة, والحاكم 
والحكومين إلا أنّ الله قدم العلم, وختم الآية بقوله: 
لراش وَاسِعٌ4 تنضيلا له وترجيحا لجائب الرّوح على 
الجسم مع , إضافة إلى الجناس فهما لنظًا. 

1 قوله : هوَاسِمٌ عَلِيهُ4 كأ نه مقابلة لقوهم : « وَل“ 
يْتَ سَقةٌ مِنَّ السيَال» أى أن سعة المال لاتمدٌ شيدًا قبال 
سعة العلم. 

تالا فى (؟] بحوث أيضًا: 

١عند‏ الطَّباطباى أن لمخطاب فى الآية عام لكلا بت 
رآهم وسمع كلامهم ولاختص بال ويؤيّده أن سباق 
السّورة التعريف بامنافقين وأوصافهم اناس لاللتي 
فقط. 

'- جاء فى السّورة أبرز أمارات التفاق: منطتًا 
ومنظرًا وقلبًا: فن منطقهم تأكيد الشّمادة بالرّسالة 
بالأهان الكاذبة , وقوهم للتّاس : «لَاتْفِقُوا عللى مَنْ 
عِنْدَ رَسُول الله حَقٌ يَنْفَضُوا» وقوهم: لَلَيْن رَجَفتا إل 
الهديئة ليُخْرِجَنَ الْأَعَدُ مثا اذل المنافقون : .٠‏ .ل 


ومن مظهرهم جمال ظاهرهم وعظم أجسابهم , 
ومن خصائصهم القليّة والدوحيّة: اتّفاذهم أيائهم 
مه وأتهم كالحنشب المسنّدة أجسام بلاروم . لمتوفهم 
البالغ حيث يحسبون كل صيحة عليهم» ونفرتهم عن 
الاستغفار وضئتهم بالمؤمنين من أن ينفق عليهم أحدٌ؛ 
وباحتقارهم وسوء الظَنّ بهم ينهم إِمَا آمنوا طممًا فى 
الخال والطمام, لالله والّسول, 

جاء «أجسام» بدل «أجساد» قير هم لأنّ 
الأجسام تتبادر منها الجبادات, كالحجر والمخشب نكا 
لاروح فيهاء ويفسرها: م خب مُسَند4 أي 
كأئم فاتن رايس لحي ركز قال د كل ون 
جسم تمجب . لاأناسييّ تتجاوب». وقال مُْنيّ: «جمال 
ف ألظر وقيع في الير». 

؛- وهدداإيعطينا خيرة في معرفة المنافق بأنّه يبالغ في 
حسن منظره وبلاغة متطقه, فلايفتقن المؤمنون بذلك 
حى ينتير وهم وتتبين طم حاطم, 

8 ومن فضول الكلام فى التفاسير الكلاميّة من 
تعريف الحسم و تحديده ماله طول وعرض وضخامة. 


اع 
١]:‏ 
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فائه أجل ” عن ال'ية. 


بشي 5 
مركت قي عو ساك 


حمل /الا: 04 بارا 
جعله 5: 14_ م 
ححلهًا ؟: + 
جسلهم 17 
جعلكم 5:15_ + 
جعلا ؟١: ١‏ 

جعلوا 11١‏ _؟ 
جلمد ١ :١‏ 

١ 7: جِعَلمٌ‎ 
١.١ حملت‎ 

جعلتًا لارلمة  ١١‏ 
جعلتاً. 56 58 ؟ 
جملناها : 5 ؟ 
جعلناهم ١7:11‏ 
جعلناهث ١ ١‏ 


جع ل 


4 لفظا . 545 مرّة 7١07:‏ مكيّة , ١؟‏ مدئثة 
فى 77 سورة: 14 مِيكيّة, ١١‏ مدنية 


علو 1 ١‏ جملناك ”© أَجْمَل 14:م_+ 
تمل + 7 + ٠‏ جعلناكج؟: "-؟ أجمّله :١‏ ؟ 
تجتلبى ١‏ + ' جعلتى 4: ] اجْعَلتى ؟: ١‏ 
تجعلنا :17ل ؟ جيل :١‏ ؛ أجملنا ؟: ١ ١‏ 
تجعلون ١ ١:7‏ تجْمل 58 18-1 أجعلوا ؟: ؟ 
تجعلوئه ١-١‏ تْعله 7:0 ؟ حاعل ١‏ ؟ 


تجعلوا ه: ١‏ غ عجملكم ١١١‏ جاعلك ١:١‏ 
0 تيملنى ١:١‏ لجاعلون ١ ١١‏ 
لأجتلتك :١‏ + ار د م 

تبعل 177 اام 

تله ١ :١‏ الصو ص الأخويّة 

نبعلها ؟: ؟ الخليل: جِمّل جَمْلًا: صّع صنعًاد وجسمل أعة. 
تيْملهما ١‏ + لأنك تقول: جمّل يأكل ؛ وجمّل يصنع كذا, ولاتقول؛ 
لهم *: م صنّع يأكل. 

لتجملك ١ 1:١‏ والجمل: ماجعلت لإنسان أجِدًا له على عمل يعمله, 


لير 


والمتعالة أيضًا, 
والجعالات : مايتجاعل الئّاس بيثهم عند بَعْت أو 
أمْر يرهم من الشلطان. 
والجمل: دائة من هُواءٌ الأرض, 
والجمل: واحدها: جَمْلّة ؛ وهي التَخل الصغار. 
والجعال والجعالة : خرقة تُغرّل بها الْقِدْر عن رأس 
التاره يق بها من الحيرّ. 
سيتو به : جعت متاعك بعضه فوق بعض : ألقيته. 
وجمّل الطّين خَرَمًا: والقبيح حسنًا: صيره إياه. 
وجمّل البصعرة بغداد: فلتها إيّاها. 
وجمّل يفعل كذا: أقبل وأخذ. ['م استشهد بشعر] 


أبن سيل 5 1 


1351 


الكسائي : أَجْمَلتٌ القِدْرٌ إجعالا. إذا أَنَرَلتها 
بالجعال. وكذلك من «الجقل» فى الاج . اماملا 
بالألف. [الأزهريٌ ١‏ 174) 

أبوعمرو التّسبائيٌ : جِمّلتُ هذا الأمر لق 
واجقلد دير أذنك لاتهذك . (941غ؟) 
الدُصمَعي : الجمال: المزدقة التي تُزّل بها القدور. 
مشاه أبوحبيد , (الأزهرئٌ 1١‏ 74) 

هي الجمالة بالفتيع . من الشىء غيعله للإنسان. 

الجثل: قصار التخل . [م استشهد بشعر] 

)2074 :١ [الأزهَريّ‎ 

ابن الأعرابيَ : جمّل: صيّر. وجمّل: أقّل, 
وجمّل : خأق. وجِمّل: قال, ومته قوله: انا جَعَلتَاة 
انا ربا > الرخرف : *, أي قلناء. 


(الأرشري 1 1 


أجلت الكلبةٌ والتباع كلها , إذا اشتبت الفحل . 
(الأزهري ااام 
الجّل: التِصّر مع السّمن واللجاج. 
(الأزهري :١‏ 70”) 
شمر : الجعائل : جمع الجسعيلة ؛ وهو أن يُصعربَ 
البَعث على رجل فيُعطى رجلا ليخرج مكانّه. والجاعل : 
المعطى . والْمتعل : الآخذ. (اللدَوىٌ :م 
ابن بُرُرْج : قالت الأعراب: لنا لُمْبة يلعب بها 
لعي ديا نع كته حم الكى باسسغل 
الأرض 2 يعقلب على ظهره ولاتخرون «جى جعل» إذا 
أرادوا به امم رجل. فإذا قالوا: هذ! جُعَل بغير «جى » 
ا ول (الأزْهَري :١‏ إلام) 
الرّجّاج : جعلت زيدًا أخاك: نسبته إليك. 
(ابن سيده ١‏ /811) 
اميه : الجعال: الذي يوضع فيه البرْمَة رما 
كيت بد حرارتها. 4:7 
راع التّمل: ويقال لجل أبووّجزة , بلغة طيّء. 
ورجل عل : أسود دمي . مشبّه بالجعل. وقيل؛ 
هو اللّجُوج . لأنَ الجُمل يوصف باللّجاجة ‏ يقال: رجل 
جُمل . وجُمل الانسان: رقيبد. (ابن منظور 11:؟١١)‏ 
ابن وريد الجنئل [من التّخل ]: مانالته اليد. 
310 فا 
الجمّل: 0 معروقة. وأرض تعلة : كثيرة 
الجبْلان . وماء متيل : إذا وقعت فيد الجثلان. 
والمكل : التَهل إذا قات اليد؛ الواحدة : جَغْلة . وقال 
قوم : بل الْججَمْل معل التغل . [م#استصيد بشعر] 


والجنثل : مصدر: جِتلتٌ له حَداٍ 

والسْمّل: معروف. وَالمحَمُوّل: الل زعمواء وقد 
جاء فى الشعر الفصيم الواو زأئدة, 

والجعال : الخيرقة التي تُعرّل بها القدر. [ثم استفيد 


بشعر] 


وبنو جعال: حي من العرب . 5١‏ ؤءا) 
2 
وجعول وهو الوّال : لغد اي , لد ره 


الجوّل : لوأل ؛ ولد العام . (الأَزهَريّ :١‏ 6م 
القاليٌ: والججمّلة: أرض لبنى عامر بن صَعْصّعة. 
خم 

الأزهرى : وبقال: جتل فلانٌ يصنم كذا وكذا. 
كقولك : طفق وعلق يفعل كذا وكذا. 

ويقال: حملت أحذق الثّاس بعمله. أي صارأه. 

والجكل: دابة سوداء من دوابٌ الأرض. ميتم 
٠‏ جْلانًا. وماءٌ يمل وجل , إذا تهافتت فيه الجطلان. 

ومن أمثال العرب: «لزِق بامري جُمَلّه , يقال ذلك 
عند التتغيص والافساد. [ثم”استشيهد بشمر ] :١(‏ عابام) 

الضاحب: جِمّل يعنى صتم , إلا أنه أعم. يقال: 
جعل يَفْعل كذاء ولايقال : صئّم , ولاجمل, 

والجعالّة والمجميلّة : واحد . وقد جِمَذْتٌ له المجمل, 

وهو يجاعله , أي يَرشوه. 

وأَجْعَلاتٌ لفلان إجعال: من الججثل. 

والججعال والجمعالة : مايٌنزّل به القِدْر من خِوقة أو 
غيرهاء وقد أَجْمَلتها: أنرَلتهَا به. 

وجعال القَهْميَ : شاعر. 

وكلبةٌ يمل : أرادت الكّناد. 


وماء جعل وممهل: ماّث فيه الجعلان؛ والواحد: 


حمل ؛ وهى دابّة, 
ورجل جْعَل : لجوج . وقد يقال ذلك لسواده تشبيهًا 
بالداية. 


وف مثّل : «سَدِكَ به جُمَلّهه, أي لزق به من تكرهٌه . 
والجغل ‏ واحده: مله -: النُخْل القصيرة الصّغار. 
(لأيكة ؟) 
الخطابيٌ : ويقال لكل ذات ظِافٍ إذا أرادت 
الفمل: استَحْرمَتْ؛ ولكلّ ذات حسافر: اسيًَوْدقَتْ, 
ولكل ذات عَدْلَبٍ كالكلب ونحوه: صرت واستّجْطت, 
(1: 115) 
في حديث أبن عسبّاس: «الرّسوة في الحكم 
لضي ..وجّعيلة العرّق». وأنا دجّميلة الفُدّق»ه فهي 
ماتممل للغائص على استخراج المتاع الذي شرق فى 
البَخْر, يقال: جِمّلتٌ له جعيلةٌ وّعالةٌ بقعم اجيم , أى 
جُعْلا. [إى أن قال:] 
فأمًا إذا جمّل للغائص جُمْلَا فى طلب متاعه, كان 
ذلك جائرًا, ك! لو جعلها لطالب العبد؛ لأنه نا يأخيذ 
الجغل على كدّ نفسه لاعلى رد عبده, 
الجوفرى: حملت كذا أجدّله حَعاد وجعلا. 


ماغ) 


وجمله الله تبيّا؛ أى صيره. 

وجعلوا الملائكة إناثاء أى سموهم . 

والجمْل : التخل القصار؛ الواحصدة: جََغْلّة. [ 
استشهد بشعر] 

والجعل بِالضْم ؛ ماجعل للإنسان من شبيء على 
الشّىء يفعله , وكذلك الجعالة بالكسر؛ والجميلة مثله. 
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والجعل: دُوَيْبَة!"!. وقد جُعِل الماء بالكسر 
جَمَلَا. أي كثر فيه الجثلان. 

والجمال: المخيئقة التى تُقرْل بها القدر عن الثّار, 
واجمع : جُعُل . مثل كتاب وكَكّب. وأَجْعَلتُ القدّر. أي 
أنزلتتها بالجعال. 

وَأَجَملتُ لفلان: من الججمل فى العطيّة, 

وَأَجْعلَتْ الكلبةٌ واستَجعلت فهي تمل » إذا أرادت 
التّغاد. وكذلك سائر السباع, 

واجتمل وجمّل عق , [م#استشهد بشعر] 

) 5 

ابن فارس: الجسيم والعين واللام كلمات غير 
منقاسة , لايشبه بعضها بعضًا. فالجثل: الخل يفوت 
اليد؛ والواحدة ؛ جّمُلّة . [ثماستشهد بشعر ] 

والجْوّل : ولد التعام. 

والجعال : الْحِرْقَة التي تُعزّل بها القدر عن الاناق: 

والجثل والججّعالة والجعيلة: ماتجمل للإنسان على 
الأمر يفعله. 

وجِعَلْتٌ القّىء: صنعته. 

وكُلبةٌ مل , إذا أرادت السّفاد. 

وَالْْعَلَة : اسم مكان. [ثماستشهد بشعر | 

فهذا الباب كما تراه لاايّشيه بعضه بعضًا. )17٠+ :١(‏ 

أبوهلال : الفرق بين الكل والعمل : أن التمل هو 
إيجاد الأثر في التّيء ؛ على ماذكرنا؛ وَالجَمل : تغيبر 
صورته بإعماد الأثر فيه وبغير ذلك , ألاترى أنْك تقول : 
جمل الطّين خرَّفاء وجعل الشاكن متحبّكدا. وتقول: 
عمل الطّين خرّكًا؛ ولاتقول : عمل الساكن متحرّكا, لأ 


الحركة ليست بأثر يؤثّر به فى الشّىء, 

والجثل أيضًا يكون بعنى «الاحداث» وهو قوله 
تعالى : «وَجَعَلَ الات وَالتُورَ) الأنعام: :١‏ وقوله 
تعالى : لوَجَفَلَ لَكُمْ الشَنْع وَالْآَبْصَارَ» التحل : 4/ا, 
ويجبوز أن يقال: إنّ ذلك يقتضى أَنّد جعلها على هذه 
الضفة التي هى عليهاء كما تقول : جملت الطين خرّفًا. 

والجثل أيضًا يدل على «الاتصال» ولذلك جُعل 
طرفًا الفمل فتستفتم به كقولك : جعل يقول؛ وجعل 
ينشد. [#استشبهد بشعر] 

وجاء أيضًا ببعتى «الخير» فى قولد تعالى : ط وَجَعَلُوا 
انُمائكّة الّذِينَ هُمْ عِيَادُ الحم إنَانًاك الرّخرف: 15. 
أئ تبروا بذلك, 

وأبعيل «الحكم» في قوله تعال: لأَجعَلمٌ يِتَايَ 
الحاج» التوبق: 15, أي حكمم يذلك , ومثله جعله الله 
حرآنًا وجعله حلالة, أي حكم بتحليله وتحريه, 
وجعلت المتحدّك متسوّكًا. أي جعلت ماله صار 
متحر كا وله وجوه كثيرة أوردناها في كتاب «الوجوه 
والظائر». 

والجثل: أصيل الدّلالة على الفعل, لأنّك تعلمه 
ضرورة: وذلك أنّك إذا رأيت دارا هدمة ثم رايتها 
مبنيّة. علمث التّميْر ضرورة. ولم تعلم حدوث شىء 
إلا بالاستدلال. )0 

الهَرَوي: يكون «جمّل» بعنى عمل وهيّأ, يقال؛ 
جِعَلتُ الشّىء بعضه فوق بعض. ويقال: جعل يقول, 
أي أخد يقول. 


[1) كذاء والظاهر دُوْيبة. 


وجغل فلان زيدًا أعلم الا س, إذا وصفه بذلك: 
وحكم بد, [ثمذكر الآيات إلى أن قال: | 

وفي حديث ابن عمر أنه ذكر عنده الجعائل . فقال : 
«لاأغزو على أجر ولاأبيع أجرى من الجهاد». 

المبعالة: أن يرب التبعث فسيضرج من الأربءة 
والمنمسة رجل واحد, وتصبعل له. ومنه حديث ابسن 
عباس : «إن جِمّله عبذا أو أَمَةٌ فغير طائل , وإن جمّله فى 
كراع أو سلاح قلابأس». 

القُعالبِيَ : للعرب كلام نخصٌ به معانى فى الخير 
والشّرّ. وفى الليل والتّبار وغيرهها. [إلى أن قال:] 

ومن ذلك قوله تعالى : « فَجَعَانَاهُمْ أَحَادِيِتَ» سبأ: 
4 أي مثّلنا بهم , ولايقال: يلوا أحاديث. إلا.ق 
الع , بام 

أبن سيدة: جمّل النيء تمل َمل و بسمستملة» 


أكبدقىمى 


كلاهما: وضعه. [ثم استشهد بشعر] 

وتجاعلوا الشّىء : جعلوه بينهم. 

وجمّل لد كذا على كذا: شارطه به عليه . وكذلك: 
جمّل للعامل كذا. 

والجعالة. والجعالة. والجعالة ‏ الكبر والطّمَ عن 
اللُحياىّ ‏ والججميلة , كل ذلك : ماجمّله له على عمله. 

والجعالة بالفتم : الرّسْوة؛ عن الُحبائيَ أيضًا. 
وحص مره بالجعالة : مايمتل للغازي؛ وذلك إذا وجب 
علي الإئسان غزوء فجعل مكانه رجلا آخرء بجُمْل 
يشغرطه . [ثماستشهد بشعر] 

وأسْمّله مُمْل, وأَجْعَله له ؛ أعطاه إثاه. 


جع “و1 


والجحالة: مايتجاعلونه عند البعوث أو الأمر يريم 
من السلطان, 

والجعال والجعالة: ماتٌتزل به القذْر, من خدّقة أو 
غيرها. [م اسعدهد بشعر] 

وَأَجْمّل القدر: أنرها بالجعال, 

وَأَجْمَلث الكلبة. والذَنْية. والأّدة, وكلّ ذات 
يدلب وهي تمل ١‏ واستجْئلت: أسكت الكّناد. 

والجتغلة : الفسيلة, وقيل : الوديّة, وقيل: التخْلة 
القصيرة . وقيل: هي الفائتة لليد؛ والجمع: جَمْل. [ 
استشهد بشعر ] 

والجسمل: دُوَيبة والجتئل أيضًا من التخل : كالتثل. 
واَعُل؛ دوَيْية. قيل: هو أبوجغْران! وجبعه : جعادن. 

زماء جل ؛ ويل : ماتت فيه الجشلان والمدنافس. 

وأرض مجلة: كدير ة الجلان. 

ورجل ممُعَل : أسوه دَميم, مُشَبَهِ بالمجمّل. وقيل : 
هو اللجوج , لأنّ المجُعّل يوصف باللجاجة ؛ يقال: رجل 
جَعل, 

وجْمَل الإنسان: رقيبه. وفي المثل: «سَدِكَ بامرِي 
جُتَلّده يُضرّب للرّجل بريد الخسلاء اطلب حاجة, 
فيلزمه آخر, منعه من ذكرها أو عملها. [# استشهد 
يشعر] 

وكل ذلك على التمثيل بالمسقل, 

والجتوّل: ولد التعاء؛ مانيّة. وجقيل: أسم رجلا 
وبنو جعال: حي . (لتباكم]) 

الطُوسيٌ : الفرق بين المتل والتنئل؛ أن مجتمل 
اليء, قد يكون باحداث غيرء كجعل الطين خرّفاء 
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ولايكون فمله إلا بإحدائه. 
والفرق بين الجشْل والتّغيير: أن تغيير الشيء 
لايكون إلا بتصييره على خلاف ماكان؛ وجعله يكون 
بتصيدره على مثل ماكان, كجعل الانسان نقسه ساكنًا 
على استدامة الحمال , 
الئل والتُصيير والعمل نظائر في اللغة. 3:5 ل) 
والجقل: حصول المَيء على المعنى الذي يقدر 


عليه وقد يكون ذلك محذوف نفسه وقد يكون 


(ن: فةكة) 


بحدوث قييره له, 

والمجَمْل على أربعة أوجه: 

دنا : إحداث الثفس , كجعل البناء والنساجة وغير 
ذلك. 

والثاني : بقلبه , كجتثل الطين خركًا. 

والثّالك : بالحكم ؛ كجّثله كافرًا أو موْمنًا: 

والرّابع : بالدّعاء إلى الفعل , كجمله صادقًا وداعيًا, 

الا 

والجعل على أربعة أقساء: 

أحدها: معنى الإحداث: كقواه : لوَجِعَْنًا الَيْلُ 
َالتَمارَ يتين الاسراء: ؟١,‏ وقوله: «وَجَعْلنَا الَشَسَاءً 
تَمْنا تشدثُو ظّاك«الأتبياء: 09 

الثاني : بمعتى قلبه من حال, كجعل التطفة علَمّة إلى 
أن تصير اتسانًا. 

الثّالث : بمعنى الحكم أنّ على صفة , كبا قال أنه جعل 
رؤساء الضّلالة يدعون إلى النّار, أي سكم بذلك. 

الوَابع ببعنى اعتقد أنْه على حال, كقوطم: جعل 


فلان فلانًا راكثا . إذا اعتقد فيه ذلك . (8: 04 


الرَاغب : «جمّل» لنظ عام فى الأفعال كلها وهو 
أعجّ من : فمّل وصنّع وسائر أخواتهاء وبتصرّف على 
1ه اسه 

الأوّل: ري مجرى : صارٌ وطفق , فلايتعدى, تو : 
جِمّل زيدٌ يقول كذا. [م#استهد بشعر] 

والثالى: يجري يحرى أوجّد. فيتعدى إلى مفعول 
واحد. تحو قوله عرو جل لرَجَعَلَ امات وَالنُورُ4 
الأنعام: ,١‏ ل وَجَعَلَ لَكُمُ الشَمع وَالْأبْصَار وَالْأَفئِدَة» 
التحل: 4لا 

والثالت : فى إمباد شىءٍ من شيءٍ وتكوينه منه: 
و طاثة جَعَلَ لَكُمْ مِنْ أنْفْسِكْ آرْوَاجًاهَ التحل: ؟لا: 
#بجَعَلَ لَكَمْ مِنَ الجبالَ أكنَانًا» التحل: ,8١‏ لوَجَقل 
َكْمٌ قينا سبلًا» الرخرف: .٠١‏ 

والرّابع: فى تصيير الشىء على حالة دون حالة؛ نحو: 
لذي جَعَلٌ لَكُمُ الْآَرْضّ فِرَاقًا البقرة: ؟1: وقوله: 
ؤِجَعلَ نكم ينا خَلَقْ ظِلَال» التحل: ,8١‏ لوَجَعَلَ 
الْقَمَر فيينٌ تُورًاه نوح: ١5‏ وقوله تعالى : «إنا جَعلْناة 
انا عَريًا» الرخرف: * 

والنامس : الحكم بالشيء على النىء حا كان أو 
باطلا: فأمًا الحقّ؛ فنحو قوله تعالى: طإنًا رَادْوهُ إلَبِتِ 
وَجَاعِلُوُ مِنَ الْمُرْسَلِينَ» القصص : 37 

وأمًا الباطل , فنحو قوله عرّوجل: لوَجََُوا ليا 
درا من المرث وَالأثقام تصيئاف الأنمام: 17, 
َرَجَيْونَ ِل الات التحل : 07 <َأَلّدِينَ جعَلُوا 
لدان عضينّ» الحجر : 51. 

والجعالة ؛ خِرْقٌة يُارّل بها القدر. 


سس ا ى ___اللل--إ-إ-ا-ا-ساي-مسسسجخ/ة؟ة 


والجغل والجعالة والجعيلة: مايمقل للانسان بفعله. 


5 3 1 
فهو اعم من الاجرة والثواب, 

وكلبٌ يجعل : كناية عن طلب الكّفاد. 

والجشل دَوَيية. 33 


الرّمَخْشَرىّ : جل الله الظليات والثور: خلتههما. 
لرَجَعَلَ الَّمْس بِرَّاجًاه نوم: 11: صيّرها كذلك. 
وجعل يفل كذا. 

وأنرل الْهِدرٌ با جعال والجعالة , وغي الحخز قة. 

وأعطى العامل ْلَه وجعالته وجتعالته وجميلّت, 
أي أجره. وأغطى العيال جعالاتهم و جعاثلهم . 

وقسموا الجتعالات. وهي مايتجاعله النّاس بينهم 
عند البعث والأمر, يَحرُيمٍ من الشلطان. 

أَجْمَلْتَ لفلان فعمل لى كذا. أى بيت له لا 
وفلان مُتَاعل فلانًا: يصائعه برشوة. 

وقد أَجْعَلتِ الكلة, أى اشتهت الفخل؛ وكلة 

وكأتّهم الجشلان يدفعن النّئن بآنافها. 

ومن الجاز: «سَدِكَ به جُعَلّده إذا لزمه أمة مكروه. 

وتقول: «مررت بحجمل. برهي بشعل» أي بأسيوة 
يأنى بمجج زُهرٍ . (أساس البلاضة؛ 1) 

الجعيلة والجعالة: الجثل , وهو مايمتل لمن يغوص 
على متاع أو إنسان غرق ف الماء. 2 (الفائق :١‏ 4/) 

ابن عمر ذكر عنده الجعائل . فقال: «لاأغزو على 
اجن ولاأبيع أجري من الجهاد». جمع: جّعالة بالفتح 
والكسر أو جَعيلة , وهى حمل يدقعه المضتروب عليه 
البعث إلى من يغزو عنه. 


قال الأُسَديّ: 
#فأعطيت الجعالة مستميئًا :: 

ومنه حديث مسروق رحمه الل: وإنْد كان يكره 
الجعائل)», (الفائق 5: 019 ؟) 

الطَبْرسي : وتجعل» يكون على وجوه: 

أحدها: أن يتعدى إلى مفعولين. نحو جعلت الطّين 
خرّفًاء أى صيرت. 

وثانيها: أن يأتي بمعنى «صنّع» يتعدى إلى مفعول 
واحد .نحو قوله :ل وَجَعَلٌالظَّلْمَاتٍ رَالتُورَ4ِ الأنعام: .١‏ 

وثالتها: أن يأ بعنى «الكسمية» كقوله تعالى . 
َدَجَعلُوا لله ناذا إبراهيم : "٠‏ أى سوا له. 

ونابعها: أن يأتي بمعتى أفعال المقارية. تحو: جمّل 
نيدابفعل كذا. 

الجثل واللق والاحداث ظائر. 0:1 

الج : إيجاد مابه يكون الثىء. على صفة لم يكن 
لبها . كفا 

ابن الأثير: [وذكر حديث ابن عمر وقال:] 

الجعائل: جع جتميلة, أو مجّعالة بالفتح, والحشْل : 
الاسم بالضّممٌَء والمصدر بالفتح . يقال : جعّلت كذا ئلا 
وجُغْلا, وهو الأجرة على الشىء فِعلا أو قولا. 

والمراد فى الحديث أن يُكتّب الغزو على الرجل 
فيعطي رجلا آخر شيًا ليخرج مكانه , أو يدفع المقيم إلى 
الغازي شيثًا فيقيم الغازي ويمترج هو. 

وقيل: الجسمل أن يُكتّب البعث على القزأة: فيخري 
من الأربعة والخخمسة رجل واحد؛ وتيْمل له جُتل. 

ومنه حديث ابن عباس رضي الله عنهيا: «إن جمّله 


(:كة) 


عبدًا أو أمد فبير طائل: وإن يسله فى كرا أد سلاج 
فلابأس» أي إن الججل الذي يُسطيه للخارج إن كأن عبدًا 
أو أمدٌّ يخعص به فلاعيرة بهء وإن كان تعينه فى غروة يما 
يحتاح إليه من سلاح أو راع قلاباس به. 

ومنه حديئه الآخر: «جّعيلة القَرق سَحْتٌ» وهو أن 
يمل له جُدْلا لبخرج ماشَّرنى من متاعدء جعله شُمْتًا 
لأنّه عقد فاسد بالجهالة التي قمه, 

وفيه : ««كبا يُدَهْده الجُعل بأنقه». الجمّل: حيوان 
معروف كالختفساء. 

ار طِيَ : والعرب تفرّق بين جمّل إذا كانت ببعنى 
خلّق وبين جمّل إذا لم تكن بعنى حل . فإذا كانت بعني 
خلّق فلاتَّمدّمها إلا إلى مفعول واحد؛ وإذا م تك يعي 
خلّق عدتها إلى مفعولين. 

التنضاويٌ : و«جعل» من الأفعال العامّده حي 
على ثلاية أوجه: بعنى صار وطفق. فلايتمدى. إثم 


استشيد بشعر ] 


اسار 


ل 


ومع «أوجّده فيُمدَى إلى مفعول واحد. كتوله 
تعال ‏ لوَجَعَلَ امات وَالُوو الأتعام: .١‏ 
وبمعنتى «صتره و يتعذى إلى مفعولين , كقوله تعالى : 
لِجَقَلٌ لَكَة الْأَرْض فِرَاضًا» البقرة: 1؟. 
والتُصيير يكون بالفعل تارة وبالقول لالد اخري: 
ارو 
أبوحَيّان: لم يذكر النّحويّون في معانى جمّل : 
ودع ريل دعر ورانا لاق مسو علد ويس الق. 
وعق صير : وبمعتى الأخذ قَّ الفعل . غتكون من أقعال 


المقاربة , وذ كر بعضهم بمعتى «مى ل , 5 7 


الفيّرميٌ : جعلت التىء جَعْلَا: صنّعنه أو “ميته 

الكل بالشّمّ : الأجر, يقال : جِمَلتُ له جُعْاه 

والجعالة ‏ بكسر الجيم وبعضهم يحكي التَثلِيت - 
والجسيلة , مثال كرية: لغات فى «الجشل». 

وأَجْمَلتُ له بالألف : أعطَّيته جُمْلا, فاجتّمله هو إذا 
اعد 

لحمل وزان مر الميزيا2, وهي ذكد مم بين 
وجمعه : جثلان , مثل صَرّد ومعردان, (5 ٠#‏ 

الفيروزابادي: جمْله كمتمه مغلا ويهمٌ, 
وضعه؛ وبعضّه فوق بعض ألقاه, والقبيع حسّنًا: صيرهء 
وَالتصرَةٌ بغداد: ظنْها إيّاها, وله كذا على كذا: شارطه به 
خليه. 

وجِمّل يَقُّمل كذا: أقئل وَأَخَد. 

ويكون بمعتى “مى ١‏ ومصئه لرَجَعَلُوا المالبكة 
الّذِينَ هُمْ عِمَادُ امن إِنَانا» الرخرف: .1١‏ 

وس التِّين طِإنا جَعَلنَامقانَاعْرَييا» الرخرف: ”' 

وبعى المتّلق طاو جَعَلٌ الَُلُماتٍ و النُورَه 
الأنعام: .١‏ 

وبعنى التشر يف طِجَعَلنًا كم كد رَسَطَّاه الهرة: 
مِجَعلّ اله الكفبة الْعَيِْتَ ارام قيَامًا4 
المائدة: 31 

وبمعتى التبديل : هجَعلْنَا عَالِا سَافِلَهَاك هود: 7 

وبعبى الحكم الشرعي (جمل اله الصّلوات 
المفروضات حممًا). 


كم ٠‏ حك إلى برك اك 
وبعنى التَحَكّم البذْعي «َألَّذِينَ جَعَلُوا الْقُْانَ 


ا سس يح جل / شن 


غضين4 الحجر: ,4١1‏ 

وقد تكون لازمة وهي الداخلة فى أفمال المقاربة. 
[#استتهد بشعر] 

وجِسَلْتُ زيدًا أخاك: نسسته إليك. 

والممّالة مثلئة. وككتاب وقُفْل وسفينة: ماجَمْله 
على عملة. 

وتباعلوا الثىء : جعأوه بينهم. 

وكسحاية: الرّشوة , وماتمل للغازي إذا غرا عنك 
بعل : و يكسر و يسم . 

وبالكسر والطْمٌ: خِرْقّة يُازّل بها القدر كالجعال 
بالكسر. 

وأَجْعله جَمْلَا وأَجْمئله له أعطاه, والقدر : إنازطا 
بالججعال؛ والكَلِيةٌ وغيرها أحيّت السّفاد, كاستَجيل 

والججَشْلة : الفسيلة. أو التّخلة القصيرة ؛ أو ألدد يئة , 
أوالفاكة لليد ؛ الجمع : جمَمّل, 

والجسغل كالتمل: من التخل؛ وكصّرّد: الرجل 
الأسود الدمير أو اللَجُوج, والرقيب. ودويّمّة, الجمع : 
جغلان بالكسر. 

وأرض مجهلة كمحسنة: كثيرتها. وماءٌ جثل 
بالكسر وككتف وتحسن : كثرت فيه أو ماتت فيه . وقد 
جهل كفرح وأجمّل. 

والجعْوّل كجراوّل : ولد التعام, 

وبلو جعال ككتاب: حي [إلى أن قال:] 

والجاعل : المعطى ؛ والجتمل , الأخذ. 

والجكل مرك القضر في #من, واللّجاج. 


وجاعله: رشاه. 

اوبحي : والجتعالة هي فى اللّفة: مايجمل للإنسان 
على عمل. 

وشمرما على ماقرّره الققهاء وأهل العلم: صسيغة 
ثمرتها تحصيل المنفعة بعوض مع عدم اشتراط العمل فى 
العلم والعوض؛ والجمع : الجتمالات والجسائل, 

والمجمل كصُرّد: دُوئْجة كالشفاء, أكبر منباء 
شديدة الّوداء ؛ في بطنه لون حمرة. والنّاس يسئوئه أبا 
جغران , لأنه ججمع الجثر اليأبس ويدّخره فى بيته, 


إلا ووم 


ويستى الرّعقوق , تعض البهام فى فروجها اقتهرنب, 

للذكر قَرْنان. يوجد كثير؟ في مُراح البقر والجواميس 
ومواضع الرّوث؛ تتولّد غالبًا من أحشاء البقر؛ وسن 
شائه جمع النجاسة . وله جناحان لايكادان ير يان إل اذا 
طار, ولدسِيّة أرجل؛ ويمى التَهقَريّ إلى خلف؛ وهو 
مع ذلك مهد إلى بيته. 

ومن عادته يحرس النيّام. فن قام منصترقًا إلى 
حاجته تبعد؛ وذلك من شسبوته للغائط ؛ لأنه قوته. 

وفى الحديث: «إن الله يعدب المجمل فى جحره 
قب نارهو لأرسو فى فى لاوا اربج لد 
المعاصى , ولا الشييل إلى غيرهم», 000 

مَجْمَعٌ اللغة : جمّل يجعْل جَعْلَا فهو جاعل , 
والجسثل يأتي لمعان ترجع إلى مايأق: 

١الخلق‏ والايماد. 

ا التصيير حتيقة أو حكدًا. 


الحكم والتشريع والتقرير. (١44:5ثئ)‏ 
نحوه محمد إسماعيل إبراهم . 1 لاث) 


الع ققد لقة القرآن... ع8 سسسب -ا-ا---- ساب سس س0 


العذناني : وبقولون: هذا ْمَل أن لدافمدل 
التراسة. والصّواب: هذا يعلّى أواصل الدّراسة: أي 
يحملتى على مواصاتها. لأنّ زيادة «أن» على للفعول به 
الثانى ل«جغل» يجمَل تأويلها ومابعدها بالمصدر متعذرًاء 

إذ لاججوز أن تقول : هذا يَمْعلى مواصلة الدّراسة . 
(معجم الأخطاء الثّائعة: 43) 


الُشطقويٌ :والتّحتي قأنّالأمل الواحد ىهذهالمادة : 


مايقرب من التّقدير والتقرير والتدبير. بعد الخلق 
والتكوين. 

والتقدير بعد التتكو ين قد يتحمّق فى زمان التكوين 
خارجاء وهو متَأخّر اعتبارًا ولحاظاء كيا فى: مجَعَلٌ 
الَّمْس ضِيَاءُ وَالْتَمَد وراك يونس: 6. لوَجَعَلَ لِكمْ 
من أَرْرَاجِكُم ينين وَحَنَدَةه التحل ؛ 7/. رَجَعَلَ كم 
الشَمْع وَالْأَبْصَارَ وَالأفِدَة» التحل: 78 + جقل 
َسْلَهُ بن شُلالة مِنْ مام عهين» التجدة:8, موَجَعَنا 
فى الْأرْضٍ رَوَايِيَ» الأنبياء: 1 

وقد يتحوّق فى زمان بعد التتكوين» كما فى «جَاعِلٍ 
الملئكّة دُمْلا» فاطر: ,١‏ لنَجْعْلَهُ عُْنَاءٌ أخرى» 
الأمل : 0, إن خَلفْنَاكُم مِنْ ذَكر وَأنثى وَجَعلنَاكُمْ 
شُُوبا4 الحجرات: .1١‏ لِألْذِى جَقَلَ لَكُمُ الْآَرْضّ 
مَيْدَاء علدا: 0 

وقد يتحقق التقدير فى إعطاء مقام ومتزلة بعد 
التكوين, كبا فى: (ِإذ جَعَلَ فيكم آنْبيَاء» المائدة: ١؟,‏ 
ذا جَعلَكٌ خُلَنَاه الأعراف: 19, م رَجَعْلْنَا مَقةٌ أَخَاهُ 
فون وزين» الفرقان: 66. جوعلا جا صائي» 
الأنبياء: ؟7 طوَجَعَلْتَامُمْ آَْةٌ دون بَِمْرنَا» الأتبياء: 


وار 

وقد يكون فى التٌشريع والأحكام؛ كا في: «فَقَدْ 
جَعلْنا لوه شلْطَانًا» الاسراء : 7 طعَاجَعلَ أَدْعِياء كم 
أَبتَادحُة» الأحراب: ؛ طِوَالئِدْنَ جَعَلْنَاهًا لَكْمْمِنْ 
مَعائِرِ الِ» الح +", طِلَاتَيْعلُوا دعَاء الإشول بتكم 
كُدُعَاء بَُضَكئْ» التّور: 77 

وقد يكون التقدير من المخلوق. كبا في : يبعلُونَ 
َصَابِعَهُم فى أذانيم» البقرة : 5 عَيْعلُونَ مقع الله إغا 
حّ» الحجر: 351. «أجقل بَيْنَكمْ وَبَيَُْمْ رَدْمَا» 
الكيف: 50, مجْعَلَ السَفَايَةً فى رَحْل أخيه» يوسف: 
٠‏ طقَاجْعَلُ لى صَرْخًا َل أَطلِعْ4 الس ا 

والحامل أنّ «المتئل» إفا يتحمّق مفهومه إذا 
استهمل منسوبًا إلى آثار التُكوين أو لوازمه أو خواصّه , 
أو فيا يتعلّق عليه, فإنّ التَقدير ومايقرب منه كالتّدبير 
َال وألكم ‏ ويجممها مفهوم الجّل ‏ فته أعمّ إما 
يكون بعد المخلق والتكوين. 

وأمًا مايقال فى تفسير» من الخلق والصنع والتسمية 
والتُصيير والاعطاء وأمثال ذلك : فإنما هو تفسير بمناسبة 
الموردء وليس من الحقيقة بشيء». وحقيقة الجعل هر 
مايقرب من التّقدير والتقرير. 

وما إطلاق «الجهموّل» على ولد التّعام: إن العام 
يقال في حمّه: إنه لايمع صونًا ولايشرب ماء. 
والثّامّة منه قويّة جدّا, ويُدرك با مالايُدركه بالسمع 
سائر الحيوانات فى الجملة , فلابد أن ولده من أُوّل نشوئه 
يحون معديو ومتفكدا في ايل ومقدرًا معا شه وأطوار 
حاته, 


وأمّا الجل بمعنى الأجر؛ فهو من الأصل. وهو 
مايقرّر بين الأجير ومن يُعمّل له أي حبق عمله وأجْرء 
المقدر قبل العمل. 

وأمًا الزقٌة: فإنّها أحسن وسيلة مقدّرة لعتزيل 
القدّر الكبير والسّاخن ؛ من الأثانى إلى الأرض. 

وأمًا الجثل ببعبى التغْل : فنّه كبا في «الأسان» قصار 
التخلء أو أنه من التخل كالتغل . وكلّ واحد منهبا يحتاج 
إلى الإصلام والتدبير, 

ثم إنه لايخق ماني مسنهوم «الجغل» مسن الققَدير 
والتدبير . فكل مورد من الآيات الكرية يُذْكْر فيه لفظ 
«المسثل»؛ خفيه مغهوم التقدير والتدبير مقرّر. فلايرد 
إشكال بالنّسبة إلى «جمل» مما جعله الله في أيّ مورد؛ 


3555 


النصوص التفسيريّة 
-١‏ الَذِى جعَلّ لَكُ الأَرْض فراشا وَالكَمَاةء 
بنَاة.. , البقرة: *؟ 
الرْجّاج: وبجوز فى قوله : «جْقلٌ لَكُمٌ الْأْضٌ »> 
وجهان : الإدغام والإظهار. تقول: جعل لكم؛ وجَعل 
لكم الأرضء فن أدغم فلاجتاع حرفين من جني 
واحد وكثرة الحركات, ومن أظهر وهو الوجه وعايه 


أكثر الترّاء . فلأئهيا منفصلان من كلمعن. )44:١(‏ 
البغوي : والجمل هاهنا بعنى الخلق. (4*:1) 


مثله اطتاوّن :١(‏ ا والقاسي (1: ةا 


جع ل ا 


ابن عطيّة : وَاجَعْل) بعنى صير في هذه الآية, 
لتعدها إلى مفعولين. (6:1١ل)‏ 

مثله أَبوالّعود 1 لثماء ونحوه الْتْسَْ (1: 14), 
وحستين مقلوف (1: ٠‏ ؟), والطالقانىَ (1: 4ها. 

افر طُبِيَ : قوله تعالى : لَأَلَّذِى جل معناء هنا 
«صير» لتعديد إلى مفعولين. 

ويأق بمعنى «خلّق» ومنه قولد تعالى : لظ مَاجَقلَ الله 
من تحيرة وَلَاسَائِبَةِ4 المائدة: 7١٠؛‏ وقوله: م وَجَعَلٌ 
الطُلقَاتِ وَالُودَ» الأتعام: .١‏ 

ويأق بعنى «سمى» ومنه قوله تعالى: «الحم» 
َالْكتَابٍ المُبين* إن جَعَلَْاهُ انا عَريياك الرخرف: 
*”وقوله : لوَجْعَلُوا لَهُ من عِمَادهِ جُرْة!4 لوَجَعَنُوا 
الْمَلئِكَة الَذِينَ هُمْ ِبَادُ الحم إِنَانًا4ك الرخرف: 14, 
أي سموّهم, 

ويأتي بعنى «أخذ». [ثم استشبد بشعر] 

وقد تأتى زائدة. [ثم#استعهد بشعر] 

وقد قيل فى قوله تعالى: لوَجََعْلَ الفُّنُمَاتِ 
َالنُورَ»: إِنا زائدة 

وجعل واجتعل بمعى واحد. [ثماستشهد بشعر] 

1 

التيُضاوئى : واجَعَل) من الأفعال العامة , يجسيء 
على ثلاثة أوجه: بمعنى: صار وطنق , فلايتعدى. [ثما 
استشهد بشعر] 

ويمعتى «أوجد» فيمدى إلى مفعول واحد؛ كقوله 
تعالى : لوَجَعَلَ الظُلّصَاتٍ وَالنُورَ4. 

وبعنى «صيّر» ويتعدّى إلى مفعولين , كقوله تعالي : 


4" / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 4 


جل لَكُمْ الأرضّ فِرَاشًا», والتصيير يكون بالفعل 
تارة وبالقول والعَقّْد أغرى. 

موه ألسَميخ . 

أبوحَيّان: (جَمل) بمعتى صب , لذلك نصيت 
(الْأَرْضَ) وإفِرَاشًا) اوَلَكُمْ) متسلّق باجَمل). 

وأجاز بعضيم أن ينتصب (فْرَاشا) وابناء) على 
الحال, على أن يكون اجَعَلَ) بعنى خلق, فيتعدى إلى 
واحد وغاير اللفظ .كما غاير فى قوله : خَلَقَ السَنْوَاتٍ 
وَالأَرْضَ وَجَعَلٌ الظَلّمَاتِ وَالتُورَ4 الأنعام: ١‏ لأله 
قصد إلى ذكر جملتين, فغاير بين اللفظين, لأنّ التكرار 
لس فق النصاحة, كاختلاف اللفظ. والمدلول واحد. 


(9:1؟؟) 


)١ ادلخ‎ 


1 اذ 
أبورٌوق : كل شيء فى القرآن «جمّل» فهو لجلق. 
(الشيوطئي 2: 135) 

الالوسئ : [قال نحو ابي حَيان وأضاف: ] 
وعبّر سبحانه هنا بِاجَعَل) وفما تقدم ب«حلق» 
لاختلاف المقام, أو تفئنا في التُعبير . كما فى قوله تعالى : 
لِعَلَقَ السَئِوَاتٍ وَالْأَرْضُ وَجَعَلَ الظّنْقَاتِ وَالُورَهَ 
الأتعام: .١‏ لين 
؟ جعَلَّ اش الْكَفبَةٌ البَيْتَ الْحدَام... المائدة: /اة 
الطْبَرِيٌ : صير الله الكعية . 
توه أبن المسوزى (؟: 155). والتِيضاوئ :١(‏ 


*9ة4), والخازن (؟: مل والبروسسوىي لكب ةغلا 


هذ 


والالرسي (/: 5 , والتّباوندئ (1519/:1)؛ وحستيت 


عخلوف (1: ل٠ء١‏ ؟), 


الفَخْرالرَازيٌّ : اجَمَلَ) فيه قولان : الأوّل : أنه بين 
وحّكم, الثّاني: أنه صير؛ فالأوّل: بالأمر والشعريف, 
والثانى : مخلق الدواعى فى قلوب الناس لتعظيمه 
والتقررب إليه. 
نحو النّسَق ١4 :١(‏ ومثله النّيسايوريٌ (/1: 


55:١1 [ 


إرذنا؟ 
الفُرطْبي : (جَمَل) هنا معبى ّلق (7: 74" 
توه أبواّعود, 
أبوحَيّان : واجّمّل) هنا بعنى صير . وقيل: (جَعَلَ) 
يمعنى بين, وينيغى أن يمل هذا على تفسير المعنى؛ إذ 
م يُقّلء اجَمْل) مرادفة هذا المعنى؛ لكنّه مسن حيث 


1 


التتصيعر يلزم منه التبيين والحكم . (614) 
لوه الشمين. (7: 511 


رشيد رضا: الجعل هنا ما خَلْقَ تكويي وهو 
التصيير؛ وإِنّا أمريّ تكليقّ وهو التضريع. ١17:1‏ 


5 مَاجَقُل أنه من تحيرة ولاسائيه ولو تسيلة 


1 ا 


وَلاحَام... المائدة : ١١‏ 


بو عبَيْدة : ماحرّم.. (1با01) 
الطتريٌ ماوت الله يخيرة, ولاسيب سائبةٌ ولاوسل 


وصيلة. ولاحمى حاميًا: ولكتكم الذين فعلتم ذلك عا 


الكفرة, فحّمتموه افتراء على ريكم. د تا 
نوه المراغيّ . (889) 
الطّسوسي: أي ماحوّنها على ماحرّيها أهل 
الجاهلية , ولاأمر نبا, (4: 4١‏ 
مثله الطجرسو. (5 ةما 


الرّمَحْشَريٌ : ماشرّع ولاأمر بالتبْخير والتّسييب 
وغير ذلك. قاد 

ابن عَطيّة : واجَمَل) فى هذه الآبة لايتّجه أن 
تكون بعنى خلق الله لأنّ الله تعالى خلق هذه الأشياء 
كلها, ولاهى بعتى صير لعدم المفعول الثاني , وإنا هي 
معني ؛ ماسَنّ ولاشرّع . فتعدّت تمدّى هذه الت ببعناه إلى 
متعول وأحد. 9ب لاغ ؟ 

ابن الجَوْرَيٌ: ماأوجب ذلك, ولاأمربه.(؟: 4) 

الفَخرالرَازَيٌ : وأمًا (جَمَلَ) فله وجوه: 

أحدها : الحكم؛ ومنه قوله: ؤِوَجَعَلرا المليكة 
الّذِينَ هُمْ عِبَادُ لمن إنَاما4 الخرف: 313 

وثانيها: المخلق. ومنه قوله: لوَجَعَلٌ الات 
دَالنُودِ4 الأتعام : .١‏ 

وثالها: بعنى التصيير, ومنه قولد ‏ انتج كلاه 
مانا عَرَبياة الُخرف: 7 

إذا عرفت هذا فنقول: قوله: لمَاجْمَلَ اله» أى 
ماحكم الله بذلك ولاشرّع ولاأمريه. 

توه المنازن. 

الازى : فإن قيل: كيف قال: 8 مَاجَقل الله من 
تميرة ...6 والجغل هو التلق , بدليل قوله تعالى : ه جَقَل 
مِنْنَا رَوْجَهَاةِ الزّمر: 3. وقوله تعالى: لرَجَعْلُ 
الظّلمَاتِ وَالتُورَع الأنعام: ,١‏ وخالق هذه الأشياء 
هو الله تعالى؟ 

قلنا: المراد بالجثل هنا: الايجاب والأمر. أي 
ماأوجبها ولاأمر بها. 

وقيل: المراد بالجثل: التحرجم. (مسائلالرازئ:/ 


(55:شف.1) 


(1.: كنا 


جع ار 


الغ طبِيٌ : (جَعل) هنا ببعنى ست . كبا قال تعالى : 
<إنا جَعَلنَاءُ مانا ربياه أي ستيناه. والمعنى فى هذه 
الأية: ماعفى الله؛ ولاسنٌ ذلك حكا. ولاتعئد به 
شرعًا. بيد أنه قضي به علي . وأوجده بقدرته وإرادته 
خلمًاء فإنَ الله خالق كل شيء من خير وشيرٌء ونفع 
وضخر . وطاعة ومعصية. 65 

التيُضاوى : ومعنى (مَاجَعَل): مأشرع ووضيع. 
ولذلك تعدى إلى مفعول واحد وهو البحيرة. :١(‏ 6ة؟) 

نحوه شير (1: 15؟)/ والقاسميّ (1: لذ 11 

النّيسايوريٌ» ماحكم بلك ولاشرّع. (7: "1) 

نحوء التباونديٌ ,!27١ :١(‏ وعيرّة ذَرْوَرة (11: 
6يا), وحسدين تخلوف (1+ ١1‏ ؟). 


أبوحَيّان : إنقل كلام الرْعخْشْرىّ وابن عطيّة “ا 


قال:] 

لم يذكر التُحويّون في معاني «جسكل» شرّع؛ بل 
ذكروا أَنّها تأق بعنى خلق وبع ألق وببعتى صير 
وبمعنى الأخذ فى الفعل . فتكون من أفعال المقاربة, وذ كر 
طبهم بمعتى “فى . 

وقد جاء حذف أحد مفعولي ظنّ وأخواتها إِلَّا أن 
قليل؛ وا حمل على ماشمع أولى من إثبات معنى ل ينبت 
فى لسان العرب, فيحتمل أن يكون المفعول الثاني 
محذوفاء أى ماصير الله بحيرة ولاسائبة ولاوصيلة 
ولاحاميًا مشروعة؛ بل هي من شرع غير الله.(غ: 14 

أبسوالشسعوه: وبق لمَاجقلٌّ» ماشرّع 
وماوضع . ولذلك عدي إلى مفعول واحد هو جميرة 
وماعطف علبهاء وظمِنٌ» مزيدة لتأكيد اللنى؛ فإن 


5 / المعجم فى نقد لغة القرآان. 


ابعل التكويني كما يصيء تمارةٌ تعدا إلى مفعولين 
وأغرق إلى واحد ؛ كذلك الجعل التشر بع يجيء هرّة 
مما إلى مفعولين .كما فى قولد شما : لحكل اله 
لبد الْبِئتَ اام قا لاس # المائدة: 817. وأخرى 
النقائقة: 

البْوسَويٌ: وهو الجمل التشريعيّ: ويتمدى إلى 
(؟5١ةغ)‏ 


ارت ارورة 


واحدء أى ماشرّع وماوضع وماسن 

الالوسيّ : [أشار إلى قول أبي حَيّان م رد عليه 
بقوله:] 

وليس كا قال فإيّ الرَاغب تقل ذلك عن أهل اللغة, 
وهو ثقة لايفتري عليهم . 

الطَاطَّبائيَ : الجثل المنق متعآق بأوصافها دياك 
ذوائبا. فإن ذواتها عخلوقة لله سبحائه من غير نيك , 
وكذلك أوصافها من جهة أتّها أوصاف فحسيلوانما 
الذي تقبل الاسناد إليه تعالى ونفيه هي أوصافهاء من 
جهة كوتها مصادر لأحكام كانوا يدّعوتها ا فهي التي 
تقيل الإسناد وثفيه . فت : جعل اتحيرة وأخواتها فى 
الآية, نى لمشروعيّة الأحكام المنتبة إليها المعروفة 


ا 85 


عند شير , (355ة١‏ 


00 3 3 ا 5 85 
الْمَنْدُ لله الذي حلي الْسّبْوَاتِ وَالأرْض وَجَعَل 


اع كي - 
الفشلتات وَالنورّ... الأتعام : ١1‏ 
ابن عباس : خلق الكفر والإثيان أو الآيل والتّبار. 
)١١6[‏ 


ا 


3 زيك بن على (كقااء او عر :١(‏ شخااه 


والواحدى (1: 110 واللسكوى (1: كك 


وأبوالتركات :١(‏ 3, والخخنازن (5: 57), وحسنين 
مخلوف (1: 14؟), 

الطَبَريٌ: فإن قال: قائل: فا معنى قوله إذن: 
(جَعْل)؟ 

قيل : إن العرب تجملها ظرفًا للخير والفعل , فتقول : 
جعلت أفعل كذاء وجملت أقوم وأقعُد. تدل بقوها 
جعات على اتّصال الفعل . كبا تقول: علقت أفعل كذاء 
لاأئّها فى تفسها فمل , يدل على ذلك قول القائل : جعلت 
أقوم: وإِنْه لاجعل هناك سوى القيام, وإنا دل بقوله: 
«جعلت» على اتصال الفعل ودوامه. [ُم#استشفيد بشعر] 

فكذلك كلّ جمل فى الكلام, إِنَا هو دليل على فعل 
لذ تقال . لان له حنظًا فى معنى الفعل , فقوله : ل وَجَعَلَ 
الظّلّمَاتٍ وَالتُودَ4 إِنا هو أظلّم ليلهماء وأنارَ نهارهما 

1 11 1 

الماوّزديّ: يعني ولق , قعاير بين اللفظ , ليكون 
أحسن فى التظم . 

الوّمَخْشَرٌ : (جَمَل) يتعدّى إلى مفعول واحد إذا 
كان بعنى : أحدّث وأنشأً. كثوله : ل وَجَعَلَ الُلُمَاتَ 
وَالتُويَه الأتعام: ,١‏ وإلى مفمولين إذا كان بمعنى صير , 
كقوله : ط وَجَعَلُوا الْمَلْئِكَةٌ الّذِينَ هُمْ عِبَادُ امن 
إنَانا» الرخرف: 19, 

والفرق بين الناق والجئل: أن الخلق فيه معنى 
التقدير: وفى الجعل معنى التضمين؛ كإنشاء شىء من 
شىء أي تصيبر شيء شيبًا أو نقله من مكا إكى مكان, 
ومن ذلك #جقل متها رَوْجَهَا4 . ؤِدَجَعَلَ الات 
وَالتُورَ4 لأنّ الظلبات من الأجرام المتكائفة والثور من 


)0757( 


اسل بإ جل ا 


ل 


الثار. :م 

نوه التسيُضاوىٌ ١ :١(‏ والنسق"(1: 1 
والتيسابوريّ (1: 17), والكاشاى (1: ا وشار 
ا 

ابن عطيّة : (جَعل) هاهنا بعنى خلق , لايجوز غير 
ذلك؛ وتأمسل هج خُصّت هالسُلْوَاتٍ وَالأَرْضٌ» 
باخَلَقَ), وهِالظّلْمَاتٍ وَالبُورَ4 باجَعَلَ)؟ 

قال لطبرَي: (جَمَلَ) هذه هي التي نتصرّف فى 
طرق الكلام .كبا تقول: جعلت كذا. فكأنّه قال: وجعل 
إظلامها وإنارتها. 

وهذا غير جيّد. لأن (جَعَلَ) إذا كانت على هذا 
اللحو. فلابدٌ أن يرتبط معها فمل أخر, كما يسرتيط في 
أفعال المقاربة , كقولك : كاد زيد يموت , جعل زيد عبي> 
ويذعب. وأمًا إذا لم تربط معها فعل , فلايصكة أن تكو 
تلك التى ذكر الطَبريّ . 

ابن الجَؤْزي : والمراد بالجمل : الحتلق. وقيل؛ إن 
(جْعل) هاهنا صلة. 0 

الفَخرالازيّ : [ذكر نحو الرَعْخْشَرِيٌ وأضاف:] 

وإنما حسن لفظ «الجعل» هاهناء .لأ لبور والظّلمة 
ا تعاقبا صار كأن كل واحد منهم إنا تولّد من الآشر. 


كت 


(5.عء58) 

بوه القاسي . 3 
أبوحَيّان : [نقل كلام الرَعدْشَرِيٌ وأضاف:] 

وماذكره من أن (َعَلَ) يمعنى «صيّره فى قوله: 

ؤرَجْعَلُوا الْمَلتَكَده لايعم, لأمّهملم يصيروهم 

انا ونا قال بعض التحويّين: نا بعنى سمى. وقول 


طبري (جْمَلَ) هنا هي التي تتصرّف فى طرف الكلام , 
كا تقول: جعلت أفعل كذاء فكأ نه قال: وجِمّل إظلامها 
وإنارتها تخليط , لأنّ تلك من أفعال المقاربة تدخل على 
الميتد! والخير . وهذه - في الآية تعذت إلى مفعول 
واحد؛ فهما متباينان معقٌ واستميال. 

الشمين: اجَمّل) هنا تتمدى لمفمول واحد, لأا 
بعنى خأق, هكذا عبارة النحويّين ظاهرها أثا 
مترادفان, إلا أن الرَعنْشَرِيّ فرّى بينهما. [ثم ذكر أقوال 
طبري والرعطْشَرِيَ وغيرهم] ران 

أبوالتّعود : والجعل هو الإنشاء والابداع كالمخلق , 
خلا أنّ ذلك مختصٌ بالإنشاء التَكوين؛ وفيه معت 
التَندير والّسوية؛ وهذا عامٌ له كبا في الآية الكرية, 
وَالشتسريعيّ أيضا كبا في قوله تعالى: همَاجَعَلَ انه مسن 
جيرة» المائدة: ,٠١٠‏ وأيّاما كان فهو إنباءٌ عن ملابية 


(غنخةا 


مفعوله بشي آخر بأن يكون فيه. أيّله: أو منه , أو أو 
ذلك ملابسة مصيمسة., لأن بتوسّط بينهها شي ». 
م 
مئله الآلوسيّ (/1: اثماء ونحوه اليرُوسَويٌ (5: 7 , 
والمراغيّ (/ا: 0٠١‏ 
رشيد رضاء وأمًا وِجَعَل الظَتَاتٍ رَالُورَ» 
فهو في الحسّيّات يمعنى إعبادهماء لأنّ هذا هو معنى الجعل 
المتعدى إلى مفعول واحد. 
السباطَائيٌ : والبجسعل فى قوله: وجل 
الظُُمَاتَ4 بعنى الخلق , غير أن المخلق 1 كان مأخوذ) 
فى الأصل من: حَإِق التوب, كان التركيب من أجراء 
شق مأخوذاً فى معناه, عئلاف الجتمل . ولعل هذا هو 


55 


/ المع ف ققه لغة قرت 3 سس باحس يبيب 0 


التبب فى تخصيص «الخلق» بالتماوات والأرض لما 
فيا من التّركيب؛ يخلاف الظلمة والتور, ولذا خضًا 


باستعبال «المجثل», والله أعلم . فك 
جَعَلَهُ 
١وَمَاجْعَلهُ‏ ادال ا العمران: 1؟١‏ 


الرّجاج: وماجمل ذكر المده إلا بُشرى لكم 
ولدَكّنوا في حربكم . 1 319غ) 

اللُوسي : الغاء فى قراه : ؤْوَمَاجَعَلَهُ لله» عائدة 
على ذكر الإمداد والوعد: فيعود على سعلوم بالدّلالة 
عليه غير مذكور ياسمد, لذن مدد» يدل على الذكر 
للإمداد. ومثله : 8 ...حَق تَوَارَتُبِالِجَاب 4 : قار 
أي الشّمس. [ثماستشهد بشعر] 

وقال قوم: إنّ الشّمير راجع إلى الإمداد كقنبة: 


والذُوّل أقوى, لأنّ «اعرى» قْ صفات الاتزال: 


وذلك يليق بذكر الإمداد. (؟: كرما 
عو الطترست. (3:1ةغ) 


ابن عَطيّة : المّمير ف وَمَاجَعلَه لله عائد على 


الانزال والامداد. (1وءهم) 
تمره الطَّباطَيايه, (2: 3 


أبوحَيّانَ : الظاهر أن الحاء ف اجْمَلَه) عائدة على 
المصدر المفهوم من (يوِدْكُن) وهو الإمداد. وجُِوّز أن 
يعود على التّسويم أو على التتصر أو علي التفزيل أو على 
العدد أو على الوعد. 
الب وسَويٌ : هِوَمَاجَعَلَهُ اله4 عطف على مقدر, 
أى فأمدكم بد. وماجسل الله ذلك الاإمداد بإنزال الملائكة 


امأ 


عيانًا يشىء من الأشياء , 1 !ا 
الالوسيّ : [أخو أبي كان وأضاف:] 
وجْمَلّ) متعدّية لواحد أو مفعول ا إن جعلت 
متعدية لاثنين. وعلى الأول الاستنناء مفرّغ مسن أعمٌّ 
العلل , أي وماجعل إمدادكم بإنزال الملائكة لغيمٍ من 
الأشياء إلا للبشارة لكم بأنكم تنصعرون, وعلى الثاني 
مفغ من أَعمّ المفاعيل » أي وماجعله الله تعالى شينًا من 


الأشياء طالا بُشُرى لكة» , (43:4) 
؟َمَاجْعَلُ الله الا تشرى ... الأتفال: ٠١‏ 


التّدَاء : هذء اهاء للإرداف : ماجمل اله الإرداف إلا 
01ظ (2:1١غ)‏ 
الرجَاج: أي ماحسل الله المدّد إلا بُشرى. 
:غ4 
ارسي : الهاء في قوله : هجَعَلَهُ لنا» يمتمل أن 
تكون عائدة إلى الامداد, لأنّه معتّمد الكلام؛ وقال 
القَرّاء : هي راجعة إلى الاأرداف. 
ويحتمل أن تكون عائدة على الخير بالمدد: لأنّ 
تقد جم ذلك إليهم بشارة فى الحقيقة , أخبر اله تعالى أنه 
لم يجمل هذا الذي أخبر به من إمداد الملائكة إلا بُشرٌّى , 
وأا جعله بأن أراده به فقلبه إلى هذا المعنى , وقيل : جعله 


بشرى بأن أمر الملائكة أن تبر به. (هب١١1)‏ 
مثله الطُبر سو . را 


ارمس ى: فان قلت : دم الود الفسير في 
ل وَمَاجْعلةُ4 ؟ 


سار لان 


قلت : إلى قوله: أن مُدُكرْ4 الأنغال: 4. لأنّ 


ب ب بي الل 0 ل بق 


المعنى : فاستجاب لكم بأمدادكم , (؟: !ا 
نحوه ايروسو , ا لام 


الفّخْرالٌازيّ : [نقل كلام القرّاء ثم قال:] 

قال الرّجَاج: ماجعل الله المردفين إلا ضري , وهذا! 
ونه أن الامداد بالملائكة حصل بالتشرى, 

ار 

أبوحَيّان : والشمير فى (وَمَاجَعَلَّهُ) عائد على 
الإمداد المنسبك من [أَنَ تيدُكُم) أو على المدد: أو على 
الوعد الدَالّ عليه هِوَإذْ يَعدُكُم الهإخدى الطَّائكينِ4 أو 
عل الألف؛ أو على الاستجابة؛ أو على الإرداف؛ أو 
على الخبر بالإمداد, أو على جبريل , أقوال جمعملة مقولة 
أظهرها الْأوّل, وم يذكر الرتمتريّ غير.. (677:4ا 

الالوسيّ : لوَمَاجْعَلُهُ ان كلام مستائف لبيان 
أن المؤثر الحقيق هوالله تعالى. لينق به المومتون, 
ولايقتطوا من التصير عند فقدان أسبابه . و«الجعل» متا 
إل وأحد ؛ وهو الضمير العائد إلى المصدر المنسبك في 
«أنْ مذْكُمْ» على قراءة الفتح. والمصدر المفهوم من 
ذلك على الكسر , واعتبار القول ورجوع الشّمير إليه 
ليس بمعتبر من القول, أي وماجعل إمدادكم بهم لشيء 
من الأشياء . [إلى أن قال:] 

وقيل : إن «الجعل» متعد إلى اثنين , ثانيهما (بُشْرَْى) 
على أنه اسستناء من أعمٌ المفاعيل؛ واللام ستعلقة 
بمحذوف مؤخر, أي وماجعله الله تعالى شيئًا من الأشياء 
إلابشارة لكم, ولتطمان به قلوبكم فعل ماقعل لالقيء 
آخر. والأوّل هو الظاهر ٠‏ وف الأية إشعار بن الملائكة 


لم يباشروا قتالا, وهو مذهب لبعضهم. ‏ (1:5/!؟) 


الطَباطَبائيَ : الميران ف قوله: (جَعَلَها وقول : 
بها للإمداد بالملائكة . على مايدل عليه السّياق؛ وال ممنى 
1 الإمداد بالملائكة إا كان لفرض التشرى واطمئنان 
نفوسكم لالبهلك بأيديهم الكقار. كى! يشير إليه قواه 
تعالى بعد: إإذ يُوجى رَيُكَ إلى المَلئِكَةِ آي فك 
ُتهِمُوا الَذِينَ أمنُوا شالق في كُلُوب الَّذِينَ كَلَدوا 


الدّعْبٌ ...» الأفال؛ 77 1:5 
0 
جَعَلوا 
١‏ وَجَعلر ا لله مما درا . الأتعام : ون 
اسن عباس ؛ وعفوا هه (17) 


اببن عَطيّة: المّمير فى (جَعَلُوا) عائد على كار 
لغرب العادلين بريّهم الأوثان , الذين تقدّم الرْدُ علبهم , 
ار (ابمةع) 
الكؤرس آي كار وله ردن لاوم سد 
المسركين. وال جعل هنا بمعنى الوصف والحكم. (9:. ام 
التِيُضاويٌ: أي مشركو العرب. (١,0مم‏ 
الشّمين: جعل هنا بعنى صير , فتتعدى لاثنين, 
أوهما: قوله : (نَصِيبًا). والتانى : قوله : (قي). 7 خم 


".آم جقلوا لله قر كاة.. . 
اس ع اام 00-7 مام 
الرْمَخْشْرىٌ : وام جَقلوا» بل أجَمُلواء ومعنى 
اشمزة الإنكار. 
مثله البتتُضاويٌ :١(‏ 010), والقاسمي 57 3ت /, 


الوّغبد: ١"‏ 
(كدننعا 


وتحوه النيسابوريَ (؟8:1/. والنازن (4: ,]١١‏ 


وحسئين مخلوف [1: ده 


الع ف خله لغ اللرآن:. 4 با ببببتببح سي يبيب ب 


الالوسئ : «آمْ جَعلُوا» أي بل أَجَعَلوا لله جل 
وغلا «شُرّكاء خَلَقُوا كَشَلقَهِ» سبحانه وتعالى , والهمزة 
لانكار الوقوع, وليس المنكر هو التَثل, لأنّه واقع 
متهم , وأا هو المخلق كخلقه تعالى, والمعتى أّْهم لم تجعلوا 
تعالى شركاء خلقوا كخلقه . 

الَسباطَبائيَ : في التعبير بقوله: اجَمَلُواا 
ولعَلَئِهْ4 دون أن يقال: جعلم وعليكم, ديل على 
أن الكلام مصدر وف عنهم إلى البِي بره . دون أن يؤْمر 
(15: ةن 


17 1م 


».وَجَعْلوًا لله حُدَكّاء. . التعد: 7 
الرَمَخْشَرَيٌ : ويجوز أن يُقدْر مايقع خيرًا للشبقد| 
ويُعطّف عليد (رَجَعَلُوا) وثيله : أفن هو بهذه الصَبِفةٌ 
ل يوحّدوء (وَجَمَلُوا) له وهو الله الذي سيسق العادة 
وعيدة , حت لون 
لطبي : (رَجَمَُواا حال؛ أي أو قد جعلوا؛ أو 
عطف على (اسْمْرِئ) أي استهزءوا وجعلواء أي سموا. 
9 71م 
البَيُضاوئٌ: اسعناف أو عطف على (كَسَبَتْ) إن 
جعات (نا) مصدريّة. ويجوز أن يُقَدّر مايقع خبرًا 
المعد| ويُمطف عليه (وَجَعَلُوا) أي أفن هو بهذه الصّغة 
م يوحّدوهء وجعلوا لد شركاء. ويكون الظاهر فيه 
موضع الضّمير للتّنبيه . على أنه المستحق للعبادة . 
[85155) 
أبوحَيّان : [بعد أن ذكر قول الرَعَدْشَرِيٌ قال:] 


وفي هذا التُوجِيه إقامة الظاهر مُقام المضمر في قوله : 


رَجْعَنُوا لله أي وجعلوا له. وفيه حذف الخبر عن 
المقابل. وأكثر ماجاء هذا اخير مقابلا. 

الشمين : قوله: « رَجَعَلواة يجوز أن يكون 
استنناماء وهو الظذاهر. جيء به للدلالة على الخبر 


51 6( 


انمحذوف. (4: 16 ؟) 
الألوسي : جملة مستأنفة؛ وفيها دلالة على الخبر 
الحذوفه. 


وجُوّز أن تكون معطوفة على 9كُسَبَتْ» علي 
تقدير أن تكون (مَا) مصدريّة لاسوصولة والعائد 
ممذوف؛ ولايلوم إجقاع الأمرين حي يخْصٌ كل نفس 
بالمشركين. 

وأبعد من قال : إِنّْا عطف على «اسَْْرِىٌ4. 

وجُرّز أن تكون حاليّة على معبى : أفن هذه صفاته 


كمن ليسي كذ لك . 1 15) 
:-وَجَعَلُوا لَهُ من عِتاده جُرْةا... الرّخرف: ٠6‏ 
ابن عباس : وجعلوا: وصفوا. (617) 


الواحديٌ: ومعتى لحمل هاهنا: الحمكم بالشىء . 
4 0 
تموء برسي . (4اغ) 
البغوئ : ومعنى الجَدْل هاهنا الحكم بالثىء. 
والقول كبا تقول : جعلت زيدًا أفضل اناس . أي وصفته 
وحكنت به, 
نحوه الفشرالوَازي 9/١‏ ؟: + - ؟)., والمنازن (1.: 
٠‏ والبروسوي (م: لاه 08. 


أبن عَطيَةٌ : الممير فى 000 لكثار قريشس 


والعرب؛ والصّمير لى (ِلْهُ) ف تمال , 0 


لاسا اع ف ع 
وهذا المعتى جاء قوله تمالى : موَجْعْلُوا المَلئكة 


الْدِينٌ هُْ عِبَادٌ الوَحْن نان ...» الرخرف: 14. 


*.-جَعَلُوا أصَابِعَهُمْ فى أذَانيم.. توح : ل 
ابن عَطيّة : يحتمل أن يكون حفيقة ؛ ويحتمل أن 
يكون عبارة عن إعراضهم: وسدة رقضهم 
لأقواله. اام 
المْرٌّوسوى : أي سدوا مسامعهم من استاع 
الدّعوة. فالجعل المذكور كناية عن هذا المّدّ. ولامائع 
من الحتثل على حقيقته بأن يدخلوا أصابعهم في نيعب 
أذاتهم. قصدًا إلى عدم الاستاح . ٠‏ لان 
الالوسيٌ: وفي نسبة الجتمّل إلى الأمتابخع وهو 
منسوب إلى بعضهاء وإيثار الجغل على الإدخال 
مالايخق . 1 اب 


شَّ 
حَعَلنَا 
١‏ 
: 


| ِ 


ا ا 1 
١‏ وَاذ جَغَلنا ! لنت معايه للناس و : 


البقرة؛ ١178‏ 
راجع #نباي تل (البَيْت). 


؟-..وَمَاجَعَلَْا اقل الَى كنْتٌ عَلَيا إلا لِنَعْلَمَ مَنْ 
يَتَعٌ الوسول.. . البقرة : ١47‏ 
راجع <اتى ب ل |القبلة). 


ع 5 د 0 1 م 5 ور 
وكدلك جَقانًا فى كل قَزْبَةٍ اكاب مجرميهًا لبكرُوا 


عا 


جع ل/ 141 


مها . الأنمام : 77 ١‏ 

الطُوسيٌ : ممنى قولد: ٠‏ كَذلِكَ جعَانًا4 أي جعلنا 
ذا المكر من الجرمين, كنا جعلنا ذا الور من المؤمثين, 
فكلا فعلنا بيؤلاء فعلنا بأولتك. إلا أن أولنك استدوا 
بحسن اختيارهم وهؤلاء ضلوا بسوء الختيارهم , لأنّ كل 
واحد منبما «مَمّله معنى صار به كذا. إلا أن الأول 
باللطف , والثّاني بالشّمكين من المكر. غصار كأ نه جعل 
كِذا. 4 كم 

مثله الطَبْرِسِيٌ (1: ا]ء وابن هر اشوب :١١‏ 
0 

الفخرالازئٌ: الكاف فى قوله: لوَكَذْلِكَ»4 
يوحت التثبيه. وفيه قولان: 

الأوّل: وكا جعلنا فى عكّة صناد يدها لمكروا فيها؛ 
كذلك جعلنا في كل قرية أكابر مجرسيها. 

الثاني : أنه معطوف على ماقبله , أي كما زيما 
للكافرين أعباطهم , كذلك جعلنا , 

الرطيع : لالقرمي] مصول أكل لكف 
(أكابرَا مفعول ثان على التقديم والتأخير. وجّعْل بعنى 


0 


صثر, 9 9 


الو ل 


التيُضاوي: و(جَمَلْمًا) بعنى صيرناء ومقعولاه 
١أكَابرَ‏ مْرِمِييَا) على تقدي المفعول الثاني ؛ أو <فى كل 
َربَةِ أكاير4 . و(محْرمِييَا) بدل؛ ويجوز أن يكون مضائًا 
إليه إن فسّر «الجمل» بالتمكين. وأفعل التُفضيل إذا 
أضيف جاز فيه الافراد والطابقة . ا عرض 

أَبوحَيّان : وَاجَمَلًا) بعنى صيرناء ومقعوها الأوّل 
(آَكَابرَ مر مها . و(قى كل قَرْيةِ) المفعول الثاني , و(أَكَايرً) 


67 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ة 


على هذا مضاف إلى مجْرمِيهًا). !4 16؟) 

الشمين : وَ(جَعَل) تصييريّة فتتمدى لاثنين, 
واختلف في تقديرهماء والصّحيح أن يكون «فى كُلّ 
َيِه مفعول ثائيًا قدّم على الأُوّل, والأُوّل (أَكَابيً 
مضامًا لامربيًا). 

البُدُوسَوي: (وَكذلِكَ) أى كما صِيرنا فى مكّة 
قُسّاقها أكابر. «جَعَلنًا فى كل شَرْيَة مستعلق بالقعل 
(أكَايرَ) مفعول ثان . جمع : أكبر . بعنى عظير؛ (مْرِميوا) 
(كب؛رة) 


اخ 


مفعول أَوّل ‏ جمع : يحرم . 
الالوسيّ : اَعَلَ) معنى صير المتعدية لمفعولين. 
واختلف في تعيينها. فقيل : فى كل قي مفعول ثان , 
و(أكايرٌ ممما بالإضافة هو الأوّل, وقيل: (أَكاض 
مفعول أُوّل وطجحْرمييا» بدل منه. وقيل: ظأَكابد4 
مفعول ثان وامجرِمِيها) مفعول أُوّل لأنّه مغرفة» فيتغبين 
أنه امبتدأ بحسب الأصلء والتقدير: جعلنا في كل قرية 
تحرميها أكابر, فيتسلّق الجارٌ والجرور بالفمل, )١4:8(‏ 
الطّباطَبائي : والجتشل فى قوله : «جَعلنا فى كل 
َوْية آكَابرَ سا4 كالجعل فى قوله: لوَجعَلْنَا لَهُ 
نُورَا4 الأعام: 7؟1., فالأنساب أنه بمعنى الخسلق , 
والمعنى خلقنا في كل قرية أكابر ميجمرميها لبكروا فبها, 
وكون مكرهم شاية للخلقة وغرضًا للجعلء نظير كون 
دخول الثّار غرضًا إفيًا فى قوله: ل وَلَقَدْ ذَرَأَنَا لجَهَي 
كثيرا من الِنّ وَالْإنْس ...» الأعراف: 175, 
ال تحترا 
عبد الكريم الخطيب: الجعل : التقدير . وإقامة 
التىء على الوجه المراد منه, وتوجبهه الوجهة المناسبة 


لهء وهذا في كل أمر يجعله الله , (غ: م.م 
وَلقد مكتّاكُم في الْآَرْضٍ وَجَعَلنًا لَكُمْ فيا 
مقأيشٌ.. . الأعراف: ٠١‏ 
الطّوسيّ : فالجعل: وجوه مابد.يكون الانَيء على 
شلاف ماكان؛ مثل أن ثقول: جعلت الشاكن متحث كا, 
لأنك فعلت فيه الحركة. ونظيره التَصيير والسمل, 
وجعل الشَيء أعجٌ من حدرند. لأله قد يكون عدوت 
غيره فيه ما بتغير به . لأ كم 
مثله الطَجُرسي . كلق 
السّمين: يجوز أن يكون ببمعنى خلق, فتعدى 
ليد , فيتسلّق الجاران بالجعل أو بحذوق. على أثّبا 
حألان من ١مُعَايِشنَ)‏ لأئهيا لو تأخّرا لجساز أن يكونا 
وصنين, 
يجوز أن تكون التُصيبريّة فتتعدّى لاثنين . أرّهرا : 
١مَعَايِل),‏ والتانىي: أحد الجارّين؛ والآخر إِما حال 
فيتعلّق بمحذوف وإِمّا متعلقة بنفس الجعل , وهو الظذاهر. 
1 
أبوالشعود: والججئل بعنى الانشاء والإبداع . أى 
أنشأنا وأبدعدا لمصالحكم ومنافمكم فيها أسيابًا تعيشون 
بها. وكلّ واحد من الظرفين متعأق به أو بمحذوف وقع 
حال من منعوله المُتكر؛ إذ لو تأَخّر لكان صن لد. 
وتقديهيا على المنعول من أن حمّهبا التأخير عنه؛ لما ,> 
غير مرّة من الاعتناء بشأن المقدّم والتّشويق إلى المؤّخّر, 
فإن النّمس عند تأخير ماحّه التقديم لاسيّما عند كون 


المقدم مُنيئًا عن مفعة للشامع, تبق مترقية اورود 


المؤغّرء فيتمكن فيبا عند الورود فضل ككن. 

وأمًا تقدي اللام على «فى» فلا أنّه المبى عما ذكر 
من المنفسة, فالاعسناء بشأنه أت, والمسارعة إلى ذكره 
هد 

وهذا قيل : إن الجبئّل متعد إلى مفعولين . ثانيهها أحد 
الرفين على أنه مستقرٌ؛ قُدَّم على الأوّل» والرف 
الآخر إِمَا لغرٌ متعلّق بالجعل : أو بالحذوف الواقع حال 
من المنعول الأُوّل ,كبا مت , وأنت خبير بأنّه لافائدة معقد 
بها في الاخبار بجعل المعايش حاصلةٌ هم أو حاصلة في 


الأرض . 1 لاباغ) 
نحوه البرُوسَوىٌ (؟: 8؟١)؛‏ والآلوسي (8: 86): 
-..وَجَعَلَنَا منّ الب ء كل قياء حي أقلا للنيئوين 
اليا + 
رأجع القر وى قينا (الماء). 
1 وَجَعَنَا مِنْ بين أَيْدِمِِمْ سَدًا ... اله 


ُ م 
الكريية :وين جلا مل مكفيك 
ا مثيه المجعول 00000 


2 
مسقل | 


والثّانى : أنه أراد البيان عن الحالة الى شبد ها 
المغلول المقيّد , كما يقول القائل: جعلتى فلان حسارًا, 
وجعلى ميّثًا. إذا وصفه بالحباريّة والموت؛ وشكهه 
بالحبار والميّت؛ وهذا واضح. (مبغغغ) 


جع ل“ 2 


كه 


جَعَلنَاه 


1 : ثم جَعلنَاهتطْفَةُ فى قوَار مكين. ألو متون‎ ١ 
رأجع «ن ط ف» (نطفة).‎ 
ا إِنَا جعَلنَاُ فنا عرييا للحم تَعِْلو‎ 

الأخرف: ؟ 
سعيد بن جُبَيْر : أنرلناه. (ابن اوري 1: ؟-) 


مثله السدى , الطَبرِسِيَ عق 
8 
مجاهد : قلناه. (الطيرسئ 11:6 


الرَّجَاجٍ : معناه إنا يناه قرانًا عربيًا . 

نجه التوري. (الُرطَي 01:11 

الطَرسن : وقوله : إن عا ْنا ييا إخبار 
ته قال أنه جمل القرآن الذي ذكره عرييًا بأن يفعله 
عل اطررئقة-الدرف, فى مذاعيها فى الحروف والمنهوم. 
ومع ذلك فإنّه لايتمكن أحد متهم من إنشاء مثله 
والاتيان يما يقاربه فى علو طبقته فى البلاغة والفصاحة , 
إِمَا لعدم علمهم بذلك أو صرقهم على حسب اختلاف 
الّاس فيه. وهذا يدل على جلالة موقع التسمية فى 
التّمكّن يد. والتَّعذْر مع فقده. 

وشه دلال على حدوثه, لأنّ الجعول هو الحدّث. 
ولأنّ مايكون عريدًا لايكون قدي لحدوث العربيّة. 

فان قيل: معنى اجَعَلْنَاهً) «قيناء, لأنّ المتثل قد 
يكون بعنى التسمية. 

قلنا: لاوز ذلك هاعنا, لأّنّه لو كان كذلك . لكان 


زغدة.4) 


الواحد منّا إذا مقكاء عرييًا فقد جحله عربثًاء وكان مب 
لو كان القرآن على ماهر عليه, وسمّاء الله 


أ 
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يكون أعجديًا أو كان يكون بلغة العجم وعماه عرببًا أن 


يكون عربيًا, وكل ذلك فأسد, لخر ءرا) 
نحوه الطَبرسِي , كرك 


الرّمَخْشَريّ: (جَتَلَنَاهُ) بعتى صيرناه معدّى إلى 
مفعولين؛ أو بمعتى خلتناه معدّى إلى واحد. (9: 219/97) 

ابن عَطيّة: معناء يناه وصيرناه. وهو إخبار عليه 
وقع القسم, والضمير فى (جَمَلْنَاه) عائد على (الْكِتَابٍ). 

(6: 6غ) 

الفخرالرٌازي : التائلون يدوت القمآن احتسمّوا 
ببذه الأآية من وجوه: 

الأيّل : أن الآية تدل عل أن القرآن مجعول, 
والمجعول هو المصنوع الخلوق. فإن قالوا: لم لاعدوزان 
يكون المراد أنه سمّاء عرببًا؟ 

فلنا: هذا مدفوع من وجهين: ' 

الأول : أنه لو كان المراد بالجعل هذاء وجب أن من 
مماء عجميًا أن يصير عجميًا وإن كان بلغة السرب, 
ومعلوم أنه باطل. 

القانى: أنه لو صرف الجبثل إلى الشّسمية لزم كون 
الشمية مجمعولة, والكّمية أيضًا كلام الله وذلك يوجب 
أنّد فعل بعض كلامه , وإذا صم ذلك فى البعض ؛ صح فى 
الكل. 

لان : أنه وصفه بكوته (قَرْإِنًا) وهو إنما سمى قرآ نا 
لأند جعل بعضه مقرونا بالبعض. وماكان كذلك كان 
مضتو ما مد لك 

الثّالك: أنه وصفه بكونه (عَرَيئًا) وهو إفا كان 


عرييًا, لأن هذه الألناظ إنا اختصت ممسكياتهم ؛ بوضع 


العرب واصطلاحاتبم! وذلك 10 عل كولنه تس 


وممعول. اب 1 
م فم و 2 
القرطبي : ومعنى ١اجْمْلناه)‏ اي يناه ووصقناء 


البْرُوسَويٌ: إن قلت: هذا يدل على أن الفرآن 
يمعول, والجعول مخلوق. وقد قال يِة القرآن كلام اه 

غير تخلوق. 
قلت : المراد باعل شنا: تصار الشىء على حالة 
دون حالة, فا معني إِنا صيرنا ذلك الككتاب قرا نا عربيًا 
بإنزاله بلغة العرب ولسائيا. ولم نصيرء أعجميًا بإنزاله 
بلغة العجم . مع كونه كلامنا وعفتنا قامة بذاتنا عرية عن 
كسوة العرييّة , متزهة عئها وعن ترابعها. 
الالوسي : «إنّا جَعلَْاهُ انا عَرَيياة جواب 
للقسم. والجغل معتى التصيير المعدى لمفعولين . لابعنى 
الدلق المعدّى لواحد, لا لأنه ينانى تعظيم القران بل 
لأنّهيأباء ذوق المقام المتكلّم فيه. لأنّ الكلام لم يسبق 
لتأكيد كونه مخلوقًاء وماكان إتكارهم متوجّهًا عليه بل 
هو مسوق لاثيات كونه قرآنًا عربثًا مفلا واردًا على 
أساليبهم: لايعسر علبهم فهم مافيه , ودرك كونه معجرًا. 
(ن؟: 14ةا) 


اداو 


الطباطَبائيَ : الصمير : للكتاب, كان رياه 

أي مقروة باللغة العربيئة. وللعلّكُمْ تَعْقلُون» غاية 

الجعل وغرضه. [لاحظ «قرأه» (القرآن)] ىر : “ليا 
*..َلكنْ جعَلْنَاه ُورًا ترثدى به من تَقَاه.. . 

الشورى؛ 81 

الطبري : وقال جل تازه : (وَلك' جَملْاة). فوحّد 


متتس بيجي ع أ 1 1 


الهاء. وقد ذكر قبل (الكتاب والايان) لأنّه قصد به 
الخبر عن (الْكِتَابِ). 
وقال بعضهم: عنى به (الإيان) و(الكتاب) ولكن 
وحد اطاء, لأى أسباء الأقمال بجمع جميعها الفعل, كا 
يقال : إقبالك وإدبارك يعجبنى ؛ فيوحّد, وهما اثنان . 
!5 5 
الأجّاج: وم يقل: جعلتاهما. لأنّ المعنى جعلنا 
الكتاب نورًّاء وهو دليل على الزيان. 
ابن عَطيّة : الشمير في (جَعَلْنَاةا عائد على 
(الكتّاب). 
ابن الْجُوْرِىٌ : في هاء الكناية قولان: أحدهها: 
ئها ترجع إلى القرآن , والتّانى: إلى الإيان, (519:9) 
النيسابوريٌ: والممير فى اجَمَلْناً) القرآن ».أو 
الامان , أو هيا جميمًا , 


؛)؛١.اغ:5(‎ 


18 :85( 


الس 
الُسِرُوسَويٌ : أي الروح الذي أوحينا إليك. 
والجئل بمعبى التتصيير لابمعتى الخلق » وحقيقته : أنزلناه. 
لخبمعم) 

الالوسي: لوَلَكن جَعَلْتائ» أي الرّوح الذي 
أوحيناه إليك. وقال ابن غطيّة : المّمير ل( الْكِتّاب). 
وقيل: لاالائان) ورجّم بالقرب. وقيل : ل(الكتاب 
والإمان) ووحّدء لأنّ مقصدهها واحد: فهو نظير ط وَان” 
وَرَسُولَهُ أَحَقّ أن يد ضرئ»ه الثوبة: ؟ .55‏ (نم؟,.) 
الطّباطبائي: ضمير (جَعَلْنَاهً) للرّوح. (18: 9/) 


البقرة: 5" 


رأجع ان ك لهو ك0 


ِ 
جَعَلنَاهمْ 


ل 

الظّوسي : أخبر الله تعالى أنه جعل فرعون وتقومه 
لَه يَعُونَ إل التَاره. 

وقيل : في معناء قولان: 

أحدضا: أنا عرفنا النّاس أتّهم كانوا كذلك, كما 
يقال : جعله رجل شير بتعريفه حاله. 

وألانى : أنا حكنا عليهم بذلك , كما قال : ل مَاجَعَلٌ 
انين بير وَلا سَائَيَةِ4 المائدة: ١١‏ وكا قال: 
9رَجَعَلُوا للْدشرَكَاء انه الأنسام: .٠٠١‏ ونا قال 
ذلك, وأراد نهم حكيوا بذلك , وحمّوه. [م# ذكر أقساء 
الجعل وقد تقدم في التُصوص اللغويّ] (لقم: 4ه) 

الواحدي: لوَجَعَلنَاسُ:4 أى فى الدّنيا. (: ٠٠١‏ ] 

عثلد أبن الجوزي . 

القغرالازيّ: أنا قوله: لِرَجََلْئَاهُم أَنَّهُ 
يُدْعُونَ...» القصصص.: 1١‏ فقد تمسّك بد الأصحاب ف 
كونه تعالى خالهًا للخير والشد. 

قال الجسبَاني: بقوله : ظ وَجَعَْتاهمْ4 أي بِينًا ذلك من 
حاهم وعئيناهم بد. ومند قولد: َجَفنُوا ساي 
ديد هُمْ ِمَاد اومن إِنَاناك الخرف: 15 

وتقول أهل اللّغة في تفسير فسقه وعفله: جعله 
فاسقًا وعنيلا. لا أنّد خلقهم أَمْه, لام حال خلقه لهم 


أبن غتاس : خذلناهم . 


5+ :5( 
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كانوا أطفالا. 

وقال الكمو: إن قال: ل وَجَعَلْنَاهُم أيه من 
حيث حل بيئهم وبين مافعلوه ولم يعاجل بالعقربة ؛ ومن 
حيث كفروا ول تمنعهم بالقر . وذلك كقوله : ل فَرَادْمهمْ 
رِجْسَا التوبة: 188 لما زادوا عندها. ونظير ذلك أن 
الاجل يسأل مايثقل عليه. وإن أمكنه , فإذا بخل به قيل 
للكائل: جعلت فلانًا عنيلًا, أى قد عخلته . (1؟:105) 

تموه الليسابوري. (:مغ) 

أبوحَيّان : و«جمّل» هنا بعنى صيّر أي صيرناهم 
أئلهعة. ا + 11) 

مثله السّمين (8: 58 وَالبِرُوسَوِيَ (1: 4٠17‏ 

أبوالُعود: لِوَجَعَلنَامُمْ» أي صير اشرق 
عهدهم. [إلي أن قال:] 

وقيل : سميناهم أن دّعاة إلى الثار » كبتّاءفى تقولد 
تعالى: <ِوَجَعَلُوا الْمَلئِكَة الذينَ هُمْ عِبَادُ الَمْسنٍ 
إثائا» الرُخرف: 15. 

فالأنسي حيئتذ أن يكون «الجثل» بعدهم فيا بين 
الأمر. وتكون الدّعوة إلى فس الثار. 

وقيل: معنى الجحَمُل؛ منع الألطاف الصّارفة عن ذلك. 

174 :6( 


م 2 هه 7 
وقد تقدّم بعض النصوص فى لاأم ع»,(ائنة]ء فراجع, 


5 
الأصول اللغويّة 
١‏ هذه اماد أصول عديدة, لانيكن إرجاعها إلى 
أصل واحد يتانّاء ومن فعل ذلك فقد «راهن على 
الصّعبة» كا يقول المثل : «وعَبّط حَبْط عشواء", 


وأصل مشتقّاتها إمَا اس, ذات؛ وإمّا ابم معنى, 

اسم الذات: 

الجمل : دابة سوداء من دوابٌ الأرض . والجمع : 
جثلان , وقد جعل الماءٌ بَعْلَا: كثر فيه الجثلان, وماءٌ 
جَّعل وتمعل : ماتت فيه الجغلان والمننافس ؛ وتهافتت 
فيه : وأرضنٌ ممْعَلَة : كثيرة الجغلان. 

يقال: مارا: رجل حمل , أي أسود دعسم مشي 
بالجعل, وهو اللجوج أيضًاء لأنّ المجعل يوصف 
باللّجاجة . وجْمّل الانسان : رقيبه. 

والجعال والجعالة والجعال: ماتُقرّل به القدْر من 
خِرّقة أو غيرها. والجمع: جحل . يقال: مل القدر 
مله إجعالا, أي أنزها بالجعال. 

والتئلة: الفسيلة والتّخلة القصيرة, والجمع : جغل. 

والمتَول: الكأل: وهو ولد التعام. وواوه زائدة. 

ب اسم المعتى: 

الصّنع : جمّل الثّيء جَجِعله جَدْلا جملا واجتّعله : 

والتصيير: جِمّل الطين خَرَفًاء والقبيح حسّنا. 
صيّره إيّاه, وجمّليّه أحذق النّاس بعمله ؛ صير كد 

والشّروع: جمّل يفعل كذا: أخذ وشرّع. 

والتّسب: جَعَلْتٌ زيدًا أحاك : نسبته إليك. 

والاشتباء : أُجمّلت الكَْيهُ والذئبة والأسدة وكل 
ذات ممُلّب, واستجعفث: أحبّت الشفاد واشتبت 
الفَحْل . فهي يمعل. 

والاعطاء: عل للعامل كذاء وهو الجثل والجعيلة 
والجعال والجعالة والجعالة والجعالة . يقال : جمّل له جغْلا 


وجْمْلا. أى أعطاه أجرًا على التّىء فعلا أو قول؛ 
وجَمَلتُ له جملا على أن يفعل كذا وكذا. وأَجمَلّه دك 
مل له : أعطاء إيّاه: وتجاعلوا التّىء: جعلوه بينهم . 
واجعالة والجعاللات : ما يتجاعلونه عند البعوث . أو الأمر 
جرهم من السلطان ؛ والجعالة : الوّشوة. 

؟- واستعمل الْحققون الايرانيون المعاصدرون في 
علم الحديث لفظ «الجعل» بمعنى الوضع فى كلتا اللغتين: 
العربشّة والفارسيّة, يعنون به الصّيم؛ إذا عرّف بعضهم 
الحديث الموضوع بقوله : «الموضوع: من الوضم بمعتى 
الجنتئل' 'ل». ونسبوا إليه , فقالواء«الخير المبعلى». وجمموه 
عل «جَكليّات» واثشتقوا منه مصدرًا صناعرًا: 
«الجعليّة». وقالوا أيضًا: «حديث مجعول». وجمع يشل 
المعو لنت 4 


الاستعيال القرآني 


جاء منها (4]) لفظًا: ماضيًا معلومًا بصيغ مختلفة 
(594مرة, وممي له مرّة. ومشارعًا معلومًا بصيغ 
مختلقة (؟ى) مرّة. وأمرا مفرمًا وجمعًا (7؟) مرّة؛ واسم 
فاعل مفردًا وجممًا () مرّات فى (17؟] آأبة, 

ويلاحظ أوّلا:ذ كر اللْغويّون والمفترون وجوه في 
معني «الجعل» فى القران: فهي عند أبى هال أربعة 
وجوه : 

١‏ الإحداث: لوَجَعَلَ القّنّصَاتٍ وَالنُورَهَ 
الأنعام: ,١‏ وظوَجَمَلَ لَكُمْ الشنع وَالْأَبِصَارَُ التحل: 
ل واحتمل في مثلهما أنّه جعلها على هذه لصي التي 
هي عليها؛ كما تقول: جعلت الطَّين خرَفًا. ومعبى قولد 


هذا أنه جعل الظلرات ظلماتٍ والثُور نورًا. وجعل الشمع 
سمًا والأبصار أيصاءً!. 

-الاتصال: ولذلك جُعل طرف للفعل فتستغتم به , 
وتقول: جعل يقول ؛ وهذا من أفعال المقاربة والشروع 
مثل طفق وأخذ وشرع. 

'- الخبر: لوَجَعَلُوا الْمَلَئْكَة الّذِينَ هُمْ عِنبَاٌ 
الومْنِ إنَانَا4 الرخرف: 14: أي أخيروا بذلك. وهذا 
عندنا من تشسر يع النّاس كبا يأتى. 

؛- الحكم : طٍأَجِعلم سِقَايَة الحاج» التوبة: 14, أى 
حكتم بذلك. هذا مثل سابقه من تشر يع التّاس. 

وقال: له وجوه كثدرة أوردتأها في كتاب (الوّجِوه 
قالظائر). وم نقف عليه. 

وطند الطوسيت على أربعة أوجه أيضًا وم يذكر 
الآبات: 

:١‏ إحداث التفس كجعل البناء والنّساجة وغير 
ذلك. 

؟ قليه كجعل الطين خوّهًا. 

؟الحكم كجعله كافرًا أو مؤميًا. 

4 الدّعاء إلى النعل كجمعله صادقًا وداعنا. 

وعند الّاغب على خمة أوجه: 

-١‏ عبرى مجرى صار وطقق. فلابعدى, تحو: جعل 
زيد يقول. 

؟'- يجري مجرى أُوجّد فيتعدّى إلى مفعول واحد. نحو 
9َجْعَلَ الّلْمَاتٍ وَاتُورَهُ ولَوَجَعلَ لَكُمُ الشنة 
فعءة, 


ال سه سمه 
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إيجاد شى» من شبيء وتكوينه مند: ل وَإِبْهُ جَعَل 
لَكُمْ بن أئْنُسِكُمْ أَرْوَاجًا» التحل: 3/١‏ «وَجَقلَ لَكَمْ 
هي الجتالي كتانا» التحل- ١‏ لوَجَكَلٌ لَكُمْ فيبًا 
شبلا» الرُخرق: ٠١‏ 

4 تصيير الشّيء على حالة دون حالة: لالّبِى 
بعل حُمْ الأض راشا القرة. ؟؟. «جقل حي 
لَقَ ظِلالًا» التحل؛ 47 «وَجَعَلَ الْقَمَر فين ُورا4 
نوح: ١‏ لِجَعَلتَاه قُرانًا عَرَببًا+ ال لرخرف: ". 

الحم بالتّىء على الشّىء حقًا أو باطلا. فالحق 
مثل: وَجَاعِلُوه مِنَ الْمُرْسَلِينَ» القصص: . والياطل 
نمر: لِرَجَعنُوا لله ينا ذَرَأَ مِنَّ الْمَرْتِ وَالْأنْام» 
الأنعام: 15 لرَعَيْعَلونَ لله الْبنّاتِ4 التحل؛ #إذ. 
َأَلّدِينَ جعَلُوا الُْرانَ عضين» المجر: ,4١‏ وإصذه 
تشريع من الله أو من غيره. 

وعند الزشري نلائة وجوه: النلق ؛ والتصيير. 
وجعل يفعل , ومثله البئِضا وين, 

وعبند برسي أريعة وجوه: ١‏ أن يتعدّى إلى 
مفحولين , وهو التصيير. 

؟ الصّئع وستعدى إلى سفعول واحد ظوَجَعَل 
الشُلُّمَاتِ وَالتُود» الأنسام : 3 

“د التّسمية: لوَجَمَلُوا لله آَنْدَادَا4 إبراهي : ٠١‏ ", 
أى سوا له. 

4-جعل يفعل, من أفعال المقاربة, 

وعند الفير وزاباديٌ نحو ماكر وأضاف: 

4-العييي : وعم امه 1 


"التصريف: طجَعَلَنا كه أَمَةٌ وَسَطَا4 البقرة: ؟15, 


7 


«جغز اثه التَفيةٌ الْبيْت الْحْرَامْ قِتامًا» المائدة: /51. 

/التديل: جَعَلْنًا عَالبَا سَافْلَهَا» هود: 5م 

4 التَحكّم البدعي: جَعْلُوا الْعَُانَ عِضِينَ4 
الحجر: 415. 

ة_الّبة مثل: جعلت زيدًا أخاك: نسيته إليك. 

1 عا مثل : جعل البصعرة بغداد: ظئّها إيّاها. 
ى الشّعود الإنشاء والإبداع في بعض 

جع إلى الاججاد والمخلق. 

وعند يتمع اللّفة ترجع معائيه إلى ثللاثة وجوه: 

١الخلق‏ والايجاد. 

"_التُصيير حقيقةٌ أو حكا. 

© الحكم والتشر يع والتقرير. 

وعند المطْقويّ أئبا جميعًا ترجع إلى التقدير 
والتديير بعد الخلق والتكو ين ؛ وفصملها. 

ذه خلاصة نصوصهم فلاحظهاء وهي قريية مسن 
بعضها البعض . إلا أن بعضب أدخل منهوم المّياق فى 

معتى الجعل » مثل التشريف والية والفلنٌ والخير. 

وكلّها داخل فى المعنى العام وهو الإيجاد؛ وليس و 
التندير والتدبير كبا زعمه امْطْنَويَء فلاسظ الُصول 
الْغويّة. 

ثاييًا: أن «الجمسل» فى الآيات ينقسم إلى ؛ ماهو فمل 


اقد وماهو قعل شيره ؛ وإلي تكويى والشسر يعي ' ولك 


الآّيات 5 5 


بسيط ومرّكب. ومن مجموح (741) آية (111) آية 
لغير الله . و(6خ؟) آية لل تكويئًا وتشر عا فببا عل 
هذا التفصيل: 

1١‏ الجعل التكوينى' من الله. وهو نوعان: بسيط 


محبى «الخلق» فيتعدى بمقعول واحد. تعرتني معي 

أما البسيط فجاء في آيات مثل: لوَجِقَلٌ 
الُلْمَاتِ َالتُورَ» الأنمام  ٠‏ ط وَهْوَ الَذى جَعَل لك) 
الوم لِمَبقدُوا ماه الأنمام: 47, لوَجِعَلَّ مما 


فر ه" 
ص 


رَوْجَهَاكِ الأعراف: 1/5 مإوَاله جَعَلُ لَكُمْ مِنْ ألْنُسكةْ 
ازْوَاجاكِ التمل: ؟7, فى آيات لَوَجَفَلَ فسا رَوَابَِ 
وَأَنْجارًاك الّعد: , ؤوَمِنُ كل التّمَرَاتٍ جَقلَ فيا 
رُوْجَي4 الزعد: ؟ لوَجَعَلَ لم المع وَالْأَبْصَارَ 
وَالْأَفْئِدَة التحل: 4/. في آيات. وطجَعَلٌ لَكُمْ الي 
لِتَسْكُنُوا فيه» يونس: 17 طوَجَعَلَ لَكُمْ فيها شجلا + 
الرخرف: ,٠١‏ وتحوها. فالجعل فى أمثالها مما جاء مفيزل 
وأحيد بعنى الاإيباد والمنلق. 

ولك أن تعيد جميعها إلى الجعل المركية بأن تعتير 
العايات المذكورة فيها بمنزلة المفعول الثانى الجعل , تتعتى 
جل لَكُمُ اَّيْنَ لَِسْكُُوا فيه وَالنمَارَ مُبْصِرٌا4 
يونس : /31, جِمّل اليل سكا والتّبار ميصررًا. والششاهد 
عليد أنّ كلا من الأيل و التهار فيها جاء مفعولا أَوّل لفعل 
١جَمَل)‏ فليكن مابعدضا كذلك مفعولا ثانا لده. 

وإنا بدت غايات إعلامًا بمنافعها لطفًا ومن منه 
قال حل العراد: 

وكذا ماجاء بسيطًا مع (قي) ظرقًا له مثل : اذ كدو 
ِغْمة الله عَلَِكُمْ إذ جَعَلَ فيكم أَنْبيّاء» المائدة: ١؟,‏ 
«جقل السَقَايَة فى رَخْلِ أخيه» يوسف: ٠7٠١‏ لوَجَعَلَ 
فيا رَرَايَِ وَاْبَارَا» العد: ؟. جَقَل ف السام 
روجا » الفرقان: .1١‏ ولوَمَاجِعَلَ عَلَيْكُمْ في الدّينِ مِنْ 


جع ل 7 غ1 


َرَج4 الحيّ: ل, وظائرهاء فعناها: جعل ماذكر 
مسترًا في مواضعها. 

ومن هذا القبيل : لقَدٌ جَعَلَ رَبك تَْنَكِ سَرِيا4 
مريم: 14, لوَجَعَل يَيَْكمَا بَرْرَّخًا وَحِجْا تَحجُورَا4 
الفرقان: 57 «رَجَفَلٌ بي الَخْرَيْنِ حَاجِرًاك التمل: 
,١‏ ونحوها مما بُدّل المفعول الثاني فيه ظرفًا ومستقرًا 
للجعل. 

وكذا ماجاء مع (ين) مثل: وجل لَكمْ مِنْ 
َزْوَاجِكُمْ بين وَحَلْدة» التحل : "/ا, ظوَالَه جَعَلُ لكم 
من بيُويَكُمْ سكا وَجَقل لَكُمْ مِنْ جُلُودٍ الآنقام يونا > 
الّحل: 8٠‏ فقد جعل المفعول الأوّل فيها مدخول (ين) 
تكطجتل لكُم ين نفك راج التحل: 5 
جعل النّساء ‏ وهنّ بشر من سكم -أزواجًا لكم؛ 
وماجاء ملاصمًا نامَمً) أو (علنى) معل: «أَلَّذِى جَعَلّ 
مَعَللهِ إلا أشن ق:17. لرَجَعَلَ الى يَصَرٍِ 
غْشَاوَة» الجاثية: 11؟: فقد جمل المفعول الثاني مدخولا 
5 

ولك أن تؤوها إلى جمل الحقيقة . كا جوّز أبو هلال 
فى «وَجَعَلَ لَكُمْ الشئع وَالْآبْصَارَه التحل: 78, أنه 
جعلها على هذه الصّفة أي جعل المع #ممًا والبصر 
بميرًا. أوكما قال الطَّباطَبائ فى طمَاجَقل انه مِنْ تيرةٍ 
وَلَاسَائْبَةَ وَلَارَصِيلَةَ وَلَاحَام...» الممائدة؛ :1١7‏ 
«الجعل المنق متعلّق بأوصافها دون ذواتها؛ فإنَّ ذواتها 
عخلوقة لله سبحانه عن غير شكٌ, وكذا أوصافها من جهة 
لها أوصاف فحسب. وإفا الذي يقبل الإسناد إليه تعالى 


ولفيد هو اوصافها. من سهة كوتها مصادر لأحكام كائرا 
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يدّعوتها لها...» أي هي نن لمش وعيّتها فيرجع إلى 
ماقال غيره: أي ماشرّعها ؛ أو إلى قول أبى علال: أي 
ماجعل حقائقها بهذه الأوصاف تشريمًا, والمآل واحد. 

وقد ترود المفسّرون فى بعض الآأيات في تعيين 
المفعولين , مثل : ط وَجَلُوا لله ...نَصِيعا» الأنمام: 175 , 
و وَجَعَلنَاَكُمْ فيا مَعايشٌ» الحجر: ٠١‏ وط وَجَعلُوا 
لَه شُرَكَاه» الّعد: +5, وطإنًا جَعلتَاهُ انا عَرييًا> 
الرغرف: *: وحوهاء فلاعظ التصوص. 

١-الجعل‏ التّكو ين من الله بقسميه البسيط والمركب 
جاء فى كثبر مما خلق الله فى الآفاق والقفس, اثباثًا لملمه 
وقدرثه, ورحمته ومنته. وقد جاءت بعناويتها ورقم 
آياتها في هذه القائمة دون تصوصماء حذرًا من التطويل: 

جعل الأرض والحباء:(19 آية): 

البث: : ”ل طه: 89 الرشرف: ١١‏ الزيي: ل 
الملك : 518.: توح : 5 التثمل: 11. فعّلت: 34و١1‏ 
الأعراف: ,٠١‏ الكبف: ل, الأنبياء: أو 7؟, 
المرسلات؛ دكاو" الْنّباً: 5: المؤمن: 14,: الفرقان 
5 الممسر : ,١1‏ 

جعل القيل والتّهار: ٠١1‏ آيات): 

يونس: 59؛ الفرقان: 9غأو؟1), القصص: 
الإونلا, المومن: 11, الأسراء: ؟1١.‏ الأتعام: 31 
إلا ؟لا, التحل: 41 

جعل النّسوم : (آية واحدة): الأنعام : 11, 

جعل الشّمس والقمر: ١3‏ آية): الأنمام: "4 
يونس: 2, نوسم: 11, 


جعل زو جين لكل هرة؛ (آية وأعيدة) الدعد: ن 


جعل الأزواج والبنين: (آية واحدة) التتحل: ؟/ 

جعل الأتبار: (آية واحدة) الأهام: + 

جعل الانسان نطفة: (آية واحدة)الؤمتون: .١‏ 

جعل الظليات والثور: (؟ آيات) الأتعام: ١و‏ 177 
النّور: 6٠‏ 

جعل المع والأبعار والأفتدة : (اشين) السّجدة: 
ة, الملك؛ ؟1. 

جعل بيوتكم سكنا : (آية واحدة) التحل: 6١‏ 

جعل جلود الأنعام بيوثًا: (آية واحدة) الأنعام : ١6م‏ 

جعل كل شىء حي من د الماء: (آية واحدة) الأثنياء: 


جعل الجبال أكنانًا: (آبة وأحدة) التحل: ١ل‏ 

جمل الفلك والأنعام لتركبوا: (أيتين): ال مؤمن: 
كل الزشرفف: ١7‏ 

١-التكويق‏ من غير اله. في مثل : طقلم جَيَرْمُمْ 
عبَيَازِهِمْ جَمَلٌ السّقَايَةَ فى رَعْلِ أخيه» يوسف: 7١‏ 

إن مِسرْعَؤنَ لا فى الأزض رَجَكْلَ أَهْلَهَا 
شيقاك التعه 41 

هِقَإِذًا أو فى الله جَغَلَ فِثْنَهَ النّاسِ كَعَذَاب 
اللد» العدكبوت: .٠١‏ 


اذ جَعلَ الَذِينَ كَنْدوا فى قُوِيمٌ م الحييّة4 
الفعم؛ ارك 
ل نَجْعَلُُ جُذَاذًا إلا كيرا ك4 الأنسياء : 8ة. 


الحجر: 4١‏ 
التمل: 5 


عق اقفر قاس ١‏ 2 
َالَّذِينَ علو المُرانَ عِضِينَ» 
لَوَجَعَُوا أعِرة أَميهَا ولد 
لِجَعلُوا آصَابعَهُمْ فى اذانيْ»4 


«اجفل بَتنَكُم وَبَيِبَيمْ رَدْمّاه ١‏ الكيف: 40 
نال نادت إنها مرى لاجهلئكَ من 
الْمَسْحُوْتِين4 الشعراء : 4؟. 
« تَيْعلوتَهُ فراطيس تيد وتنا وَتطفُونَ َي » 
الأتعام: .4١‏ 
ِفَهَلْ تَْعَلْ ل خَرجًا غللي أَنْ عَمْمَلَ بَئَنَا َتنك 
ذا الكهف : 31. 
ؤَيَبعلُونَ آضابعهم فى أذانيم مِنَ الصّوَاعِق »4 
البقرة : 15. 
بت الس » 


ل سل 


ؤِوَاجَعُوا ْ يعو ف يا 
توسف: 18 
الجعل التشر يعي من الله جاء مرّات في مواضليع 
إثباثا ونفيًا: 
-١‏ الكعبة والقبلة : «جعَل اه الكغية البَيِتَ الحرآءَ 
اما نا وَالشّيَْ ارام وَالْهَديَ وَالْقَكايد :4 
المائدة: 'لاة 


5 0 


.١‏ هوَإِدْ جُعَلَنًا البيْتَ مَتَابَةٌ لئاس وَأَمنًا...4 
البقرة: 5 ؟١‏ 

؟'- ظ...وَمَاجَعَلَْا القبلةٌ الى كُنْتٌ عَلَينا إلا لتقم 
من يَتَبعْ الوَسُولَ يمن يَْقَلِبُ عللى عَقِيئهِ4 البقرة:*4١‏ 

ب_اللحغرة والحائية 

ع #هاجقل الله من تحجيرة ولاشسائية وَلاوّصيلة 
َلَاحَامٍ َلَكِنّ الْذِينَ كَقَدِوا : . يفون عل الله الْكَذِبَ 
وَأَكرف: لايفقلون»4 المائد: : ٠١‏ 

ج الظهار : 

20101111111100 
تَهَاتَكُمْ ...> 


١ الأسزاب‎ 


د الأدعياه: 


اي 


١‏ وَعَاجَعَلَ أَدْعِيَاء كم أبناء كم ذلكم فَؤْلئ: 
بأمْوَامك ...»4 

ه_الموالى: 

ؤوَلِجُلَّ بجَعَلْنَا مالي 
َالْأَفريُونَ...4 
و-شرعة وشر بعة: 
-ه ...وَلاتتيعْ أشْوَاءَهُمْ عَم جَاءكَ مِنَ الح ِكل 
جَعَلنًا نكم رغد وَمِبْيَاجًا وَلَوْ شَاءَ الله هلك أكةٌ 
00 المائدة: بغ 

5 هم جَعَلنَاكٌ على شر بغ مِنَ الآمر قَاتَيعهَا 
وَلاتتع آهواء الْذِينَ ايفلئون» الحاثية 

ز- قتل النفس والقصاص: 

ْآآك َلَاتَُوا الس الى عَوم اث إلا باحق وَعَنْ 

2ل كار ف دن لايترد يقر 
ند كَانّ مَنْصّورا» الاسراء : بم 

ح الحكم بين النّاس 

١‏ طِيَادَاوُدُ إنا جَعلْنَاكَ خَلِيفَةٌ في الَْض فَاحْكمْ 
َي النّاس باللحقّ ...4 

ط ‏ القران؛ وهو تكويق ملحق بالتشر يعي 

١١‏ طوَّلْو جَعَلنَادُ وأا أَعْجَيِيًا َقَالُوا لَولَا مُصَلْتْ 
فصّلت : 4غ 

"1 - لرَكدَلِكَ أو وَخَيْنًا إلَّيْكَ رُوخًا مِن آمرنًا 
مَاكيْتَ تَدْري مَاالْكِتَابٌ وَلَاالَاِيَانُ وَلكِنْ جَعَلْنَاه 
نُورٌائَئدِى به من نَشَاءُ مِنْ عِبَادنًا...4 الشورى: 5١‏ 

-١ 4‏ إن جَعَلنَاُ انا عرييا لَعلكُمْ تفقلو» 


- 


التخرف ؛ ” 


الأحراب: ع 


ينا ترك الْوَالِدَان 
النساء: ون 


واحد 


عى: 11 


17 / المعجم فى ققه لغة القرآن... ج 4 


:الجمل التشر يعي من النّاس , وأكثرها راجع إلى 
الشّرك بالله عقيدةٌ وتثريمًا: 
أ جعل الشركاء والأنداد لله: 
-١‏ «وجتأوا لل شرخاء اين حلفم وخرُوا أ 
بين وَبَنَاتٍ بِقَيْرِ عِلْم سُبْحَائَهُ وَتعَال عَما يَصِفُون4 
١‏ الأتعام : ٠‏ 


وجَعَُوا ِل شْرَكَا...4 اعد ؛ 7٠‏ 
غ_- رَجَعَلُوا للد أَنْدَادا ياوا عن شبيله كتياه قبل 
تَتَقُوا قن قصي ركم إل الثّار» ول 7 
©_لوَاذًا عشي الْإنْسَان ضكر دَعَا رَيَهُ منيها الى م 
ذا عَوُلَهُ عمد مِنْهُ نَِىَ مَاكَانَ يَدْعُوا لي منْ قبل وَجْعَلٍ 
لله أَنْدَادًا ...4 الور :سر 
> تُلَامَيْعنُوا لله أنْدَادًا وَآنمٌ تَعلَمُونَ» 
البقرة: 7١‏ 
«لاتيْمل مع ال إلا أَخَر فَتَقْقدَ مَذْمُومًا 
عَنُذُولا» الاسراء: ”؟ 
+« ...وَلاتيْقل مع الله إلا أخر قلق فى جَقَئَ 
مَلومًا مَدْحُوذا» السراء :8م 
١‏ جَالّذى جَعَلَ م 
الشّدِيدِ» لكيس 
٠‏ «تلقا أئييا ضَالًا جَعَلَا لَه حُرَكَا فيتا 
انيتا تقال الله عقا , يُفْرِكونَ4 
ب جعل التصيب والسب لله: 
١‏ طوَجَعَلُوا لله يا ذَرَاً من الْحَوَثِ َالآنْقام 
نصيبًا» الأنعام : ١1‏ 


مع الله إلا أخر خَانْقَِاُ في الْعذّاب 


١5٠ الأعراف:‎ 


١١‏ «وَجَعَلوا بَئِنَهُ وَبَْن الَنّةِ نْسَهَا وَلَقَدْ عَلِمتِ 
الج 1 ا نه لْمُحْضْرٌرنُ» 
١‏ طوَجْقلُوا لَهُ من عبَادِهِ جَرْءا إِنَّ الإنتَانَ 
قُورٌ مبِين» الرُخرف: ١١‏ 
ج -جمل الملائكة إنانا: 
١4‏ طوَجَعَُوا الْمَئِحَة الْذِينَ هُمْ عِبَادُ لمن 
إنَانًا ...#4 الرّخْرف؛ ١9‏ 
ديعل الله عرضة لأعائهم 
ل راتوا اله عُرْضَةُ لِآَيَانَُمْ أنْ تبروا 
وَتقَّقُوا وَتُصْلِحُوا بَْنَ النّاسِ وَاههُ سيم عَلِيرَ4 
البثرة: 14؟؟ 


الصّافات : 4م ١‏ 


بي بعل اله الكعبة كفيلا: 

7 طوَاَرْقُوا ِعَهَد الله اذا عَاهَدت وَلَاتَنْقَضُوا 
لْأْمَانَ بَعَدَ تؤكيدهًا وَقَدْ جَعلمك الل عَلَيْكَمْ كفيلا إن اقه 
بعلم مَاتفقلُون4 التحل: ١‏ 

و جعل الحلال والحرام: 

١‏ طقل أرَبْم مَاأَئْرلَ لله لَكُمْ مِنْ رذق فَجَعَلم 
مِنّدُ حَرَامًا وَخَلُايًا ...4 بونس: اه 

ز - جعل سقاية الحاج كالااهان بالله: 

هَأَجَملَة سِقَايَةَ الاح وَعِمَارَة المشجد 
الام كَمَنْ أمَنَ يله وَالْيَوْم الأخر ...2 التّوية:4١‏ 

ح - جعل الحميّة الجادلية: 

15 < اذ جَعَلَ الّذينَ كَقْدوا فى فليم الحويّة حي 
الجاهلية ...» 57 

ط _ جعل القرآان عضين: 


٠-هالْذِينَ‏ جَعلوا الْقَانَ عِضِين4 الحجر ١١:‏ 


لفل واحد . مرّة اعد يفي سورة مدنيّة 


5 
0 نو 
النصوص اللغوية 
ةق اي نالعلاء: بقال: قد أجفناتك ا م 
وذلك إذا غلت قائصبتٌ ريده أو سكنت فلايبق علد 


قر 


شويع , (أبوشيّكدة ١‏ نجع 


0 


اليل : جما الرَبد ميقا جَنا, والاسم : الجقاء. 
وأَسِقَااتِ القدر رَيّدها عقت بد, أى زعت سه 
وطْرّمَنّه. 
وجِقَتٌ الرّجل: أي امتّملته وضَعريْت به الأرض. 
والجفاء : الرّبّد فوق الماء , قال الله عرّوجل: ط فَآمًا 
الرّئدٌ قُيَذْهَبٌ جُنَاة4 العد ؛ ١7‏ , 
أبورٌيْده يقال جِنَّآبُ الإجل. إذا مَرَعْءً 


كب شرا 


ص" 
ا 


اشتفاقه. (الأزهريّ 11:ا؟) 


أبن الأعرابي : يقال: جِفَاتٌ الفناء عن الرادى , 


وجَفَاتُ التذر, أي مسحت رُبْدَها اذى فوتها من 
با ان ثرت قلت : اجقاهة 
وشال: أجفأأتِ القدر, إذا علا رز بدها. 
(الأزهرىّ ١:1١‏ 1) 
عات الأرض , إذا دعيّث, 
سفت الت واجتنأتّه , إذا قلمته. 
مقت الأرض. إذا أكل نبئها الجاب. 
في قوله: وتجتفئوا بَثْلا: تُصيبوا بَقْلَا. [ثمّ استفهد 
بشعر] (الأرَهْريٌ ااا 
بقال: جفأت الغناء عن الوادى , أى كشفت , 
وجنات البلاد, إذا ذهب شيرها. وكذلك تيفَات. 
(الصَغانى 5 
أب شْبيْد : في حديث التي في لوم المشمر 
الأهليّة أَنّه نبى عنها ونادى سناديه بذلك: قال: 


85 /امعسه فى فقه لغة القرآن... ج94 ست - 


«فأجنأوا القدور». هكذا يُروى الحديث بالألف, وهو 
فى الكلام : فجفأوا, بغير ألف , ومعناء أتّهِم أكفأوها, أي 


قلبوها. يثال من : جفاتٌ الرّجل وغير, إذا احتملته. 


© مريت به الأرض , (1دخممم! 
نحوه الأزهرئ. 11 ) 


ابن الشكيت : المماء : ماجقّأء الوادي إذا رمى به . 
(الأزهريٌ ١1لا‏ ؟) 
بقال: قد جنأت القِدْرُ برّبدهاء إذا ألقته عند 
الغليان, وقد جَّت المرأة ولدها, (إصلاح المنطق: )١85‏ 
الرَجَاج : مات الباب أجفَوٌه قا وأجقأته إجقاء. 
إذا أَغلَفْته. وقال المجرمازي: إذا فتحته. [الصّعَانى :١‏ ؟1) 
ابن دُرَيْد ه جفأتٌ القّيء أجنّوه جَفا إذاالتره, 
وأصل ذلك أن تنتزع الشّجيرة من الأرض بأصلناها: 
وذهب التّىء جُفاء, إذا الفأ فذهب, مك تكتولة 
عرّوجل: ظقَآبَا الْبدُ فَبَذَهَب جُفَاهُ) الرّعد: 17 , 
1 ؟] 
تقول: جنات الجل ما اذا صبرّهعه . (1: 1/4؟) 
الأزهرىٌ: وقال أبوعون المجرمازي: أجفأث الباب 
وجفأئه, إذا فتحته, ويقال : جفأتُ القبذر جَفا. وكائها 
كن إذا قلبنها , قَسبَيْتَ مافيهاء حكاء التضر. [ثم 
استشبد بشعر ]| لككبفء )) 
الضاحب : جِقَأ الرَبْد فوق الماء والقذرء وهو بَيْنَا 
مُقُوة, والمقاء : الاسم. 
وسقت القذر رَيَدَها ميمه , وأجْفائها: كفأتها. 
ويقال: جف الوادي وأجفَاً, إذا رمى بيقَائ وعقائه. 
والجقاء : الباطل . والخالية من السفن. 


وجاعء عاج من الثّا سس أى جلا نفة, 


وجَفاتُ بد الأرض: طرحنه يبا وسَترّشيه. وأجفأتد 


أيمًا. 


وأجِمأ الّجل : ضعف واتكسر ء ويقال: جفأته. 

وتجِقَأتٍ الأرضء إذا لم ببق فبها بعل وقد رُعي 
مافيا. 

وأجمّأ الإجل ماشيته, إذا أتغيها بالسَير ولم يَعْلفَها, 

الجَوهَريٌّ : الجقاء : ماتفاه اليل , قال الله تعالى : 
دعا الربَدُ فَيَذْهَبُ جُنَاءَ4 التعد : ,١7‏ أى باطلا. 


ناآ 158) 


وجفا الوادي جَنَاً. إذارمى بالقّدَى والرّبْد. وكذلك 
القدرإذا رَمَتْ برَبّدها عند الغليان . وأجفأت: لغة فيد. 

مِلْنَتٌ القدر أيضًاء إذا كنأتها أو أَمَلتها فَصَبيت 
مافيها. ولاتقل : أجفأتها. [ثماستشهد بشعر ] 

وما الذي 3 الحديث : فاقوا قُدُورهم با قيبا» 
فهي لغة هولق 

واجتفأت الثّىء : اقتلعته ورميت بده. )1١:1(‏ 

ابن فارس : [ذكر المعتل وقال:] 

وقد اطّرد هذا الباب حقّ في المهموز, فإنّه يقال: 
ناث التجل: اذا مرَّمّمّه فَضَّرَيْتَ به الآأرض 
واجتقَأت ابقل , إذا اقتلستها من الأرض. وأَجِفَأتٍ 
القر بزبدهاء إذا ألقثْه. إجفاء. ومنه قوله يكل : «سالم 
تصطبحوا أو تغتبقوا أو تَبتئينوا بها يَعلَاه فى رواية سن 
يرويها بالجسيم. 


ومن هذا الباب تَحَقَأت البلاد؛ إذا ذهب خيرها. [# 


ا سس سبح جح قي أ/ 588 


استشهد بشعر] 455) 

الهرَوي : دفي د بث جر بر : «اعمالق ألله الأرض 
الشّغلى من الرّبّد الجشاء» أي من ربد اجتمع للياء. 

وفى حديث البراء : «انطلق جقاء من النّاس إلى هذا 
الحيّ من هوأزن» أراد سرعان الثاس, شسسوهم تجناء 
السيل. لخدم 

نوه أبن الأثير. 5 لابا؟) 

ابن سيده: جما الإجل جَذَاً: مرّعه. 

وأجقاً به: طَرّحه. 

وجِمَّا به الأرض : ضاريبا يه. 

وجِقاً البرامة ق الغضعة ما : أكفأها. 

وجفا الوادي يا ذا رمى بالرّبد والقدر. 
وكذلك: جَفَأتِ القِدْر برْبّدها, وأجفأت بيد 


واسم الرَبَد : الجفاء. وفى التنزيل: « فَأنًا الرْبَدُ 
َيذْهَبُ جُنَاه4 الرّعد: 17. 

والجفاء : الباطل أيضًا. 

وجِفّأ الوادي: مسح غُتاءه. 

جما القدر عبن 

وجِمّأ البابٌ جنا وأَجِدّأء : أغلقه. 

وجِقَّاً ابقل والشّجر يجنؤ, وامظاء دن 
أمله. 

يقال : اجتفا الشّيء : اقتلعه رص به. (/ا: 11غ) 

الؤاغب: قال الله تعالى: لِفَأنًا الُيدُ فُيَذْفَتْ 
جقَاء4 الرّعد: 17: وهو مايرمى به الوادي أو القدر من 


الثناء إلى جوانبه, يقال: أَجِفَأتِ القدْر رَيدها: ألنَيْ 


إجفاء. وأجفأت الأرض؛: صارت كالجفاء فى ذهاب 
خيرها. 
وقيل : أصل ذلك الواو لاالهمز. ويقال: جفَتٍ التدر 
فت , ومنه الجقاء.وقد مويه أجِدُوه جَقُودٌ وجفاة 
ومن أضلة أغلء عقا الشرن عن ظهر الِدابة 
رشْمّم عله . 0 
الرّمَحْشَرِئٌ : ذهب الرَيّد جُفَاء. أي مدفوعًا مرميًا 
به ؛ قد جفأه الوادي إلى جنباته . ويقال: جِفّأتٍ القدر 
يزباوهاء ومرّ جَفاءٌ من العسكر إلى البيات؛ أي جماعة 
معتزلة من معظمد. وتقول : سامه جفاة ولبذه جُفاء, إذا 
البلاغة : 11١‏ 
الفيرو زاياديّ : جنأه كمثّمه: صرّعد, والبُرمَة فى 
القُصْمّهكفأها. والوادى والقذر: رمّيا بالجفاء , أى الرَيّد 


عزله عن صحبّته . (اساس 


كاعنا, والققر: مسح رَبدهاء والوادي: مسمم عثاءه, 
والباب: أغلقه كأجفأء. وفتحه ضدء والبقل: قلعه من 
أصله كاجتفاء. 

والجفاء كغراب : الباطل , والسفيئة الخائية. 

وأجفأ ماشيته : أتعيها بالخّير ولم يعلفها. وبه: 
طرمّه والبلاد: ذهب خيرها كتجَنّات. والعام جَِنَاءٌ 
إيلناء وهو أن ينتج أكثرها. 1 5ا) 

يضق |القه وجنات لقم فقا عقا 
بزيدها عند الغليان. 

جف الوادي شناء: رمى بايد والدى. 

والجقاء : ماجقاته القدر أو جنأه الوادى. 

وذكب الرَيّد جُقاء. أى مدفوعًا مرميًا به لايقاء له. 


.١ 1‏ أ 


ا ا ال ا 000 


نوه تعمد إسماغيل إبراهم . (أنارء ةا 
حَنَاءَ 
..قَاَعَا الب فَيَذْهْبُ جُنَات... اعد ؛ /ا 


مُجاهد : مود فى الأرض . (الطعري 1117 
قَتادة: يتسلّق بالشجر, فلايكون شيثًاء مثل الباطل , 
المع ١‏ جم 


أبن إسحاق : مرميًا. (الماوَردئ 5 /ا١١)‏ 


القداء : قوله: <قَيَذْهَبُ جُنَاِ» ممدود, أصله: 
اهمزة , يقول؛ فأ الوادي ماده حناً. دقل : لفان 
كبا قيل : الثثاء؛ وكلّ مصدر اجتمع بعضه إلى بعض ,فل 
الماش والدّقاق والغثاء وأخطام: فهو مصّدن و يكون 
في مذهب اسم على هذا ا معن ,كما كان العطاء اما على 
الاعطاء , فكذلك الجقاء والقُياش, لو أردت مصدره 
قلت : قشع قَنَما. والجاء. أى يذهب سريمًا كرا جاء. 
5 
ابن قُتَيْبَة : والجّماء : مارمى به الوادي إلى جنّباته . 
بقال : أجمّأتٍ القدْر بربدهاء إذا ألقت زيّدها عنها. 
1 
تموه التجسعانى. 41 
الطَبريٌ؛ وقد زعم بعض أهل العربيّة من أهل 
البعرة, أن معنى قوله: لفَيَذْهَبٌ جمناء» تنْشله 
الأرض ., ويقال: جفا الوادى وأجق فى معنى نشف. 


وانبق الوادى , إذا جام بذلك القئاء . وق الوادي , فهو 


وذكر عن العرب أنّها تقول : جِقَّأتُ القدر أجِقُوّها , 
إذا أخرجت جفاءها. وهو الرْيّد الذي يعلوها. وأجقاأتها 
إجفاء : لق , قال: وقالوا: جِمَاثُ الّجل جِقَاً: ممرّعته, 

وقيل : لقَيذْهَثُ جنَا4 بمعنى بدا أنه مصدر من 
قول القائل : جما الوادي عثاءه, فخريع مرج الاسم 
وهو مصدر. [##ذكر تحو القوّاء | 1لا 

الوْجَاجٍ : أي فيذهب ذلك لاينتفع به والمسفاء : 
ماجفأ الوادى . أي رمى به. 


3 9 #* حي 1 ال اس اس 
التَسّاس : قال أَبِورَيْد: وكان رُوْبَةَ يقرا (ضيدهب 


1١ ت‎ :( 


مادا مال : جقلت العم التحاب , إذا مطْعَمْد وأذهيته . 
(: خنة 
الأِمّانِيَ : جافيًا على وجه الأرض. 

1 (الماوَرْدي "1 1١7‏ 
الطُوسي : إخبار منه تعالى أن اليد الذي يعلو 
على الماء والثار يذهب باطلًا وهالكًا, والجقاء دود 
مثل الغثاء . وأصله: اطمر . 
البعويّ : أى: ضائمًا باطلُا. والجقاء : مارمى به 

الوادي من التبّدء والقذر إلى جناته . [إلى أن قال:] 
معباه: أن الباطل وإن غلا في وقث فإنّه يضمحل. 
وقيل : (جفاة) أي متفرّهًا , يقال : جفأت الرَع الغيب إذا 


لكمء٠خ‏ )ا 


فوّقته وذهبت به. (؟: 15 


توه المنازن. (غ: "ا 
المَيبْدىٌ : أي باطلًا من جفأت ادر وأجفأت, 
إذا غلّت وعلا رَبَدها, فإذا سكنت لم يبق منه شىء. 


وبناء فمال» عا تر فى ويطرح. وقيل: م الوادي 


لكك اك لك ا 1313 0 1 711 


وأجفا. إذا نشف, ( تمن 
الرّمُخْشَرىٌّ: (حفاء) تايوه الخيل , أى نر فى باع 


وجَقَاتٍ القدر برَدها. وأجفأ الشيل وأجفل. وفى قراءة 


روبة أبن العجّاج (جفالا). وس 
نحوه أبِوحَيّان , قوم 


ابن غطيّة: (جْنَاء) مصدر من قوهم؛ أَجِفَأتِ 
القذر؛ إذا غلت حثى خرم رَبَدها وذهب. [(8:92.*) 
الطَّْرسي : أي باطلًا متفرَكا؛ بحيث لامنتفع به. 
١لا‏ لايخ ؟) 
الفَخْرالرَازي : والمعنى : أن الرَبّد قد يعلو غلى وجه 
الماء ويربو ويتتفخ , إلا أنه بالآخرة يضمحل؛ ويبق 
الجوهر الصّانى من الماء ومن الأجساد السبعة, فكذلن 
الشّببات والخيالات قد تقوى وتعظم , إلا اا بالآخرة 
تبطل وتضمحل وتزول: ويبق الحق ظاهَرًا لاشويد 
شيء من الشحبات. 
وفي قراءة رؤبة بن العجّاج (جُفالا) وعن أبى حاتم: 
لاثقرأ بقراءة روبة. لأنّه كان يأكل الفأر. :١9(‏ لام 
توه الالوسي . 11 
التيُضاوى : يجفأ به. أي يرمي به السيل أو الفلرٌ 
المذاب: واتتصابه على الحال؛ وقرئ (جُقَالَ) والمعنى 
داهن (4:1ام) 
نوه أبوالمّعود, 
الْنَسَفىٌ : (جْدَاء) حال, أي متلاشيًا. وهو ماتقذفه 
: القدْر عند الغليان, والبحر عند الطغيان, والمسفْء: 
الوّمى , وجفاتٌ الرّجل : صرّعته. 


0 5 55 م 
ابن كثير : أي لابُتتفع به بل يتفرّق ويتمزّق 


6 : 


20 7 


ويذهب فى جاني الوادي؛ ويعلّق بالشّجر, وتنسنه 
الرياح, كذلك شبث الذهب والفمّة والحديد 
والتحاس , يذهب ولايرجع منه شيء ولاييق إلا الماء 
وذلك الذهب ونحره ينتفع به. كد كما 
نحوه القاسي (34: 717 والمراغيّ (1: خارا 
مكارم المُسيرازيٌ: الجغاء. بمعنى الإلقاء 
والااخراج , وهذا نكتة لطيفة . وهي أَنْ الباطل يصل إلى 
درجة لايكن فيها أن يحفظ نفسه. وف هذه اللّحظة يُلق 
خارم اجتمع . وهذه العمليّة تت فى حالة هيجان الحق. 
فعند غليان الحق يظهر الرّبَد ويطفو على سطم مساء 
القدّرء ويقذف إلى الخارج. وهذا دليل على أنّ الحمقّ 
يجبابأن يكون فى حالة هيجان وغليان دامًا, حي يُبمَد 


العاطل عله . لا لامي 


الأصول اللغويّة 

. الأصل فى هذه المادة: الجقاء , أى الرّبْد والفثاء‎ ١ 
يقال: مَأ الوادي عُناءه با جَفاً. أي رم بالزيد‎ 
والتذى . وجنات الثثاء عن الوادي: كشفئه . وكذا‎ 
جَقَاتُ القِدْرء أي مسحت رّبدَها الذي فوقها من غَلهها,‎ 
هى : رَمَتْ برّبّدها عند الغليان؛ وأجفات به‎ 55 
وأهفا نه‎ 
عونا اجاج عضا ستتكد وافقا بد شعكه:‎ 
وجِقَا به الأرض: ضعربها به؛ وهو تشبيه بطرح القدر‎ 
رَبدها ورميها له عند الغليان,‎ 

وجقا ايقل والقك ا غتق جنا لما امسن 
أصلد. وتسجل غمزته أيضًا, فيقال: جَنْوتُ ابقل 
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وجَفْيتُه واجتفيثّه, وذكره بعطهم فى مادة «جفو'» 
أيضًاء وهو ليس منها. 

وتمِقَاتِ الأرض : يُعِيتٌ» وتقَأتِ البلاد: ذهب 
خيها. وكلاهما متدقّ من قوهم : فأ البقل. أى قلعه 
من أصله. 

وأنا فوهم: مما البّْمة فى النسعة جفاً. أي 
أكنأعاء أو أماطا. فصب مافباء فهو من «ك ف أ» . يقال : 
كفا السّىء والاناء وأكنأه وكنأه واكتناء, أى قلبه 
وأماله. 

وإبدال الكاف جِيمًا مشهور بين العرب قديًا 
وحديثاء نحو : السَبْح والتيّك: مرور الرّع. يقال: بيج 
سَبْوَك وسَْوج ' وبع سَيوو لك وسَيهوح ؛ أي شد بدة, 

وتُبدل الكاف جِيمًا مفشمة فى كثير من المفردات 
في اللجة العراقيّة, نحو: كبير وجبير . ويكثر وسجر» 
ويحوك ويجوبيع. ومتها ضمير الخخطاب المؤنثة مغرذا 
وجممًا. نحو: كتابكٍ وكتابج ؛ وكتابكن وكتابجن . وشي 
من اللّغات غير الفصيحة لأهل البن» فهم يقولون في 
الكعبة: الجعبة!'!, إلا أن أهل العراق لايتابعونهم فى كل 
ذلك بل يلفظون الكاف صحيحة فى أغلب كلامهم, تو 
الكعية. 


الاستعال القرانى 
جاء منها لظ واحد في سورة الرّعد المانيّة عند 
القوم, ولاشاهد لهاء لاحظ المدخل : فصل مَكْيّ السو 


ومدنتها: 
آنل من الشَمَاءِ مَاءُ فُسَالْبُ اؤدِيَة بِقَدَرهَا 


فَاحْتَمَلٌ الشَيْلٌ رَبَدّا رَابيًا وَينّا يُوقِدُونَ عَلَيْهِ في الثَارٍ 
لتقا حِليَةِ أو ممَاع رَبَدٌ مِْلهُ كَذْلِكَ يَضْرِبٌ الله الححَقٌّ 
وَالْتَاطِلٌ فَأجًا اليه َيَدَهَبُ جُقَاءٌ وَآمَا مَايَنُقُمُ الناس 
فيكت فى الْأَرْص كَذْلِكَ يَضْرِبُ انه الال » 
الجّعد: ١‏ 

يلاح أن فى الآية يحوثًا: 

١‏ اضطريت كلياتهم فى أن (جُقَاةا مصدرء أو اسم 
50 بعنى المرميٌ» أو اسم لشرّبد. قال 
لقا ؛ «كلّ مصدر اجتمع بعضه إلى يعض مثل القراش 
والّقاق والمظام فهو مصدرء ويكون في مذهب اسما 
على هذا المعى , كا كان العطاء اما عل اللإعطاء. 
فكذكك الجفاء والقاش . لو أردت مصدره قلت: فشته 
لما ولبدو أئّد مصدر انتقل إلى الاسم والصّفة». وقال 
لطَبرِيّ: «خرج مخرج الاسم وهو مصدر». 

”ل واضطربت كلباتهم فى معناها أيضًا مثل : جمودًاً 
في الأرض : ماتعلق بالتّجر, خا ماذهب سريمًا كا 
جاء. مارمى به الوادى إلى جنياته , الرّبد الذي يعلو 
التْدّر إذا غلى ؛ متفرّقًا , متلاشيًا ... 

والظاهر أنّ كلها تفير باللازم, أمَا لزيد فقد جاء 
إسنا فى الآية لما يعلو الوادى والقِدْر كلاها. وجساء 
«الجقاء» حال توصيفًا للرّبد. وليس عينه حيت قال: 
ل فَأمًا ابد كيهب جُنَاة4 , ويقابله ظوَآمَا مَاينتعُ 
النّاس قَيَنَكْتٌ في الْأَرْض» فالجفاء مالاتفع فيه كالرّبد, 
أو قل : مرميًا مترّقاء مايذهب سريمًا. ويؤيّده قول 


البتضاوى: ديمناً أي برعي يه وقول الو اتأششعء : 


ا والمزهره للشيرطق 11 511 


7س يبيج بج سس سج فى أ/ 188 


الرّمي» وقد فشّرها «مكارم» بالإلقاء والإخراج» وهو 
سبجو لأنّها لازم وليسبت متعدية, 

؟ ولاريب أتها -فى الآبية -متل للباطل قبال الحقّ 
<كَدَلِكَ يَضْرِبٌ اه الْحَقّ وَالْعاطِلَ» كبا أن صدر الآية: 
9 نَسَالْث أَودِيَةٌ بقَدَرِهَاهُ مل لما فطر الله عليه 
الأششاس والأشاء من الطبيعة والقابلية. وقد أطال 


بعض المفسر ين ف بيائه , لاحظ التُصوص, 


1 اسظهر «مكارم» نكعة من الأية, وهى «أنّ 
الباطل ينتهي إلى درجة لايحنظ نفسه, قلق في خارج 
الجتمع . وذلك عند هيجان الحقّ؛ فلابدٌ أن يكون الحقّ 
دامًا فى حالة اطيجان دافمًا للياطل». 

ولاندري من أين قيّد بقاء الحقّ باطيجان, فإن 
صيري الآية أنّ ذهاب الباطل وبقاء الي من طبيعتهيا , 
لاامن هيجان الحقّ وانضعاف الباطل تدريمًا. 


اروة 


بالش هي 5 
اا 


لفقل واحيد . مدة واحلاق. فى سورة مكيّة 


لنُصوص اللغْويّة 

الخليل : الجقن: صرب من المب, ويقال» هه 
نفس الكرْم, بلّقة البين. 

وبقال : الجن والسَشْئة؛ قضيب من الكَرْم. 

والجتفئة : ابي للطعام , وجمعها: المبفان. 

والجثن ؛ للسيف والعين . وجمعهيا؛ حُفون. 

وجَفْئة؛ قبيلة من البن, ملُوك بالشّام. [م 
استههد بشعر ] 14:5 

الأصمَعي : المثثة: الأصل من أصول الكَرْم , 
وجعها: 5 وهي الحبلة. 

الجثن : ظلف النفس عن الشّيء الدّنيء؛ يقال: 
جِفَلها جَفنا. [ثماستشهد بشعر] (الأزهّريّ )117:1١‏ 

اللُحياني: لَب ابر مابين تفده ويتفتا التغيف: 


وجْهاه من فوق ومن تحث. 2 (الأزهريّ )115:1١‏ 


لبي الأعرابي: النثن: الكيْم. والجتثن : بجَئْن 
المين , والجقن: جَفْن الشيف الذى يُْمّد فيه, والجفئّة: 
معروفة , وتجمع : جفانًا . والعدد: الجتفنات. 

وآل جْفْنَّة: ملوك من أهل الهن , كانوا استوطنوا 
الشام. [ثم استسبهد بشعر] 

التحفيث!"؟. كثرة الجباع, وقال أعرابي: أضواني 
دوام التجّفِين. (الأزهَريّ 1١‏ ؟7١1)‏ 

الججقن: قصرٌ العنّب الذي فيه الماء, و يستّى الخمر ؛ 
باد المشان ب الت كان جتن الام 

الجنفئة: الكرزمة. والجفنة: المبيمر, وَالحَممة: 
التّجل الكري , وأمْلّن , إذا أكثرّ الجباحع. 

)11:1١ (الأزمريٌ‎ 


الدَّبْتَوَريٌ: ومن التّجر الطُيّب الدي: الجمْن 


(1] كذل رالظاهر: النّجْنِين. 
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والغان والجئن أيضا: جَئْن الكام. 
[الأزهَريٌ )117:1١‏ 
وقال بعض الأعراب: هي صُليّة صغيرة مثل 
العَيْشُوم, وها عيدان صلاب رقاق قصارء وورقها 
أخضير أغير, ونباتها فى ملظ الأرض, وشسي أسررّع 
البقل نبانًا إذا مُطرت, وأسرعها مَيْمًا. 
(ابن سيده “ا لات 4) 
ابح انعو تي سف ون كان 
العين, 
وقد فصّل بينهما قوم من أهل اللّغة فا زعمواء 
فقالوا جين اليف . وٌجَفّن العين , ولاأدرى ماصحته. 
انمه : معروفة, والجفن : الكْم . وقال قوم :بل 
أصل الكرام: جَسفْسئة. 
وبنو جَقْئّة: حيّ من العرب, وغ الجيفيئة: 
جفان , وجقّئات فى أدنى العدد؛ وجمم اسفن : فون 
وأجفان, وأَجِفُن فى أدنى العدد. 
ويقال: سفن الرجل نفسه عن كذا وكذاءإذا الفها 
عنه. [ثم استشجد بشعر] :م٠‏ 
الأاة نوق سدوه قبن آله الكتيزت 
قلوصٌ من نّمم الصّدقة فجفتبا». معنى مِمّنهاء أى نمرها 
وطبخهاء وأطعم لحمها فى الجفان؛ ودعا علا الناس 
حت أكلوها. [ثم استصهد يشعر] 
[ونقل القول الثانى للأصمّعيّ؛ وقال:] 
قال أبوسعيد: لاأعرف الْجئن ممنى ظَلْف التفس. 
ومن أمثاهم: «وعند فين الخير اليقين». 


وقال ابن السّكيت : ولاتقل : «#حهينة». وجغيئة 


اسم رجل فى المثل . (119:31) 

الصاحِب : الجن : جَفْن العين والسّيف, وضرب 
من العِتّب . وقيل : نفس الكْرْم وورقه. 

وظَلَفُ الثفس عن القّيء : من نفْسّه, 

وجَّفْئة الطأعام: معروفة, 

لخبت قي سن املو 

والتجفين: إطعام الّاس جَقّنَ فلان لفلان : اتخذ له 
طعامًا. [ثم”ذكر حديث عمر] 

وجُفَئِئة فى فوخم: «عند بمَيكه ادير البقين» 
هو رجل كأن عتده علم رجل مقتول. 

الجوهري : لجن : جَفْنُ السين. وَالجفْن أيضًا: 
عد التيف ؛ واسِفن: أسم مو ضع. 

والجكن : قضيان الكَْم , الواحدة: جَفتة. 

والجفنة كالقْصعّة, والجمم: الجفان والقنات 
بالتَحر يك , لأنّ ثانى «قَمْلّة» يمرك في الجسمع إذا كان 
اسمنا. إلا أن يكون باء أو وًاء فيسكّن حينئ. 


وريه 


سس وكشتة: قبيلة من الهن. [آمّ بحث حول قوطم: 


دوعند سمه الخير البقين» أئد حِميئة أو جُهَينَة | 
جم قلق )) 
نموه ايحي . (5: 6 ؟؟) 
ابن فارس: الجيم والفاء والتون أصل واحد؛ وهو 
شىء يطيف بشىم وينويه. فالجمكن: حفن السين, 
والجئّن : جفن اليف . وجَفْنٌ : مكان. وحتى الكزْم جنا 
لأنه يدور على مابعلق به وذلك مُشَاهّد. (158:1) 
الهَرَوىٌّ : وفى الحديث: «أنّه قيل لد: أنت كذا 


وأنت كذا وأنت الحفة الغراء4 معتاه > أن العربي كأنت 
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تدعو السَيّد المطعام جَفئة, لأنّه يضعها و يطعم الئاس 


فيبا؛ فسمّى باسها. [م#استشيد بشعر] (١:١/ا؟)‏ 
التعائبي : الجن : غلاف السيف . الكراة 


أبوسهل الْهَرَويّ : الْججَمُئة بفتم الج : القَّصْمة 
العظيمة من الخنتب . )45 

نحو ممم الأّهة )١ :١(‏ ومممُّد إسماضيل (1: 
لاا 

ابن سيده: الجقن: غطاء العين من أعلى وأسفل . 
والمجمع : أجفن , وأجفان ؛ وجُفُون. 

أنه نشد يد حفن العين . أى يغلبه الوم 

وجَفْن السيف: غِمّده. [ماستفهد بشعر] 

والجفنة : أعظم مايكون من القصاع, والجيتم: 
جفأن . وجفن عن سيبويه كهضبَة وحضب. 

وجفن الجزور: اتفذ منها طعامًا. [إلى أن قال: | 

والسفئة : ضترّب من الْهنّب, 

والجحَفْئّة : الككزم , وقيل : أصله , وقيل : قضيب من 
قضبائه, وقيل : ورقه. والجمع من كل ذلك: جَفْن, | 
استشهد بشعر] 
ست وجفن الكرْم , وتتقّن ؛ صار له أصل, 
الجن أيضًا من الأحرار: ببتة تنيت متسطحة , 


5 وأكثر منبتها الأكام , وهي تبق سنين بابسة, وأكار 


راغعيتها الحثر والمعزى. 
وجغن نفسه عن الشىء: ظلفها. [تم#اسكفهد بشعر] 
و قبلة قن الدرد. 


وحفيتة: أبيم خمار, وى المثل: «وعند حُقئئة 


النبر اليقين» كذا رواه أبوعيّئد وابن الشكيت. 
فال ابن الشكيت : ولاتقل: «جُهَيئه. وكان 
أبوعبَيدة برويه «حُفته بالحاء غير معجمة. (لا: 04 4) 
لبقن : ماارتق من العم في الجر فتن به. أي 
دكن . (الإفصاح 7: 1117 
الإاغب: الفئة: خضت بوعاء الأطممة, 
وجمعها: جفان ؛ قال عرّوجل: لوَجِفَانِ كَالَْوَابِ» , 
وفي حديث: «وائتٍ أ" الجنَقْنّة الغرّاء» أي الطّعام, 
وقيل : للبثر الصغيرة: َفْئَدٌ تشبييًا بها. 
والْجكُن: خْصٌ بوعاء الشيف والعين, وجصعه: 
أجفان , وسمي الككردم جَفْنَا تصورًا أنه وعاء العِدّب. 
0١‏ 
الرْمَخْشَرِيٌ : بنو فلان يُقَرُون فى الجفان. وجغلوا: 
ستعوا جفإناء وجمن فان لفلان . وأَينا مجن لك, 
[#ذكر حديث عمر] 
وتجئن فلان : التسب إلى آل بَِفْنٌة, 
وشرب فلان ماء الجن . وهو الكم. والمفئة: 
الكرامة, 
وتحالفوا على القتال ففضّوا أجفالهم, وغصًوا 
أجفائهم , أي كسروأ غمودهم. 
ومن الجاز: أنت الج الغرّاء : للجواد اليضياف . [- 
استشهد بشعر] ش 
27 النبز: مابين جُفْئيه , وها وجهاهء. 
(أساس البلاغة: ١ج‏ 
[وفى حديث] «وأنت الْجسَفْئة الغرّاء». ثسيّهوه 


0 0 01 4 
)١(‏ أوردها أكثر اللغريّين: أنت. 
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بالمجَقْنَة الغرّاء , وهى البيضاء من الدّسم, نعثًا له بأنْه موعبد جَُييئَةَ الخبر اليقين» هو اسم خمارء ولاتقل: 

مضياف يطعام, أو أرادوا: أنت ذو المجَفْئة. |ثم ١‏ «جهينة». 

أستثهد بشعر] (الفائق )11١ ١١‏ أو قد يقال لأنّ حسَيْنَ بن عمرو بن معاوية بن 
المَدِيئيٌ : في حديث أب قُتَادَة. رضي الله عنه : عمرو بن كالاب خرج ومعه رجل من بنى جهيئة يقال 

«ناد, باجم الأكب» أي ياصاحب جَّمّْة الإكب, لد: الأختس, فنزلا منزلا, فقام اله إلى الكلابيّ 

عدف المضاف وأقام المضاف إليه ققامه, لعلميم بأيسب فقتله وأخذ ماله. وكانت صَحْرَةٌ بنت عمرو بن معاوية 

«المتشئده لاتناتى ولاتّمِيب ولاتمضعر, إرادةٌ ‏ تبكيه في المواسم, فتال الأغنس: 


للتخفيف فى الكلام . نحو قوله تعالى: طوَسْمَل الْقَريْ ‏ تسائل عن حُصَينٍ كل رَكْبٍ 


بوسفه 5 رضنا ١‏ وعند جُهيئة المخبرٌ اليقين 
ابن الاثير: وفى حديث المنوارج: «سُلُوا سيوقكم 114 
من جشوئيا» عو الشيوف : أغيادها, واحدها؛ حفن . الرّبيدى : قال شخنا رحمه الله تعالى : «ومن أبدّع 


4١ 1‏ > اليكاس والطفه أنشدنيه شيخنا الإمام محمد بن الشاذلي 
القَسيُومِيٌ : حفن السين: غطاؤها من أعبلاها رعمه الله تعالل: 


وأسفلها. وهو مذكّر, وجّفْن السّيف: غلافه: والجمع: " أجقائهم نفت الغرار كما اتثق 


2 ار َه 5 
وجَدئٌة اللّعام : معروفة , والجمع : جفان , وجفنات , الغرار الأول : التوم؛ والثّانى ؛ حدّ الشيف. وأجفان 
ميل كُلَبّد وكلاب وسّجّدات. زو ».م الأول : أجفان العين, والثانى : الأغياد.  )١51:4(‏ 


الفيرو زابادي: الجيّن: غطاء العين من أعلى 2 محمود شيت: ألالجقن: غند الشيف. وممد' 
وأسفل , والجمع : أَجْمُنُ وأجفان وجقُون, وعد اليف الْنجّرء وقد الحربة, 
ويكشر . وأصل الكْم أو قُضْبانه أو طدرب من اهِب , ب القئة: المْطعّة الى يتناول فيبا اجنود طعامهم. 
وَتظَلْفٌ النّفس من المدانس , وشجر طيّبٌ الرع ؛ وموضع 44:1 )١‏ 
بالطائف . المُصطلويٌ: قال 2 اللسان: «الفتة: أعظم 
والمبنئة: الإجل الكريم, والبثر الصغيرة, مايكون من القصاع», وهذاالممنى بمناسبة الأصل في 


وال 0 جبعها: حفن وعلنات ‏ وقييلة بألمن. كه المادة؛ وهو مأغيط و يُظيب بشىء #كالغلاف. وغطاء 
وجِدّن الثاقة : تخرها وأطعم لحمّها فى الجفان. العين . والقَسْعَة الكبيرة باعتبار إحاطتباء فهى كنطاء 


وجِدّن تجفينًا وأجِئّن: جاع كثيرًا. العين , 43:7 


د 5 


حجفان 
85 1 ار 7 03 3 9 
تَعْمَاون له مايشاء من قخاريبٌ وتاثيل وجفان 
٠‏ 5 03 
00 3-00 اللي 
كالجوَاب وَقَدُور رَاسِيَاتٍ ... 
ٍِ : 


١+ سأ‎ 

(الماوَرْديّ 4: 04ا؛) 

معلد البَيُضاويَ (؟: /80؟), والمسبدي (4: /01 ؟), 

وو أل اذه ١‏ والطَّاطَباَ 0110 18), 

القداء : وهي القصاع الكبار. 

وه اللو لتاقم" . والبغويّ (*: 31/4)» 
َامْجْبْديٌ (: 4١١)؛‏ والمراغئ (؟1: 14). 


سن اما 


سس الطَيْر سي : أى صحاف كالحياض الى يمبى فيها 
الماء. أي ججمع . وكان سليان ل يُصلح طعام جيشة في 
مثل هذه الجفان. فإنّه لم يمكنه أن يطعمهم في مث .قصاح 
الناس لكثرتهم, 

وقيل: نه كان بجمع على كل جَقْئَ ألف رجل 
بأكلون بين يديه. اا 

الفخرالئازى: وقدّم «الجفان» فى الأّكر على 
«القدور» مع أنّ القدور آلة الطبخ والجفان آلة الأكل , 
والطبخ قبل الأكل؟ 

فنقول: لتنا بي الأبنية المذّكية أراد سيان عظمة 
الكياط الذي مد ف تلك الدور: وأشار إلى «الجفان» 
لأنها تكون فيه, وأتنا «القدور» فلاتكون فيه. 
ولاتحضر هناك, وهذا قال؛ ؤرَاسِيَاتِ» أى غير 
منقولات. ثم لا بين حال الجفان العظيمة؛ كان يقّع في 
النّفس أن الطّمام الذي يكون فيها في أيّ شىء يطبخ . 


فأشار إلى القدور المئاسية للجفان , 50 م ؟) 
محر أب سان , (1: نا 
الشَّبِيِيٌ : أي قِصاع وصحاف يؤكل فيها, 

واحدعا: نه , لع الجر 


البُرُوسَويٌ : (وَجِعَانِ) وهي جمسع جغلة, وهى 
النَصْعّةَ العظيمة. فإنٌ أعظم القصاع الجفئة, ثم المعة 
تليهاء تشبع العشيرة: ثم الصّحفة تُشيع النمسة, ثم 
المبكلة تُشبع الرَجَِلَين والثلاثة: ثم السّحّيقة تُتبع 
الرّجل . فتفسهر الجفان بالصّحاف كبا فعله البعض ‏ 
منظور فيه . 

الالوسئ : و(جِفّان): جمع جْفنّة. وهي مايوضع 
قنها"الطعام مطلمًا, كا ذكره غير واحد. [وأدام الكلام 
نحو البرُوسَويّ وأضاف:] 

وعليه فالمراد هنا المطلق اظاهر قوله تعالى: 


ار 


(كَالجَوَاب) (57: 119 
مثله القاسمي . (4:14ة4) 
عِزٌْةدَرُوَرَّة : (جفّان)؛ جمع جَقْتَدْ وهي طبق الطعام 

الخبير, (4: مم 
مكارم الشيرازَىٌ : ١(جفان):‏ جمع جَِفْنة. ببعنى 

إناء الطعام. 11 لابام) 


30 3 

الأصول اللغوية 
١الأصل‏ فى هذه المادة: الجثن , أى غطاء العين من 
أعلى وأسفل , والجمع : أجفن وأجفان وحُفُون؛ يقال: إِنَم 
لشديد بن العين أي يغلبه الوم . والْجقْن أيعنًا: عمد 


الشيف؛ لأنّه يحويه, وجَفْنا الإغيف: وجهاء من فوق 
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ومن تحمت؛ يقال: الب الخيز مابين جَفْئيمه تشبيهًا 

والحفة : القَصْمة الكبيرة ؛ وهي أعظم القصاع, 
لأا تحوي مايُطيخ قبهاء والجمع : جفان وجِفْن , يقال : 
جفن الجزور. أي نحرّها وطبشها واتخذ منها طعامًا, 
وجغل متها فى الجفان , ودعا عليها النّاس حٌٍ أكلوها. 


الأصل سامبّة غير عرييّة. 

كما ذكر أبوحنيفة الديتوريّ لفظ «الجفن» اسمّا 
لبعض كبار الشّجر ودقاقهاء وصوابه «الكفن»: وهو 
ضدرب من الايدال ؛ أظر مادة لدج ف أمر 

أ وما عدر ذكره أن بين الج فان» ودك فان؟: 


وشىي أيمًا الرّجل الكرم . أنه يشعها ويُطعم الناس سلبالتغطية: فن الثانى: الكفن , وهو ثوب الميّت. وفى 


فيها؛ فسمّى باسمها. 

والجبقن : لف النفس عن التّيء الدّنىء, أي منعها 
عنه كما نع جَفْنِ العين مايضدرّهاء يقال: قن الرّجل 
نفسه عن كذا جَفْنًا, أى ظلقها ومتعها. 

والتّجفين: كثرة الجباع؛ قال أغرابي؛ أضواق دازام 
التجفين. وأَجفْن فلان: أكبائر الجباع, سمي بذلك لذن 
الغطاء محوبه. 

؟- وقال الحتليل: «المسقن: ضترّب من العنب 
ويقال؛ هو نفس الكرم بلغة البمن». 

وتكلّم بعض فى سبب تسميته بذلك. فقال ابن 
فارس: دلأنه يدور على مايعلق بده ؛ وقال الرَاعْب: 
متصرّرًا أنّه وعاء العتب», 

ينب" قول اليل : «الكزْم بلغة المن» بأنّه لغة غير 
مشبورة, فلي من الصّراب أن يحم فى هذه المأدة؛ 
لأنّها تشذ عن الأصل, كما يستشف من تعليل ابن 
فارس والوّاغِب. 

والجقن بهذا المعنى أعرف في سائر اللغات السَاميّة 
كالعبريّة والأراميّة والسّريانيّة والأثوريّة؛ وينسب 


اللغريون بعض اللّغات أحيانًا إلى أهل البن. وهي فى 


الحدذيث.: «قأهدى له شا وكفنها» أى مايغطها مسو 
المُغفان , يقال : كدت الخيزة في امه . أي واريتها بها. 


الاستعمال القرانى 
جاء متها لفظ وأحد امنا حموعًا, فى سورة مكيّة: 
يَععَلُونَ له مَايَقَاهُ ِنْ مَحَارٍ يب وَمَائيلٌ وَجِنَانٍ 
كَالجَاب وَقُدُورِ رَاسِيَاتٍ إِعْملُوا أل دَاوْد كرا وَقلِيلُ 
سن عِبَادِىالشّكُورٌ» 
ويلاحظ أن فى الآية بحونًا: 


سيا : “17 


١‏ الجفان: جمع جه ؛ وكانت ما يعمله الجن 
لسلهان؛ فإنّ ضمير الجمع فى ١‏ يَحْمَلُونُ) راجع إلى الجن 
5 الأية السابقة, 

1" إردافها بأمهاريب - وهى بيوت شريفة - 
والقباثيل ؛ وكذلك تشبيبها بِالْجوَابٍ) وهي الحياض 
الكبار, وبظقُدُورٍ رَاسِيَاتِ وهي القندور الكبار 
الرّاسية فى مكائبا. كل ذلك دل على أن «المفان» كانت 
صحافًا كبارًا جدًا يأكل منها جماعة؛ ويذلك يبطل ماقيل: 
من أئّها مطلق مايوضع فيه الطّعام, فلو كانت كذلك 
في أصل اللغة , ولك اراد بها فىالآية الكبار منها, 


لل لس سبي بجي يبيييسسججفان/ 039 


قال القرّاء وغيره: «هي القصاع الكبار» أو «طبق 
الطّمام الكبير» . وقال الطَبْرسي. دكان سلبان نالا يُصلم 
طعام جيشه في مثل هذه الجفان . فإنّه لم يمكنه أن يطممهم 
في مثل قصاع الناس لكثرتهم , وقيل : نه كأن يجمع على 
كل جَفْنة ألف رجل يأكلون بين يديه». 

وقال البرُوسَويَ: دوهي القصْمَة النظيمة؛ فإن 
أعظم القصاع الجنفتة, ثم القصعة تليها تُشبع العصرة, 
الصحفة تشبع المنمسة, ثم المكّلة تشبم الرجسلين 
والثّلائة. ثم الصّمَيفَة تُشبع الرّجل ؛ ث” قال : فتفسير 
الحفان ي«الصّحاف» كا فمله البعض منظور فيه ... 

* أثار الفُخْرالرَازيّ سؤالا: هل دم الجفانر على 
القدور فى الذكر مع أنّ القدور آلة الطّبخ , والججفابيةآلة 
الأكل ؛ والطبخ مقدّم على الأكل؟ 


وأجاب بأئها ا بدت الأبية الملكيّة أراد بيان 
عظمة التماط الذي مد في تلك الدّورء والجفان فيها, 
وأمًا التدور قلم تكن فيها ولاحاضعرة معها, وهذا قال: 
دور رَايِيَاتِ»4 أي غير منقولات؛ وكانت في 
المطبخ . وكان يقع فى انس أن الطعام الذي كان فبها في 
أي شى م يُطبخ؟ فأشار إلى القدور الكبار المناسبة لثلك 
الجفان». 

وتحن نزيد عليه: «أنَ القُدُور الرَاسِيّات» مع 
(الْجَوّاب) جاءت لتشبيه «الجفان» يبا رمرًا إلى 
الميائلة بين مايؤكل فيه ومايُطيخ فيد لا أَنَّا كانت با 
يعملها الجن له. و( الْجَوّاب) رمز إلى كتئة الماء الللازم 
”طيخ هذا المقدار من الطّعام. وكان في حياض كبيرة 
إل جانب القدور الوّاسيات. 


بالش هي 5 
مركت قي علو ساك 


تننظ واحد. موقط :تكن فى سورة مكية 


الُصوص اللغويّة 
الخليل : جفا التّىء تجفو جفاء, دواد كالتراح 
يجفو عن الظهر. إذا لم يلزم الظهر, وكالجَئْب يجفو عن 
الفراش؛ وتجافى مثله . [ثم استشهد يشعر] 
والجفاء: يُقصضّعر وممْدٌ؛ نقيض الصّلة, والجَقوّة: ألزم 
فى ترك الصّلة من الجسفاء. لأنّ الجفاء قد يكون فى 
فملاته , إذا لم يكن له مَلَّقّ. 
أَبوزٌيْد:ٍ أَجِقَيْتٌ الماشية فهى يفاة, إذا أتعبتها 
ولمتدّعها تأكل, وذلك إذا ساقها سوقًا شديدًا. 
(الأزهرئٌ ١7-1١‏ 1) 


)15 . 5 


أبوعمر والشَيباني : الجفابة: الشّفينة الفارغة, 
فإذا كانت مشصونة فهى غامد وامد. ويقال أيضاء 
غامدة وأمدة. والحِنٌ: الفارغة أيضًا. 


(الأرهريّ 5:1١‏ ؟) 


أبِوعٌبَيْد: [فى حديث ذكر حامل القرآن] «..غير 
الغا-فية أولاالجانى عند» فالعاللى فيه : هو المتعمّق حقٌٍّ 
بخرجه ذلك إلى إكفار النّاس , كنسو من مذهب الخوارج 
وأهل البدع , والجافى عنه : التارك له وللعمل به ولكن 
التصد من ذلك . (؟: لاف 1 
أبن السَكيت: يقال: جقوته فهو يحفرٌء وجاء في 
الشعر بح" [تم#استشهد بشعر] (الأَزَهَريّ 107:1١‏ 
ابن دَرّيّْد : وَالحَقْوَ من قوطم: جفاه يحفوه جَفُوا, 


واشتقاقه من تجافى الشّىء عن الشّى»» إذا ارتفع . 


:مك 
الأزْهَريّ : والحجّة في أن «جفا» يكون لازمًا مثل 
تجافى. 
قول العجاج يصف تورًا وحشيًا: 


#وشجر اطُداب عنه فجفاءه 
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بقول : رفع عُدَّاب الأرض بقّرئه حي تجافى عنه. 

ويقال: جافيت جني عن الفراش فتجاى, 
وأجقّيت القتّب عن ظهر البعير فجفا. 

[وق حديث] أبي هريرة: قال النَىكلة: «الحياء 
من الإئيان والاإييان فى الجثة , والبذاء من الجفاء , والجفاء 
فى الثار», 

قلت ؛ يقال: جِمّرْتُه أجفوه جَفْوَة ؛ أى مرّة واحدة. 
-وجغاة كثيرًا؛ مصدر عام 

والجفاء يكون فى المخلقة والممُلُّق. يبقال: رجل 
جافى المتلقّة . وجافى المثلّق , إذا كان كرا غليظ العقرة, 

ويكون الجقاء في سوء العشرة, والخرق في المعاملة , 
والتحامل عند الغضب. والشّوْرة على البليس, 

)44515( 


الشاحب : جفا الخوية يفو جنا 2 » كالشوخ عقو 


من الظهر, إذا لم بلزم: والمسنْب يجفو عن الفراش. 


وأجفاني خشونة الفراش, 
وأَجِفّدت القتّب عن البعير : رفنته علي 
والجفاء : تقيض الصّفة , والجقرة الّم. 
وجقّيت الاجل؛ بعنى جفأئه أى صارعته, 
(/: 396 1) 
الجوقرى : الجغاء مدود : خلاف البر. وقد جَفْوْت 
التجل أجفر: جفاة, فهو محنرٌ. ولاتثل : حفيتٌ: وأنا 
قول الراجز: 
#فلست بالجافي ولا المجق:2 
فإنما بناه على ج , فلا اتقلبت الواو باء-_فها 


يسم فاعله بن المفعول عليه. 


وفلان ظاهر الجفوة بالكسسر, أي ظاهر الجقاء. 

وجفا السَرج عن ظهر الفرس . وأجقيته أنا. إذا 
رفعته عنه. [ثم استشهد بشعر] 

وجافاء عند فتجاق جد عن القراش » أي ثيا. 

واستجفا؛ أي عدّه جافيًا. م 

ابن فارس: الجيم والفاء وا حرف المعتل يدل على 
أصل وأحد: نبوٌ الشىء عن الشّىء؛ من ذلك جفوت 
الإجل أجفوه, وهو ظاهر الجنوة؛ أي الجغاء. وجفا 
الشرج عن ظهر الفرس وأجنيته أنا. وكذلك كل شيء 
إذا لم يلزم شيئًاء يقال: جفا عنه يجفو. [م# استثهد 
يشعر] 

والإتقاء : خلاف البرّ والمقاء: مائقاء الكل ونه 
اتيتقاق الجفاء , :48 


الهَرَويٌ : وفى الحديت: «كان ماف عَضّدِيه عن 


. حننّه ق السّحود» أي باعدهها. 


وفى صفته: «ليس بالجافي ولاالهين» أي ليس 
بالغليظ الميلقّة ولالمْحتّمره ويقال: ليس بالذى يجفو 
أصحابه و مسيتهع. 

وق حديث عمر: «لائرهَدُنَ في جغاء الحتثوا"» 
بقول : لاترَهَدن فى تغليظ الإزار. يعني النّساء. (7/1) 

ابن سيده: جنا النيء جفاء وتجافى: لم يلزم 
مكاته, 

وأجمّته أنا: أزلته عن مكاته. [ث استشمهد بشغر ] 

وجفا جتبه عن الفراش؛ وتمافى: نيا عنه ولم يطمان 
عليه. 


)١(‏ في «اللسانء لاترْهَدَن فى عناء الحثر. 
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وجفا الشىء عليه : تَمْل, ولمّا كسان في معناء, 
وكان «تثل» يتعدّى ب«على». عدّوه ب «على» أيضًا, 
ومثل هذا كثثر. 

والخقاء تقض الكل هو مو تللم ركد ناد 
جَنوَاء وجفاء. [ثم#استشهد بشعر] 

وجفا مأله: م بلازمه. 

ورجل فيه جفوّة وجَفْوّة, وإنه لبيك البقوة. فإذا 
كان هو الجفوٌ قيل : به جَفوة. 

وقول اليعزى حين قيل طا: ماتصنعين فى الأغيلة 
المطيرة؟ فقالت: الشمر دقاق والجلد رُقأق ؛ والذئيب 
جفاء؛ ولاصور بى عن البسيت. لم يفسّر اللحبانى 
اتجقاء» , وعلدى أنه من لشي والتّباعد وقلّة الأزوق, 

وأج الماشية؛ أتعيها وم يدعها تأكل. ولاعافها 
قبل ذلك. 

الرَمَخْشَرِيٌ : جغاني فلان: فعل بي ماساءني 


فد ااه 


واستجفيته . والأدب صناعة يحْفُةُ أهلها. وجقّت المرأة 1 


ولدها فلم تتعاهده, وثوب جاف: غليظ. وقد جفا 
ثويه. وهو من جقاة العرب, وجفا الشرج عن ظهر 
الفرس, ودب النّائم عن الفراش وتجافى .... وأجصفاه 
صاحبه وجافاء. [م استشهد بشعر] 

وجاق عضديه. 

ومن الجاز: أصابته جَفْرَة الزّمان وجفاوّته. 

(أساس البلاغة: 1١‏ 

المَدِينيٌ : فى الحديث: «اقرأوا القسرآن ولاتجِقُوا 
عنه» أي تعاهدوه. ولاتبعدوا عن تلاوته . والجفاء : ترد 
الصّلة واليرٌ, وأجفاء : أبمّده وأقصاد, وجقوئه حجنو 


بالكسر, والجُوة: الرة. 

ومنه قوله عليه الصّلاة والسّلام : «البذاء من الجقاء» 
أي من غاظ الطبع . 

ومنه الحديث الآسغر : «من بدا جفا» أى غلظ طبعه 
لقلّة اختلاطه بالنّاس؛ فيترك المروءة والصّلة, 

با 

ابن الأثير: فى حديث] «إذا سجدت فنّجافَ 
برهو من الجفاء : البّعد عن الشّىء. يقال : جغاء, إذا بَعْد 
(أبعمة) 

الفيُوميٌ : جفا السّرج عن ظهر الفرس يجفو 
شمَفاء: ارتفع , وجافيته فتجافى . وجفوت الرّجِل أجغوه: 
أعركفيسهبعنه أو طردثه, وهو مأخوذ من جُفاء اليل . 
وهوتتانفاء اليل » وقد يكون مع بغض. 

وحفا الثوتم بف , إذا غاظ فهو جاف, ومنه جّقاء 
التدو؛ وهو غلظتهم وفظاظتهم. 

الفيرو زابادي : جفا جفاء وتجافى : لم يلزم مكانه. 


واجتفيته : أزلته عن مكائه. 


عن ؛ وأجغاه: إذا سوم 


6١ 


وجفا عليه كذا: ثقل, والجفاء: تعيض الصلة: 
ويفصر. 

جفاه جفوًا وجّفاء ؛ وفيه جنُوة ويكسر . أى مِّفاء . 
فإن كان محفوًا. قيل : به جفوة. 

وجفا ماله : لم يلازمه . والسشرج عن فرسه: رقعه, 
كأجفاء. 

ورجل جافى المؤلقة و للق : كرَّ غليظ . واستجق 
الفراشس وغيره: عده جافيًا. 


وأجق الماشية: أتعيها ول يدعها تأكل. 
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جفيته أجفيه: صيرعته: والجفاية بِالضّمّ: السفينة 
الفارغة. والهمة”: الجفدٌ. 

ا 0 
م تقر عليه من خوف أو وجع أو همّ. 

وفي حديث المسبوق بالصّلاة: «إذا جلس يتجافى 
ولايتمكّن من القعوده أى يرتفع عن الأرض وبجلس 
مُنعيًا غير متمكّن , لأأنّه أقرب إلى القيام. 

[دف الحديث:] «الاستتجاء بالبين من الجفاء» أي 


ات در 


فيه بعد عن الآداب الشرعيّة. 

و«عياقُوا عن الدّنيا» أي تباعدوا عنها واتركوها 
لأملها. 

وفى حديث الجريدة للميّت: «يتجانفى عنه العاب 
مادامت رَطَبة» أي يرتفع عنه عذاب القير مادامت 
كذلك, 

والجفاء بالمدٌ: غلظ الطبع والبمد والاعراض »؛ يقال : 
«جقّوت الجل أجفوه؛ إذا أغرضت غنه, 

والحتاوة: قناوة اللب: 

وق الحديث : «من لا بفعل كذا جفوته يوم القياية» 
أي أبعّدته ع يوم القيامة . ول قد به إل 

وفى حديث الصّلاة : «ائما يفمل ذلك أهل الجفاء من 
الئّاس» أي غليظو الطباع. البعيد ون عن آداب الشرع. 

وفى حديث العلم : «لايقيض الله العلم بعد مامهبطه , 
ولكن يوت العالم فيذهب با يعلم. فتابهم الجسفاة 
فَيَضِلُون ويُضلون» يريد بالجفاة: الذين يعملون بالرّأى 
وتحوه ؛ ملأ أم يرد به شرع. 

وفى حديث السّئر : «زاد المسافر الحداء والشعر 


ماكان منه, ليس فيه جتفاء» أي بد عن آداب التمرع. 
وفى حديث الابل: «دفها الشَّقاء والفاء» أى 
المتممّة والعناء وعدم الخير , لأنّها إذا أقبلت أدبرت. 
انفضا 
المُصْطَفَرِئٌ : التتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو رفم اليد أو النْبَوّ عن محل أو مقام ممنوي, 
يقتضي الأصل أن يحت فيه . كالرج اذى يلم أن 
يستقرٌ فى ظهر الفرس. والإنسان المستقرٌ عند التوم في 
الفراش , والرّبّد المستقرٌ في أعالي الشيل ؛ والرّجل إذا 
استقرٌ بقتضى العدل في محل ظاهريّ أو مقام معنوي, 
والارنسان يلزم أن تسن فى حقه و يوصل ويُبر. م يلق 
وبر تفع عند ذلك الممى. 
وهذا هو الفرق بين الجقاء والظل, فانُ الجقاء أمر 
عدم خاسٌ يستلزم وقوع الظلم, بخلاف الظّلم فإته 
أمر وجودي. [ثم#ذكر آيتين, لاحظ التُعصوص 


التسيرية] (كنكقا 


تتجَان جُنُويحُمْ عَنِ الْْمَضَاجِع يَدْعُونَ رََِمْ خَوْهًا 
وَطَمَعًا وما رَرٌَقنَاهُمْ يُنْفَقُونَ. ' السجدة : ١‏ 
مُعادُ بن جبّل : أنّ رسول اله يق قال له «ألا 
أدلّك على أبواب الخير؟ الصّوم نِحُنّةَ والصّدقة تُكفْر 
الخخطيئة , وقيام العبد فى جوف الليل»؛ وتلا هذه الآية 


(تتجَافى) إخ. (الطَبْرِىَ ٠١١:7١‏ 


أبوالدّرداء: صلاة الصّبح والعشاء في جماعة . 
(الماوَزديٌ 4 ؟5م) 
وه الشحاك. ذابئى عطعة + 7م 
ابن عباس : تتجافى لذكر الله , كلما استيقظوا د كروا 
لله إِمَا في الصّلاة. وما في قيام» أو في قعود, أو على 
جنوبهمء فهم لايزالون يذكرون الله.(الطَيريّ )٠١ 9١‏ 
نوه الماك , (الطَبرى 0١1 31١‏ 


ان بن مالك؛ أ هذه الآية نرلت في رجال من , 


أصحاب البَى#. كانوا يصلّون فيا بين المغرب 
والعشاء. 

نمو قتاذة [الطْبْرىّ 4٠١١ 0١‏ وعكرمة 
(لماوَيْديّ 5: 59, 

إن هذه الآية نرلت فى انتظار الصّلاة التى تدع 
العتمة. 
(الطَبرَيّ )٠١١ 1١‏ 

مُجاهِد : يقومون يصلون من الليل. 

نوه الحسّن. (الطبريّ )٠١5١‏ ومالك 
والأوزاعيّ (الماوَرْدىَ 4: 35) 

ابن زَيْد: هؤلاء المتبجّد ون لصلاة الليل, 

)٠١١ 1١ (الطَبَريَ‎ 

القرَاء : يقال : هو النّوم قبل العشاء . كانوا لايضعون 
جنوبهم بين الغرب والعشاء حقٌّ يُصلّوها, ويقال: نهم 
كانوا في ليلهم كله (تَتَجَافي): تقلق . (؟بلعسم 

أبوعْبَيدَة : يحازه: ترتفع عنها وتتنحى؛ لأنّهم 
يُصلون بالليل. [ث#استشهد بشعر] 2 )1١8:7(‏ 


7 8 
الطبرى : تتنحى جنوب هؤلاء الذين يؤمتون 


عب عام 


ج ءا 


بآيات الله الذين وصفت صفتهم؛ ور تفع من مشأجعهم 
لق يضطجعون لمنامهم, ولاينامون. [إلى أن قال:] 
وْتَتَجَاف) تتفاعل. من الجفاء, والجفاء: اليو [ئد 
استقهد بشعر] 

7 وصفهم ثعالى ذكره بتجانى جتوبهم عن 
المضاجع ؛ لتركهم الاضطجاع للنّوم شغلا بالصّلاة. 

واختلف أهل الْتأويل في الصّلاة التي وصلهم جل 
اوه أَنّ جنوبهم تتجافى لها عن المضطجع, فقال 
بعضبم : هي الصّلاة بين المغرب والعشاء؛ وقال: نزلت 
هذه الآية في قوم كانوا يُصلّون فى ذلك الوقت. 

وقال آخرون : عني بها صلاة المغرب. 

#قال آخرون: لانتظار صلاة المتّمة. 

وقال آخرون: عني بها قيام الليل. 

وقال آغيرون :إنما هذه صفة قوم لاتخلو السنتهم من 
ذكر الل 

والصّواب من القول فى ذلك أن يقال: إن الله وصف 
هؤلاء القوم بان جنويهم تنبو عن مضاجمهم , شغلا منهم 
بدعاء رهم ؛ وعبادته خوقًا وطممًا, وذلك تَيُوَ جنوبهم 
عن المضاجع ليلا, لأنّ المعروف من وصف الواصف 
رجلا بأ جتبه لبا عن مضجعه, إنّا هو وصف منه له بأ ند 
جفا عن اللّوم في وقت منام اناس المعرو ف بموذلك الليل 
دون التبار, وكذلك تصف العرب الرّجل إذا وصفته 
بذلك. يدل على ذلك قول عبد الله بن رواحة الأنصاريّ 
رضي الله عنه, في صفة ني الله يل 
يبيت يجافي جنبه عن فراشه 

إذا استثقلت بالمشركين المضاجع 


5 / المعجم فى فقه لغة القران. 

فإذاكان ذلك كذلك, وكان الله تعالل ذكبره 
م بخصص فى وصفه هؤلاء القوم باّذي وصفهم بد من 
جفاء جنوبهم عن مضاجعهم . من أحوال الليل وأوقاته. 
حال ووقثًا دون حال ووقت .كان واجبًا أن يكون ذلك 
عل كل آناء الأيل وأوقاته, وإذا كأن كذلك كان مسن 
صلل مايين الكغرب والعشاء, أو انتظر المشاء الآخرة, أو 
قام الليل أو بعضه, أو ذكر الله فى ساعات اليل أو صل 
العثمة, من دخل فى ظاهر قوله : + تتَجَاى جُنُويتمْ عَنِ 
المضاجم» لأنّ جنبه قد جفا عن مضجعه؛ فى المال 
الي قام فيها للصّلاة, اا صل أو ذكر الله. أو قاعدًا 
بعد أن لايكون مضطجمًاء وهو على القيام أو الشعرد 
قادر. غير أن الأمر وإن كان كذلك, فإنّ توجيه الكللام 
إلى أنه معن به قيام الليل, أعجب إلى لأنّ ذلك أظهر 
معانيه, والأغلب على ظاهر الكلام؛ ويه جاء الدبريعن 
رسول اله ع 


الرّجْاج : معنى (تَتَجَانى) ترتفع وتفارق المضاجم . 


حر اا 


غ2 ؟) 
نحوه المأوَرْدي. 1م 
التجافي: التدحي إلى جهة فوق. 
(أبن عطئة خ: 7557]) 
(القرطبي 11: )٠٠١‏ 
سب التجستانئ:أي ترتفع وتنبو عن الفرش. )١189[‏ 
تيوه البقوى (1: 5197 والخنازن (8: قرذ). 


ومئله التّمالى. 


0 8 8 
الطوسئ ؛ أي ير تفعون عن مواضعهم الي ينأمون 
علبهاء فالتّجانفى: تعاطى الارتفاع عن التىء؛ ومثله 


يتجاق تافًا, واستجفاء استجقاء. ‏ (5:4. ا 
الواحدي : ترتفع جنوبهم؛ يقال: جفا الشيء عن 
الشّىء ؛ وتبافى عنه, إذا أم يلزمه ونيأ عنه. 
الميبدىٌ: يعنى يجافون جنوبهم عن مضاجعهم 
لتّجّد. والمجافى؛ التَجِتّب عن القّيء, أخذ من 


«الجفاء» من لم يوافقك فقد جافاك , [ث#م#استشهد بشعر] 


7غ 


زلا 651 
لرّمَحْشَرِىٌ : ترتفع وتتنسّى . 818) 
مثله البيُضاوئ (؟: 0" ). والنسئ (؟: ملا 
والتّيسابوريٌ (11: محا والكاضسا (: 0161 
ابن غطيّة : جفا الّجل الموضع, إذا تركه, وتجاقى 
الختيب عن مضجعه؛ إذا تركه ؛ وجالى الْرّجل تبه عن 
مضجعه؛ ومله في الحديث: «ويجاق يضبعيه» أى 
يعدها عن الأرض وعن يديه. فقوله هِ تجا 
جُنوَييْمْ» أي تبعد وتزول. [#استشهد بشعر] 
وقال الضّمّاك : تجافى الجدب, هو أن يصلى الرّجل 
العشاء والصّبح في جماعة. وهذا قول حسّن يساعده 
لفل الأية, 
وقال الجمهور من المفسّرين : أراد بهذا التجاني: 
صلاة الثوافل بالليل. 
القُرطبي : أي تسرتفع وتنبُو عن مواضم 
الاشطجاع. وهو في موضع تصب على الحال: أي 
متجافيدٌ جنوبهم . [إلى أن قال : بعد نقل قول أبى الدّرداء 
والسّسّاك | 


4 لكان 


قلت : وهذا قول حسّن ؛ وهو يجمع الأقوال بالمعنى؛ 
وذلك أنّ منتظر المشاء إلى أن يصلبها فى صلاة وذكر لله 


ب سس ب سس جح سج في و/ 19/4 


جل وعرّ كما قال النِييلي: «لايزال الرّجل في صلازٍ 
ماانتظر الصلاة», 
أبوالشعود: أى تيو وتنّى . [إلى أن قال:] 
والجملة مستائفة لبيان بقيّة محاستهم؛ وهم 
المتمجّدون بالليل. 
البُرُوسَوي : استكناف ليان بقجّة محاسن الموّمنين. 
والتجائي : الثه واليدء أخذ من «الجقاء» فإن من 
أريوافقك فقد جافاك وتجتب وتنحشى عنك. والمعنى 


ال ا 


(شبغ.ء 5 


ترتفع وتتنسّى أضلاعهم. 
وف إبسناد التجافى إلى الجنوب دون أن يقال: 
يجافون جنويهم : إشارة إلى أَنّ حال أهل اليقظة والكشف 
ليس كحال أهل الغفلة والحجاب. فإئَهم لكثال حرصييخ 
على المناجاة ترتفع جنوبهم عن المضاجع حين تأموا بغر 
اختيارهم كأن الأرض ألقتهم من نغسباء وأتياأهك 
الغفلة قيتلاصقون بالأرض لاير كهم ررك . 
ا 114) 
الالوسي : « تتجالى مُتُويكم عَنٍ التصَاجع» 
جملة مستائفة لبيان بقِكّة مماسلهم: وجُِوّز أن يكون 
سالية أو شيا ايا للمبتد!, والتّجافي : البُمد والارتفاع , 
لأ ) 
الطَباطَبائيٌ : والتجافى عن المضاجع كناية عن 
ترلك الوم . 
مكارم الشيرازيّ : فيقومون في اللّيل؛ ويتّجهون 
إلى دهم ومحبوبهم ء و يشسرعون مناجاته ويلتدّون بها. 
نعم إن هؤلاء يستيقظون ويحيون قدرًا من اللّيل في 
حين أن عيون الغافلين تغط في نوم عميق , وحيغا تتعطّل 


رةه 


برايج الحياة العادية, وتصل المشاغل الفكريّة إلى أدنى 
مستوى ؛ و يعم أشدوء والظّلام كل الأرجاء, ويقل 
وجود خطر التاوّث بالرّياء في العبادة, والخلاصة ؛ عند 
توفر أفضل الروف لحضور القلب , فَإتّهم يتّجهون بكلّ 
وجودهم إلى معبودهم . ويطأطئون رؤوسهم إلى أعتاب 
معشوقهم ويخبرونه بما في قلوبهم: فهم أحياء بذكره, 
وكؤوس قلوءهم طافحة يميه وعشقهء.  )1١ :١(‏ 

فضل الله : فيبتعدون عن النُوم فيهاء ويلجأون إلى 
أما كن صلائهم. 

المُصْطْنُويٌ : أي ترتقع وتنبو وتنتتّى عنها, 
والحال أنّ كوتهم في المضاجع يقتضي الاستراحة 
وإداكتها. 

والتعيير بصيغة «تفاعل». للإشارة إلى إدامة النَبهِ 
التَّسّى فى ليالي السّنة. وبالجنوب والمضاجمء للاشارة 
إل أن المضجمع ووضع المجتب علي الأرض في حال 
الاضطجاع يقتضيان إدامة الرّقدة والاستراحة. (؟: 41) 


(أشضحءة ؟؟) 


الأصول الأغوية 

١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجقاء . وهو النَرّ وعدم 
الاستقرار, يقال: جفا السّرج عن ظهر الفرس جَمِثُو 
جفاء وتافى. أي لم يلزم مكانه؛ وأَجِفّيت القتب عن 
ظهر البعير: أنرله عنه. وكذا جافيتُه عبه فتجافى, 

وجغا جنبّه عن الفراش وتجافى ؛ نبا عنه وام يطماث 
علية , وجافاه عنه فتجافى, واستجفاء: عدّه جافيًا. 

وأج الماشية فهي مفاة: أتَبها ولم يدعها تأكل 
ولاعلقها قبل ذلك وذلك إذا ساقها سوقًا شديدًا. وجفا 
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ماله : لم يلازمه. 

والجفا والجفاء : خلاف الير نقيض الصّلة . وهو منه 
أيضّاء لأنّه نبرّ وإعراض؛ يقال : جفاه جَفُوًا وجفاء» أي 
ترك صلته ويرّه وغلل عليه 

والجقوّة والجفرّة: الجفاء. إلا أن الجغاء كما قال 
الأزهَريّ - يكون فى المنلقة والمملّق . يقال: رجل جاني 
المخلقة وجافى للق , وفى الكثرة أيضًاء والجقوّة والجفرّة 
في القلّة, يقال: جَفُونه جَفوَة. أى مر واحدةٌ: ورجل 


سالك اسم كت زا 1ع - .كه 30 
فيه جَفْوَةٌ وجفرّة وإله لبين الجفوة . وإذا كان هو الجفوٌ, 


فى ور 


قيل : به جائوة. 

1 والجشاية : الشنينة الفارغة. من «ج ف يكبا 
ذهب إليه الفير وزابادى وغيره؛ إذ لوكان من ٠‏ جاق-ؤ» 
لقيل فيه : المماوة أيضًا , نظير ماجاء على «قعالة» بالواد 
والياء: مثل : التتَادة واللقاية : اليد مسن كنل تبي + 
والقجاوة والتجاية: عصية في فرسن البعير. لأنّ اليا 
لايأق منه الواو عادة, مثل : البراية : مايّرى من العود 
وغيره؛ حيث ماقيل فيه : الُراوة قط. 


الاستعمال القر أي 

جاء منها لفظ واحد؛ فعلًا في آية من سورة مكية: 

َإِنّمَا يُوْمِنُ بِأيَاَِا الذِينَ إذا ذكوُوا بها خَوُوا 
شَجّدًا وَسَبِحُوا يحَمْدِ ريم وَهُهْ لايَسْتَكْيرُونَ» تجا 
جُنُويُمْ عَنِ المضاجع يَذْعُونَ رَيّكُمْ خؤْقًا وَطْمًَا 
وَينا رَرُقْنَاهمْ ينَْفُونَ» 

يلاحظ أَنّْ فى الآية بحونًا: 

١‏ ئها إكبال لآية قبلها؛ وقد بين اله فييما لمن آمن 


1+ ١86 : السّحدة‎ 


حقٌ الإامان بآيات الله خصال على وجه الحصر ؤِإنّمَا 
يُؤْمِنُ ايبن أي هؤلاء هم الذين آمنوا بآياتنا حسما 
دون غيرهم. والخصال هي: ١‏ 8إذَا ذَكدُو! بها خَرّوا 
شجداه. ' لَرَسَيِكُوا ند رَبِمْ» ' ظوَهُمْ 
لَايَتْتَكْيرُونَ» . 4 «تتجَانى جُسُويكُمْ عن 
الْمَمَاجع4. 0 (ِيَدْعُونَ يكم خَرْئًا وَطْمَعَاة. 
هويا رَرُفنَاهُمْ ينففون4. 

١‏ ذكر جراعم بقوله: «قلاتفلم ننس ماأخي 
لَه بِن ف َع جَرَاءٌ ينا كَانُوا يعمَلُونَ» السّجدة: 
1 

؟' والآيتان بيأن للايان الكامل: وها نظائر فى 
القر آن: 

سنا طِإِنّمَا الْمُؤْمنُونَ الَذِينَ إذَا دير الله 


الى قر 0 7 كم : 32 للا 
وجل 1 وَاذَا تليّت غيم ايائه دمجم إيمانا 


َعَلى رَيَّهمْ يَمْوَكَلُونَ» أالَذِينَ يُقيمُونَ الضاوة ويا 
َرَقنَاهُمْ ينونه أُولبِكَ هُمٌ الْمُؤْمِنُونَ حَنًا هم 
دَرَجَاتٌ عِنْدَ بهم وَمَغْفِرَة وَرِذْقٌ كرعم4 الأنفال: 1- ؛ 

ومنبا: لِإنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الّذِينَ أمَنُوا يال 
وَرَسُولِهِ وَِذَ كَانُوا مَدُ على أمْر جاع ل يَذْهبُوا حت 
يَنَؤنُوة إن الِّينَ يَسْعَاْؤْنُونَكَ أُوليك الْذِينَ يُؤْمُونَ 
يالل وَرَسُولِهِ ...» النور: 17. 

ومنها: وِإِنَّمَا الْمُؤِْنُونَ الَذِينَ أقنُوا بالل 
وَرَسُولِهِ م1 يَرْتَابُوا وَجَاهَدُوا بأَنوَالِهمْ وَأَنْقيِيِمْ فى 
صبيل الله أُولئِكَ هُمُ الصَادِقُونَ» الحجرات: .١6‏ 

وق معناها آيات كبعرة تتطلب الاهتام بها 


ودراستبا ا 


ب سبحب بج ف و/ 0999 


؟'- أثار الطبّريّ سؤالا هل الآية خاصّة بن نتجافى 
جنوبهم عن المضاجع لصلاة اللّيل فقط؛ أو تعد صلاة 
العشاء. وبعد أن خصّها باللّيل دون الّبارء رجح 
اختصاصما بصلاة اللّيل؟ 

وعندنا أن منطق الآية هو مااختاره الطَبّري, 
ولابأس بشموها للنّوم في التّهار ولاسيًا قبل صلاة اللهر 
أو العصر بمفهومها. فإِنَ المراد بها لَْتَ الأنظار إلى أن 
المؤمنين ييتئون بأمر الصّلاة, حقٌ خلال نومهم, 
فتتجافى جنوبهم عن المضاجع لأدائها فى وقتها؛ من غير 
قرق بين الليل التّهار ., 

:- عد المعنطقوي: <فَامًا الَبدُ فَيَذْهْبُ جنَاء» 


الرّعد: .١7‏ من هذه المادة وليس كذلك, وإن تقاريا 
بالاشتقاق الأكبر لفظًا ومعي. 

صيغة «التفاعل» فى (تَتَجَافى) من بين معان هذا 
اباب تناسب التدرّج , أى تبعد جتوبهم عن المضاجع 
عرّة بعد عر مثل توارد القوم. أى وردوا جماعة بعد 
أخرى دون الدّوام .كبا قاله الممسْطْقَويٌ, لأنه ليس من 
معانى التفاعل. وهذا يكشف عا ذكرنا من شدّة اهتامهم 
بالصّلاة حقٌ فى أثناء الوم أي شدّة العلاقة بالصّلاة 
تسلبهم الرّاحة فى المضاجع . واستقرار الجنوب عليها. 
فذكر الجتوب والمضاجع رمز إلى مايناسب النَوم ليلا من 
استقرار الجنوب عليها راحة. 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


جل ب 


لفظان . مدّتان: ١‏ مسكئة ٠‏ أ هلايك 
فى سورانين: ١‏ مكيّة. ١‏ مدنثة 


أحلبْ ؟: ١‏ 


اللُصوص اللْويّة 
أب عمرو ابن العلاء : والمجلب: الذي بجعل 
الكوذة في جلب, ثم يخاط على الفرس, 
(الخليل 5 .من 
الخليل: الجلث: مايجلب من الشبي أو العام , 
والجمع أجلاب ٠‏ والفعل: يجليُون. ْ 
وعَبِدٌ جيب وعَبِيدُ جُلباء. إذا كانوا جُلِيُوا من 


يُامهم وسَئتهم. 
والجلّب والجلية فى ماعات الس 1 والفعل : دوا 
عن الضياح ووه 


والجلوبة: مايَجِلبُ للبيع, نمو الاب والفحل 
والثلرصض. وأتا عراء الانات والشكولة الى شمل 
فليسث من الجلوبة. 


عام 


ؤيقال لصاحب الإبل: هل فى إبلك جَلُوبةُ؟ أى 

وثُ الحديت: «لاجَلَبَ فى الاسلام». اختلفوا فيه 
فقيل: لاجَلّبَ في جري الخيل ‏ وقيل : لايُسَفْبل الجلَبُ 
في الشراء. وقيل: هو أن يجلب اللْصَدّقّ عتم القوم, أى 
يحمْعُها عنده, وإنما ينبغي أن اع 

والمجلية: القَرْقة التي تتعشر على اليد عند حمويها 
بالببرء. 

وأجليّت القّرْحةٌ, فهي يُمْلِيةٌ وجالبةٌ؛ وروم 
جوالبٌ. [#استشهد بشعر] 

507 جُلْبٌ مثله, [ استشهد بشعر] 

والمتليّة: أن جُجلِبَ جلد الإنسان على عَظمين فى السَنة 
الشديدة, ْ 

ولب الرخل: نس خشب الخل 
ومايْؤْسر يه, ويْشَدٌ سوى صنَْقِه وأنساعه. [م#استشهد 


وأحتادة, 


8 / المعجم في فقه لغة القرآن. 


بشعر] 

والمتان: الملّك, الواحدة بالهاء: وهو حب أغير 
أَعْدَرٌ على لون الماش إِلَا أنه 
حزما ؛ تطبخ. 

والجالبة والجوالب من شدائد الدّهر: حالات تميء 
بأفات وتجلبها. 

وَالجلياب: تب أَوِسَمٌ من الخييار دون الّماء. علي 
به المرأء رَأتَها وصَدْرَها. [#استشهد بشعر] 

وَالجلْبٌ واكتنس القساب ران ها شاجن. 

والجلية : الوذه 5 مور عليها الجلدُ, وحمعُها: 


الجلبٌ ‏ [ثم استعبد بشعر ]| 


كاه 7 
إأشد كدر منه واعبظم 


والمملية : الحد يده يرقم بها القدح . وشي جاده 


تسا 0 


- 


واللبَة فى الجبل, إذا تراكم بعض العتبخر غسل 
بعض. فلم يكن فيه طريق تأخذ فيه الدذوابٌ. 


لكب 8 1) 
سييويه : يقولون: جلب الجرح وأجلب» يريدون 
ببيا شيا واحدا, ةا 


أبوعمروالشيبانيّ : الجلائب: التي يجلبونها إلى 
رجل على الماء. ليس له مايحتمل عليه؛ فيجليون إليه 
من إبلهم . حارم وال اسان تار بات اللي 
فالذى ملب للبيع , وهي الأجلاب. 
الجلية : العوذة, 
جَلّب يضدرع ناقتك , أى شُدّه علهاء يعنى الصّرار. 
أجَلِب لقرسك, أي اتقذ له جُلبة. وهي 


15 :١( 


51:5 


م0000 


الحروة, ار 
للب بن الأرض: مابق مئ العْشب في بطون 

الرّياض ل ئيس ويبس سائره, والواحدة: جلْيّة. 
قوله : تلبت , أي أكلت جُلبه. (185:1) 

يقال: جِلْبُ الرّحل وجُلَيُه. وهو أحناؤه. 

الجلّب أيضًا من الشحابء تراه كأنّه جبّل؛ وهو 


الجلب. [#اسعصيد يشعر] ‏ (إصلاح المنطق:١)‏ 


سسب ِلَب الرّحل جيه : عيدانه . [#استشهد بشعر] 


(الأزشرئ )41:1١‏ 
القَداء : المجلب : جمع ْلب وهي السنة الشبياء. 
والجلب: جمع جُلْبَة وهي بقلة. (الأُرَهَريَ 0:1١‏ 4) 
نه من الجنلبة , وهو الصّياح. ورتما قالوا: الجلب كا 
قالوا: العلّية والتكب , والشّمقة : والشَفق . 
(الفخرالوَارَىَ 1:7١‏ 
أبوزَيُد : الججلبّة: الشَّدّة, والجهّد. الجوع. 2 
استقبد بشعر ] (الأزشرئيٌ 04 
الامة صمّعى : إذا عَلت القَرْحَة جِلْدَة لليء. قيل : 
علب يلب وتجلبء وأجلب يرلب. 
(الأزكريٌ )41:1١‏ 
اللُسائ : علب لثهله تلب, وأجلب: كشبء 
وطلّي . واحتال. 
امرأة جليب فى نسوة جَلّىَ, وجلائب. 
(ابن سيده 17: 450) 
ابن الأعرابي : أجلّب الرّجل الرّجل ؛ إذا توعّده 
بالشّرّ, وجمع عليه الجمع ؛ بالجيم. 


وأجلب الؤجل . إذا تحت ناقيد سيا , وكذ لك إذا 
نيِح الذ كور , فقد أجلب. وإذا كانت تنتج 
للاديةة مووي الرّجل على صاحبه فيقول: 
أَجِلَبْتَ ولاأحلبت؛ أى كان نتاج إبلك ذكورًا لاإناناء 


ليذ هب لبنه. (الأزهريٌ )41١١1١‏ 
الجلباب: الإزار. ومعنى قوله: [ف حديث علي 38 ]: 
«فليُمِدٌ للفقر جلبابا» يريد لفقر الآخرة ونمو ذلك. 
(الأزهريّ )15:1١‏ 
جلّب الدّم, وأجلب؛ يبس , 
وماق التماء جُلْبَةَ أى غير يُطيقها. 
(آين سيده 26:17 غ) 


(ابن سيده /9: /4919) 


من خرزات الأعراب: اليَنْجَلِب . وهو للرّجوع بنذ 
لفرار. [ثم استشهد بشعر] (الصغاى )4١ ]١‏ 
أبوعْبَيْد : في حديث النَي يك «لاجلب ولاجتي 
ولاشغار في الإسلام». 
الجلب فى شيئين: يكون فى سباق الخيل» وهو أن 
تع الرّجل الجل فرسه؛ فيركض خلفه ويزجره 
ويجلب عليه , فق ذلك معونة للفرس على الجري. فتبى 
عن ذلك. 
والوجه الآخر فى الصّدقة: أن يعدم المصدّق فيتزل 
موضمًاء ثم يُرسل إلى المياء فيجلب أغنام أهل تلك المياه 
عليه فيصدقها هناك . فتبى عن ذلك . ولكن يقدم عليهم 
فيصدّقهم على مياههم وبأفنيتهم . (484:3) 
قلت: ومعتى قول اين الأعرابي: الجبلباب: الإإزار» 
ول يُرد به إزار الحَقّوء ولكنّه أراد به الإزار الذي يتتمل 
بهء فيجلّل جميع الجسد , وكذلك إزار الآيل, هو النُوب 


ع ل ب/ الي" 


السابغ الذي يشتمل به النَاتم. فيغطي جسده كله , 
هري 1) 
ابن السَكّيت : جلب الجرح تجلب؛ وهو جرح 
جالب , إذاكانت عليه قشرّة غليظة عند البرء , وأُجلّب 
عه , للم 5) 
يقال: أصابت بت فلان جََلْبَهَ شسديدة: أي سئة 


شيد يدة . إشقة 
الجلاب: المبار. (مكة) 


بقال: أجلّب قُتَبه فهو يمْلْب , إذا جعل عليه جلدةٌ 
رطبةٌ فطيراء ثم تركها عليه حقٌ تيبس .[ استشهد 
بشعر] 

وقد أجلب الجرح, إذا علته جلدة للبرء, 

وقد جلّب على فرسه يَعْلْبِ جلَبًاء إذا صام به من 
لثلفه واستحتّه ليسبق . وقد ِلَب الجلّب. وقد أجلب, 

4 اه يو عليه.ويليرن عليه مع 

قالت العامريّة: الجلباب: الخبار: وقيل: جلباب 
المرأة : ملاتا الى تشعمل يباء واحدهاء جلياب, 


والجباعة : جلابيب . (الأزشريّ )48:1١‏ 
أبوحاتّم : والُجُلّب : الذي فيه جِلَبة رعدٍ؛ يعني 
فى سبحعايه , (الأضداد: )١١6‏ 


وقال حّان نُزينة وقد قتلوا أباء, فجَملهم 
جا بيس» أي سَفِلة: 
أرى الجلابيبَ قد عرّوا وقد كثروا 
وابنٌ القرَيَْةٍ أمسى بيضة البلدٍ 


(الأضداد: 4 1) 


خا / المعجم لي فقه لغة القرآن... ج 4 
شير : الجيانة من النّساء: الجافية الغليظة, كأن 
عليها جُلْبَة, أي قشر غليظة , [ثم/استشهد بشعر] 
وفى حديث الحديبيّة «ألَا يدخل المسلمون مكة إلا 
يجان الّلاح» قال بعضبم: جُلْبَان الشّلاح: القراب با 
فيه. 
كأنّ اشتقاق الممليّان من «المكليئة». وهي الجلّدة 
الى تُجِمل على القتّب, والجلدة الى تغْشّى الشّميمة, لأنه 
كاتغشاء للقراب. [م#استشهد بشعر ](الأرَهَريٌّ :١١‏ 11) 
ابن قتيبة : ولى حديث عليه : «من أحيّنا 
أهل البيت - قَليدَ للفقر جِلَبابًا أو تيْقافا». 
معتى قولد: قَليُدٌ للفقر جِلْبابًا وعَيَْاهًا. أى ليرفض 
الدّنيا وليزهد فيها؛ وليصبر على الفقر والتقثل, وك 
عن الصّير بالجلباب والتُجفاف, لأنّه يستر الفقراك] 
بستر الجلباب والتّجْفاف البدن. (الأزمرخ.١2:‏ 39 
الدّينورئٌ: لم أسعد [الجلبان] من الأعراب إلا 
بالتشديد. وماأكثر من يخْقّفه , ولعلّ التخفيف لغة. 
(أبن سيده ٠:1‏ 51) 
لبان بتشديد اللام: الشآر. نة في لبان . 
بتخفيف اللام ساكنة. (الصّغانى )85:١‏ 
ابن أبي اليمان: والجلّياب: القبيص. )١178(‏ 
والإجلاب: الاجتاع . 
المُبوّه : الجلباب: مايستر الكل, مثل المَلِحَقَّة, 
سد رزفرة 


اليه 


تُشُنْب ء حِلْبُ الّحل : خطاو . 9/١‏ ومغ) 
الرَّجاجَ: باب الجيم من فعلت وأفعلتء وال معى 


واحد... جلب المجرح وأجلب, إذا أخذ فى البرء, 


وصارث فيه جأّدة رفيعة . (فعلت وأفعلت: 8 

باب اجيم من فعلت وأفعلت. والمعى 
مختلف...جلب الرّجل الشّيء من أرض إلى أرضء إذا 
ساقه؛ وأجلب على الْعَدوٌ إجلابًا. إذا جمع عليه . 

(فعلت وأفعلت: 4) 

ابن دُرَيْد : [تحو أبى عَبيْد وأضاف:] 

وجلبت الإبل من البَذو إلى المصر جليًا. [م 
استشهد بشعر] 

أجلب الجر وجلّب, إذا ركيد جُلبَة وهي قشرة 
تركب الجرح عند البرء؛ والجرح جالب ويحلب. 

والجلب والجلب: خشب الرّحل بلاكوة. [م 
استشسهد بشعر ] 

والجليب واملوب: الأعجميّ يجْلَب من بلده إلى 
بلد رادم 

والجلبة : أختاتط الأصوات. 

والمجلب وامْجلْب: الشحاب الذى لاماء فبه. [ثم 
استتهد بشعر] 

والجلية : لغة عاتيّة. وهي الرّوبة الت قصب على 
اللّبن الحليب ليروب. وكلّ هىء جلبته من إبل أو خيل 
أو غير ذلك من الحيوان للتّجارة؛ فهو جَلْبٌ. [م 


استشهد بشعر] 
ومع جاب : أجلاب. 
وعبد جليب ؛ ويملوب. 


وناقة سملي : لالين طاء والجمع : جلاب. 


>> والملة : الشنة الشّديدة ؛ يقال: أمايت التاس 


جُلّة, أي أَزْمة. [#استسيد بس]  )١5:1(‏ 


والجلّة الّنة المجدبة: وهي أيضًا الجوع. [ثم 
استشهد يشعر] 

والجليّة : النطرة . 

الأزهري : عن عائشة أنَّها قانت : «كان التَى و 
إذا اغتسل من الحنابة دعا بشىء تمو الجُلّاب؛ فأخذ 
بكقه, فبداأ بشقّ رأسه الأين . ثم”الأيسر , فقال بببا على 


وسط رأسد», 


55 


قلت : أرأه أراد بالجلاب؛ ماء الوردء وهو فارسي 
معرّب» والورد يقال له: جُل, وآب معتاه الماء, فهو ماء 
الورذ. 

[قيل:] امرأة جلانة وجيانة وتكلابة, إذا كانت 
سيّئة التق , صاحبة 306 ومكالبة. 

والأجلاب: أن تأخذ قطعة قد فدلبسهارأس القشَب 


(تأكبءة) 


فتيبس عليه , وهي الجلتة. | #استهبد بشمي] 
والتجليب: أن تُوْخْد صوفة. فثلق على لف 
الثافة, © تطلى بطين أو عجين, لثلا ينهزها الفنصيل. 
يقال: جَلْبٌ ضرح حلويتك , ويقال: جلّبته عن كذا 
وكذا تملييًا وأصفحته, إذا منَسيّه. 
ويقال:إِنَه لفى ليد صق أي في بقع صدق ؛ وهي 
0 : 
ويقال: ليت الضّيء جلبًا وجنت الفرس سِنَيًا, 


سس والجلوب أيضًا: جِلْبٌ. وهذا كبا يقال لما نُفض من 


الشجر : فضي وللمعدود : عدد : وشد: أسيلاتب. 
والجلّب: الجتاية على الإنسان. وكذلك الأجل. 
وقد جلب عليه وأجل عليه, أى جى عليه. 


(55: ةف م1 


جل ب" 


الضاحب: نمو المتليل وأضاف:] 

أَْلَب الوَجُل؛ نتِجَث ناي سَفباء أو أَنَتْ إبله 
بالذكُور. ويقال في الدّعاء عليد: أَمْلَيِتَ أدبت 
والاسُلَابٌ ضده. 

والججلية : لغيه الرّقيق , وكذلك الجلب, 

وجِلْبُ الور وجِلْدٌه : واحد. 

وجُلْبٌ الرَضْل: نَفْسٌ خشّب الخْل وأحناؤه 
وما يؤسر به 

والجالّة و الجوالب من الدّهر: حالات تبيء بآفات. 

والجطباب : ثوب واسع دون الرّداء: يقال: تَجَلْيَهُِ. 

والجلب أيضًا: مايليس من التياب, و اتسيعة: 
الياي. 

والجلابيب : أغشيّة المتدور والقياب. 

والجخاطنة : العلجة الجافية من النّسام. 

ورجل جُلّيانة : سي الْخلّق ضيّق الصّدر, وكذلك 
الجلبانة بالكسر. 

ليان في الحديث فى أهل الدَئيية : «صالتُهُم 
على أن يدخل هو وأصحابه ثلاثة أَيَامٍ لايد خلها ِل 


لبان التلاح» فإنّه أُوجِيتّه نبا ضيياء مثل الخد 


والحفك. 
والجلب : صِياحٌ الّاس وجلبّهم . حِلْيُوا و أجِلبُوا. 
والجلّيان بوزن الصّلّتان: الكثير الجلبة. 
والجالب: الذي يصيح با تأخَّر من خيله؛ وجمعه: 
جُلاب. 
أَجِلَبَتُ بماله: ذَهّبْتَ به . واأذي يُطرّد به: الِجْلّب, 


والجلبة من الكأد: المُعفرّقة. وجمهها: جُلَبٌّ 


5" / المعجم قى فقه لغة القرآن... ج4 


وأَجْدَبٌ . وهي أيضًا: بقايا أعسان الشّجر. 

جلي اليضاء: وَرَُ الشّجر ته إذا تير 

جل الجبال: شواهتها. الواحدة: حُلبة. وإذا 
تراكم بعض الصخر على بَعْض فلم يكن فيه طربق. 

والبجنْبة: الديدةٌ الغيرة التي يفا بها الشّدَحْ؛ 
وعى يمل الضّجّة . وقِطَعَةُ جلَدٍ رَطْبٍ على رأس 7 
عاد وقِطعَةٌ أدَم مدر على المسقاء , 
ل 

والملَبَةٌ: كُلَبٌ الزّمَانِ. وهسي المجوْعٌ أيضًا, 
والعوذة التي يخْرَرٌ عليبا الجلد. دلي 

والمُجلِب: الذى يتّخذ لفرّسه جَلبَةُ. 

وَالتَجْلِِبُ: أن تأخذ عُوفةٌ فتلفها على أشلاف 
الثّاقة إذا أُردْتَ تغزيرها. م تَطليها بطين أو بعجيث أق 
يطمي. 

والتسجّلِب: من خرّزات العرب , للْحب وللبعض . 

زلا 11) 

الخطابي: 5 حديث التئق: «أئّه صالح أهل 
المحديحة أن لايدخلوا مكّة إِلَا بمُلْتان التلاح». 
لجان : شيء شسبيه بالجراب من الأدم: ضع فيه 
الرَاكب سيفه بقرابه ؛ ويضع فيه سوطه, يعلقه الرّاكب 
ب اله واه اومن اطي (كبملاة) 
وجلَبَاء وجلّبت الشّىء إلى نفسي واجتلبته بعق. 

والجلوية : مابجلْبِ للبيع , والجليب: الذى يُجِلْب من 
بلد إلى غيره. 

والجليّة : جُلَئِدَة تعلو الجرم عند البراء ؛ تقول منه: 


حلب الجرع / يلب ولب , وأجلب الجرح مثله 

والجملبَة بحا ان .ره وذ لتنا ا 
أصابتنا جُلْيَدَ التمان: وكلْية الثُمان. ["استفهد 
بشعرين] 

واللية أيضًا؛ جِلدة تمل على القتب. 

والججلب والجلب: سحاب رقيق ليس فيه ماء. [/ 
استشهد بشعر] 

وجِلْبُ التآخل أيضًا وجُلْبُه: عيدانه. [ثم استشبد 
بشعر] 

ولب على فرسه يَبْلْبُ بالضّمّ جلا إذا صاح به 
من خلفه واستحته للكيق . وأُجِلْب عليه مثله, 

علب فتبه : غمّاء بالجلية, وهو أن يجمل عليه 
حلت أ فطيرًا # يتركها عليه حقٌ تيبّس. [ 
استشهد بشسن] 


6 وأجلبه. أى أعاد واعيلدا عليه: إذا عَسمّعوا 


وتألبواء مثل أحليوا. [ثم استشبد بشعر] 

وأجلّب الرّجل , أي ننجت إيله ذكورًا, لأنه يِب 
أولادها فتباح , وأحلّب بالحاء , إذا تتجت إناثًا. 

والجلباب: اليلحّفة. 

والمصدر الججَأْيِيَة, ولم تُدعُم لأتها مُلشَقة 
بحر جة. 

واج والجبّة : الأصوات. تقول منه: ليوا 
بالقشد يد. 

والجنّب اذى جاء النَّى عنه؛ هو أن لايأتق 
المعدق القوم في مياههم لأخذ الصدقات. ولكن 
بأمرهم بجِلْب نتمهم إليه. ويقال: بل هو الجأب في 


الرهان . وهو أن يركب فرسّه رجلا فاذا قب من الغاية 
بع فرسّه, فجَلْبَ عليه وصام به ليكون هو السابق: 
وهو شرب هن الخديعة. 

والجلب والأجلاب: الذين يجلبون اليل والعم 


للبيع. 


والجمليان: المدار, وهو شيىء يشبه الماش, 1 00 


ابن فارس : اجيم واللام والباء أصلان : أحدهماء 
الوتيان بالشيء من موضع إلى موضع؛ والآخر: شي 
فالأوّل: قوهم : جَلَتَ القشّيء جَلبا. [إلى أن قال:] 
والأصل الثّانى : الجلبة: جلدة تجمل على الشّتّب. 
والجلبة: التْرة على الجبرّح إذا برأ يقال : جكب الما 
وأَجْلبت. وجُلْبُ الوَخْلٍ : عيدائه؛ فكأنّه سمّى بذلك على 
اشرب . والجلب : حاب يعتر ض رقيق : وليس فيه 
ماك 
ومن هذا اشستقاق «الملبابه ور القميص: 
والجمع: جلابيب . [ثم استشهد بشعر] )434:1١(‏ 
القعالبيٌ : فإذا عَلْتّ [الجرح] جلْدة للبرء. قيل: 
عل جاب واج يملب. )16 
الضّوضاء : اجتاع أصوات التّاس والدّوابٌ, وكذلك 
الجلة. (1؟) 
ومن الأنبجات: الجللاب. الكتجبين. الْمَلئمبين. 
كك لحان 


أبن سيده : الحلب؛ سوق الشىء من موضع إلى 


آخر. 


ج ل ب / قي 


استشهد بشعرين ] 

وقد الب النّيء , واستجلب الشّيء : طلب أن 
يلب إليه. 

والجلّب: ماجلب من خيل وإبل ومتاخ. وف المي : 
«الّفاض يقطر الجلّب» أي أنه إذا أنفض القسوم, أي 
نفِدّت أزوادهم, قطروا إبلهم للبيع . والجمع: أجلاب. 

وعبد جليب: تجلوب ؛ والجمع : جَلَىٌ . وجلباء كبا 
قالوا: قَثْل ؛ وقتلاء. 

والجليية , والجَلُوبة: ماجلب , [أم استشهد بشعر] 

الْجِلُوية: الابلي يحمل عليها متاح القوم. الواحمد 
انمي قله امتواك. 

وجُلُوبة الإبل: ذكورها, 

وأجِلّب الرّجل : نُتجّث إبلد ذكوراء يقال للمتتج : 
أأجلَّبتَ آم أحلَبتَ؟ أي أوئدت إبلّك جلوبة أم ولدث 
حلوبة؛ وهي الزإناث؟ 

والجلّب, والجلبة: الختلاط الصّوث, وقيد جاب 
القوم عدون وتجليون؛ وأجلبواء لبوا 

وجلب على الفرس, وأجلّب؛ وجلّب يجلّب, قليلة: 
0-6 

وقيل: هو إذا ركب فرسًا وقاد خلفه آخر يستحته؛ 
وذلك في الرّهان ؛ وف الحديث : «لاجلب ولاجتب», 

فالجلب: أن يتخلّف الفرس فى الشباق فيحرّك 
وراعة الشيء , يُستحّثٌ فيسبق . والجنّب : أن ينب مع 
الفرس الذي يسايق به فرس آخر. فيْرسّل حثٌ إذا دنا 
تحوّل راكبه على الفرس الجنوب» فأخذ السبَق. 

وقبل: الجلب: أن يُرسَل ف الله فيُجِمَع له جماعة 
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تصيح به ليرد عن وجهد, والجتّب: أن يجتب فرس جام 
فيُرسَل من دون الميطان ‏ وهو الموضع الذي تُرسَل فيه 
الخيل ‏ وهو مرح والآخر معايا. 

وؤعم قوم أَنَّها في الصّدقة ‏ والمتّى : أن تأهذ ثاء 
هذا ول تمل فيها الصّدقة فتجتبها إل شاء هذاء حقٌ 
تأهذ منها الصّدقة. 

وقوله : دولاجتّب» أى لالب إلى المياء ولا إلى 
الأمصار, ولكن يُتصدق بها في مراعيها. 

ورد 3 مصوات, وغيث يجلب: كذلك. [م 
استشهد بشعر ] 

وامرأة جلابة, ومخلبة, وجلانة, وكلابة: 
وجلئنانة , وجُلّئدانة : مصوّنة صخَابة كثيرة الكلام : يئثة 
للق , وهذه اللّفات عامّتها عن الفارسئ. [#استشهد 
بشعر] 

قال ابن جف: ليست لام جلبانة بدلا من راء 
جربانة , بدلّك غلى ذلك: وجودك لكل واحد ستهيا 
أملا مُتَصَدّكًا واشتقاقًا صحيمًا, فأما جلبانة : فسن 
الجلية والصّياح؛ لأئّها الصخابة . وأمّا جريّانة : فِن جرب 
الأمور وتصاف فيها؛ ألا تراهم قالوا: االخصي سمارها» 
فإذا بلغت المرأة من البذلة والمثكة إلى خصاء غَيْرها 
فناهيك بها فى التّجربة والدّْبة. وهذا وَفْى الصَحَّب 
والشّجّر . لأنّه هد الحياء والخفر. 

ورحل جْلْبَان . وجّنبَان: ذو جلبة. 

التليّة : القّضرّة التي تعلو اجرح عند البرْء. وقد 
لب يَرلِب . ويَخلْب . وأجلب. 

اليه في الجبل : حجارة تراكم بعضها على بعض , 


فلم يكن فيه طريق تأخذ فيه الدَوابٌ. 

وَالجبلبّة من الكل: قطعة متفرّقة ليست نتصلة. 

والمتلية : العضاء إذا اخضيرّت وغلظ عودها وصلب 
شوكها. 

والجلية : الّية الشّديدة. 

وقل : الجدلية: هدة الزّمان. 

والججلبَة : شدّة الجوع. [ثم استههد بشعر] 

والجوالب : الآفات والشدائد. 

والمجُلبة: جِلْد: تمل عل الققي , وقد أجلب: ل 
استشهد بشعر] 

والجلبة : حديدة تكون ك الإحل. وقيل: عو 
مأيؤيير به ؛ سوى يهأ" وأتساعه. 

والجلية: حديدة صغيرة يرقم بها القدح, 

والجلبة: العوذة عرز عليها جلدة. 
وجُلبَة السَكَين : التى تضم التّصاب على الحديدة. 

والجلب, والجلب : الدّخل بما فيه . وقيل : خشّبه بلا 
أنساع ولا أداة, 

والجلب, والمجلب: الحاب الذي لاماء فيه: 
وقيل: هو الستحاب المعترض؛ تراه كأنه جسّل؛ [# 
استشجد بشعر ] واجمع : أجلاب, 

وأَجْلْب الرّجل: توعد بشرّء وجمع الجمع . وكذلك : 
حلب يَبْلْب َنْبا وقى التغزيل: ل وَأَجِلِب عَلَيْمْ 
يتيك وَرَجِلِكَ» الإمراء: 74 وقد قرئ: 
(واجلّب). 

والجلياب: القميص. 


(41 الخليل: صَئقه. 


و اواو اا اننا 


والجلباب: ثوب واسع دون الملْحفة تلبسه المرأة, 
وقيل: هو ماتغطى به الثّياب من فوق كالم أْسّفة . وقيل: 
سسهو الخبار. وقد تعليَ. 2 استشهد يشعر] 

والجلباب: الملك. 

والْجلبّاب: مُثل به سيبويه وم يفسّره أحد. قال 
السيرا, وأظنّه يعت : الجلباب. 

والجُليَان من القطانى: معروف. 

واليَنْجَلِب: خرزة يوْخَد بها للرّجال. حكى 
الُعياّ عن العامريّة أَمنَ يقلن : «أمّذته بالبَْجَلِب , 
فلو واي لل علد اما ري 

الطُوسيٌ : فالاجتلاب : التو بلي من الشائق , 
وفي المثل : «إذا لم تغلب فاجيِب» يقال: جملب يجلث 
جَلَيّاء وأجلّب إجلاباء واجتلب اجتلابا. واستجلبي 
استجلابًاء وجلّب تَبليبًا: مثل صوّت, وأصل"المجعلية؛ 
شدة السوت ؛ ويه يقع السّوق. 
حب الواغب : أصل الجلب ؛ سَوْق المَِّيء ؛ يقال: جلبت 
جا[ استعهد بشفر] 

ولخلات ماكد سياه عدلية بق قال أن 
عرو جل : رَاجْلِتِ عَلْهْمْ يجَبِلِكَ وَرَجِلِكَ» الإسراء : 
1 وامْجلّب المنهيّ عنه فى قوله : «لاجلُب» قيل : هو أن 
يجلب المصدق أغنام القوم عن مرعاها فَيَمُدّها. وقيل: 
هو أن يأتىي أحد المتسابقين بن يجلب على فرسه. وهو 
أن يزجره ويصيم به ؛ ليكون هو السابق, 

والججلبَة: قشرة تعلو المجرح. وأجلّب فيه. 

والجلب : سحابة رقيقة ثثبه المجلة. 

والجلابيب: القُخُْص والْمّر, الواحد: جلباب. (48) 


وا وكقع) 


لك خققع) 


المَخْشَر تتخشرئ: جلب التىء وأجثلبه, والجالب 
مرزوق. واشثرٍ من الجلّب, وعبد جليب . وطارت 
0 الجرّح. ل الجبراح. أي قشورهاء سلب 
عليهم . وماهذه الجلبة؟ وماهذا الجلب واللّجّب؟ وأدنت 
عليها من جلبابها ليث , يدها 
ومن الجاز: جلبته جوالب الدذهرء وهذا ما 5 
الأسزان , ولكلّ قضاء جالي, ولكل د سالب . 
(أساس ابلاغة: 4١‏ 
الجلّب: ببعنى الجآبة, وهي التصويت. 
(الفائق :١‏ غ77 
الجلباب: الرّداء. وقيل: ثوب أورسع من الخسبار. 
تُْطَ "له المرأة رأسها وصدرها. 
امد ينى : فى حديث سام: «قدِم أعرابى بجاوب 
فنَزل على طلجة, رضى الله عنه, فقال طلحة: تبى 
الى أن يبي حاضيرٌ لباد». 
[قبل:] الجوبة : مايجِلبِ للبيع من بُذال المال دون 
الكريم : وقال الأصمَعيّ: هي اللإيل من أيّ جنس كانت 
يقال : حلب ِلَب وتجلب جَلْيا وجِنَيًا. فهو جالك 
وجّلاب. وذلك جِلَبٌ للمجلوبة, وهذا هوالمعى 
بالحديث, كأ نه أراد أن يبيعها له طلحة, فلذلك روى له 
الميذ بث. 
فى حديث مالك: «تؤخذ الرّكاة من الجلبان», 
الجبان: حب كالماش, ويقال له ؛ الخلر الواحد : جُليانة , 
وقيل : غير ذلك. 
ابن الأثير: وف حديث على رضي الله حته: «أراد 
أن يغالط با أْجْلْب فيد» يقال؛ أَجِلَّبوا عليه, إذا تمتُعوا 


(الفائق 7 .خا 


اكع 
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وتألّواء وأجِلته: أعانه. وأجلب عليه إذا صاح به 
واستسته, 

ومند حديث التقبة: «إتكم تُايمون محمّدًا على أن 
تحاربوا العيّب والعجّم جملية» أي يجمتمعين على الحرب , 
هكذا جاء في بعض الرّوايات باثباء . والرّواية بالياء 
تمتها تقطتان. [© ذكر أحاديث وقد سبقت] (141:1) 

الَيُومي : جلت التّىء جَلْبّاء من يابى «طعرب 
وقتل». والجلب بقتححين «فْمَلَ» يمعنى «مفعول» وهو 
اهاب من بلد إلى بلد. 

وجلّب على فرسه جُلْيّا من باب «قتل» بمعنى 
استحثه للعذو بوكر أو صياح أو مجو ه! وأجلب عليه 
بالألف لغة, 

وفى حديث: «لاجلّب ولاجتّب» بفتحتين فيه): 
تر بأنّ رب الماشية لايكلف جَلَبها إل ابلك ياد 
التاعى مها الرّكاة, بل تؤخذ زكاتها عند المياه. [إلى أن 
قال:] 

والجلياب: ثوب أوسع من المخبار ودون الرّداء. 
وَعََليِيت المرأة: لبست الجلباب. 

واللبان: حب من القطاي: ساكن اللّام. وبعضهم 
يقول سيم فيه فتح اللّام مشدّدة. )٠١4:1(‏ 

الفيرو زابادى : جليد تجليه وتجلبه جَلْبًا وجليًا, 
واجمّلبه: ساقد من موضم إلى آخر. فجلّب هو وانجلب. 
واستجلّبه : طلب أن يلب له. 

والجلّب حرّكةٌ : ماجُلِب من خيل أو غير ها كالجليبة 
والجلوبة , الجمع : أجلاب. 

واختلاط الصّوت كالجلة. جلَبوا يتجلبون ويجلبون 


وأعسلت] وعلينا. 

و«لاجاب ولاجتّب» هو أن يُرسّل في المحَْبَة 
فيجتمع له جاعةٌ تُصيمٌ به ليرد عن وجهه, أو هو أن 
امِل الصّدقة إلى المياه والأمصار ولكن يتصدّق بها 
فى مراعيهاء أو أن يتزل العامل موضمًا ثم يرسل من 
ِنْب إليه الأموال من أماكتها ليأخذ صدقتها؛ أو أن 
تع الرجل فرسه فيركضن خلقه و يزجره وتجلب عليه. 

وجلب لأحله: كسب وطالب واحتال كأجصلب. 
رعلى الفرس : زَجيرٌ كجلب وأجلب. 

وعيد جليب: يََلُوبء الجمع: جَلَى وجُلَباء كقثل 
وقثلاء. 

وامرأة جليب: من مَجَلىْ وعلائب. 

البرية: ذكور اليل أ تي يجت صليها ستاع 
انق نيو اذ عاديا 

ورُغْد 52 : شعوّت. واسرأة عاد ومصَلّية 
ويجُلتَانة وجلِئَانة وجُبدَاّ: مُصونة صَخَابة هْذارة 
سيئة املق . ورجل جُلبان وجَلبَان: ذو جلية. 

وجِلّب الدّم: يس وتوعد يشرّ, أو جمع المع 
كأجلّب فى الكل؛ وعلى فرسه: صاح, والجسرح: ب 
يجِلِبُ ويجِلْب فى الكل وكسمع : اجتمع. 

والجلبة بَالضْمّ : القدرة تلو الوح عند الجرء ؛ 
والقطعة من الغ . والمجارة ثراكم بعضبا على بعض 
فلم يبق فيها طريق للدوابٌ. والقطمة المتفرّقة من 
الكلا. والنة الشّديدة. والعضاء المخْصَّرٌة: وشَدة 
الزمانء والجوع. وجِلْدة تيمل على القتّب. وحديدة 
تكون في الّحل , وحديدة يُرقَع بها القدّح. والقوذة 


١ 
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ريو عليها جِلّدة: ومن السكين : الي تَضُّمْ التصاب 
على الحديدة. والروبّة نَصْبَ على المسليب.واليقعة 

والجلبُ: الجناية جلّب كتير , وبالكسر : الخْل يما 
فيه, أو غطاؤء , وخْشَيّه يلا أنساع وأداة, 

ويالصيٌ ويكسر : الشحاب لاماء فيه أو امرض 
اند 

وبالضيّ : سواد الليل : وموضع, 

والجلباب كب داب وسيشار: النميص؛ وثوب 
واسع للمرأة دون الملحفة, أو ماتُعطَى يه ثيابها من قوق 
كالملحقة. أو حو الخار. وجَلَيه فَتَجَلَببَء والك. 

والجلياة : السّمينة. 

والجلاب كرثار: ماء الْوّددٍ معرّب» وقرية بالإِهي 
ونيو وعلى بن محكد الجبلاى مُؤدخ. 

وأجلب قَتَبَهُ: عَنّاء بالجلد الطب حثى يبسٌ», 
وفلانًا: أعائه, والقسوم: تجمّعوا. وجعل المُوذة في 
المشلبة. ووَلَدَت إبلّه ذكورا. 


والجراب: من الأَدَمْ أو قراب القِمْد. 

واليَنْحَلِب : خَوّرَةٌ للتأشيذ أو للرّجوع بعد الفرار, 

والتجليب: المنع؛ وأن تُوْخْدَ صُوفة فثُلق على 
خِلف الثّاقة , قتَطْلَ بطين أو نحوه؛ ثلا ينهزه الفصيل. 

والذائر: المُجِيلَبةَء ويقال: دائرة المجْيتُب: من 
دوائر العتروض. ميت لكثرة أعمُرها أو لأنّ أيجرها 
عل (3:1غا) 


ريحي ؛ الجلابيب ؛ دا جلباب, وهصواتوب 
واسع ؛ أوسع من الخيار ودون الرّداء. تلويه المرأة على 
رأسها, وثُبق منه ماتُرسله على صدرها. 

والجلاب: اأذي يشتري الغتم وغيرها من الثرى , 
ويجميء بها ويبيعها بالمدينة, ويُتوسّع به فيُطلق أيضًا 
على الذي يجلي الأرزاق إلى اليلدان, ومئه: «البالب 
مرزوق وا محتكر ملعون ». 

وى الحديث : «لابأس أن يبيع الرّجل الجلب» وهو 


الذي مُجِلْب من بئد إلى بلد. 
وفيد أيننًا: «لاجليوا الجلبء أي الجارب اندي 
جاء فين يلد للتجارة. 


فى حديث مكّة : «إنّ الحطابين والجتلبة أتوا النَى, 
فأذيهم أن يدخلوها حلال». والمراد بِالمثّلة : الْذينِ 
قليون الأؤزاق . 

وفى الحديث: «إذا صار التق أربع فراسخ فهو 
جلب». 

وجلَية الرّجال بفعم الثلاثة: اختلاط الأصوات . 

ولا 

المُضْطْنويٌ إن الأصل الواحد فى كلمة «الجلّب»: 
هو الوق من جائب إلى جائب آخرء والإئيان يشيء 
من محل إلى محل آخر. 

وهذا المعنى عنتلف خصوصيّاته بالصيغ وبشميمة 
الحروف. فيقال: جلّب الشىء . أي ساقه. وجَلبتٌ 
عليه. أي استحثه للعَدو. وأجلَبه؛ أي أعاته. فإنّ 
«على» تَدِلّ على الاسحلاء والتسلط , وصبغة «افعال» 


على الشّعدية؛ أي جعله جالبًاء وهو معن التَّقَوية 


م 
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والاعانة, 

وأمًا الججلبة. فهي «قمْلة» بعنى ما يتجلب. كالقشرة 
المطلوية فى الججرح حقّ يتحقّق اليم والجملدة تمل على 
القت لحافظته, فهي مامجِلبِ حصوطا بعد قاميّة القتب 
أو الرّحل 

وأمًا الجلباب : فهو مصدر كد شرا . وأصل جيب 

اد # لمق بتكرير اللام بالرياعي . وتكرير اللا 

07 على دوام الجلب واستمراره؛ إلى أن يلازم من 
يجليه. وهذا هو معنى الجبلياب, 

فالتّبير بالمصدر فى مقام إرادة الذات . يدل علي 
المبالغة فى مقهومه. والزّيادة: تدل على زيادة معنى 
الحلب , والرّيادة فى الآغر : تدل على الاستمرار, 

ومفهوم «الجلب»: يقتضى القاميّة : فيدل عل أن 
«الجلي» إنا يتمق بعد تقماميّة الجالب من جهة اللوائم 
الأوّليّة , فلايقال: إِنّ القميص أو الخار أو نحوهما من 
الملابس الضدروريّة؛ موارد لمفهوم الحلب , 

فظهر يبذه القرائن أَنّ «الجلباب» هو مساقيل: إِنّه 
مايُعطلّي التياب. ويستر البدن والثياب ممّاء والخلاءة: 
الى يُشعمل بهاء والملحفة؛ واليّداء: الذي يتر قام 
البدن؛ ويُلبّس فوق الثياب, 
> فالجلياب يبذا المعتى . هو الذى يقتضيه ويجابه 
حجاب المرأة وسترهاء كبا أنّ الفقر يقتضى الاشجال 
بالصّير وإحاطته على الفتير, ومحجوييّة المرأة وعلتها 
تفتضي أن يليب بالبيت. والبيت جِلبابها. 


اللتصوص اله لتفسيرية 
جلث 


الكم 


وَاسْتَفْرِرٌ من اشتطفتٌ مِنْيُمْ يض وَإِجْلِبْ لدم 
عتَيِلِك وَرَجِلِك... الأسراء : 114 
اين الأعرابي : أي أجمع عليهم وتوعّدهم بالشّر, 
(الأزَهريٌ 411١‏ 

الطسبَريٌ : وأجيع عليهم من دُكبان جندك 
ومشاتهم من يجلب عليهم بالدعاء إلى طاغتك. 


والصرف عن طاعتي. (ابيةذاثا 
الرّجَاج: أى أجمع علهم كل ماتقدر عليه من 
دكا بيك , ب ءن] 


مئله السّجسحتانى ,)١٠١8(‏ ونحوه المنازن (1: دف 
الحصاصي: إن الاجلاب هو السشوق بجلبة من 
الكَائق. والجلة: الصّرت التديد. 
الماوّزدى: والجلب هو الشّوق ببلبة من الشائق , 
وف الع : إذالم تيب فأجلب . 
البقوى : يقال: أَجُلْبوا وجَليوا. إذا صاحوا؛ يقول: 


)5 ١8 :58( 


( :دما 


صِح بخيلك واحْثتهم بالإغواء. (7: 1145 
نحوه التييضاوى. (1:1ذه) 


المَيْبدىَ : أى صِمْ عليهم, وأصله: الجلّبة. وهي 
شدة الصّوت: والمعى أحْتّتهم علهم بالاقواء والدعاء 


إلى طاعتك , والصّدٌ عن طاعت , (6: لان) 
الإْمَسخْشَريٌ: (وَأجْلِبْ) من المليبَة. وهي 
الصياح . (825:5غ) 


نحوه أببو التُعود (4: 154 والقاسِميٌ 


"4 :18( والمراغيٌ‎ 3117 :1١( 
ابن عَطيّة : أي هَوّل. والملّبة: الصّوت الكثير‎ 
المفتلط اطائل.‎ 
, وقرأالن: (واجلب) بوصل الألف؛ وضيّ اللام‎ 
/ا)‎ ٠ 
الطَُرسئ : أي أَجْمع عليهم ماقدرت ليه من‎ 
مكايدك وأتباعك وذريتك وأعوانك. [8ب+4)‎ 
الفُخرالءَازَيّ : قوله : «وَأَجْلِبْ عَلَِِمْ4 معناء على‎ 
قول القَرَاء: صِمْ عليهم بيلك ورّجلك. وعلى قول‎ 
الرّجّاح: أجمع عليهم كل ماتقدر عليه من مكايدك؛‎ 
وتكون الباء في قوله: (يَخَيْلِكَ) زائدة على هذا القول.‎ 
وعلى قول ابن الشّكيت: سعناء أُحِنْ عليهم بخيلل‎ 
ورّجلك ؛ ومفعول الإجلاب على هذا القول _محذ وف‎ 
كأنّد يستعين على إغوائهم عخيله ورّجله, وما أعض]‎ 
3 يقرب من قول ابن الأعرابى”‎ 
القُرطبيٌ : أصل الإجلاب: الشوق لبه من‎ 
السّائق: يقال: أجلب إجلايًا. والجلّب والجلية:‎ 
الأصوات, تقول منه: جليوا بالتشديد. وجلب التّىء‎ 
يليه وجل جلَبًا وجَلبًا. وجلبت الشَّىء إلى نفسى‎ 
واجتلبته , معنى. ش ش‎ 
وأجلّب على العدوّ إجلايًا , أي مع عليهم , قا معني‎ 
)؟مركن٠١( أجمم علهم كلا تقدر عليه من مكايدك.‎ 
النسَفي: أحمع وصم بهم , من الجلبة وهو الصّياح.‎ 
ل رةه‎ 
ابن كثير: واخمبل هلهم بجنودك خبالهم‎ 
ورجلتهم . [إلى أن قال؛]‎ 
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ومعناه تسلط عليهم بكلٌ ماتقدر عليه. وهقا أمر 
قدرئ. (4دة 5 
البرُوسَويٌ: في «الكواشي» جلب وأجلب وأحد: 
بمعنى الحث والصّسياح؛ أي صمح عليهم بأعواتك 
وأنصارك, (0: كل 
طنطاوى : هذا ثيل لسلطته على من يغوءهم 
يرجل مغير صا على قوم, فاستفرّهم من أماكتهم. 


وأجلب عليهم بيده حنٌّ استأصلهم . (3 لب 
عر دَرورة : الاإسبالاب بمعى الشوق : 58 أشجوم 
بشدة وضجّة, 5غ 


عبد الكريم الخطيب: أي أجمع أمرّك. وادْعٌ 
كل مأملك من قرّة . وأجلب القيوم: جاءوا من كل 
صوت؛ ومنه «الجلّب» وهم التجّار الواردون على 
السو 

مكارم الشيرازيٌ:!أجَلِب) مأخوذ من «إجلاب» 
وفى الأصل من «جلبة» وهى تعنى الصارخة الشديدة, 
والأجلاب تعنى الطرد مع الأصوات والصرخات. 

وأمًا التبى عن «الجلب» الوارد في الرّوايات. فهو 
نا أن يعني أن الذي يذهب إلى المزارح لجمح الرّكاة, 
يجب عليه أن لاأيصيح ويصارخ: بحيث يخيف الأحياء : 
أو أنه يعنى أن عل المتسابقين عند سباق الخثيل أن 
لايصصرخوا في وجو اقل لامر ونع لون م 
لكبة) 

المُضطفويٌ: أي اجْمْل نفسك متهيّاً. وتجتع 

ومرجع التجمّع والتَألب عليه إلى جلب النّفِسِ, 


لع راة) 


الأسبقكّة. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... 4 


ليتجمّع عليه ؛ بالخيل والرّجِل . ١‏ ؤءأ) 
جَلاسسينٌ 
بون 


يَاءَيَّا اللي قل لِأَزْرَاجِكَ وَبَنَانِكِ وَتَسَامٍ 
الْمُؤْيِبِنَ يُدْنِينَ عَلَِينَّ مِنْ جَلَابيينّ ذلِكَ آذفى أَنْ 
قرفن فلا يُرُديْنٌ ... الأحراب: 4ة 
ابن مسعوة: إِنّ الجلياب: الرّداء . 


مثله لمن . 


ابن عباس : من جَلْبابنٌ. وهي المقتعة والرّداء. 


(المارَرْدىّ 14:؟17) 


ال 
أمر الله ناء المؤمئين إذا خرّجْن من بِيوتهِنٌ في 
حاجة؛ أن يُغطين وجوههنٌ من فوق روُوشمض 
بالجلابيب . ويبدين عيئًا واحدة. طبري شه 
نوه السدي. لبجم 
كانت المثهة تلبس اباس الأمة, قأمر الله نساء 
المؤمنين أن يُدنين عليينٌ مسن جلابيبينٌ؛ وإدناء 
الجلياب : أن تقتّع وتَشَد على جييتها. 
(الطَيْريّ 71 11) 
الجلابيب: جمع جلباب, وهو مار المرأة, وهي 
المقنّمة على جبينها ورأسها إذا خرجت لحاجة؛ بنلاف 
خروج الإماء اللاتى يخرجن مكشّفات الوّؤوس والجباه. 
لومي م 
الّداء الّذي يستر من فوق إلى أسفل . 
(الزخُشري ا؟) 
عبيدّة السشلمانيٌ: أن تضم رداءها فوق الحاجب 


نوه قتادة. 


#تديره عق تضعه على أنفها. (الرَعَخْشَريْ ؟*: 107/4؟) 


سعيد بن جُجَيْر : إن القناح . (الماوَرْديَ 4: *115) 
الحسّن : الجلابيب : الملاحف تُدنيها المرأة على 
وجيها, لوست تا 
الكساف : يكت بلاعفهة:منضقة علبيق: 
ْ (الزتتري ؟: 1714 
قُطك ب : إِنّه كلّ ثوب تلبسه المرأة فوق ثيابها . 
(الماوَرْدىٌ 4: 4؟1] 
الجُبّائي : أراد بالجلابيب: الثَياب والقسميص 
والنمار وماتستتر به المرأة. 
مثله أبو مسلم الأصفهاقىّ. (الطَرِسِيٌ 035 
البو : مع الجلياب» وهو الملاءة الى تشعل 
ب"الرأة فوق الدّرِع والخمار. 
مثله المُيْبْديٌّ (ه: كهاء والخازن (5: 161 


(؟: خكث 


وطنطاوت (186:11!. 

الرَمَحْشَرِي: الجلباب: ثوب واسع أوسع من 
المخبار ودون الرّداء » تلويه المرأة على رأسبا دسق مده 
ماثّميله على صدرها. 

فإن قلت ؛ مامعنى (ين) فى من جَلابيبينَ)؟ 

قلت: هو للتّبعيض إلا أن معنى الشبعيض ممتمل 
وعيان! 

أحدها: أن يِتَجَلْبيَ ببعض ماطْنٌ من الجلاييب: 
والمراد أن لاتكون المدة مبتذلة في دِرُْع وخمار كالامة 
والماهنة ؛ وها جلبابان فصاعدًا فى بيتها. 

واكثاني: أن رخ المرأة بعض جليابها وفضله على 
وجهها تتقئع . حقٌ تتميز من الأمة. ا 
ابن عَطيّة: والجلباب: ثوب أكبر مسن 
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الخبار. :33 
الف طْبِيٌ : [بعد نقل أقوال المفسّرين قال:] 
والصّحيح أنّه النُوب الذي يستر ميم البدن . 

414 
التيضاوي ؛ يُطّين وجوههيٌ وأبدانينَ بلاحنهن 
إذا برزن لحاجة. و(ين) للتّبعيض, فَإِن المرأة ترخي 

بعض جأيابها وتتلقّع ببعض , 
تحوه أبوالمّمود (6: 9 والبِرُوسَويَ (/ا: 114٠‏ 
النُسيسابوريٌ: ومعنى التبعيض فى هن 

جَلابين» أن يكون للمرأة جلابيب فتقتصر على 

وأحبد مئها؛ أو 3 طرف من الجلياب الذى ها , وكانت 


النساء فى أَوَل الإسلام علي عادتبنّ فى الجساهلية 


ا لد 


مبتذلات يبرزن فى دِرّع وحمار من غير فصل بين الحدة 
واللامّة: مرج بلبس الأردية والملاحف وبكقي إلزذأ. ” 
اله م 

أبوحَيّان : والجلابيب : الاأردية التي تسعر من فواق 
إلى أسفل [إلى أن قال:] 

والظاهر أنّ قوله: لوَيْسَاءِ الْمُؤْمئين» يمل 
الجرائر والإماء. والفحنة بالإماء أكثر لكارة تصررّفيرة 
لاف الحرائر, فيحتاج إخراجهن من عموم الناء إلى 
دليل وأضح. 

و(من) لى (ين جَلايبين) للتبعيض. واغَلَيينً) 
شامل لجميع أجسادهن, أو (عَلَيْينٌ): على وجرههن؛ 
لأنّ الذي كان يبدو مهن في الماهليّة هو الوجه. 

الا ١ن‏ ؟) 
الشُربِيني : والجلياب: القميص ؛ وثوب وأسع 


دون الملفة تلبسه المرأة, والملحّفة: ماستر اللّباس, 
والخيار وهو كل ماغطى الرّأس. وقال البقويّ : الجلياب : 
الملاءة التى تشعمل بها المرأة فو الدّرْع والمار؛ وقال 
مزة الكرماني: قال المتليل : كل مايُسثر به من دثار 
وشعار وكساء فهو جلباب. 

والكل تصم إرادته هنأ فان كأن المراد القفميص 
فإدناؤه إسياغه حقٌ يُنطي بدنها ورجليها؛ وإن كسان 
مايغطي الرّأس فإدناؤه ستر وَجهها وعُقها. وإن كان 
المراد مايُعطي الثّياب فإدناؤه تطويله وتوسيعه؛ بيث 
يسائر جميع بدتها وثياءها؛ وإن كان المراد مادون الملحّفة , 


فالمراد ستر الوجه واليدين. اباو 
الالوسئ ؛ [راجع: «دن و»] ارما 


الطباطبائي : الجلابيب : جمع جلياب» وهو ثوب 
تشعمل به المرأة. فيغطي جميع بدتهاء أو الخبمار الذي 
تقطى به رأسسها ووجهها. لد شد 
أبن عاشور: والجلابيب: جميع جلاب وهو ثوب 
أصر من الوّداء . وأكبر من الخبار والقناع, تضعه المرأة 
على رأسهاء فيتدلٌ جائباه علي عذارّها. ويتدل 
سائره على كتفها وظهرها؛ تلبسه عند المدروج والسّفر. 
وهيئات لبس الجلابيب مختلفة باختلاف أحرال 
التساء تيتا العادات. 
الصابونيّ: [بعد نقل أقوال بعض اللّعوبّين 

والمفشرين قال:] 
والمخلاعة: فإنّ الجلباب هو الذي سك جميع بدن 
المرأة: وهو يُشبه الملاءة _الملسّفة _العروفة فى زماننا. 
5 با 


الل رض 


الأّمر با محجاب إنما جاء بعد أن استقرٌ أمر الشريعة 
على وجوب ستر العورة فلابدٌ أن يكون الشتر المأمور 
يه هنا زائدًا على مايجب من ستر العورة؛ وطهذا اتفقت 
عبارات المفترين على اشختلاف ألفاظها عل أن 
المراد بالجلباب: اليّداء الّذى تستر به المرأة جميع بدنها 
فوق القياب. وهو مايسئى فى زماننا بالملاءة, أى 


سس الشّفة, وليس المراد ستر العورة, كبا ظن بعشي التّاس. 


فى هذا التفصيل والتّوضيم: (ازْوَاجِكَ بنَاتِك: 
نسَاءِ الْمُؤْيبِينَ) رد صدريم على الذين يزعمون أن 
الحجاب إنا قُرض عل أزواج الى خاصّة. فأنّ 
قوله تعالى: « وَنْسَاءِ الْمُؤْمِبِينَ4 يدل دلالة قاطعة 
على أن جميع نساء المؤمدين مكلفات بالحجاب .وبق 
داخلات فى هذا الخطاب العام الشامل : فكيف يزعمون 
أنالحجاب ليف رض عل المرأةالمسلمة؟! مد :21 )/ا؟) 

مكارم الشيرازيٌ : أمَا المراد من «الجلباب» غقد 
ذكر الملشرون وأرباب اللغة عدّة معان له: 


١‏ أنه الملشّفة , وهي قاش أطول من الخيار, يُعطي 


لأس واكقية والصّدر. 
؟ أنه المقتّعة والخبار. 
أنه القميص الفضفاض الواسع. 


ومع أن هذه المعامى تفلف عن بعضباء إلا أن 
العامل المشترك فها أنها تسكر البدن. 

وتجدر الإشارة إلى 9 «الجلباب» يقرأ بكسي الم 
وفتحها. إلا أن مايبدو أظهر هو أن المراد: الحجاب الْذى 
يكون أكير من الخبار وأقصمر من العباءة, كا ذكر 


صاحب «لسان العرب». ريسا 


المُسطَطتْويٌ: أي لبس الملّاب أقرب من 
المعروفيّة بالعلة والتّقوى والمحجوبيّة, فيُعرفن به 
ولايؤة بن. 

فالمراد من المعروفيّة: التَعرّف بالتقوى والحجاب, 
لاالتعرّف الشّخصى, فإنّ التعرّف الشّخصى يتحتّق 
كاملا يدون الجئياب. والجلْباب مائع عن ذلك التعرّف. 

وهذا دليل آخر على أن اللراد من «الجلباب» 
مايقطي بدنه وثيابه, حت يتحلق الحسجوبية والشقرى 
والشثر الكامل ؛ و يُعرّفن بها, 
مسي وأا صيغة الجمع (جلابيب) فهى باعتبار جماعة 
اناء ولى متابلها. وأما كلمة «ييث» الدالة على 
التبعيض , فباعتبار لزوم التستر بواحد من الجلابيب , 

)٠٠١:5( 


راجيع «د ن و 


5 
الأصول اللغويّة 

إل الأصل فى هذه المادة: الوق ء والتغطية ؛ فسن 
الأوّل : المجلب؛ يقال: جَلَبَ القيء يليه ويلبد ابا 
فاتجلب, واجتّلبه, أى ساقه من موضع إلى آخر. 
واستجلبه : طلب أن يجلب إليه. 

والمجخلب : ماجُلبَ من خيل وإيل وس ومتاع ؛ وهو 
ألذي يجلبها أيضّاء والمجمع: أجلاب. يقال: ج لبت 

والجليب: الذي ملب من يلد إلى غيره: يقال: عبد 
جليبٌ ‏ وامرأدٌ جليبٌ أيضّاء والجمع: جَلىٌ لكليهما؛ 
وجُلباء للأوّل وجّلائب للثانى , والجليبة: ماجلب, 
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والجلوبة: ماتجلب للبيع, نحو: الاب والفحل 
والقلوصس: يقال: هل لك في إبلك جتلوبة؟ يعني شيئًا 
جلبته للبيع. والجلوية: الابل حمل عليها متاع القوم, 
وهي ذكورها أيضاء يقال: أأجلَبتَ أم أحلأبث؟ أي 
أولدت إبلك جلوبة أم ولدت حملوبة ‏ والحلوبة:الاناث - 
والجممم : جلانب. 

وأَجِلَبَ الّجل: نيجت إبلّه ذكورًا؛ إذ تلب 
أولادهما فستباع. ويقال للدّعاء عليه: أَجِيّتٌ 
ولاأحلّبت, أي كان نتاج إبلك ذكورًا لاإنانًا. ليذهب 
لبنه. ومنه: جُلْبَ الّجل تلب جَلَاء وأَجلَبه : تومّده 
مدل 

وجَلْبَ لأهله يلب وأجَلْب: كب وطيلا 
واحتال . لأنّه يسوق إليهم مايقتاتون به. 

والجلّب: الجناية على الإنسان, وقد حلي حليه, 
لأنه شيء ييجلب عليه ويساق إليه, كلجر 
والاجتراح. 

والجلب والجلبة: اختلاط الصّوت؛ يسقال: جَلَبَ 
القوم يجليون ويجلبون, وأجلبوا وجليوا. وأَجِلْبِ على 
الفرس وجلب , وجُلْبَ يِلْبُ جَليا : زجره وصاح به من 
خافد واسعسيّه للشيق. 

ورعل 0 وجَليَانُ: ذو جَلْبَد واصراة جَلابةٌ 
وججليه وجليانة وجقادٌ وجلئتانة وجُلبنانة : ذات جلبة 
وسيئة املق . ورعد مُحَلْبٌ , وكذا غيث يحلَبك: موث 

ومن الثاى : المحلبّة : الجلدة الى تهمّى التميمة, 
لأنها كالفشاء للقراب. وهي أيضًا الجلدة النى توضع 
على القت . وقد أعيلبٌ تبه : ماه بالجلة, 


وجُلْبان وجُلبَان السّلاح : القراب مأ فيه ؛ مشتق من 

والجليّة : القشرة التي تعلو اجرح عند اليرّء. وقد 
جَلْبَ يلب وعبلب وأجلت. ولب الدّم وأجلبَ: 
يبسن وقرحةٌ مجلبة وجالدٌ , شوح جُوالبُ وجُلبٌ. 

والجلية : الغير ء على التشبيه بي الجرح أو القتّب , 
بقال: مافي السّماء جلي . أي غيم يطبّقها. 

وميد الَكين: البي تضم التصاب على الحديدة. 

والجلب والجلّب: سحاب رقيق لاماء فيه والجمع : 
أجالاب. 

ليلب والنلب أيضًا: لحل ا فيه. لأ يني 
ظهر/إلِذابة . وقيل : جلْب الرّحل : غطاؤه, وجُلْبه: 
عيباانها 

والتُجليب : أن تؤخذ صوفة. فتّلق على خلف الَاقة 
نطلى بطين أو عجين, لثلا بتهزها الفصيل . يقال؛ 
35 ضدرع حلوبتك, وجَلْبته عن كذا وكذا تجلييًا: 

ومنه أيضًا: الجلباب» وهو قيص أو ملحفة أو خمار 
تغطّي به المرأة رأسها وصدرهاء والجسمع: جلابيب, 
يقال: تجَلبت المرأة. أى لبست الجلباب . وجليبه إيا: 
اله اكلا 

والجلياب : اسم على وزن «فشلال»., مثل : قتطار 
وثملال , والجليية: مصدر على وزن «فَملّلة» وهو ملحق 
با جاء على هذا الوزن؛ مثل : دُحْوّجة ورَلْوْلة. ولو لا 
ذلك لأدغمت الباء الأول فى الثانية؛ فيصيم «تلعّة», 


وهذا ينئ عن زيادة الباء الثائية, فيعضد قول من ذهب 
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هذا الذهب دون الأول. 

"سوزعم «آرثر جفري» أن اشتقاق «الجلباب» من 
لاج أل نب» صعب بعيد الماتتس. وقال: «يظهر أن 
الجلباب مفردة قدعة معرّية: للأئها استعملت في الشعر 
العريى القديم». واعتبره «نولدكه» لفظًا حبشيًاء يعني 
الدّداء والأتادة, رغم اعترافه بوروده فى الشصوص 
القدعة كثيرا, 

ويبدو أن اختلاف اللغويّين فى وصف الجلباب قد 
أغرى المستشرقين باعتساف هذا القول؛ بَييْد أنم 
انّفتوا عميعمًا على كونه غطاء. يختلف وصفه وحاله 
باختلاف المكان والرّمان. كاشتلانهم فى وصف 
الابريق ؛ واتفاقهم جميعًا على أعجميّند. 

"وقد دشلت هذه المادة معاني أخرى تصحلفًا أو 
إبدالاً. أما التصحيف فقوطم: أجلبو! عليهء وهو مين 
«جلب». يقال: حَلْبَ القوم جَلْبون حَلًَا وحَلُوبا' أي 
اجتمعوا وتألَبوا من كل وجه, ونحوه: حلب بنو فلان 
مع بق فيان : أي جاءوا أنصارًا شُسمه والمُحلب: 
اللاصمر , وحالبتٌ الّجل : نضحرته وعاونته. 

ومن الإبدال : الجلية والكّلبه: القحط والشدّة, 
وجُلْبَ الزّمان وكُلبته: شدّنه. 

والجلبة وَالكُلْيّة : مايؤسر بد, يقال: أسيرٌ مُكُلْبٌ 
أي مشدوه بالقِد, وكَلِبَ عليه قي امب فكسن 


و 


وعفبه, 

والجلئة والكليّة أبضًا: عضاء شاكة, وكل ذلك من 
وك ل ب» لأنّ أصله الكلب ؛ الحيوان المعروف؛ وهو 
يدل كما قال ابن فارس ‏ على تعلق القَيء بالشّيء في 


شدة : وشدة جذاب. 

وفى الحديث: «كان إذا اغتسل دعا بشيء مثل 
المحلابة. أى الب فيد الغثر كا ميخلب. كما روي 
بالجير «الجلاب»؛ أي ماء الورد: وهو معرب باكلاب» 
الفارسي , ولكنّ لغة «الماء» أنسب. 

الاستعبال القراني 

جاء منها لفظان : فعل أمر ثلائيًا من باب الإقعال فى 
آية مكيّة, واسيء محموعًا رياعيًا فى أية مدنيّة: 

١‏ ل وَاستَفْزرٌ من اْمْطَغتٌ مِمْهمْ ِصَوْتِكَ وََجْلِبْ 
عَم خَيِلِكَ وَرَجِلِكَ وَمَارِكْهُمْ في الأموال والأؤلاد 
كِذْممْ وَمَاتَِدهُمْ الشِّطَان إلا غُوُورًه الإسراء: 74 

١ل‏ ؤيَاءيَا الى كل لِأَرْوَاجِكَ وَبَنَاتِكَ وَنِسَاءٍ 
الْمُؤْمِنِنَ يُدْنينَ عَلَئِينٌ من جَلَاببِينٌ ذلك أذ أنْ 
بُفرفْنَفَلايودَئْنَ وَكَانَ اله غْنُووًا رَحِيمًا» 

الأحراب: ذة 

بلا حش أُولا: أن فى ( )١‏ بحونًا: 

١‏ قالوا في « وَأَجْلِب عَلَيِيِمْ4: أجْمع علهم؛ مح 
عليهم, اخْتّهم بالإغواء ؛ هوّل عليهم بالإغواء. هوّل 


تسسا ع امهم : جع وصح جيم حمل علييم يجتو دك , تلط 


عليهم بكلّ ماتقدر عليد, أَجْمع أمرك وادْعٌ كل ماقلك 
من قزة, جع نفسك متبياً, وتجائم عليهم. وكلها تفسير 
باللّوازم. وأصل المعنى : سوق المذكورات عليهم ججمعهم 
وحسّهم وحملهم والصّيعة ونموهاء والسّوق أحد 
أصلين, ذكرعما ابن فارس هذه المادّة, وجاء في كلام 
كتير علوم 


١‏ قال طنطاوى: «هذا مثيل لشماطته على من 
يُغومهم برجل مغير صاح على قوم فاستفزّهم من 
أماكتهمء وأجلب عليهم بجتده حقٌ استأصلهم». ويثاء 
عليه فالآية تثيل وتشبيه جمعيّ لطرق إغواء الشيطان 
من يغويهم , فلاتُمل الألفاظ على حقيقتهاء وهو حقّ 
لابأس بيه 

ل الآية جاءت عقيب قول الشيطان؛ بعد الوّجم 
والطرد من قبل الله: لَأرَأََكَ هذًا الى كَوِمْتَ عل لين 
خرن إللى يَؤم القيِمة لأحمَيكَنَ ريه إلا قإيلا» 
الاسرام: 57, وعد قول الى له: هذهب فَنْ تبك ممم 
قن جَهَمْءجِرَازُ كُمْ جَرَاء مَؤقُورًا4 الإسراء : 37. فالأمر 
بالاستفزاز والإجلاب عليهم وبالإشراك في الأموال 
والأولاد , وبوعدهم غرورًا. كلها بيان لما يفعل الشّيظانَ 
تمن اتيعياه , والأمر فيها للتمر يع .دون الاغيابوالتكليف. 

وتُوضّحه الآية بعدها: «إنَّ عِتَادى ليس لك علي 
سُلْطَانٌّ وَكق بِرَبَكَ وَكيلًا» الاسراء: 16, أي أن الله 
كفيل بحفظ عباده من إغواء الشيطان. دون من اتبعه 
بهوأه. قال ابن كثير: «وهذا أمر ققدريٌ» أي فرضيٌّ 
وتقديري ١‏ كأنّه أمره الله يذلك, 

ثانيًا: فى (؟) بحوثٌ أيضا: 

-١‏ آنه جاءت عتيب أيتين: فببا ذكر الذين 
يؤذون الله ورسوله والمؤينين والمؤمنات, وهم المناققون 
الذين جاء ذكرهم فى آيات بعدها؛ حيث أنذرهم بالأخذ 
والتقتيل بكل مكان ؛ أبن مَائُقِنُوا أَخِدُوا وَقُتُُوا 
تقِْيلًا» الأحراب: 71 فييدو أن للآبة علاقةٌ با كان 


المنافقون يؤذون به المؤمنات» وهذا ماقاله الطبرسى من 


جل ب“ 1 


أتبع اق يوكوج الأماء لين كه معسوفات 
الرّؤُوس والجباه. وكانوا قد يعتر ضون للحرائر: وادعوا 
اه سيوغة إناك فأير الل لفرائر بإذناء بلاسيية: 
ليُعرّفن أن حرائر: فلايؤدين. حسما لكيد المناففين. 
وقال الليسابورئ: «دكانت النّساء فى أُوّل الإسلام على 
عادتهن فى الجاهليّة مبتذلات ييرزن فى درْع وخار. 
من غير قصل بين الممدة والأمة , 5 بليس الأردية 
والملاحف , وستر الرّأس والوجوه». 

"- الجلابيب : جمع جلاب , واتّفقت كلمتهم في أن 
مايستر المرأة. واختلفت فى وصفه: هل هو مقتّعة, أو 
خمارٌ أو رداعٌ يستر من فوق إلى أسفل. أو القياب 
والقيص والخبار وماتستقر به المرأة. أو الملاءة التي 
تتفل بها المرأة فوق الدّرع والخيار؛ أو هو ثوب واسع 
أوسع من الخبار ودون الرّداء , تلويه المرأة على رأسبا: 
وق منهماترسله على صدرها. أو ثوب أكير مين 
الخبار, أو الوب اذى يستر جميع البدن: أو التميس, 
وثوب وأسع دون الملحفة: والملحفة: ماسثر اللباس 
والخيارء وهو كل ماغطى الرّأسء أو كل مايستر به من 
دثار وشعار وكساء قهو جأباب؛ أو هو مردّد بين 
مايشمل جميع البدن. أو الميبار الذي يُعْطَّ الرّأس 
والوجدء أو الجلابيب عتتافة باختلاف أحوال النّساء 
والعادات. 

ونقول : لعل الاختلاف فى توصيف الجسلابيب نمأ 
من اشتلاف العادات, حسب الأزمنة والأمكنة؛ ولكن 
المدار على ماكان معمول" عند نزول الأبة, ولاعجرة با 
شاع منها بعدها في البلاد. 
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اوقد نشأ من اشتلافهم فى «جلباب» اختلافهم في 
حبدّ مايمب عل ارأة ستره من بدئيا. قفن قال: إِنّه 
الخخار والمقتعّة ونحوها أوجب سار الوّأس والوجه. 
ومن قال: إنه ثوب شامل لليدن يلبس فوق التياب 
كالرّداء ؛ فأوجب ستر البدن دون الوجه . والتُحقيق في 
ذلك يت بالبحث فى آبة سورة الشور: ١‏ وهي: 
«وَلَامبِدِينَ رينتنَ إلا مَاظَهرَ مها وَلَيَطْرِبْنَ بحرن 
على جُيُوبِينٌ ذلا يقدين زيِتَتنٌ إلا لتعولتين...» 
فقال غير واحد: أن الخبار ‏ وجمعه حمر مايسر به 
الّأس ‏ وم يذكروا الوجد معد ايه أن يضعرين 
تّمرهنٌ على الجيوب ليسترن بها الصّدور والأعناق: 
فلاتدل على ستر الوجد والجيبة؛ بل هناك فى الحديث 
مايدل على جواز إبدائهرا مع الكفين, 

صو عاء عن ابن عاض فى أيه كا 2 
أن يُعطين وجوعهن من فوق رؤوسبن بالجلابيب) وق 
رواية أخرى عنه: «إدناء الجلياب: أن تقلّم وتشد على 
جبيئهاء وعن الحسّن ؛ «الجلابيب: الملاحف ُدنيها المرأة 
على وجهها». 

وتام البحث فى علم الفقه , لاحظ «دخ م ر» وراجع 


«روائع البيان فى تفسير آيات الأحكام» لحمّد علي 
الصّابوني (1: ؟5١).‏ فتجد فيها إشباع الكلام: حول 
هذه المسألة. 

قانوا فى طمن جَلَابيبِين4: إِنْ (ين) للتّبعيض, 
أى بعض جلابيبها إذا كانت طا جلابيب؛ أو جز من 
جلبابها. والجمع باعتبار تعدّد النساء, وهذا أقرب إلا 
أنه يخطر بالبال كونه للابتداء. لأنّ الجلاييب هي مبداً 
الادناء. 

6 قال أبوحَيّان في 8 يُدْبِينَ عَلَدبِنَ4: إن (عَلبونٌ) 
شامل لجميع أجسادهنٌ , أو على وجوههن. لأنّ الذي 
كان يبدو منين فى الجاهلية هو الوجه ...». 

وعفينا ةد لان كان داقر لامنة 
يكذبا التاريخ, وآبة الثور الدّالة على أَنْنَ كن يُبدين 
زيتتهنٌ وتورهنٌ وصدورهنٌ فتبين عنها. وكذا قوله: 
لجن تبَرّح الجاهلئة الأُوى» الأحراب: +8 
فهو إِمَا شامل لجميع البدن غير الوجه والكمّين؛ أو 
الصّدور والأحور؛ فهو في معنى « وَلْيَظْرِبْنَ بمّمُرِ هن 


او 


ج ل د 


ألناظ , ١٠١‏ مرة ١:‏ مكيّة , /امدنئة 


فى ١‏ سور : 7 مكئة. #امدتثة 


فاجلدوا 1١2:١‏ جلوذا ١:١‏ 
جلودهم 5: 5 ١‏ 
حلودكي ١١‏ 
جَلد: ؟_ ؟ 


فا لد وهم ١:١‏ 
جلود 1:7 
الجلود ١ -:١‏ 


النُصوص اللوية 

الخليل: الجلد: غشاء جسّد المسيوان: ويقال: 
جِلْدَة العين ونحوها. 

وقوله جلّت عظمته: لوَقَانُوا لجلودهة» فصّلت: 
1 يُقسّر : لفروجهم ؛ فك بالجلود عتها. 

والجلد: ماملب من الأرض واسترى متنه. 
والجميع : أجلاد. 

وهذه أرض جُلْدَة. ومكان جَلّدد والجميع : جلّدات. 

وناقة جَلْدَة ونوق جلّدات, وهي القويّة على العمل 
والسير, وتجمع على : جلاد. 


وجاده بالشوط جُلْدًاء أى ضرب جِلّده. 

وجلّدت البَرّ تمليدًا. أى حَشَوْته بالتِّنَ. والقطعة 
يََالبوابعلذة , والجمع : جِلدٌ. [ثم استشهد بشعر] 

والجلاد بالسّيُوف : الطعراب. 

وِجَلَدْتِ به الأرض؛ أى عيفر عنتهه, 

والجليد: ماحد من الماء؛ وماوقع على الأرض من 
الصّقيع فجّمد. | استشهد بشعر] 

ورجل جَلْهٌ: جليد. وقد جلَّد جلادة. 

والمُجالد مثل الْحَآلي, واحدها: يلد وهي من 
جلود. 

والْجَلَدُ أن يُسلخ جلد البعير أو غيرء, فَيُلبَسَه غيره 
من الدوابٌ. [م#"استشبد بشعر ] (كبكها 

الليث : يقال للثاقة التاجية : جَلْدَ, و سا لذات 
يحلود. أي فيها جلادة. [ثاستفهد بشعر] 

(الأزهَري :٠١‏ 03خ 
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سيتويه: وإذا أراد الرّجل أن يُدخل تفسه في أمر 
حٌّ يضاف إليه ويكون من أهله . فإنّك تقول : « تَفعّل» 
ذلك نكم وابشرو هلم ولد رتنا 41 م 
أبوعمرو الشيبانيٌ : المُجِلّد: المثوار يُلْبِس جِلْد 


آخر مات قبله . لترأمّه َم الميّت. (114:1) 
جَلِد عليه الذم : إذا يبس عليه. (5:؟1) 


مسي إلى كذا وأُوجيئه وَأُجَلَرتّه وأدمسعته 
وأدغميه , إذا أحوحته إليد. (الأزهريٌ 1 ان ةا 
القَداء : القُلْقةَ والقلقّة, والدُغْلّةَ والدغلة والجلدة, 
كله : الغرلة. (الأُرَهَريٌّ 08:٠١‏ 
لجل من الإيل : التى لاأولاد معهاء فتصبر على الحرّ 
والبرد. 
إذا ولدت الا فات ولدها؛ فهي شاة جَلَد ء ويقال 


(الأرهريّ ١٠:لهةا‏ 


7 ا 
وجماع جَلّدة: جَلّدء وجُلدات, 
(الأزخريٌ 0 
أبورَيْدِ : حملت الانام فَاجِجَلَّدنّه واجِتَلّدتُ مافيه. 
إذا شريت كل مافيه. 
فلان يلد بكل خير, أى يْظْنْ به. 
(اغْرّويّ :١‏ 81 
الأُصمعي : المجلّد: مالم يُوطَأء وهو منقطع الميْحاة. 
(الأضداد: 40) 
وإذا كان البعير رقيق املد بين الشبرة والجمرة, 
واسع مواشع المُييْء ليك الؤرة: تُفذه شترة هي أطول 
من سائر الشّمَره فهو حَوّار وهى المتور. 


فإذا غأّظ الجلّد واشتدَ العظم؛ وقصرت الشمّرة؛ 


(الأزهريٌ ١٠ب‏ ذهلةا 


واكك اللمروس» قفي اهتريس :وين 
كلّ لون أقلّ الابل لبا . (الكغز اللْْوي: )١5٠‏ 
الجلّد من الابل: الكبار الْتِي لاصغار فيها. [م# 
استشمد يشعر | (الأزهرىّ )181/:٠١‏ 
الجلّد: أن يلخ جلد البعير أو غهرء من الدّوابٌ؛ 
فيُلْبِسَه غيره من الدّوابٌ. [ثماستشهد بشعر] 
الأزْهَريٌ 604:٠١‏ 
أبوعْبِيْد : وهي تجاِد] خِرّى سكها التوائح إذا 
تحْنَ بأيديين. [م#استعهد بشعر](الأُزهَريٌ :٠١‏ /301) 
ابن الأعرابيٌ : الجلد والجْلّدُ: واحد. مثل شِيْه 
وشّيّه, (الأرخَرىٌ 01:٠١‏ 
جَلدت الأرض من الجليد, وأجِلّد النّاس, وجَلد 
ابقل. 
ويقال فى الصّقيع والضّر يب: عثله.طعربت الأرض, 


وَأَصَكرْبنا. وضرب اليقل. 
لاتقول العرب غير ذلك. 2 الأزمّريٌ ١٠:لام1)‏ 


ابن الشّككْيت : والجتلد: مصدر جُلَدَ يجِْد. والجلدُ: 
الإبل الت لاأولاد لحا. و املد : اليل التي لاأليان لها. 

والجلدُ؛ أن يُسلّح جل المثوار ثم يمعى ثُمامًا أو غيره 
جالعك تايط عله أنه قال 

قال ابن الأعرابى: الجلد والججتلّد واحد, وليس 
بعروف» مثل شه و شه (إصلاح المنطق: 6]) 
الملّدُ: المليظٌ من الأرض . 
والتُجليد للإبل بمغزلة اللخ للشّاءء وقد جلّدت 


الثَاق, إذا سلختها . (الأزهريٌ !14351:٠7١‏ 


المُبرّد : والجليد: يقع من السّماء . وهو ندّى فيه 
جمود, فتبيضٌ لد الأرض؛ وهو دون التلْحج, بقال له 
الجليدٌء والضَّرِيبٌ, وألسّقيظٌ , والصّقيمُ. (1: )10١‏ 

فاذا شرقت [الشجاج] العظلم وبلغت د التماخ, 
وهي جليدة قد ألبست الدّماغ فهي الآمة. (1: فمم) 

ابن ديد : الجلّد: معروق, والجّد: معروف وطو 
القديد, رجل جَلِد بن الجتلادة والجلودة والجلّد, 

ويقال: ماله معقول ولاملود, أي عفل ولاجلادة , 

وأرض 0ك أي صلبة شيل بدك 

والجليد: مايسقط من التماء من التّدى فيجمُّد على 
الأرض؛ وهو السّقيط والشريب أيضًا, من الثلج 
الرقبيق. 

وأجلاد الرّجسل: جسئه. وكذلك تجاليدة | 
أستشهد بشعر] 

والمجلد: قطعة من نمل أو جلد, تأخذه النائحة 
فتلطم به وجهها؛ والجمع : بجالد. [ثم استشهد بشعر] 

والَلدُ: جلدٌ سُوارٍ مُسلخ فيُلئس سُواوًا آخر. 

فار قد ا كاي مسرن ار 

وبنو لد : حي من العرب. وقد سمّت العرب: لد 
وجُليدًا وجليدًا ومملِدًا وتجالدًا. 

وجّلود: موضع أحسيهء وإليه يُتسب الرجل إذا 
قيل : جُلودي . فأما جُلوديّ فخطأ, إلا أن تتسبه إلى بيع 
الجلود , 

الأزهرى : الجلّد من الإيل : الت لاألبان لها, وقند 
ول عنها أولادها. 
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على د/ اءبا 


ويدخل ف الجلّد: بئات اللبون قا فوقها من السّنّ, 
وججمع الجلَدُ: أجلادًا؛ وأجاليد. ويدخل فيبها الخاض, 
والعشار. والجيال. 

فإذا وضعت أولادها زال عنها أسم الجلّد, وقبيل 
ها: المشار واللقاح. 

أقيل] كه جَلْدَة: صُلبة مكتازة. [ استهبه 
بشعر] 

والمُجَلّد: مقدار من الميثل معلوم المكيلة والوزن. 

ويقال: فلان عظيم الأجلاد والتّجاليد. إذا كان 
مَخْمًاقويّ الأعضاء والجمسم. 

وجمع الأجلاد : أجالد, وهي الأجسام؛ وفي حديت 
البسالية ...دوا الأيان على أجالدهي» أي عمليهم 
أينما. 

وكذ للياب التجاليد. [تم#استشهد بشعر] 

وجلود: قرية بأفريقيّة, إذا نسب إليها قيل؛ 
جَلوديّ بكم الجسب. 

ويقال لمثْلاة التائحة: يْلّدء وسمعه : تمالد. 

:6١(‏ متب وروي 

الخطابئ : في حديث الرّبير أنه قال: «لا التقينا 

010 عليئا الُّعاس, شواله إن كدت 

التوم, حقٌ يَصرعني, يقال: جلدث بالرَجُلٍ الأرض, 
إذأ ضار عيّه. 

ومن هذا حديث حُديفة : «أنّ رجلا قال: يارسول 
الله أبييثٌ عندك اللَثلةٌ فأصل معك؟ قال : أنت لاتطيق 
ذلك , فتال: فى حب ذلك يارسول الله قال: فمجاء 


الإجل فدخل معه. فافُتّتم رسول الله السورة التي تذكر 
فيها البقّرة. وتَرثّل في القسراءة وركم, ثمافتتم آل 
عمران: فَجُلِد بالرَجُل نوما أي سقط إلى الأرض من 
شدة اتوم , يقال : جد بلجل ؛ ولُبط به» ولَبع به . معت 
وأحد , 7 ؟) 

الجوهريٌ : الْجلْدُ: واحد الجلُود. وَالْجلْدةٌ: أخصٌ 
منه. [ثم استشهد بشعر] 

وعَيْلِيدُ الجبَرُورٍ مثل سَلخ الشاة: يقال: جل 
جَرُورَة وقلا يقال: سَلَح. 

وفرسٌ مُملَدٌ, إذاكان لابجزع من الصّرب. 

وجَلّدَهُ الحدّ جَلْدَاء أي ضتربه وأصاب جِلْدَةُ 
كقرلك: رَأَسْدُ وبَطنَدٌ 

سس والمجْلد : قطعةٌ من جِلَدٍ تكون فى يد التائحة. تلطع 

به وجهها. 

وامجلد: جد حَوَارٍ وسْلخ فيُليّس حُوَارًا آخره 
لتشّئه أ المسلوع فتَأمَهُ. [م استشهد بشعر] 

َالْجلَّدُ: الكبادٌ من الوق التى لاأولاد ا ولاالبان: 
الواحدة باطاء. وَالْحَلَدُ أيضًا: الأرضي الكلبة . [ثم 
استشهد بشعر] 

وكذلك الْأَجْلَد . [ث"استشبد بشعر] 

والجمع : الأُجْلاد والأَجَالِد. 

الْجلدُ: الصّلابةٌ والجلادة, تقول منه: يلد الرّجل 
بالضيّ . فهو جِلْدٌ وجَليدٌ. بين الجتلد, والجلادة, 
الوق الود وهو مصدد مثل الهلوفي واتعقول. 
[م#استشبد بشعر] 

ورا قالوا: رجل جَضْدٌ: يجعلون اللام مع الجسم 


ضادًا إذا سكدّث. وقومٌ جُلْدُ, وجُلداء ؛ وأجلاد. 
وَالتجَلَد : كلف الجلادة. 
واللْجالدَة: المبالطةٌ. وتتَالْدَ القومُ بالسّيوف 
واَجْتَلدوا. 
وَأَجْلَادُ الّجل : جشمه وبدنه , وكذلك تَهالِيد. 
َالْجَلْدَةٌ بالتسكين: واحدة الجلاد. وهى أَدسمٌ 
الاربل لبنًا. 
والجلاد من التخل: الكبار العلابٌ. [ استفيد 


ل 


بشعر] 

وشاة جَلْدة: إذا لم يكن ها لبن ولاولد. (5لرة]) 

ابن فار س: اليم واللّام والدّال أضل وأحد؛ وهو 
4 عل كوه وصلاية. فالجلد معروفٌ؛ وهو أقوى 
مطل ما تمته من اللحم. والجلد: صلاية الجسلد. 
والأجبلاد الجسم يقال لحتم التغل: لحلادة 
وتباليده. والمجلد : جادٌ يكون مع التادية ؛ تضارب به 
وجهّها عند المناحة. [ثم استشهد بشعر | 

وَالجَلّدٌ فيه قولان: أحدهها: أن تسلخ جلد البعير 
وغيرًه فيُلبَسّه غَيرّه من الدّوات. [ثم استشبد بشعر] 

والقول الثانى: أن يمنَي جلد المموار ماما أو قر 
ويطك عليه أكّ, فترأته. 2 استشبد بشعر] 

لت رةه 

أبوهلال : الفرق بين ذلك [التّفاذ. وقد بيّنه قبله ] 
والجلاة : أنّ أصل الجلادة: صلابة البدن, وهذا سي 
الجلد جِلْدًا. لألله أصلب من اللسحم. وقيل: الجليد 
لصلابته؛ وقيل للوّجل الصّلب على الحوادث: ّلد 
وجّليد من ذلك ؛ وقد جالد قرنه وهما يجالدان؛ إذا اشعد 


ساس ا ___ان2__مييبي مشج لي / با ين 


أعيد ها على صاحيه. وسقال للأرض الصّلة؛ المتلد. 
بتحر يك الللام . لجا 

الفرق بون الشّدّة والجلد: أن الجلّد: عصلابة البدن, 
ومنه الجلد لأنه أصلب من اللحم, والْجلّد: الصّلب من 
الأرض, 

وقيل: بتضئن «الجسلد» معتى القرّة والمّير. 
ولابقال شه : «جلده لذتك. )83 

القروئ : وفى حديث على رضي لله غنه : ٠‏ كدت 
> أدلو بتثرة أشترملّها جَلْدةٌه الجلّدةٌ: هي اليايسة اللّحاءٍ 
اليد 

وفى حديث الطجرة: «حقٌ إذا كنا بأرض جَلْدَِ 

وفى الحديث: «أنه استحلف خمسة قر في فاتك 
فدخل رجلُ من غيرهم, فقال: رُدُوا الأياء تيل 
أجالوهم» قال القٌتَبِى: والأَجالِدٌُ: جنم الأجلاد. وهو 
جسم الرَجّل ؛ يقال: فلانٌ عسظيئ الأجلاد وضكيل 
الأجلاد , يراد الجسم . ومعله من الجتئع : قَوْمٌ وأَفُواء. 
وقول وأقوال. 

قلت : والتُجاليد: مئل الأجلاد. يقال: هو عظيء 
الأجلاد والتجائيد , ويقال : ماأشْبَدَ أجلاده بأجلاد أبيه, 
أي شخْصّه. [ت#استشهد يشعر] 

وروى الرّبعْ عن الشافسي قال: «كان مالِدٌ يجْلَدم 


قال أبو خميزة : 2 قول الشافعيّ : ينبغي أن يكون: 
تُتمِحٌ؛ والله أعلم. وضّعّه موضع الشّيٌ. (مع) 


وهما بمعنى واحد, للّذي يقطعُه الناتن من رب الغلام. 
85 

ابن سيده: اللد, والججلد: الك من جسيع 
الميوان. الأشيرة عن ايمن الأعرابي؛ حكاها ابن 
السَكّيت عنه, قال: وليست بالمسهورة, 

والجمع : أجلاد وحُلود, وقوله تعالى: لوَقَانُوا 
حُلودِهِمْ» فصّلت:١1‏ قيل: معناء لفروجهم. كن عنبا 
بالجلود. 

وعندي: أن الجلود هنا: مُسُوكهم الي تباش 
الشاعين. 

والجلدة : الطائفة من الجلد. 

وأجلاد الإنسان وتجاليده: جماعة شخصه. وقيل: 
جستقة «وذلك لأنّ الجلّد مميط ببما. [ استشبد بشعر] 

وعظم يكبم تق عليه إلا المبأد. [ثم استشهد 
بشعر] 

ولد الجَرُورٌ: تزع عنها جأدها كما تُسلخ القّاة, 
وخص بعضهم به البعير 

والجلد : أن يُسلخ جِلْد البعير أو غير فَيُبّسه غيرة 
من الذوابٌ. [ثماستشهد بشعر] 

والجلّد: لد البو تُمى ماما وييّل به للناقة. 
فتحسبد ولذها إذا ثمته , فترأم بذلك على ولد غيرها. 

اد البَوّ: ألبسه الجلّد 

والجْلد: قطعة من جد تمبكها النائحة بيدها, 
دَلْطِم بها خُدّها. وامجمع : مجاليد , عن كراع. 

وعندي: أن جاليد: جمع يجلاد, لأنّ «سِقُتَلا 
ويفمالا» يعتقيان على هذا التحو كينا 


بغ */ / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 9 


وجَلّده بالتوطء يَيْلِدء مجَلْدًا: ضعربه. 
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يملودة ؛ من نسوة ؛ جَلْدَى ؛ وجلائد. 
وعندي: أن جَلْدَى: جمع جليد. وجلائد : جع 
جليدة. 
درس يلد : لاتجرع من ضرب الشّوْط, 
ولد به الأرض : ضعريها. 
وجالذناف بالتيرق مجالدة وجلاةًا: ضاربتاهم: 
سب ويِرلَدِيُه الح : لَدَهيْه وخصٌ بعضبم به الأشود 
من الحيّات , قالوأ: والأشود يمِلِد بذ ثبه. 
والجلّد: السَّدَّة والقوّة. ورجل جَلْد . وجَليد. مين 
قوم أجلاد, وجُلّداء . وجلاه, وجُلْد. وقد جَلد هلود 
يتن والاسم ؛ الجلّد واشُلود. 
وتعلد : أظهر الجلّدء وقوله: 
سيت كب وار مت 
وم بُقتل جه الثأر لبيك 
عداه بعن؛ أن فيه معنى : تصبر. 
وأرض جُلّد: صُلْبةَ مستوية الم شليظة : والجمع: 
أجيلاد. 
والجلاد من التخل: القَزيرةٌ؛ وقيل : هي التي لاثبالي 
بالجلاب. [ثمّ استشهد بشعر] 
والمجلاد من الإبل : الغزيرات اللّبن , وهي المجاليد. 
وقيل : الجلاد : البي لالين ها ولانتاج . [ثم استشهد 
يشعر] 
وناقة جَلْدة: يدرارء عن تعلب, وال معروف: أثّا 
الصّليد الشّديدة, 


والجلّد من الغَمّْم والابل : التي لاأو لاد لها ولاألبان, 
كأنّه اسم للجمع. 

وقيل: إذا مات ولد الثّاة فهي جَلّدة: وجمعها: جلاد. 

وقيل: المجكّد. والجلّدة: الضّاة التي يموت ولدها حين 


تمس , 
والجَلّد من الإبل: الكبَارٌ التي لاصِغَار فيها. [ثمّ 
استقهد بشعر ] 


والجليد : مايسقط من التباء على الأرض من الندّى 
فيجمٌد . وأرض مجلودة ؛ أصابها الجليد. 

وإنّه ليُجْلّد بكل خير أى يُلّنَ بد . ورواء أبو حاتم : 
يِل , بالذال. 

واجتلد مافى الإناء : شَرِيه كله 

وصرّحت بجلدان, وجلداء: يقال ذلك في الأمر إذا 
بان. 

لجان حئ. 

وجل وجُلّيد . ومجالد: أسباء. ثم استشسبد بشعر] 

وجَلُود: موضع؛ ومنه فلان الجَلُوديّ, والمائة 
تقول : الجلودي , 

لجّد: الجر بع المنفيف . يلد جلادة وجلودة : قري 
فهو جّلْد , والجمع: أجلاد . 

الداغب : الجلد: قشر البدن؛ وجمعه: جُلود. 7 
ذكر الآيات وقال:] 

والجلد: الجلد المتزوخ عن الخوار, وقد جَلَد جَلَدًا 


ارت اميرك 


)10/8-:١ [الإفصاح‎ 


فهو جلْدٌ وجليد , أى قويٌ: وأصله لاكتساب الجلد قوّة. 
ويقال: ماله معقول ولايملود. أى عقل وجّلد؛ 


وجُلْدتُ كذاء أى جملت له جلدًا. 

وفرسٌ مُلّدُ: لابغزعٌ من الصّرب. إلا هو تشبية 
جد الذى لايلحَفهُ من الضّرب أله 

والجليد: الصّقِيم تشبيهًا بالجلد فى الصّلاية. 


قش 
الخريري : ماله مَعمُولَ ولامْخْلود, أى ليس له عَثْل 
ولاجلد. 6 


الرْتَخْشَرِيٌ : جَلّده بالشياط. وجِلَّد الكتات: 
ألبسه املد وجَلّد البمين: كشَطه عنه, وأريد دابّة من 
دوابٌ رخلك, وكسوة من ثياب جِلدك, وجالدوهم 
بالشيوف: ضَارَيُوهم. واستحرٌ بيئهم الجلادُ والجالدة. 
وتجالدوا واجتلدوا, وجِلَّدْتُ به اللأرض : صرّعته 7 
استشهد بشعر] 

وجَلدتِ الأرؤن: من الجليد, وأرض ل وغو 
عظيم الأجلاد والتّجاليد. وهىي جسمه وأعضارٌه. 
ورجل لد وجَليدٌ, 

وفيه جَلْدٌ ويحلوة, وتجلد للشامتين. 

ومن المجاز: مَِنْدْتُد على هذا الأمر: حبر تدٌ عليه. 
وإنّ فلانًا ليُجْلَد بخير, أي بُظَنّ به الخير . 

(أساس البلاغة : 8+) 

أيوبكر رضي الله عند فى قسّة المهاجرة : «إن رسول 

الْيَوية قال لى : ألم يأ للّحيل؟ فقلت : بَلَّ. فارتلنا 
حقٌّ إذا كنا برض جَلْدق» هي الصّلبة. 

ومنها حديث عله : «إنه كان يازع الذلو 
عَئرَة . يشرط أنّا جلّدة» وذلك أن الوطَبة إذا ملَيَثْ 


طابيت عدا (الفائق ابي ؟ ؟) 


ع لد/ قعبو 


المدينيّ : ف الحديث: خسان املق تَذيِيٌ 
اْخطَايًا, كما تويب الشّسِسٌ المسَلِيده. 

الجليد: ماسقط من الصّمقِيع فُحَمْد. 

بعك ترقه رس راق عاد لي 
رسي , وإفي لني جُلَدٍ من الأرض». الجلّد من الأرض ؛ 
ا 

وف الحديث: «فنظر إلى مُمْتلْد القوم. فسقال: الآن 
حي الوَطِيسٌ» أي إلى موضع الجبلاد. وهو الضَّربُ 
بالسيف, 

ويجوز أن بكون مصدر اجتّلد, أي جَالّد. وقيل: 
ا أذناهم بالسّيف. من التجلّد والّبات فى المُضاريّة, 
يقال َلْدنْه بالتوط جُلَداء أي ضَربتٌُ جلده. 
وِجَنَلْدْتٌ به الأرض : ضعريتها به والمُجلود : المْعروع , 

لأبارعم 

ابن الأثير: فى حديث الطَّرَاف: «لبرى المشركون 
جَلَدهم» الجلّد: القرّة والصّير, 

ومنه حديث عمر: «كان أجِوّف جليدًا» أي قويًا فى 
تقسف و جتسعة, 

ومتد حدبكث أبن سير ين : «ركان سه الما 
ايده بتجاليد عُمر» أي جسمه بجسعه. 

وفى الحديث: اذقوم من جِلْديناه أى من أنفسنا 
وعشيرتنا, 

ومن مد ينث أبى كريرة فى بعض الرّوايات : «أَئها 
جل من المسُْلمين سببته أو لعَنثّه أو جَلَدهه هكذا رواه 
بإدغام انثاء فى الدال , وهي لَميّه. 0841 


7+ / امعجم في فقه لغة القرآن. 


«ضَوّب»: ريه بالبجْلدٍ. بكسر الميم . وهو الشوط, 
الواجدةٌ: جُلْدَة: مثل ضرْب وضرْيّة. 

وجِلْد الميّوان: ظاهرٌ البَشّرةٍ. )٠‏ 

الفير وزاباديّ: الْملْدُ بالكسر والتّحريك: المشك 
00 حَبوانِ ؛ الججمع : أجلاة علد 

وَأَجُْلادُ الانسان اليد جماعةٌ شخصداو جيه 

وعَظُمْ لد كمتظّم: لم وبق عليه إلا ابلك 

يليد الجرور: ترْعٌ جلدها. 

وجَلَّدَهُ يدْلدُهُ: ضَرْبَهُ بالشّوْط وأصاب جِلَدَه 
وعلي الأمر: أكرَّهه, وجار ينه طباسياء الست 
لدعت 

املد عر كد : حِلْدالبديمْنَى مامًا. يفيل للتاقة, 
فثرأم بذلك على غير ولوها؛ أو جِلَدُ حار يُلْبَسِ حَوادًا 
آخَر ترمد أَمّ المنلوحّة, والأرضٌ الصلصتوافم تهية 

__إِلْنِْء والشّاةٌ نيوت ولَدُّها حين تضم كالجلدة تحر كة 

فهما؛ والكبارٌ من الزبل لاصغارٌ فيبا؛ ومن الغتم والوبل 
مالاأولاد ها ولاأيان:؛ والشّددٌ وَالعٌّرّة. وهو جَلْدُ 
وحَلد من أجلاد وجُلّداة وجلاد وجُلدٍ 

جَلدَ ككرم جَلادةٌ وجُلودة وجَلَدًا يلوا وتجلد: 

وككتاب: الصّلابٌ الكبادٌ من التْخْلء ومن الاايل: 
الَزيراثُ اللَبسٍ كالجاليد , أو مالالَين ها اتاج 

وكملار ؛ قِطْعَدٌ من حلم تنيكها النائحةُ َه وتَلَدمُ بها 
حَدّهاء الجمع : تمائيد. 

وجَالَدُوا بالسّيُوف: تضارّبوا. 

َالْجَليدٌ: مايّشْقط على الأرض من النْدى فَيَحَمْد, 


والأرض جلُودة, وجَلِدت كفرح وأَجَلَْدَتُ. والقوم 
أَجْلَدُوا: أصابهم الجليد. 

أن يُجْلّد بكل خير! يط وقول الشافعي : كان 
ماد يلد أي مكدب 

وجِلد به كع : سقط , 

وَاجتَلدَ مافى الإثاء : شَرِبهُ كلّه. 

وصَرّحَتُ بجلّدانَ وجلداء معى حداء. 

وبنُو جَلَدِ: حييٌ, وكقّبُول: قرية بالأتدنّس. منه 
حَفْصٌ بن عام 


وما الملُوديّ روايةٌ مشلم قبالطمّ لاغثر؛ ودّهِم 


يضق الجوهريّ فى قوله : ولاتقّل: الجلوديّ, أي بالضّمّ. 


والجله: الذّكء ط وَقَانُوا لاود ل كَبِدمٌم عَلَيْنَاهِ 
فُكلسا: ١؟.‏ أى لِمْرُوجهم, 
وَأَجْلَدَهٌ إليه. أي ألْحآه وأَحْوَجّه. 
وَالمْجَلْدُ: من يجلّد الكتّب, 
وكمتظم . مقُّدارٌ من الميئل لوم الكل والون: 
وفَرْسٌ بَملَدٌ: لابَفْرَعٌ من الضَّرب. ‏ (1: ”157 
سس الجلد: وهو قشر البدن, والجمع: ُلود. [إلى أن 
قال:] 
وجّلده: نحو بُطنه ولظهّره: أو شاريه بالجلّد. تجو 
عصاء, إذا ختربه بالعصا. وفى الحديث: «من مس جلّده 
جلدى ل تس الْثَارٌ جلده أبداه. 
(بصائر ذوي التمييز ؟: اله "؟) 
محمد إسماغيل إبراهيم: جَلّده بالّوط : ضعربه 
بدء والجلدة: 51 الواحدة من الخلد. والجسلد: غشاء 
الجسم للإنسان والحيوان: والمجمع: جلود. 1 ةمل 


لس ل سج سيبح فى أل 


العدناني: الجلد وامجلّدة. 

ويخطئون من يُسمّي الكتاب الملَيس جلدًا: يملّدة 
ويقولون: إِنّ الصّواب هو: الل كا يُسمّيه المُغربٌ. 
واد ومط الحيط وائتن. 

وجاء في الأساس : علد الكتاب: ألبسهُ الجلد. 
فاسم المفعول منه يجب أن يكون يحلدا. 

وا كان الجلّد هو الذي يلد الكّب, كما يقول 
القاموسٌ , والتّاج. وأقرب الموارد في الذيل, فالكتاب 
الذي علد يُستى : جلّدا. 

ولكن: 

يستعمل مجمع اللغة العربية يدمشئ؛ ومجمع اللّغد 
العربيّة بالقاهرة, فى معجمه «الوسيط» كلتا الكلمتين؛ 
للد والجلّدة. فإذا عنت الأولى: الكتاب الجسلّد, فاب 
الثاني تعبى: الأوراق, أو الكرّاسات. أو إضمامات الور 
املد 

وأنا أرى أن «الجّده أعلى, لأنه أكثر استعيالة, 
وأفل سروقاء ولأكه سنك كالكان تلك اناك 
الحذوف بنعت مذكر مثله, ولأنّ المذكر ‏ و باللأيّف- 
أقوى من المؤنث في اللّغة العربيّة . وهذا حملني على 
تأليف كتاب في ظلم «الضّاده لموّاء , دفاعًا عنها. 

ويجمعون الجلّد وامجلّد: على اللّدات. (4؟١)‏ 

محمود شيت: أ لد : ضيربه بالتّوْط. 

ب - ند صبر على المكروه. يقال: ند القائد 
وجُلّد الجندي. 

حَ جَالْد بالسيش : قائّل بكم 


د الجلاد: الذي يعولٌ الجتلد. 
هالمِجْلد؛ التوط الذي يجلّد به جمعد : ياد . 
(كبمؤعنى 

المُضْطْفُويّ : والتحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 
المادة: هو القشر المحيط الحافظ , ولابدٌ أن يكون مايا 
بنسبة المورد ليتحقّق الحفظ . وهذا يختلف باختلاف 
الموارد : فيال : جلد البدن , جلد الكجاب . حلد الفاكهة , 
جلد الحيوان , جلد الجر . وأمثالحا. 

ويشتق مئبا أفعال بالاشتقاق الانتزاعيّ. فيقال: 
جَلّده بالسّوط, وجِلّد الكتاب. وباعتبار هذا ا معنى 
يطلق «الجلّده على الأرض الصّلبة, أى على قشر من 
الأرطك مار صليًا كالججبلد, وعلى الكبار من الوق للقي 
لاأولآد فا ولا لبان. فكأئها ليست إلا كالقشر 
الخارجيّ والغشاء المحسوس الذي ليس له معنى, ومن 
هذا العنى: جَلَدَ الرّجل نهو جَلْدٌ وجليدٌ؛ أي أنّه في 
حنظ الظذاهر ومن جهة الأعمال الخارجيّة والفمالكة 
الصُوريّة متصلب, شديد المراقبة وكثير العمل: من 
دون نظر إلى جهة المعتى. 

وظهر أن معنى مَلْدَه جَلْدةٌ ليس طيربه بالتوط , 
بل أصاب الجلد كبا أنَّ رأسَهء ببعبى أصاب اأس, 
وحصوله الضّرب على الرّأس, 

قالجلدة: إصابة وأحدة وهي صيةغة للمرة. 
والمجلدة: للآلة , أي آلة إصابة الجلد كالسّوط وتحوه. 
والجلاد والجبالدة: إدامة اللإصابة على الجلد. ونتيجتها 


المضاربة والمقاتلة. [ثم#ذكر الآيات] (؟:4١٠)‏ 


ال أ ققه لغة القرآن.. ج93 سبسس--ا-ماا تاحاس سس سس 


اللُصوص التفسيريّة 
فَاجْلدُوا 

لاني اذامل واي بصا ياقة لز 
وَلَاتَأعُذْكُمْ يما رَأقَة ‏ دين اله... 2 اللُور:؟ 

البغوي : (قَامْلِدّوا) فاضريوا كل واحد متها مث 
جلدة . يقال: جَلّدَم إذا ضعرب جلده. كبا يقال: رَأَسَه 
وتطنه , إذا ضعرب رأسه ويطنه. 

وذكر بلفظ «الجلّد» لثلا يبرح ولابُضرب بحيث 
يبلغ اللحم. وقد وردث آلْمّنّةَ أن يجلّد مثة [جندة] 
ويُعرَبٍ عامًا. وهو قول أكثر أهل العلم . وإن كان الزّانٍ 
تحصنًا فعليه ادجم ذكرناه في سورة النّساء , 
8 قولمة 
نحوه الْمشْجدىَ , لح تفغ 
الرَّتَخْشَريٌ : أي جَنُدصماء وبجوز أن يكون الخير : 
(قَاجْلِدُوا). وإِنًا دخلت الفاء لكون الألف واللام بعنى 
«الذي» وتضمينه معى الشّرط تقديره: ال زنت 
والذى زنا فاجلدوها. كبا تقول؛ من زثى فاجلدوه. 
[إلى أن قال:] 

وى لفظ «الجلّدة» إشارة إلى أنه لا.ينبغي أن يتخاوز 
الألم إلى الحم . والمرأة تُملّد قاعدة ولايُترّع من ثيابها 
إلا الحشو والفرو. 

الفَخْرالرَازَيٌ : في كيفيّة إقامة الحد. أمّا المجَلد 
فاعلم أن المذكور فى الآ هو المجلّدء وهذا مشترك بين 


الجّد الشّديد, املد المنقيقء والجلد على كل الأعضاء 


)21 


أو على بعضي الأعضاء , فحينئذ لايكون فى الأية إشعار 


بشيء من هذه القيود: بل مقتضى الآية أن يكون الى 
بالمجتلد كيف كان خاربمًا عن المهدة, لألنه أق ها أمر 
بدء فوجب أن يخرج من العهدة؛ [وله بحث مسعوقى في 
كيفتة الحد وزمائه ومكانه فراجع | (؟؟: م 18) 

القَرطّْبِيٌ : [تلخيصه:] 

١-لاخلاف‏ أن الناطب ببذا الأمر الامام ومن ثاب 
منابه . [ ذكر أقوال الفقهاء فى ذلك] 

1 أجمع العلاء عل أن الججَلْد بالتوط يب. 
والشوط الذي يجب أن ججلّد به يكون سوطًا بين سوطين 
لاشديذًا ولالينا. [ثم ذكر الرّوايات] 

؟-اختلف العلياء فى تجريد الجلود في الى . [مذكر 
اهم ] 

واختلفوا فى المواضع التي تُضبرّب من الإنسان في 
الحدود .إل بين أقو الهم ] 

6 -الضرب الذي يجب حو أن يكون مؤلاً لاتجرح 
ولايضم » ولايخرج الّارب يده من تحت إسطد. [ثم 


أشار إلى الأقوال ] 
١‏ الضّرب فق الحدود كلها سواء. [ بين الدليل 
عليه والأقوال لد] 


الحدٌ الذى أوجب الله فى الرّنى والنمر والقذف 
وغير ذلك؛ ينبغي أن يقام بين أيدي المكام . ولايقيمه 
إلا فضلاء النّاس وخيارهم؛ ينتارهم الإمام لذلك. 
[وأدام الكلام فيه] 

نص الله تعاللى على عدد الجلد فى الزّنى والقذف . 
[تإذكر اليل | 

نوه الصّابوق. 


)17:1١؟(‎ 
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التيُضاويٌ: الجتلد: ضرب الجلد. وهو حكم 
يختصل بمن ليس بمحصن؛ لما دل على أن حدٌ المحصن هو 
الكجم , 1 
أَبوحَيّان : والججلّد: إصابة اللجلد بالصّرب, كا 
تقول : رَأْسَه وبطته وظهره, أى ضعرب رأسه وبطنه 
وظهره. وهذا مطرد فى أسماء الأعيان الثّلائيّة العضويّة. 
والظاهر اندرابم الكافر والعيد والمحصن فى هذا العو 5 
وهو لايندرج فيه الجنون: ولاالضي بإجاع . 
طن 
توه البَرُوسَويّ . (5: :)١١4‏ والشوكائى(15:4). 
الالوسيّ : والجلّد: ضيرب الجلد, وقد اطرد صوح 
«فمّل» المفتوح السين الثلاني من أسماء الأعيان , فقالهة 
رأسَّه وظهّره وبطنه , إذا ضترب رأسه وظهره وبطئه. 
وجوّز الرَاعْب أن يكون معنى جلده : ضرية بالبلد) 
تنو عصاه: ضتريد بالعصاء والمراد هنا المعتى الأأوّل. فَإِنَ 


الأخبار قد دلت على أنّ الزّائية والزّالى يُضدريان بسوط 


لاعقدة عليه , ولافرع له , شبك 'بايا] 
عبد الكريم الشطيب: فف قوله تعالى: 


+ فَاجْلدُرا...» 

ولا عَرِلُ للمؤمئين ؛ عن جماعة الرزّناة الّذين تممّق 
المتمع من هذا الدّاء الذي نزل بهم. 

وثانيًا: إلزام للمؤمنين ألا يقفوا موقفًا سلبيًا. من 
سر هذا الدّاء اذى يتهدّدهم إن هم تغاضوا عنه , ولم يأخذوا 
لأتفسهم وكاب مئه. 

وبهذا يكون معنى الآية : الرّانية والزاني» هاغبا قد 
أصيا هذا الدّاء الخبيث: وأنه لكي تدفعوا عن أنفسكم 


ج ل درقهما 


شي هذا الدّاء , فاجلدوا كل واحد منبيا ملة لدة: 
ولاتأخذكم بها رأخة فى دين الله إن كنتر تؤمئون بالله 
واليوم الآخر: إذ لستر أنتم أرأف بلاس من رب التاس , 

لك ؟ + 5ا) 


شُبَدَاءَ فَاجْلِدوهُنْ قانين جَلْدَة.. . 
الحسّن: يُبلّد وعليه ثيابه. (الطُّوسيَ ١8:7‏ 4) 
الإمام الباقريية: يعلد الّجل قامًا. والمرأة 

طوس 19 8غ 

ألمِاوَرُدىٌ؛ وهذا حدّ أوجبه الله على القاذف 


قاعدة. 


للمقذوفة يحب يطليها؛ ويسقط بعفوهاء وقيه ثلاثة 
أقاويل: 

أحدها: أنه من حقوق الآدميّين؛ لوجوبه بالطّلب, 
وسقوطه بالعفوء وهذا مذهب الشّافعمِيَ. 

الثاني: من حقوق الله لأنه لاينتقل إلى مال, وهذا 
مذهب أبى حنيفة, 

الثّالت : أنه من الحقوق المشتركة بين حقّ الله وحقّ 
الآدميّين, لقازي الحقّين: وهذا مذهب بعض المتأخرين. 

ولايكئل حدّ القذف بعد البلوغ واتعقل, إلا بحر يتهيا 
وإسلام المقذوف وعفافه. فإن كان المقذوف كائرًا أو 
عبدًا ُرّر قاذفه ول يحدّ. وإن كان القاذف كافبًا سد سدًا 
كاملا وإن كان عيدًا مد نصف الحمد. 

العُوسئ : والحد حق المقذوفة؛ ل'يزول بالتوبة. 


وقال قوم: توبته متعلّقة بإكذابه نفسه, وهو المروي في 


(غ: عن 
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أخبارنا, وبه قال الشَافعيّ, وقال مالك بن أتس: 
لاعشاج إل ذلك فيه. قال أبوحنيفة : ومى كان القاذف 
عبذًا أو أمّة . فعليه أربعون جَلْدة, 

وقد روى أصحاينا: أن امد ثمانون في الحرّ والعيد: 
وظاهر العموم يقتضي ذلك؛ وبه قال عسمر بسن تصبد 
العريز: والقاسم بن عبد الرّحمان, 

القَشَيرىٌ : ئلا يستبيحوا أعراض المسلمين, ولثلا 
يمتكوا أستار النّاس , أمر بتأديبهم, وإقامة الحدّ عليهم , 
إذا لم يأثوا بالشمهداء. 

البعُوىٌ : (فَاجْلِدُوَحُمْ) أي اضدربوهم انين جلدة . 


أ ارا 


اقيق 


لكك 


المَيْبْدى : (فَامجْلِدُوفٌ) يعني الأحرار منبم افا 
عد المملوك على التصق: أريعون؛ والحتطاب [ادسام 
والمكام. وَاجَلْدَةًٌ) نصب على التمييز. 

الرَّمَحْشَريٌ : فإن قلت : كيف يُِلّد القاذف؟ 

قلت : كرا جُلد الرّانى , إلا أنه لايتزع عنه ثيايه إلا 
مايُنزع عن المرأة من الحشو والقّيُو: والقاذفة أيضًا 
كالرّانية . وأشدٌّ الصّرب غعرب التعزير. #"ضرب 


ع ااا 


وما 
ابن عَطيّة : الجلّد : الضّرب , والمجالدة : المضاربة فى 
الجلود, أو بالجلود. تماستعير الجلّد لغير ذلك من سيف 


وغيره, |ثما ستشبد بشعر] (4: 54 1) 
مثله الشوكاى. (134) 


الطترسيئّ: (فَاجْلِدُوهُنْ) أي فاجلدوا الذين 


يرمونين بالزّى. 15 


الفخراازيٌ: انخاطبي بغقوله: (فاجلدوه:) شو 
الامام على مابيّئّاه في آي الزّنى أو المالك على مذهب 
الشافعيّ» أو رجل صالح ينصبه التّاس عند فقد الإمام . 


(75: 163 
العُكُبريٌ: (فَاجلِدُوهٌم) أي فاجلدوا كلّ واحسد 
منبىء فكذف المضاف. (56:97) 


أَبوحَيّان : (فَاجِلِدُوهُمُ) أمر للإمام ونوّابه بالجلّد, 
والظذاهر وجوب الجلّد وإن لم بطالب المقذوف ,؛ وبه قال 
ابن أبى ليل, 

وقال أبوحنيقة وأصحايه والأوزاعيّ والشافعي: 
لايحد إلا مطاليته , وقال مالك كذلك. إلا أن يكون الامام 
سمكمٍ يتذفه فيحدهء إذا كان مع الإمام شبود عدول» وإن 
لم يطالب المقذوف. 

والظاهر أن العبد القاذف ‏ حدًا إذا لم يأت يأربعة 
شهداء حُدَّ انين لاندراجه فى عموء لوَانْدِينَ 
يَرْمُونَ» الثور: 4 وبه قال عبد الله بن مسعود 
والأوزاعيٌ. 1؟غ) 

الناضل المقداد: اشتملت عل أحكام ثلاثة 
[منها] الأمر بالججلد مثة ‏ والجملد : خيرب الجلد بحيث 
لايتجاوز ألمه إلى اللّحم. وهذا الحكم تخصوص بالسَئة 
والكعاب. 

أمَا السَنّهَ فبالرٌيادة تارةٌء كيا فى حي البكر الذّكر, 
فإنه يزاد التعريب سنة, لقوله به3 : «البكر باليكر جلد 
مثة وتغريب عام». ومنعه أبوحنيفة والخبر يطل قوله, 
وكذا عمل الصّصابة . وقوله: إن الآية ناسغة للخير 
ضعيف؛ لأنّ عدم ذكر التغريب ليس ذكرًا لعدمهء 
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لتكون ناسخة له وفعل الصٌحابة متأهّر عن الآبة, 
فكيف يكون التغريب منسولحًا بها! 

وبالإيدال تارة, كبا في حق المُحصن والحصلة» قن 
حدهما الرّجم. هذا إن قلنا بعدم ضمّ الجلّد إلى الرّجمء 
وإلا فهو أيضًا زيادة. نعم, قيل: الضَّمٌ فى حق الشيخين 
خاصّة. وقيل: عام وهو الحق. لأنّ عائائية جَلّد 
سراجة يوم اميس ورجمها يوم الجمعة. وقال: 
جادتها بكتاب الله ورجمتها بسنّة رسول الله. وكانت 
سراجة شابّة ؛ وفعله لبه حجّة . 

الشربينيٌ: (فاجلدوهة) أي أعها المؤمئون من 
2 ونوابيم «قانين جَلدم4 لكل واحد متهم لكل 
خصنة وحد القاذف الرّقيق ولو مبِعٌضًا أو مكاتيًا أربعوة 
جلدةٌ على الصف من الح لآية اثناء هِفَعَلينٌ 
نف ماعل الْمُحْصَئَاتٍ مِنّ الْعَذَاب 4 التشاء جم 


5: ا 


فهذه الآية مخصوصة بتلك؛ إذ لافرق بين الْذَكسر 
الاق« ولابيت عمد ادق وعد القةفده ريز حل 1+ 
المراد بالأية الأحرار. (:3ذم) 
المشهدئ : (فَاجْلدوكة) أى الذين مرموتين 
بالرّنى. « انين جَلْدَة» حدّالتذفهم ورمهم باليّنى. 
(: 14 
البدُوسَويٌّ : ونصب اَلْدَة) على التمييز, أى 
اضعربوا كل واحد من الرّاسِين تمانين ضربة إن كان 
القاذف حرّاء وأربعين إن كان عبداء لظهور كذبهم 
وافترائهم يعجزهم . عن الاتيان بالشبداء. )١١84:3(‏ 
القاسمئ: (فَاجْلِدوهُم) أي كل واحد من الرّامين. 


و تخصيص التساء لخصوص الواقعة, ولأن قذفيرٌ أغلب 


وأضنع؛ إلا فلافرق فيه بين الذّكر والأنثى. 
(5:11غ446) 
عبد الكريم الخطيب: والجلّد مضاقًا إليه الفضح 
على اكلا, هو عقوبة غير اصن والحصنة. وهذا اجلد 
غير منكور مافيه من استخفاف بإنساليّة الانسان, 
وامتبان لكرامته . وإسقاط لمروّته. 
نعم إِنَّ الإسلام يأخذ هذاالإنسان بكل هذا التجرجم 
والتجريء في مقابل جنايته تلك التي جناها على الجتمم . 
4 ) 
جُلُود 
جُلوذٍ الأنقام بُيُونًا.. . التحل: ١م‏ 
ابن عباس : من أصوافها وأوبارها وأشعارها. 
18 
تحوه النْسَي (1: والمراغي (14: 0 
ابن فكلية وى كاب الأده وغيرا: 11407 
البغوئ: يسعنى القيام والقباب والأخبية 
والفساطيط , من الأتطاع والأدم. 9 4١‏ 
مثله الطَبْرِسِيٌ (: 6007), ونحوه التيسا يوري (15: 
؟١٠اء‏ والخازن (غ: ثخاء وَاليِرُوسَويٌ (5: 13 
الفَخْرالرَازَيٌ: واعلم أن المراد الأتطاع. وقد تعمل 
العرب البيوت من الأدّم, وهي جلود الأنعام. :2١(‏ 41 
التنضاوى : هي القياب المتّخْذة من الأدّم. ويجوز 
أن يتناول المتّخذَة من الور والصّوف والشّعر, فإِئّا من 
حي إِنَّها نايتة على جلودهاء يصدق علها أثّهبا من 
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جلودها. (1:-856) 
غوه الشَّرِبين (1: 817 1). والقاسمئ :1١(‏ 8141 
الطّباطبائي : أى من جلودها بعد الدبغ؛ وهي 

الأنطاع والأدم . 17: غلم 


في 
وَالجَلود 


يمك به مافى بطُوبِهم وَالْجْلُوة. الحيم: ٠؟‏ 

أَبِوحَيانَ : ويصل ذلك الذوب إلى الذاهر وهو 
الجلد. فيؤئّر فى الظذاهر تأثيره في الباطن , كم] قال تعالى : 
تُتَطّْعَ أنْعَاءَهُوْ» محمد .١١‏ 

والظاهر عطف (وَالْجّلُوئ) على (ما). من قوله: 
ذِيُصْبَد به ماف بُطُنِيمْ» وأنّ الجلود تُذاب كمائذاث 
الأحشاء, 

وقيل : التّقدِير : وعُمرّق الجلود, لأنَ الجلود لاذاب 
نا تجمع على الثار وتنكنش. [لم استشهد بشمر] 

م 


تحوه السّمين الحلى. (5: 0 )١‏ 


الشّربِيتن : (يُضْبَدً) أي يداب (به) ممن شدًة 
حرارته (مافي بككونيم) من شحم وغيره ( تاجارد 
ليكون أثره فى الباطن والظاهر سواء . وقال اين غباس: 
يفون ماء إذا دخل يطوتهم أذابها : والجلود مع البطون. 
(7:غ88ه) 

الْبْرُّو سوى: تُشَوّى جلودهم فتتساقط, عطف 
على (ما), وتأخيره عنه مراعاة الفراصل. أي إذا صب 
الحميم على رؤوسهم يؤثّر من فرط حرارته فى ياطنهم 
نحو تأثيره فى ظاهرهم , فيُذاب به أحشاؤهم , كبا يذاب 


بد جلودهمء ثم يعاد كبا كان. 8 

الألوست : (وَالْمُلُودا عطف على (ما), وتأخيره 
عنه قيل: ينا لمراعاة التراصل: أو للأفسار قاءة غسدة 
الحرارة : يإنهاه أن تأثيرها فى الباطن أقدم من تأثيرها في 
الظاهر, مع أن ملايستها على العكس, 

وقيل: إن التأثير في الذاهر عن عن البيان. وإنا 
ذكر للإشارة إلى تساويهباء ولذا قَدَم الباطن. لأنه 
المتصود الأهم. 

وقيل: التَنَدِير : ويحرق الجلود؛ لأنّ الجلود لاثذاب 
ونا تجتمع على الثّار وتتكنش . وفى «البحر» أن هذا من 
باب غلفتها تبنًا ومأءً بارداء وقال بعضهم : لاحاجة إلى 
ارام ذلك فإ أحوال تلك التشأة أمر آخر. 

وبع ) 


قل ققد ب 


لوحم 


١ن‏ الّدِينَكَقْروا بِأيَانَا َو تُصْلِييم ازائلنا 
تفكث جُلْرِدُهُ بَدَلنَاهُمْ جلودًا غَيْرَهَا... النّساء: 01 
ابسن عباس ؛ يُبِدَلون جلودًا بيضاء كأمثال 
الثراطيس, (البغريٌ :١‏ 1110) 
الحسّن : تأكلهم الثار كل يوم سبعين ألف مرّة, كلما 
أكلتهم قيل طم: عودواء فيعودون كبا كانوا. 
(البغوي 1١‏ 
السّدّىٌ : يدل الجلد جلدًا غيره من لحم الكافر, ثم 
بعاد الجلد لح ثم يخربع من اللْحم جلدًا آخر. 
(البغوىّ 114:1) 


الطْبَرِيٌ : فإن سأل سائل , فقال: ومامعتى قوله 


جل نناؤه: «كُلُمَا تَضِحَتُ جُلُودُهُمْبَدَلنَاهُمْ جُلُودا 
غَيْرَقَاك؟ وهل يجوز أن يُِدَلوا جلودًا غير جأودهم, 
التي كانت لحم في الذنياء فيعذبوا فيها؟ فبإن جاز ذلك 
عندك . فأجِرٌ أن دلوا أجسامًا وأروامًا غير أجامهم 
وأرواحهم, التي كانت هم في الدانيا فتعذب, وإن أَجِرتٌ 
ذلك؛ لزمك أن يكون المعذّبون فى الآخرة بالثار. غير 
ألْد . بن أوعدهم ابه العقاب على كغرهم به : ومعصيتهم 
إيّاهء وأن يكون الكقار قد ارتفع عنهم المذاب؟ 

قيل: إِنْ التاس اختلفوا في معنى ذلك ٠‏ فقال بعضهم : 
العذاب إِنا يصل إلى الإنسان النذى هو غير الجلد 
واللّحم , ونا حرق الجلد ليصل إلى الإنسان ألم العذاب , 
وأمًا الجلد واللحم فلايالمان؛ قالوا: فسواء 5 عل 
الكافر جلده الذي كان له في الدّنياء أو جلد غيره؛ إِذْ 
كانت الجلود غير آلَدٌ ولامعذبة, وإنما الآللة المعذية 
التفس التى تمس الألم, ويصل إليها الوجع؛ قالوًا: وَإِذَا 
كان ذلك كذلك؛ فغير مستحيل أن يحلْقَ لكل كافر في 
الثآر في كل لحظة وساغة من الجلود «الايجمي عدده: 
وتحرق ذلك عليه ليصل إلى نفسه ألم العذاب» إذا كانت 
الجلود لاتالم. 

وقال أخرون: بل الجلود تألم واتلّحم وسائر أجزاء 


جرم يتى آدمء وَإِذًا أحرق ابه أو شعرة من أعداء 


جسده, وصل ألم ذلك إلى جميعه. 
قالوا: ومعنى قوله؛ < كلما نَضِجّتْ جارد 


م قر وح 


:قاوذا قي انكام عار قي ره 
وذلك ئها شعاد عد ارق كان قد احترقت 


' ل لاض . 
فاعيدت غير ممترقة. فلذلك قيل : (غدرها) لأثها غير 


جلدم اانا 


الجلود التي كانت لهم في الدّتيا. التي عصوا الله وهى هم. 

قالوا: وذلك نظير قول العرب للصّائغ إذا استصاغته 
خافًا من خاتم مصوغ, بتحويله عن صياغته الت هو 
وار عات احوىه كر ابوه ترات 
غيره؛ فيكسره ويصوغ له منه خائًا غيرء. والمخاتم 
المصوخ بالضّياغة الثّائية هو الأوّل. ولكنّهُ لا أعيد بعد 
كسره خاتًا . قيل :هو غير ؛ قالوا: فكذ لك معنى قوله : 
ل كنا تَضحث جُلردُمُم بَدَلْنَاهُمْ جُلدًا خََهَاه كا 
احترقت الجلود, # أعيدث جديدة بعد الاستراق: 
قيل : هي غيرهاء علي ذلك المعتى. 

وقال آخرون: معتى ذلك كلما نفجت جلودهم: 
تسرابيلهم , بذلناهم سرابيل من قطران غيرها. فجعلت 
سرابيل القطران م جلوذاء كا يقال للشىء الخناصٌ 
بالإنسان :هو سلدة مابين عينيه ووجهه؛ لخصوصه به: 
0 القطران , التي قال اله في كتاب. 

َرَابيلهُمْ مِنْ قَطِرَانِ وَتَغْشَى وُجوفَهُهُ النّا 
0 ب 

ا صارت طم لباشًا لاتفارق أجسابهم, جعلت طم 
جسلودًا, فسقيل: كلما اشتعل القطِران في أجسامهم 
واحثرق. بُدّلوا سرابيل من قطران آخر . قالوا: وأمنا 
حجلود أهل الكفر من أهل الثارء فائها لاتمحرق: لأنّ فى 
احتراقها إلى حال إعادتها فتاءهاء وفى فنائها راحتهاء 
قالوا: وقد أخبر الله تعالى ذكره عتها أَنّهم 
ولابخقف متهم من عدابها. 

قالوا: وجلود الكثّار أحد أجزاء أجسابهم: ولو 


جاز أن يحترق متها شىء فيفنى ؛ ثم يعاد بعد الفناء في 


لاموتون: 
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التار, جاز ذلك فى جميع أجرائها. وإذا جاز ذلك وجب 
أن يكون جائرًا عليهم الفناء؛ ثم الإعادة والموت؛ # 
الاحياء ء وقد أخبر الله عنهم نهم لايوتون. قالوا: وفى 
خبره عنبم أَثَّم لاهوتون, دليل واضح أنه لاهوت 
شىء من أجزاء أجسابهي, والجلود أحد تلك الأجراء . 
(0: 147) 
نوه الطّبْرِسِيٌ (؟: 13)؛ والخازن (451:1). 
عبد العزيز بن يحيى: إن الله عرّوجل يلس 
أهل الثَار جُلودًا لاتالم. فتكون زيادة عذاب عليهم: 
كلما احترق جلدٌّ بدَّهُم جلدًا غيره. (اليقوىٌ 148:١‏ 
البقُوىٌ : فإن قيل: كيف تُعَذّب جلود لم تكن فى 
الدّنيا ولم تخْصِهة 
قيل: يماد الجلد الأوّل فى كل مرّة . وإما قال : بجلوةا 
غيرها لتبدّل صفتهاء كبا تقول: صتمت من خاقي خائنًا 
غير., فالخاتم التَانى هو الأول إِلَا أن الضناعة والصنة 
تبدلت. وكمن يترك أشاء صحيمًا # بعد مذة سراه 
مريضًا دَنفَاء فيقول: أنا غير الذى عهّدت. وهو عين 
الأوّل» إلا أن صفته تغمرت . ال 
الرَّمَحْشّريٌّ : فإن قلت؛ كيف تُعَذّب مكان الجلود 
العاصية جلود لم تعصي؟ 
قلت: العذاب للجملة الحشاسة؛ وهى الى عضصّت 
0 
وعن فضيل: يجمل التضيج غير نضيج: وعن رسول 
ايل دل جلودهم كل يوم سبع مرّات».(١:‏ 314) 
الفخرالرّازَيّ : الجلود العاصية إذا احترقت» فلو 
خلق الله مكاتها جلوة) أشرى وعدّيهاء كان هذا تعذ ييا 


من ثم تعض , وهو شير جائر, 

والجواب عنه من وجوه: 

الأول : أن يجعل النتضج غير النضيج. فالذات 
واحدة والمبدّل هو الضّغة , فإذا كانت الذات واحدة كان 
العذاب لم يصل إلا إلى العاصى , وعلى هذا التقَدِير المراد 
بالفيريّة ؛ التغاير ف الصّفة. 

الثَاتى : المعذب هو الإنسان, وذلك الجلّد ماكان 
جزء من ماهيّة الإنسان؛ بل كان كالقىء الملتصق به 
الرّائد على ذاته. فإذا جدّد الله الجلد وصار ذلك الجلد 
الجديد سيا لوصول العذاب إليه .لم يكن ذلك تعذيًا إلا 
للعامى. 

الثّالت : أنّ المراد بالجلود: الترابيل . قال تعالل: 
ٍكَرَابيلُهُمْمِنْ قَطِرَانِ» إبراهي : :0٠‏ فتجديد الجلود 
إما هو تجديد السرابيلات. طعن القاضي فيه. فقال: 
#اه سرك للظاهره. وأيضًا الترابيل من القُطران 
لاتوصف بِالْنضع , وإنما توصف بالاحتراق. 

الرّابع : يكن أن يقال: هذا استعارة عن الدوام 
وعدم الانقطاع. كبا يقال لمن يراد وصغه بالدّوام: كلما 
انتبى فقد ابتدأ, وكلّ) وصل إلى آخرء فقد ابتدأ من 
وله فكذا قوله: « كلما نَضِحَتٌ جُلُودُهُمْ يَدَلنَاهُم 
جُلُودًا غَيْدهَاه يعنى كلبا ظنّوا أنه نضجوا واحترقوا 
وأتتهوا إلى الهلاك أعطيناهم قوّة جديدة من الحياة؛ 
بحيث وا هم الآن حُدئوا ووٌجدواء فيكون المقصود 
بيان دوام العذاب وعدم اتقطاعه, 

المخامس : قال السّدَيٌّ : «إنه تعالى يِبِدّل الجلود من 


لحمه مُتناه: فلابدٌ وأن ينفد, وعتد نفاد ليه لابدٌ من 
طريق آخر فى تبديل الجلد. ولم يكن الطريق مذكورًا 
أوَلَاء وله أعلم . 
القر طبِيّ : والمعنى فى الآية: تيدّل الجلود لوم 
أخر. خإن قال من يطعن في القرآن من الّنادقة : كيف 
جاز أن يعذب جلدا ثم يعصه؟ 
قيل له: ليس الجلد بعذّب ولامعاقب؛ ونا الأم 
وأقع على التفوس؛ لأنّها هي التي تس وتعرف؛ فتبديل 
الجلود زيادة في عذاب التفوس ؛ يدل عليه قوله تعالى : 
ِلِيَدُوقُوا الْعَذّاب وقرله تعالى: هكُلّمَا خَّيتْ 
زدْنَاهَمْ شعيرًا» الإسراء : 3197 
فالمقصود تعذيب الأبدان وإيلام الأرواح, ولىداراد 
الجلود, لقال : لذن العذاب. [ثم أدام نحو الطَبْريّ] 
ام 
الشوكانيّ : والمعنى أنَها كلا احثرقت جلودهم 
بدلهم الله جلودا غيرها, أى أعطاهم مكان كل جلد 
محترق جلدًا آخر غير ممترق . فانٌ ذئك أبلغ في العذاب 
للشخص, لأنّ إحاسه لعمل الثار فى الجلد الذي 
لريحترق , أبلغ من إحساسه لعملها فى الجبلد الحترق. 
م وقيل : المراد بالجلود : السرابيل التى ذكرها في قوله: 
ٍسَرَابيلهُمْ مِنْ قَطِرَان» إبراهيم: ٠‏ 0, ولاموجب لترك 
المعنى الحقيق هاهناء وإن جاز إطلاق الجسلود على 
الشراويل ممارًا. [ استشميد بشعر] 171 
الالوسيّ : أي أعطيتاهم مكان كل جسلد ترق 


عند احتراقه حلدا جد بلدا مغايًا للمشترق عننورة تدان 


:١١(‏ 8؟!) 


كانت مادته الأصلية موجودة؛ بأن يزال غنه الاحراق؛ 


ع لد/ والا 


فلايراد أنّ الجلد الثاني لم يَعصٍ فكيف يعدّب. وذلك 
لأنّه هو العاصي باعتبار أصله, فإنه م يبدّل إِلّا صفته. 

وعندي ا هذا التؤال مما لايكاد يأله عاقل 
فصل عن فاضل:؛ وذلك لأنّ عصيان الجلد وطاعته 
وتألله وتلدذه غير معقول, لأنّه من حيث ذاته لافرق 
بينه وبين سائر الجسبادات من جهة عدم الادراك 
والشعور. وهو أشبد الأشياء بالآلة. فيد قائل النّغْس 
ظلمًا مثلًا آلة له. كالسيف الذي قتل به ولافرق بينهما. 
إلا أن اليد حاملة للرّوح . والسّيف ليس كذلك؛ وهذا 
لايصلح وحده سبدًا لإعاد: اليد بذاتها وإحراقها. دون 
إعادة السّيف وإحراقه؛ لأنّ ذلك الحمل غير اختياري. 
فإْلَع أن العذاب على النّفس الحسّاسة بأيّ بدن حلّت 
وف أ جلد كانت ؛ وكذا يقال فى التعير. 

ويؤئدهذا إن من أهل الثّار من يملا زاوية من رُوايا 
هم وأنّ سن الجهئّميَ كجبل أحد, وأنّ أهل الجسئة 
يدخلونها على طول أدم له ستّين ذرامًا في عرض 
سيعة أذرع. ولاشك أن الفريقين لم يباشروا الدّدٌ 
والمثير بتلك الأجسام؛ بل من أنصف رأى أن أجزاء 
الأبدان في الدّنيا لاتبق على كمّيّتها كهولةٌ وثسيوخةٌ, 
وكون الماهيّة واحدة لايفيد , لأنا لم ندع فيا تحن فيه أن 
الجلد الثانى يغاير الأوّل كمقايرة العرض للجوهر أو 
الإنسان للحجر بل كمعايرة زيد المطيع لعمرو العامي 
مثلاء على أن لو قيل؛ إِنّ الكافر يعذّب أَوّلَا بيدن من 
حديد تملّه الرّوح . وثائيًا ببدن من غيره: كذلك لم يسم 
لأحد أن يقول: إن الحديد مم عن فكيك أحرق بالثار! 
واولا ماعلم من إلدين بالضرورة من المعاد الجسمانى. 
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بحيث صار إنكاره كناء ل يُبعد عقلًا القول بالتم 
والعذاب الرّو سان فقط , (غنلرة) 

عيد الكريم الغطيب: والجلد هو حاثة 
الإحساس فى الإنان, ولذا كان العذاب الأخرويٌ 
وفنا هليه , وكانت الث لني تقصل به أشبه بثوب من 
الثّار ذاتباء كلّبا بلى هذا الوب ؛ تمِدّد لأصحاب الثار 
ثوب آخر مكائه, ا 


[لاحظط اآنية ك3 ل» 


'-حَقٌ ذا مَاجَاوّهَا شد عَلَثِيمْ هم وَابْصَارْمْ 
وَجُلُودُهُمْ بَاكَانُوا يَعْملُونَ» وَقَالُوا لج أودِهِم لج شهدم 
ليا قَانُوا أَنْطّقَنا اله اذى أنطق كل قَئْء وَهُوَ خَلقَكم 
ول مَدةٍ وَإِليْه تُْجَهُونَ . فمّلث: ٠‏ 511 
الإمام على يه : الجاود : الفروج. 
(الكاشاى دوم 
مثله السّدَئّ (/11غ), وابن قُتَفِمَة (خل ): وأبن 
زَيْد (الماوَرْديٌ 6: 115). 
ابن عباس : لَجُلُودٌهُهْ4: أعضاؤهم. 
وَكَانُوا لجُود:): لأعضائهم , ويقال: لفسر وجهم: 
ول قبِد عَلَينا4 . 7 -غ) 
الجلود: الأيدي , والأرجل. ١الماوَرْدِيَّ‏ 171:6) 
الامام الصّادق 92 : الجلود: الفروج والأقشاذ. 
(الكاشاى م 
الطَبّريٌ : وقد قيل: عُنى بالجلود في هذا الموضع : 
الفروج. لإ أن قال:] 
قال عبيد الله بن أبى جعفر: (جُلُودُّهُم): الفروج. 


وهذا القول الذي ذكرناه عمّن ذكرنا في معنى 
الجلود. وإن كان معن يمصسله التأويل فليس بالأغلب 
على معتى الجلود. ولابالأشهر. وغير جائز نقل معثى 
ذلك المعروف على الشَّيء الأقرب إلى غيره؛ إلا بعجّة 


يجب التسلم ها., 


وان خلقة 


)١"؟:78غ(‎ 

(8: ذذ) 

الماوّزدي : فيه ثلاثة أقاويل: 

أحدها: [قول ابن زيد] 

الثاني ؛ لجلودهم أنفسهاء وهو الظاهر. 

الثّالث : [قول ابن عباس الأخير] 

وقيل: إن أُوّل ماتكل منه فخذه الأير وكمّه 
لامكب ١‏ ا١)‏ 

عوسي : وقيل : المراد بالجلود؛ الفروج. على 
طريق الكناية. وقيل: لا, بل الجلود المعروفة. وهو 
الظاهر. 

ابن الأثير : الجلود هاهنا تُسّر حقيقةٌ وممارً؟. أمَا 
الحقيقة فيراد بها الجلود مطلقًاء وأا لجاز فيراد بها 


١“ 3‏ ا 


الفرويع خاصّة, وهذا هو المائع البلاغي الذي يرجح 
جائب الجاز على الحقيقة لما فيه من لطف الكناية عن 
لمكي عنه, 

وقد يأل هاهنا في التْجِيم بين الحقيقة والجاز, 
عن غير الججانب البلاغيّ؛ ويقال: مابيان هذا الترجيحآ 

فيقال: طريقة لفظ «الجلود» عام؛ فلايذلو إِمَا أن 
يراد به الجلود مطلقًا أو يراد به الجوارح الت هي أدوات 
الأعبال خامّة. ولايجوز أن يراد به المجلود عل 
الإطلاق, لأنّ سبادة غير الجوارح الت هي الفناعلة, 


شبادة باطلة؛ إذ هى شهادة غير شاهد . والشّبادة هنا 
يراد بها الإقرار, فتقول اليد : أنا فملت كذا وكذا؛ وتقول 
الؤّجل : أنا مشيت إلى كذا وكذاء وكذلك الجوارح الباقية 
تنطق مقرّة بأعاها. فترجّم بهذا أن يكئون المرأد به 
شهادة الجوارح. 

وإذا 4 يه الجوارح , فلايخلو إِمّا أن يراد به الكل 
أو العتووان أريذية الا ول مد انيه 
والبصر. وم يكن لتخصيصهرا بالذكر فائدة. وإن أريد 
به البعض ‏ فهو بالفرج أخصٌ منه بغيره من الجسوارح , 
مره 

أحدها: أن الجوارح كلها قد ذكرت فى القرآن 
الكرجم شاهدة على صاحبها بالمعصية ماعدا الفيخ, 
فكان حمل الجلد عليه أولى؛ ليستكمل ذكر الجميع. 

الآخر: أنه ليس في الجوارح مايكره التُصيريج بذكره 
إلا الفرج . فكي عنه بالجلد, لأنّه موضع يُكره التضريع 
فيه بالمسمّى على حقيقته. 

فإن قيل: إن تخصيصى السّمع والبصير بالذكر من 
باب التفصيل. كقوله تعالى : ظقَاكِهَه وَكَدْلٌ وَرُمَانٌ» 
الوّحمن : 8, والتخل والوّمَانِ من الفاكهة, 

قلت فى الجواب : هذا القول عليك لالك , لأنّ التخل 
والرّمان إن ذكرا لتفضيل لما في الشّكل أو في الطّعم, 
والفضيلة هاهنا في ذكر الشّبادة إنما حي تعظير لأمر 
امعصية, وغير المع والبصصر أعظم فى ا معصية, لأنّ 
معصية السّمع إِنا تكون فى سماع غيبة, أو في سماع 


“و تسونسة مزمار و وثرء او ماجرى هذا الجرى . وعحعصية 


البصر إنا تكون في التظر إلى حرّم. وكلتا المعصيتين 


ج لل د/ اا 


لاحد فمبا. وما ا معاصي ابي توجد من غير المع 
والبصير فأعظم, لأنّ معصية اليد توجب القطع؛ ومعصية 
الفرج توجب جَلْد مئة أو الرّجم. وهذا أعظم. فكان 
فى أن تفص بالذّكر دون المع والبعير, وإذا نبت 
فساد ماذهبت إليه ؛ فلم يكن المراد بالجلود : إلا الفروج 
خاصٌة, (القاسمئ 16: 0199) 

الفَخْرالٌازيّ : مارأيت للمفشرين فى مخصيص 
هذه الأعضاء الثّلائة بالذكر سببًا وفائدة . وأقول: لاشاكٌ 
أن الحواس خفسة: المع , والبصير, والشَّيٌ؛ والذوق , 
واللمس , ولاشك أن آلة اللُسس هي الجلد . فالله تعالى 
ذكر هاهنا من الحواسٌ وهي السّمع والبصر واللّمس, 
وأقيل ذكر نوعين وهما الذوق والمَّتَء لأنّ الذوقى 
داجل فى اللّمس من بعض الوجوه, لأنّ إدراك الذّوق إنما 
يتأقٌ بأن تصير جلدة اللسان والحتك ماي لسرم 
العام , فكان هذا داخلا فيه. قبق حس الشَّمّ وهو 
حسٌ ضعيف في الإنسان ؛ و ليس لله فيه تكليف ولا أمر 
ولابى. 

إذا عرفت هذا فتقول ؛ نقل عن أبن عماس أن قال: 
المراد من شهادة الجلود: شهادة الفروج؛ قال: وهذا من 
باب الكنايات , كبا قال: طوَلكِنْ لَاتُوَاعِدُوهْنّ بيدًا» 
البقرة : وأراد التتكاح . وقال : لآ جَاءَ أَحَدُ منْكُمْ 
من القّائط » التساء: *5: والمراد قضاء الحاجة. وعن 
الى أنه قال: «أوّل مايتكلّم من الآدميَ فخذه 
وكفد» ,وعلى هذا التَفدِير فتكون هذهالآبة وعيدا شديدًا 
فى الاتيان بالرّنى, لأنّ مقدّمة الرّنى إنما تحصل بالكف, 


ونباية الأمر فيها إما تحصل بالقخذ. )١١1:14(‏ 
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أبوالشُعود: بأن ينطتها الله تعالى أو يظهر عليها 
آثار فااقثرفوا بها. وعن ابن عبّاس رطى الله عنهما أن 
المراد بشبادة الجلود: شهادة الفروج وهو الأنسب 
بتخصيص السَؤال بها فى قوله تعالى: ف وَقَالُوا لودجم 
بدت عَلَبنَا4 إن ماتهسهد به من الرّنى أعظم جناية 
وقبحًا. وأجلب للخرى والعقوبة كما يشيد به المع 
والأبصار من الجنايات المكتسبة بتوسّطه]. 

وقيل: المراد بالجلود: الجوارح. أى سألوها سؤال 
توبيخ؛ ما يوي أ نيم قالوا طا: : فمدكن كنا تنازل, دفي 
رواية: عدا لكّنَّ وسُخْنًا. عنكن كنت أجادل. و صيغة 
جمع العقلاء فى خطاب الجلود فى قوله تعالى: لقالا 
| نْطْنَنًا الك ,» , اما 

البُرُوسَويٌ: اجُلُودْهُه): ظسواهر أنفسهم 
وبشّراهم با لامست محظورًاء واللد: قمواليدن. 
وقيل؛ المراد بالجلود : الجبوارح والأأعضاء. 

الشوكانيّ : تقل كلام الفَخْرالرَازَيَ ثم قال:] 

إذا غرفت من كلامه هذا وجه خصيص الثلائة 
بالذّكر, عرقت منه وجه تخصيص الجلود بالسّؤال, لأنها 
قد اشتملت على ثلاث حواس ؛ فكان تأت المعصية من 
جيها أكثر. 

وأمًا على قول من فشر الجلود بالفروجء قوجه 
تقسيصها بالتَؤال ظاهر, لأنه مايتهد به الفرج من 
الرّنى أعظم قبا وأجلب للخزي والعقوبة. (1: 141) 

الالوسيّ: [نقل كلام أبى الشّعود ثم قال:] 

وفيه نظر, ولعلٌ إرادة الظاهر أولى . ولعل تخصيص 
السَؤال بالجلود, لأثها ببرأى متبهم؛ بخلاف السَمم 


1 


والصير, أو لأئيا هي مُدركة العذاب بالقوّة المودعة 
فيها؛ كما يشعر به قوله تعالى : « كُلُمَا نَضِحَتْ جُلُودُهُمْ 
دَلنَاهُهْ جُلُودًا غَيَْهَا لِيذْوقُوا الْعذّاتَ». ١18‏ ) 

القاسمئ : [نقل كلام ابن الأثير ثم قال:] 

وناقشه ابن أبى الحديد فى «الفلك الدائر» با محصّله : 
أنّ حمل الجلد على الفرج نما يتعيّ. إذا كان بين لفظقي 
الجلد والفرج أو معناغما مناسة. ولانحد مناسية الا أن 
يكون لأجل أنّ الجلد جرء من أجراء ماهيّة الفرج ؛ فعبر 
من الكل البحطي وهو يعد سيااان 

وأقول: مقصود من أُثَّر عنه: إرادة الفروج بالجلود. 
هو إرادة الفرد الأهمّ والأقوى؛ وذلك أن الجلود تصدق 
لياحواه الجسم من الأعضاء والعطلات التى 
تكتتيسب الجريمة. 

ولاخ أن أهبتها بالعناية وأولاها بالإرادة هو 
لفرونع: لأنّ معصيتها ترب على الجميع. 

وقد عُهد في مسري السّلف اقتصارهم في التأويل 
من العام على رده الأهم. كقصيرهم سيل اللها على 
الجهاد, مع أن (سبيل الله) يصدق على كل مافيه خير 
وقربة ونفع وممونة على الطّاعة . إلا أن أهمٌ الجميع هو 
جهاد الّذين يصدّون عن الحقٌّ؛ فذكر الجهاد لايئي 
أن يحرص على فهمها كل من 
له عناية بالتفسير, فته من فوائده الجليلة وينحلٌ بها 
إشكالات ليست بالقليلة: والله الموفق. 

وقوله تعال: وَرَهُوَ خُلَفَكُمْ أو ول هَدْة وَالَيْهِ 
ُإجَعُونَ» إنما من نمام كلام الجلود؛ أو مستأئف من 
كلامه تعالى. وعلى كل , فهو مقرّر لما قيله؛ بأ القادر 


غيره. وهذه فائدة يتبغى 


اس سس سس سس يجي ؤ/ 998 


على الخلق أوّل مرّةء قادر على إنطاق كل شيء, 
أ شقلة) 

عبد الكريم الخطيب: ثمهتاك «الجلد» وهو هذا 
الآرب الذي يكس الإثساج: وو كياله كله , وعيو 
موضع الإحساس فيد ويل حائنة امس . إلى جوانب 
الممواسٌ الأخرى؛ من الشمع والبمير والذّوق والشّي 
5 يحومها كلها الوعاء الجلدي. 

وقد فسّر بعض العلماء «الجلد» بالفرج ؛ وهو تأويل 
بعيد. لاتساعد عليه الشغة, وإن كانت الفسروج سن 
الجوارح التي تهدّد الّاس يأفدم الأشطار وأشنعها. 
فكان حمل الجلود عليها منظورً! فيه إلى إقامة أفصح 
الشبود وأكثرهم دلالة على جرم الجرمين . وهذا مانر 
أن القرآن الكريم لم يتصد إليه هناء ولا لأنطق القلوب 
ال هي موطن الفساد, وقاتدي الّلال عتابةأمل 
الفساد والضّلال والكفر! 

كذلك فشر بعض العلماه المدّثين «الجلد» ببسيات 
الأصابع؛ حيث لكل إنسان بصمة أصابعه الت لايشاركه 
فبها إنسان غيره. وهذا التأويل تحمول فيه الجلد على 
أنه الذي يكشف عن شخصيّة الإنسان, وينادي عليه 
أن هذا هو فلان «الجرم» فخدذوه. 

وهنا الت ينا عير وارد في سيقت 0 ريز 
له. وهو أَنّ الله سيحاته وتعالى أقام على الكافرين 
والمشركين والضّلال شهوذا عليهم من الجوارج التي 
كانت في الدّنيامن القوى المسخّرة طم , والتى كانت نما 
من نعم الله الجليلة عندهم »لو أئّهم أحسئوا الانتفاع يباء 
ولكتّهم وجّهوها غير وجهتها التى خلقها الله ها. وكان 


ذلك عدوأنًا على هذه الجوارح ذاتها. بتكلينها مالو كانت 
طا إرادة لأبث أن تشعله. 

فلب جاء يوم الحساب. وم يكن الإنسآن سلطان 
عليها في هذا اليوم: لأنّ إرادته قد تسطّلت , تلت هذه 
الجوارح شخوضًا؛ تقف من صاحبها موقف النصومة,. 
ونلطق بما ارتكب بها صاحبها من منكرات؛ ليقتصق لا 
الله سبحانه من صاحيها؛ المعتدى عليها. 

والجلود هنا هي - كما قلنا ‏ الوب اذى يكسو 
الكيان الإنساّ كله وبحوي في داخله هذا اشيكل 
البشري, وماحوى من مشاعر. وأساسيس ووجداتات . 
فنبادة الجلد شبادة شاملة لكل ماشهدت به هيذه 
الجوارم من الألسئة؛ والأيدى, والأرجل؛ تستدرك 
مافاءك هذه الجوارح أن تشهد عليه. مالم يكن داخل 
في نطاق وظطيفتها. وهذا فإتّهم أي أهل الصّلال - 
يتجهون إلى جلودهم وحدها بالاستنكار علبها؛ أن 


تؤدى هذه التهادة ال تك ينهم وتداين دلو دهم مغهم. 


0 س 6 كه سمه نحي جاص الى اع 
< وَقَانُوا لجلوده؛ ل قَبِذتُْ عَلَيْنَا َانُوا أَنْطَّقَتَا افه 

بخ ا 00 58 0 00 ام ب 
اذى أَنْطّق كل قَيْمٍ وَهُوَ خَلَفَكُمْ ول مَوَةِ وَالَيْه 


والجلود قد أنطقها الله سبحانه الذي أنطق كل شىء , 
فكل شيءٍ ناطق له سبحاته وتعالى ؛ كما أن كل شيع 
مسح بحمده. كما يقول سبحائه: لوَإِنْ من شَيْءٍ إلا 
يبع يحَدٍِ» الإسراء: 18, فليس المراد بالتلق هنا 
نطق الأّسان , وإنا المراد هو إقصاح الموجود عن وجوده, 
والاابانة عن ولاثه لخالقه, بأيَةَ صورة من الصّور. ومن 


هذه الور أنتظام الموجود فى نظام الوجود؛ وجرياته 
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ام علد 11:41:15 

الطَّباطَيائيَ : والمراد بالجلود. على ظاهر إطلاق 
الآية: مطلق الجلود وشهادتها على أنواع المعاصى التي 
تت بالجلود . من التممّعات المحرّمة كالرّنى ونحوه؛ ويمكن 
حينئذ أن تعمّم الجلود بحيث تشمل شهادئها ماشهدت 
الأيدى والأرجل المذكورة؛ فى قوله : ا لْيَومَ نمم عَنَى 
َقْوَاههمْ وكيا ائَدِييمْ وَتَثْمَدُ أَرْجُلَهُيْه يِسّ: 30 
على بعد. 

وقيل: نخصيص الجلود بالذّكر تقريع طم وزبادة 
شيع وفشاحة. وخاصة لو كان المراد بالجلود: 
الفروج . وقيل : غير ذلك . 

مكارم التَرازَيٌّ : ماهو المقصود من اجْدلودا 
بصيغة المجمع؟ 

' الظاهر أن المقصود بذلك هو جلود الأعنيتاء المتعلفة 

للجسم , جلد اليد والرّجل والوجه . وغير ذلك. 

أمّا التوايات الي تفسّر ذلك ب«الفروج» فهى فى 
الحقيقة من باب بيان المصداق؛ وليس خصير مفهوم 
الجلود في ذلك. 

ومن جانب آخر رب سائل يسأل: لماذا تشهد 
اليك والاذع و التارة فقيل دون فا امسر 
الأُغرى؟ وهل الشّمادة مقتصعرة على هذه الأعضاء؟ أه 
أن هناك أعضاء رع عي 


ا اراق 


مانستقيده بن الآيات القرأَئية الأخرى أن هناك 
أعضاء أخرى فى جسم الإنسان تشهد عليه إذ تقر في 
الآآية قوله تعالى : ف وَتُكَامنَا يديم وَتَشْبَدُ أَرْجْلْهُْ ما 
كَانُوا يَكْسِبُونَ4 يْسَ: 50 وقوله تعالى: 9 يَوْم تَفْبَدُ 


عَلَِم آلْسِسَمهُمْ وَئِدِيمْ وَأرْجُلَهُمْ» الثور: 11 

وهكذا ينضح أن ناك أعشاء خرن تثوء بالادلاء 
بالتّبادة, إِلَّ أن ماتذكره الأية التى بين أيدينا من 
أعضاء تعتبر في الأرعه الذرق .لأ مظم أعال 
الإنسان تت بمساعدة العين والأذنء وأنَّ الجلود هي أَوّل 
من يقوم بملامسة الأعبال. [إلى أن قال:] 

والأريك هنا أن أرائف يداون جاوداك دون :باق 
الأعضاء من الود كالعين والأذن, 

قد يكون السّبب فى ذلك أن شهادة الجلود هي 
أقرى واعديينى يم الأمقاء الأخرى: وأوسم 
منها جميعًا؛ فدلك الجلود التي يجب عليها أن تذوق طعم 
لكاب الاطييّ ‏ قبل غير ها من الأعضاء ‏ تقوم بمثل هذء 
التيلادة: هذا الأمر تميّر سقًا. وكام 

الوؤجوه والنظائر 

الحيرى : الجلود على وجهين: 

أحدهما: الجلود بعينها. كقوله: 9 كُلّمَا تَضِجْتْ 
جُلو دُهُن بَدَلنَامُنْ جُلودًا غَيْرَهَاك الساء: 67 

الثانى: الفروج , كقوله : « حت إذا مَاجَاوّهَا شد 
عَلِْيمْ مْعهُْ وَأَْصَارُهُمْ َججُلُودُمُمْ4 فصّلت: .٠١‏ 
وقوله : <وَقَانُوا بجلودٍهم لج عيذم عَلَيتَا4 فطّلت: 
١‏ وقوله: ظوَلَا أبِضَاء كم وَلَاجُلُودُ كَذ؛ فصّلت: 57. 


كارن 


ع 3 
الأصول اللغوية 
١‏ الأمل فى هذه المادة: الجلّد, أى غشاء جسد 


ارات والجمع : 5 وأجلاد: والجبلدة : طائفة سن 
الجلّد. يقال: جِلّدة المين وغيرها, وفلانٌ من جلّدتناء 
أي من عشهر تنا. 

وأجلاد الإنسان وتباليده ! جسمه وبدته, لأنّالجلد 
محيط بهماء يقال: فلانٌ عظيم الأجلاد والّجاليد, أي 
ضخم قري الأعضاء والجسم . وكذا فلانٌ عظير الأجلاد 
وضثيل الأجلاد. وماأشبه أجلاده يأجلاد أبيه, أي 
شخضة وجسعة, 

وجلد الجزور: تزع عنبا جلدها كبا تُسلخ الشّاة, 
يقال : جلد جُرُورَه 

والجلّد جلد الب تمعى ماما ويخيّل للناقة فتحسبه 
ولدها إذا ثفته . فترآم بذلك على ولدهاء يقال: جلد 
البو أى أللسه الملّد. 

والمِجلدة: قطعة من جلد تمسكها النائْحة بيدهاء 
وتلطم بها وجهها وخدّهاء والجمع ؛ يحاليد. 

والجلّد: الضّرب بالسّوط؛ يقال: مُلَدَه تجلده 
جَلْداء وجَلْدَه امد جَلْدًا: ضربه وأصاب جلده. 
كقولك : رَأْسَه وبطنه. وفرسٌ جُلدُ: لاججز من طعرب 
التوط . وامرأةٌ جَليدٌ وجَليدةٌ: يلُودةٌ من فبوة 
جَلْدَى وجلائد. 

وَلّدنُه بالشيف جلْدًا: مربت جلدء, وجالدناهم 
بالشيوف مجالدةٌ وجلاءً!: ضار بتاهم , وكذا تَجالدَ القوم 
واجتلدواء والجلاد: من يتول الجكد بالشوط والقتل 
بالشيف, 


8 3( َه 1 9 ٍِ و 
وجلدت به الأرض : ضير عكه ؛ وضعربتها به ؛ وجلد 


حل ذ/ البو 
به: ري إلى الأرض, 
والجلد : القوّة والشّدة, تشبيهًا بالجلد , يقال : جَلدُ 


م حك خيىة لخر #لث. عل اس ِ 
الّجل يجلد خلادء وجلودة ؛ فهو تلد ولايد . وبين 


- -الجلد والجلادة والجلودة, وقوم جُلْد وجُلْداء وأجلاد 


وجلاد . وتهلّد الّجل ؛ تكلف الجلادة. 

والجلاد من النخل : الكبار الصلاب؛ واحدتها: 
لد دزكرة, جَلدة: علية مكمئزة. 

والجلاد من الابل ؛ الصّلبة التّديدة؛ يسقال: نافد 


جد ونوقٌ بجَلّداتِ, وهي القويّة على العمل والسَير. 


به ابر 


وعدن الحميّة : لدغقه , أي عشت جلد». 

والججلّد من الابل والغثم : القي لاأولاد لها ولاالبان, 
مفردتها؛ جَلْدّة. وجمعها: أجلاد وأجاليد. 

والجليد: ماحد من الماء وسقط علل الأرض من 
الفسفيمر الجماك . وأرضٌ يملودةٌ: أصابها الجليد. يقال: 
جُلِدّت الأرض ؛وأجند الثاس , و سِلِدٌ البقل. 

والْمُجِلّد: مقدار من الحمل معلوم المكيلة والوزن, 
وكأته سُّنم من الجلد أوّل الأمر . ”شاع فى كل ماناظره , 
وإن لم يُصنع من الجلد. 

واجِتَلدَ مافى الإثاء: شربّه كله , يقال: حملت الإناء 
فاجتلدثه واجتّلدث سافيه, أي شيرببٌ كل مافيه. 
فكأ نه رماء إلى جحرقه. 

'- أمَا قوهم: أرضن مِمَلَدُ وجِلَّدَة. أي صُلبة؛ فهو 
إبدال من دك ل د». يقال منهء تكلّد الرّجل ؛ أي غاظ 
ممه وتغرّر. والكلدة ؛ الأرض الصّلبّة, أو قطعة من 
الأرض غليظة. 


وقوهم: إِنْه ليُجلد بكل خير. أي يظنْ به, أصسله 


/المعجم في فقه لغة القرآن... 4 
مه 
'«عبلذ» من مم ل ذه, 
الاستعبال القرآن" 

جاء منها الفمل أمرًا مع المصدر مرّتين, والاسم جما 
(4) مرّات: 

١طآليَايهُ‏ وَالرّاقٍ فَاجْلِدُوا كل وَاجِدِ مما مِانَة 
جَلَدَةِوَلَاتَأخُذْكُمْ يما رَأقَهٌ فى دين اله إن كُْمرتوْمِمُونَ 
بالل وَاليَْم الأخسر وَلمبَضْيْدْ عَذَائَصْما طَالِفَهٌ مِنْ 
المُرُمِنِينَ» النور؛ ِ 

'- لوَالْذِينَ يَرْمُونَ الْمُحْصَنَاتٍ م1 يَأَنُوا 
أَْبْعةٍ شُجَدَاء فَاجْلِدُوهُم كاين جِلدَه وَلاتطبلوا كيم 
نَبَادَه بدا وَأُولِيِكَ هُمٌالْفَاِكُون»4 اللورالا 

ال ط واه بعل لَكُمْ من يُيُوبَكُم سَكَبًِا وَجَعَل لَكُم 
من جلُودٍ الأنقام يونا تنعجقُويها يؤم فيكم وَيَوَم 
ِنَامَيكُمْ ويِنْ آَضوَانِهَا وَأَرْبَارِهًا وَأَشْعْارِهَا أَنَانًا 
وَمْنَاعًا إلى حينٍ» التحل: ١٠م‏ 

؛- «أنة َرّلَ آحسَن الحديث كِتَابَا متشايئا متاني 
تفشك له جلُودُ الْذِينَ يخْشَؤنَ ريم م تلين جُلُودهُم 
كليم إللى ذكْر امه ذلِكَ هُدَى له يادى به من يشا 
وَمنْ يُطْلِلٍ الله فَسَالَهُ من مَادِ ازمر : *؟ 

ه - ظهذَانٍ خُشمان اْتَصَمُوا فى رَيِّمْ قَالْذِينَ 
توا ملت لَه فَابٌ من تار يُصَبٍّ من قوق رُؤْسيِمْ 
المسيرت يُضْيَد به ماف يُطُوبِيم وَامْلَوة» 

احبر 14و١1‏ 

١‏ إن الْذينَ كقدوا بايَابَِا سوق تُطْبِييم ناوا 

كُلْمَا تَفْجَتْ جُلُودُهُمْ بَدلنَاهُمْ جُلُوًا عبرا ليَدّقُوا 


5 


التسلب: كم 


لووك هَوَيْوْمَ يْشَرٌ آغداء الله إلى الثار فَهُم 


الغذاب إِنّ اهكان عَرِيرًا حكيما» 


يُورْعُونَه حت إذا صَاجَاوُهَا شد عَلِيم سَْعْهُمْ 
وَآبِصَارُمُمْ وَجُلُودْهُمْ بمَا كَائُوا يَعْمَلُونَ* وَقَالُوا 
مُلُودِهِمْ م حَبِدْتُم عَلَبْنا َانُوا أَنْطَقنا انه الذى أنطّق 
كل َْء ومو َلفكُمْأَولَ مود َل ترْجِعُونَ وَمَاكلمٌ 
ترون أن يَفْد عَلَيكُمْ سََكُمْ ولا بساكم ولا 
ل دْكُمْ ولك ظَتَنم أن اله لاتغلم كديا ينا تَعَمَلون»4 
فكلت قاب 11 

يلاحظ أوّلة: أن فيها محورين : الجلد والجلد: 

وجاء فى احور الأوّل الأمر بالجلّد ى وهو شرب 
الجبلد ‏ في )١(‏ و(1): مئة جَلّْدة للرّاني؛ وامانين جَلْدة 
للسقذف. و(جَلْةة) تمييز للعدد: يحرورةٌ بأهاثة) 
وسَتَصَوبة باثانين). قال الرَعَمْشَري: «وفى لنظ الجلد: 
إشارة إلى أله يسنيغي أن لاستجاوز الألم إلى اللمحم» . 
والأولى أن يقال: لايتجاوز أثر الضعرب إلى الحم 
جرمّاء وإِلّا فالألم يتجاوز الجلد إلى اللّحم قهرًا. قال 
البغوىي: «وذكر بلنظ (الجلد) شلا يبرم ولايُفرب 
بحيث يبلغ اللّحم». ويدل مابعده «وَلَا تَأَحْذكُمْ يتا 
َأَقَةٌ فى دين الله4 على شدة الضُرب؛ فَإن الطّرب 
المخفيف لايستدعبي الرّأفة. 

وللمفترين والفسقهاء أقوال في كيفيّة الطب 
وعدّه مسعندين إلى الشّئة , لأنّ الكناب ساكت عنها. 
لاحظ العُرطى (11: 177) قا بعدها. 

انا : بدا الله حكم الجلّد وعامة أحكام الفاحشة 
والأسرة بسورة فرضمسا؛ وبين قبا آبات اهتائًا ببا, 


فقال: «سورة أنْرْلنَاهَا وَهْرَضْنَاهَا وََنْرثنَا فيئا أيَاتِ 
ِينّاتٍ لعَلَكُمْ تَذْكوون4 الترر: .١‏ 

ثالنًا: فى )١(‏ حوث؛ 

١‏ قَدَمٍ مفعول النمل عليه. فقال : طِالرَانِيَةُ وَالدَان. 
فَاجْلِدُوا كل وَاحِدٍ هنتاف اهلامًا به كما صُدّم قْ 
طوَالسَارِقٌ وَالسَارِقَةٌ فَافْطّقوا أَيْدِيّئقَا المائدة: .ملا, 
وجاء (قَاْلِدوا) و (فَاقطْمُوا) فى الأيتين يقاء الجراء 
تغبيمًا وتقليلا فيا كأئّبا لايقعان, وأنّه لو قُرضي 
وقوعهما فحكئها الجلّد والقطع . فكأن السّياق يتضمن 
الشرط. قال الرُعَخْشَريٌ ؛ «وإئما دلت الشاء لكون 
الألف واللام بعنى (الذي) وتضميته معن التّرط , 
وعد يره: التي زنت والذي زلى فاجلد وهاء كا تقوك: 
من إلى فاسيلدوه», 

ا ذكر الوّانية والرّانى معّا, لأن العيمل مشتيرك 
بيثهيا وقام بهيا. 

؟'- قُدّمت الرآائية على الرّانى ‏ مع أنه هو الفاعل 
وهي مفعول بها لشيوع الرّانيات في ذلك الرّمان , وكان 
لإماء العرب والبغايا رأيات, وكنٌ مجاهرات بذئك, 
وداعيات للوّجال إِلبِين؛ ولما قيل من أن الرّنى فى النّساء 
أعر؛ وهو لأجل الحبل أضيرٌ, وأن الشّهوة في المرأة أكثر , 
وعلييها أغلب. ولد العار بالنّساء ألحق؛ إذ موضوعهث 
الب والصّيانة . ولأئْينّ الباعتات ها لتيرجونٌ وإبداء 
زينتهنّ وإغرائهنٌ الرّجال, فِسٌدَر بها تغليظًا وتشديد 
طن - لاحسظ القُرطي 119 0١1١‏ وهذا بخلاف 
الشارق والشارقة؛ حيث دم الشارق لأنّ الشرقة على 
الجال غالية. وذكرت الكارقة اهيامًا بها للا يغفل 


عتها. 

4- جاء الزنى والشرقة كلاهما بلفظ اسم الفاعل 
الذكل على نوع من الاستمرار, أي من عادته الى 
والشرقة .فلا يصدقان بقول مطلق إلا على الذين يُديهون 
العمل. هذا هو مقتضى الصّيغة لكنّهم لم يعتنوا بها عملا 
امه . وتّممل الصّيفة ا ماكية عن العادة والدّوام على 
أن التعبير بها كان تشديدًا لأمر الوّني والّرقة: وأا 
بدرجة من القباحة وللشّناعة , أن من أت بأحدها مد 
بمثابة من كانت عادته ذلك فيتصف بوصف الدام. 
وعلى كل حال قصيغة الفاعل مهيا أفحشي من لفلظ 
الفعل , لاحظ زان قعلا. 

- هناك بحث فى أمدال الأيدين من آيات الحدود 
وغيرها مناوجه فيه الخطاب إلى المؤمنين عامّة؛ دون 
النوجطقة أو أولياء امور والحكام والقضاةء مع أنّ 
الفقهاء متتعوّن عل أن إحراء الحدود من وظائف ولاه 
الأمر, فا هو وجه هذه النطابات؟ 

ويغطر بالبال أنّها وٌجّهت إلى المؤمنين مسن أجل 
الاههام بها وأمْها من الوظائف الاجداعية الى كلف بها 
المؤمنون جميعًا لكبى ممتمّوا بإجرائها؛ ولايدعوها 
معطلة. أو معلقة؛ وذلك بإعاتتهم الأولياء الّذين بيدهم 
ل3لمو عق اكوا مي سونيا موص بس 
النطاب غامّة أنّ لكل أحدٍ من المؤمئين إجراءها من 
دون إرجاعيا إلى ولي الأمر, وإلة لاختل التظام ويح 
الأمر فوضى ؛ وهذا نظير حكم وجوب طاعة أول الأمر 
ومن مصاد بقه . 

وهذه النطابات دليل على أنّ شؤون الحكومة من 
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وجهة نظر الترآن لاثقام إِلّا برضى الشعب المسلم 
ودعمه, واشتراكه في إقامة الدولة الااسالامية . وهذا يأب 
من القتشريع التسياسيّ يطلب تنا طويلًا. كبا ئها دليل 
على أن الثّاس مكلقر ن بدقع المفاسد الاجتاعية سواء 
مايقوم بها الحكام أو غيرهم , وهذا شعبة وفرح من الأمر 
بالمعروف والنهي عن المتكر. 

رابعًا : كل ماقلناه في الرّنى والشرقة فهو جسار فى 
القذف , ولافرق بينها إلا" من وجوه ثلاثة: 

الأول أن آية التذف (؟) جاء فيا بدل الاذف 
والقاذفة: هِأَلَدِينَ يدمو الْمَخْصَنّاتِ4 وفيها مسحة 
من الدوام والاسستمرار أيضًا, لكن ليست بذلك 
الوضوح. 

التسانى: أئبسا شامّة بالرّجال لأئم يقذافون 
الخصدات ناليا, وشذ القذف من ناحية الْتَسامءِ ولو وقم 
فحن حكم الرّجال سواء. 

الثالك: أن حد القذف حق للمتزوف يجب بطلما 
ويسقط يعفوها. لأند من حقوق الأدميّن: وهذا عند 
الإدامية والشّاغعي, وعند أى حصنيفة أنه حيق الله 
وعند بعض المتأخرين أنه من الحشوق المشتركة بين حقٌّ 
لك وححي اناس . «التفميل موكول إلى الفقه وخارج 
عن منظوق الاآبة ؛ لاحظ «ي ذ قبي. 

خامسًا: وججاء في احور الى «الجملود» عندًا فقط , 
وهي قسمان : جلود الحيوان في (؟) وهي نعمة من الله 
للإنسائ في الدنياء و بعلود الإنسأن في الباق وهي قسمان 
أيضًا : جلودهم في الدنيا مدحًا وخوقًا من اللّه. في (4) 


والشياى فى هاتين مدم , وججلودس, فى الآخرة تعذيبًا في 


(5 - 1) وكلها ذم. فجلود الائسان فيها غلبت الحيوان 
بنسبة 3 وفي جلود الإنسان خلب الم والمذاب على 
الوّجمة بنسة 3 وإليك التفصيل: 

سادسًا: جاء في (©ا ربقل لَكُمْ من لود الأنقام 
يوا اختافوا في أن المراد بالبيوت: الخيام التي تسج 
من أشحارها وأوبادها. أو الت مُصئّع من الأدم 
والأتطاع. أو الفسبان ممًا, قالجلود فى الجه الثاني أريد 
بها نفسهاء وفي الأول والأخير تعمٌ متعلتاتها, والتعير 
أولى وأصدق لشيوع القسمين بين العرب. إِلَا أن ذيلها: 
رمن أْذّافهَا وَأَوْبَارِهَا وَأَشْعَارِهَا آثَانا وَمتَاعًا النى 
جين » جعل متعلقات الجلود صئفًا متابلا لما, فالمراد 
بالود نفسها فقط , وهذه نكتة لم بلتنتوا إنبا؛ وثبليا 
أوجبت|اختيار أكثرهم الوبجه الأوّل. 

سابمًا: جماءت في 157 الود مسرّتين فى وض 
القراث وَأثْر» البالغ فى قلوب الذين ينشون رتّهم؛ وفي 
موده أي في ظاهر هم وباطنهم ختقشعر به جالودهم 
ولا ثم تلين يه جلودهم وقلوبهم إلى ذكر الله وفسيها 
و دث: 

-١‏ لاديب أن القرآن أَثْر بَدْءُ في بأطنهم وقلوهم, 
ينبا مومم النشية: ومتبها قتجاوز إلى ظاهرهم 
وجلودهم: إلا أن القران قدم اقشعرار اللود على 
خشية القلوب واينها. لأنّه الأثر الذام المكبود الراق 
على الباطن, تقديًا للمحمسوس على المعقول, وللدليل 
على المدلول عليه. 

أنه قد خصن الأثر الظاهر أوّلك بالجلود» يعو 
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البأطن ؛ من دون التصرع بد ثم عقبه لين الحا كي عن 
الاطمئنان والائيان , وعمّه للجلود والقلوب جميمًا, 
ومعنى ذلك أن المنوف والاضطراب بالقرآن للّذين 
يخشون رهم مثابة من الشدة والعظمة لايحكيها سوى 
اقشعرار الجلود, فاكتق بسا. أنا الأمين والاطمئتان 
معان ويُدركان فى الجسلود والقلوب معًا, ابتداء 
بالجلود وأنتهاء بالقلوب , عكس ماهو الواقع . لأئهما في 
الحلود ممسوسان, وفى القلوب مُدركان. 

"لد قال الطماطبائي (10: 408): (تقشعيٌ) صفة 
(الكتّاب) وليس استئنامًا, والاقشعرار تقئّض الجلد 
تقيِضا شد يدا, لدشية عارطة عن اسهاع أمر هائل أو 
دؤيته ...وم يذكر «الْقُلوب» عند ذكر الاقشعراري:9ة 
المراد بالقلوب: النفوس, ولاإقشعرار لما وإنالما 
المنشية» وهذا وجه آخر غير ماذكرناه ق"انتصاص 
الالمشعرار بالمبلود, 

! كأن التمبير عن شدة المنوف والاضطراب 
بالشعرار الجلود اممتعارة بليغة نظير 
أن يقّع في المملود لقشعرار حقيقة. وله نظائر فى القرأن , 
ولي كلام البلغاء, لاسبظ «قرآن وقلب», 

امنا : جاء في (8) من جملة عذاب الدين كفروا 
ؤيْضبٌ من أؤي ويم التبيم* يعي به الي 
بطرم وال لود فاختلفوا في (وَالْجلُومُ) هل هي 
عطف عل (ثالى بملوييم) فيكون المعنى يصهر ويذوب 
مالي بطونهم من الأحشاء وتذوب به جلودهم, فيتأئر 
بها ظاهرهم وباطنهم بالدوبان, أو هي فاعل عل 
محذوف (يخسرق) أي ويخرق جسلودهم, لأنّ الجبلود 


1 زيف ” سد , ؛ هول دون 


لاقاويل تخرّق وتتكلش على الثار ا 

وقد أثبر فيها سؤال: م رت الجلود عن «مالق 
البطون» مع أن" الجلود هي التى ؛ مس وتتأئر وَل بالتار, 
وملها تنفد الثار إلى الباطن؟ 

والجواب عنه بوجوي: 

١‏ أنه لرعاية الفواصل . وكأ هم أرادوا بها حرف 
الدال. لكثرته فى الفواصل قبلها وبعدها؛ مثل؛ يزبد. 
عو نر وإلا فليس هناك تناسق بيئها من 
حيث الصيغة, مع أنّه لايدوم أيضًاء فقبلها. ينا 
وبعدها؛ الحريق, حريرء أليم, السّجود. وهذا الأغير 
يناسب (الْجُّلُوه) وزئًا وختامًا بالدال, 

"اث الإشعار بغاية شمدّة الحرارة بإيهام أنّ أثرها في 
اللاطن سيق يسبق أثرها فى الفذاهر مع أن” ملابتها على 
الدكن: 

"أن تأثيرها في الفذاهر عن" عن البيان, وإنًا ذكر 
للؤشارة إلى تساويهما, فقدّم الباطن لأنّه المقصود الأهة. 

1- يتنا يبخطر بالبال أنه توهّم أن الثار تنيع من 
بأطتهم , لاه موطع الليّات؛ وهي مدأ الشرور أو 
لمديراات «إلنا الأعمال بالتيّاتِه وهذا مدفوع بأ صدر 
اللية: يصب من لوق رُزيِهم الحمي/» وهذا معرع لي 
أن منشأ العذاب في الظاهر, نعم , هذا لابتق أن يكون له 
مدشأ من الباطن أيضًا. والّذي يسبل البطب أن التمثيل 
والشبيه غمالي على أمثال هذه الإآببة, فِالئقاكنِ فيما 
مسموح ومقبول. 

تاسعًا: جاءت (مُثْو) في (1) متي أبيضًا: 
<كُلنا نْفِحَت جُلُودُهُمْ بَدَلْنَامَمْ لوا مَيرَماه: 
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وفيها تحوثٌ: 

١‏ إضافة (جُلُود) جممًا إلبهم باعتبار أن لكل منهم 
جلدًا, مثل: فَاغسِلوا وُجْومْكْمْ)4 المائدة: ,أو 
باعتبار أن لكل متهم - وهو حر جلودًا حقيقة؛ لأنّ 
جلد كل إنسان يتيدل دائمًا مادام حيًا. فلمل الجيلود 
المتبدلة في الآخرة هي الى نبدّلت فى الدّنياء وقد 
صدرت متها المعاصي والسيا ت, 

-فى تبديل «الجلود» للعذناب سؤال معروف ؛ وهو 
أن الجلود المبدلة غير عاصية, فكيف تُعَذّب! وهم 
أجوبة أنهأها الفخثرالرٌازي إلى حفسة؛ أصدقها اثنان: 

أحدهيا: أن الجلود لاتمذب وأمه التقوس هي التى 
تذوق العذاب. والمجلود بمنزلة الثياب شاء 

تأنيهلا: أنهسا استعارة عمن دوام العذاب وعدم 
انقطاعه , كبا يقال لمن يراد وصفه بالدوام : كليااسنهئ 
2 ابعداً...أي كا ظُتوا نهم نضجو! واحترقوا 1 
إلى اطلاك أعطيناهم قود جديدة من الحياة. بحيث ظئّوا 
انهم الآن وجدوا 

وعندنا أن أصل البّوال -كيا قال الأثوسيم ‏ لايتبغي 
أن يصدر عن عاقل فضلًا عن فاضل, لأ عصيان الجاد 
وطاعتد وتأله وتلذف غير معقول. لأ الادراك 
والشعور التنفس. واليدن سيع أعضائه كالالة الئفس 
الممتاسة. مع أن مااحتملتاه من أَنّ الجلود المصدّلة فى 
الجحيم هي المتبدلة فى اللانيا ذافع التؤال. 

تكرار !لجل فيها تجسيم بليغ للعذاب 
ودواعه» كتكرارها فى 1 4]. 

عاشرًا: جساءت «الجُلُود» فى الآبات الاركو؟) 


ثلاث مرّات فى كل آية مرّة» وكلها راجعة إلى شسهادة 
جلود أهل الثّار عليهم يوم الحثر؛ وفيبا يموث: 

١-في‏ تكرار «ألود» تسم لشدّة العذاب, كما 
سبق في (11. 

وات المجلود: بالفروج ؛ أو بالفروج والأفخاذ, 
لأتّبيا أَوّل مايسأل عيًا صدر عتهبا, وكسلا الوجهين 
مسرويّان - أو بالأيدي والأرجل, أو بالأعضاء, أو 
ببصمات الأصابع , ونحوها وكلها كما اعترف به الطبرى 
والطُوسيٌ وغيرهما ‏ خالاف الذاهر ٠‏ فك يشل حة 
يجب التسليم طاء كقول المعصوم: وهو موجود, إِلَا أن 
قابل تلحمل عل أن ماذكر أل مايسأل, خلافتم ثهوطا 
نوكاس كلها. ويؤيّدء اختصاص الأب (بايا بذكر الود 
شود : وستعحث فيد 

؟ كيل فى وجه التعبير متن الفروج : بالجلود, أَمْد 
كنآية حدر من ذكر القبيح ؛ كما يحيّر عن الجماع باللسٌ , 
أو أن الفروج معصيتها أكبر وأغلب. وهذا معهود عن 
مفشرى الشلف من اقتصارهم فى التأويل من العام على 
رده مضه كقصار شم (َسبيل للها عل [الجهاد), وعند 
ابن أب الحديد أن فى هذه المقاعدة قحل إشكالات كثيرة 
فى التأويلات المرويّة. 

كل ذكرت فى الاو 4) المع والأبصار والجلود فا 
هو وجه اختصاصها بالذكر من الحواسٌ. الخمس,؟ 

والجواب أن هذا السَؤال أثاره القَخْرالرَازَيَ أو 
كيا صيرح بد وتبعد الآخرون. ‏ وأجاب بأنّ الحواسٌ 
خمس: الشمع والبعير والقّمَ والذوق واللمس, وآلة 
اللمس الجلد , فالله اكتق هنا يثلاث وأهسل الشّبَ 


والذوق» لأنّ الذوق داغل فى اللمس , لأنّه يرجع إلى 
جلد الفم: والشّمَ حسٌ ضعيف. ليس فيه تكليف حقٌّ 
يسأل, 

وقد أمزة عليه بأنّ غير المع والبععر أعظم ىِ 
المعصية , لأنْ معصية السّمع تتحصير في سماع الغيبة أو 
الهو ونحوهماء ومعصية البصر في التظر إلى مرّم. ولاحد 
فى شيم متهيا؛ ومعصية غيرهها من الأعضاء أحيء 
فعصية اليد توجب الحد. ومعصية الغرج توجب الله أو 
الرّجم. فكان ينبغي أن مُنَضًا بالذكر. 

م إن مطلق الجسم ليس فيه معصية ولاحد؟ وهذا 
هو الذي أوجب أن حملها ابن الأثير على الفرج فقط. 

وقد قبل في وجه اختصاص السّمع والبصر بالذَكر: 
أنه مافى ممصية إلا ولهرا دخل فيها. 

وهناك سؤال آخر: ماوجه اختماصها بالذ كر 3 
الآيتين مع ذكر شبادة الأيدي والأرجل أيضا فى: 
<رشكلهنا ديم وَتَطبد أَرْجْلَهُمْبا كَانُوا يَكْميُون» 
يْل: 76. وهى مع الألمن فى: يوم شد عَانِهمْ 
نيهم وَآيدِهمُ وَأَرْجْلَهُمْ ...» الثور: 14؟؟ 
القرآن يتفئئ في ذكر الأهاد في تتلك 
الآيات ؛ فلُوحظ فى بعضها ماله دخل في جميع المعامبي 
#القنم ع لعي وا قار لو اريداييا السو ديرن 
بعضبا باد عئه المعصية كالأيدي والأرجل 
والألسنة؛ مم أن تسبادة الأنسنة تمد اعستراقًا بصميع 

معاصي التي صدرت عن الانسان. وهناك يحت طويل 


وعنديا ان 


فى ذلك بين ابن الأثير وابن أبى الحديد والقاسيّ, 
فلاحظ. 


ج لى د/ ابالإنيا 


وسؤال ثالث : ماوجه اختساص الجلود من بين 
الأعضاء فى سؤال أهل المذاب في خا ؤرَثَالُوا 
اود دهم هلم تَبِدمٌ عَلتئَا4؟ 

نا ن الجبلود يعم بيع الجوارح - لو 5-8 
المجميع دون الفرج خساصّة ‏ فقامت سقامها, ممع أنّ 
تبادة الجلود أعجب وأغرب من غعرها, لِأنّ الأعضاء 
التي تصدر عنها المعصية هي المسؤولة متها بالذات, 
والجلود مسؤولة ثبمًا طا. فلِمَ يتجدون غليبا؟ ولمذا 
أسابتهم الجلود: هقَالُوا أَنْطَّقَمًا لله الذى نطق كل 
شيب 

ولد أن تقول: إِنّ «الجلوده تعمّ القسريب متها 
والبعيد إفتعجِبر أقرب الأعضاء إلى الإنسان, أو أئَّها 
َنِم تشهد بأمواتها شهادةٌ واحدةٌ. أو كانت أصواتها 
علو أصوات غيرهاء أو أنها برع منهم عخلاف السمع 
والبصعر, أو لأنْها تلمس العذاب بالقوّة المودعة فيهاء كبا 
تشير إليه «كُلْما نْضِحْتْ جُلُودُهُمْ يَدَلْنَاهُمْ جُنُودا 
خَررَهَا لِيدُوقُوا الْعذّابَ4 خترفم صوتها بالشّبادة, كا 
أنها تباشر المعصية مع جميع الأعضاء والحواسٌ . فيُوببَه 
خطابهم إليها. 

- هناك بحث فىكيفيّة شسبادة الأعضاء وكلامها. 
وف أنها شبادة جبريّة كبا يشبد بد: ٍأنْطْقَنا الله 
الى أَنْطَقَ كُلّْ كئْمٍ» فلاحجّة فيها. وتام البحث فى 
دش هده فانتظر. 

الحسادي عشر: الآيتان )١(‏ و(؟) مدنسّتان 
مضمونها تشريع, كبا هي الحال في آيات الأحكام 
غاليًا. وفد حصا بصيغة الفعل والمصدر. والنّسع الباقية 


094 /,العجم في ققه لق القرآَن... ج 1 سس سس سس سس سس 


الفتصّة بذكر الجلود بأقسامها, أكثرها مكّيّة . وائنثان 
منبا (8) و(3) مدتيّة ‏ لو كانت سورة احج مدتيّة - 
وليس فيها تشريع بل واحدة متباء وهي (؟) الجسلود 
فيها نعمة تعود إلى الرّكن الأول من السقيدة؛ وهو 
التوحيد . و تخ الحيوان, والباقى فى ججسلود الانيسان 
واحدة مثها وهى (1) جاء بشأن القرآن وأثرء فى جلود 


المؤمنين, وهي خاصّة بالدّنياء وترجع إلى الرّكن الثاني 
من العفيدة, أي التّبرّة. والمخمس الباقية خاصّة بعذاب 
البلود وشهادتها فى الآخرة . فترجع إلى الرّكن الثّالت 
من العقيدة وهو المعاد» والتركيز في السقيدة يبالوحي 
القرآلىّ فى مكّة أمسل, وإن استمرٌ فى المدليّات أيضّاء 
وهذا جاء في (0) -عل خلاف فبها -و(1) أيضا. 


ج ل س 


المُجَالِسَ 


لفنظ واحد, مرّةؤزاعذة, فى سورة مدنئة 


عاد 


5 
النُصوص الأَغويّة 
الخليل : ناقةٌ جَلْسٌ وجل جَلْسء أك ولبق. 
والجلْس : ماارتفم عن الور من أرض جوٍء وتقول : 
أغاروا وأجلسوا وغَارُوا وجلسوا, 
وجلْس ميلس جُلُوسًا, وهو حسن الجلسّة. 
والجلسي: ماحول الحدقة, ويقال: ظاهر العَين, 
والجلسان: دخيل. وهو بالفارسيّة كلْشان. [م 


استشيد بشعر] (5 1م 
أبوعمر و التّسيبائيٌ: الجبلس: الطويلة. [2 
استتبد بشعر] اله 


الفَرّاء : الججلسة: املس , كالمكان والمكانة . 
(الصسغانى 7 1 ا 
الأصمّعي : الجخلس: القوم , #“استقيد بشعر] 


بويد 4 


يقال: أعيّد الرّجل فهو مُنجد. وجلّس فهو جالس. 
إذاأق جَلكًا. وعي ميد [ماستشهد بشعر] 
(ابن التَكّيت: 48 4) 
المجيس: النّاس. [#استشهد بشعر ] 
(العَالي ١ب‏ قف 
الُحيانيَ : هو الْدْلِس والجليسة. يقال: ارَرّن في 
كل عظيم من الايل والرّجال: مجلس . 
(ابن سيده 17ب 1/1, «الا؟) 
ابن الأعرابيّ : الججلس : بقيّة المسل فى الوعاء . 
(التعالى”: .8؟؟) 
الجلس بكسر الجيم: القَدْم. 
والجلى : البقيّة من العسل تبق فى الإناء. [ثم 


استشبد بشعر ] (الأزهريّ ١6٠١‏ كارة) 


و / المعجم ل ققد لقة الترآن... ع3 سسب -ن ‏ -ا-ا-- اس سه 


ابن اكيت : جلّس القوم, إذا أتوا تدا وهو 
الجنْس, [#استفيد بنس] (الأرشْرئٌ ٠١‏ ؟م) 

تَعْلْب : الجلّسة, أي الجلوس. غ8 

ابن دُرَيْد: جلّى عَْلِس جلوسًا وأجلسه غيره: 
فهو تجلس, 

قال أبوحاتم: قالت 1 الهيث : جلست الرَّخَْةَء إذا 

ويقال: جلس جلسة عبسلة. 

ويقال: هؤلاء جلاس الملك وجلساوه. 

والجلاس: مصدر جالسته مجالسة وجلاسًاء وذكر 
أعرابى رجلا فقال: كريم الّحاس طيّب الجلاس؛ 
واللحاس : الأصل. 

والجلس : الغلظ من الأرض . ومن ذلك قوم : ناقة 
جَلْس , لصلابتها وغاظها. [ثم استشهد بشعر] 
مستتو الى غهد: الجلس, لغلظه وارتفاعه. وَيّقَال 
للمتجد : جالس . [ثماستشسهد بشعر] 

وقد ممت العرب جَلَاسًا وجلاسًا. 

القالئ : لجنس ؛ تيد وعلسنا: أتينا الجْلّس . 

1 

الأزهرى : بَلْس أصله : جَلْره فقلبت الرّاي سيئًا. 
كأنه جُلِر جَلَرًاء أي كيل حٌ اكتغز واشتدٌ أشره. 

وقائت طائفة: يتى جلما أطوله واوتفاهة, 
لجنس : ماارتفع عن القَؤْر فى بلاد َس 

وجيل ممَلْسٌ, إذا كان طويلًا. [ثم استشهد بشعر] 

ويقال: فلان جليسي, وأنا جليسه؛ وهو حسن 
الجلسّة. 


9 


(؟5:غة) 


لكا *“نرة) 


الاحب: ناقة جُلْسُ وجل جَلْسٌ. أى ضخم. 

لجنس : العسّل البيضاء ؛ والغدير , والوّقب. 

واجلس: ماار تفع من القُوْر من أرض يد يقال : 
غاروا ومشوا ءوس الت والكية اطول 

وجّلس الرّجل يَدْلِس جلوسًاء وهو حسن الجبلْسّة . 
والجلسة: المة الواعدة. 

والمجْلس: هم القوم اللوس. 

لجل : ماحول الحدقة . وهو ظاهر العين. 

١‏ ةم 1ا) 

الخطابي: [في حديث أَبي عوانة] عن جاير : «أنْه 
صنع لرسول اله طعامًا فدعاه ودعا حواري , فأكلوا حقق 
شعوايروإن ملس بى عوف ينتظرون إليه» يريد 
ماعهم ! ويقال: حضعر القاضى يلس بني فلان. أي 
جماعتهم. [ثم#استفيد بشعر] 1) 

الخوهرى: جلس جلوسًا, وأجله غيره؛ وقوم 
جأُوس. 

الكل وشم المملرين َالمَجْنّس يفتم اللام: 
العتن 


ورجل لعل مال شوق أى عير الملوس: 

والْجلْسَة بالكسر: الحال الت يكون عليها الجالس. 

وجالستّه فهو جأسى وجليسي. كا تقول: خِدني 

وتجالسوا فى امجالس. 

والجلس: الغليظ من الأأرض, ومنه جل سلس 
وناقةٌ عل أئ وثيق جسم . وشجره جَلْسٌ وقهد 
جِلْسٌ, أي غليظ. 


سا ٠‏ بسي سس بج ل س/ 090١‏ 


ويقال: امرأة ملس للىى تبلس ف النناء 
ولاتبرح. [م استشهد بشعر] 
والجلس : أيضًا عبد يقال: جلّس الرّجل, إذا أن 
نهدًا. [لاستبهد بشعر] (9: 41١1‏ 
ابن فارس ؛ الجيم واللام والسّين كلمة واحدة 
وأصل واحد. وهو الارتفاغ فى الشبىيء , يقال: جلس 
الرَجل جلوساء وذلك يكون عن نوم وأضطجاع. وإذا 
كان قاماً. كانت الحال التى تخالفها القُمود, يقال: قام 
وقعد, وأخذه المقيم امد 
والجبلّسة: الحال التي يكون عليها الجالس. يقال 
جلس جِلْسةٌ حسلة؛ والجلسة: الة الواحدة. 
ويقال: جلس الرّجل ؛ إذا أى بدا وه ءفجاتك 
اباب لأنْ تدا خلاف الغور. وفيه ارتفاع. 
ويقال لنَجْدٍ: الجلس. ومنه الحديث براك أعطاهم 
معادن القبَليّة عْريها وجَلسيّها». [ثم#استفهد يشعر] 
قال أبوحاتم: قالت ل جلست الرَخّْمة. إذا 
والجلس : المتباظ من الأرض . ومن ذلك قوطم :ناقةٌ 
جلَس, آي مشلية هديدة. فهذا اباب مطأّرد كبا راد 
فأمّا قول الأعشى: 
لنا سان عندها وِبَنَعْسَم 
وسيسنير والرْرْجُوش مُنَثيا 
فيقال : نه فأرسى ؛ وهو جُلْشان . ثثار الوّرْد. 
لد م 
أبو هلال : الفرق بين التدى والْمَجْلِس والمقامة: 
أن ادي هو المَجِلِْس للأهل, ومن تم قيل: هو أنطقهم 


فى الندي, 

ولايقال فى امجلس إذا خلا من أهله: ندٌ. وقد 
تنادي القوم. إذا تجالسوا فى التدى. 

والمقامة بالضّمّ: المُجِلِس يؤكل فيه ويشرب, 
والمقامة بالفتح : المُجلِس الْذى يُتحدّث فيد, والمقّامة 
بالفدح أيضًا : الجماعة, 

وأمّا الُقام : فالإقامة والمقام بالفعم: معدر قاء 
يقوم مُقامًاء والمقام أيضًا؛ موضم القيام, 

الفرق بين اليس والقنيل: أن اليل هو البلس 
الممتلىّ من التاس, من قوظم : طدرع حاقل ؛ إذا كان 
معلمًا , 0 1 

الهَرَّوى : في الحديث ؛ «أنه أعطى بلال بن الحارث 
معاون القَبَليّة غُوْريها وجلْسِيّهاه أى تَمْديّا. ويقال 
لتَجْدٍ جَلِسٍ وكل مرتفع : بَلْسٌ, وجيّل جَلْسٌ. أي 
مُشرف مرتفع. وجلّس يلس مَِلْسًّا فهو جالس. إذا 
أن يد 

وفي الحديث: «وإن مجلس بن عَوْف ينظرون إليه: 
أي أهل الجلس. [تماستشهد يشحر] 

وهذا كقولك للجباعة: المقامة, أي أهل المقامة , 


الإ 


(أعكضما 
الشعالبيٌ : اللِس : مكان استقرار النّاس فى 
البيوت , ؟] 


ابن سسيده: الجسلوس: القعود؛ جأس بَنلِسِ 
00 فهو جالس؛ من قوم جُلوس: وجكلاس؛ 
تاحلعه 

والْجمأسّة: الحيئة التي تَيْلِس عليها. بالكسر على 


/ المععم فى فقه لقة القرآن... حة 


مايطرد عليه هذا النُحو. 

والمُجُلِس: موضع الجلوس , وهو من الظروف غير 
المتعدى إليها الفعل يغير «فى». قال سيبويه: لاثقول : هو 
بلس زيد. وقوله تعالى: (يَامَيَا لين امُوا إذا قبل 
لَكُمْ تَقَسَحُوا في الْسَجْيِس) الجادلة : ١‏ قيل: يعني به 
تمس انيف وقرئ: (فى الجسالس). وقسيل: يسنى 
ب[امجالس) مجالس الحرّب , كما قال تعالى: ل مَقَاعِدْ 
لقتال آل عمران: ١؟١.‏ 

والجيس : جماعة الجلوس . [ثماستشهد بشعر] 

وقد جالسه محمالية, وجلاشاء وذشر بعض 
الأعراب رجلاء فقال : كرجم التحاس طيّب الجرلاس, 

والجلس, والجليس: والجليس: انجالس»؛ وهية 
الجلساء, والجبلاس. 

وقيل: الجأس : بقع على الواحد والجميع وَالوُنْنِ 
والمذكر, 

وحكى اللُحياني أن تمئس واممْنْس ليتبدون 
كذاركناء ود لدو لتقي رهن لد بدن انو 
111111011117 
وهذا أشبه بالكلام . لقوثه : الجنْس الذي هو لاممالة ع 
لجمع فاعل فى قياس قول سيبويه, أو جع له فى قياس 
قول الالخفش,. 

وجلس الشىء : أقاء ٠‏ قال أبوحنيفة : الوؤس ريع 
سسنة فيّجيس عفر سدين, أي يقي في الأرض 
ولايتعطل. ولم يغسّر يتعطل. 

واجلسان: تثار الوَرْد فى الجلس . والجلان : الورد 


الأبيض . والجملسان ؛ ضرب من الرّيحان . وبه فسّر قول 


الأعفى : 
لنا جملّسان عندها وَيتْفْسَي# 
وجلسّت الوْهَة: جتصت. 
والجنس: الججل, والجتلس: الضخرة المظيمة 
الشديدة , والجلس ؛ ماارتفع عن القَوْر, والْمنّس: ند 


“بيت بذ للك. 
وجلس القوم علسون 000 أترا امش 0 
استشهد بشعر] 


وناقة جنذْس؛ شديد مُشسرفة؛ تسيّبت بالصّغرة! 
والجمع: أجلاس . [ثم”استشهد بشعر] 

والكبر: جلاس, 

وتختل جَلْس ؛ كذلك, واللجميع: جلاس, 

وقد جَنُس: طويل خلاف يكس , [#؟استصهبد 
بشمر] 

َالَْلْسى: ماحول الحدّقة, وقيل : ظلاهر الحين. |ثم> 
استشهد بشعر] 

والجنّس: المسّل» وقيل: هو الشّديد سنه. [, 
استشهد يشعر] 

وقد مدّت: جلامًا وجتلامًاء قال سييبويه عن 
الخطيل ؛ هو مشتق . اباباي 

ابلس والجليس: المتين المشلب. من العسل . 

)34 ١ [الإفساح‎ 

ناقة مولس وجل مدُلْس؛ معصوب املق واللسى. 
المرتفع الطويل من كل شي + المجمع ؛ أعلاس وجلاس . 
وأمل المحلين: الغليظ من الا ض, (الأفصام ؟: , #/ا) 

الإاغب : أصل املس : العليظ من. الأ ض,؛ وسمي 


سسسب سبسبببببججييح حب سج ل س/ نل 


التّجد جَنْمًا لذلك. وروي 0 أعطاهم ا معادن 
القبلية ريا وجَلْسها 
وجلس أصله: أن يقصد تعد جلما من اللّرض , 
عل الجلوس لكل قُعُود والْمُجلِس لكل موضع 
يقعد فيه الإنسان , قال الله تعالى : «إذ قبل لَكُمْ تََشَحُوا 
في المَجائْس فَافْسَحُوا يَنْسَح الله لَكُمْ) الجادلة: .١١‏ 
ا )4 
البطليوسيّ : والجلوس: ضد القيام. والجأسة. 
هيئة الجبلوس بالكسر , والْجَلْسَةَ بالفتح : امرّة الواحدة 
منهء والجللس والجتليس والبالس سواء, 
وجلس: اسم لتْد, يقال: جلّس الرجل. إذا أتى 
ذا [ثم استشهد بشعر] 
ويوم الججلسان: يوم كان ينث فيه الورد فى ألملا 
إبذلاة) 
الرّمَحْشَريٌ : هو حن الجلنة. وهلدا 2 
وجلسه ومجالسه , ولاتجايس من لاتمانس. وتهالوا 
فتانسوا؛ ورأيتهم يَلِسّاء أي جالسين. [م#استقيهد 
بشعر ] 
ودألي اما فاستجلسبيى. وجلس القوم: أنجدوا, 
واكم يَعْدون جالسين؛ أي مُنْجدين. 
وناقة جَلْسٌ: مُصرفة. وكأنّه كسرّى مع جُلسائم 
في جلسائه . وهو قآبّة كانت له يُثّر عليه من كوي . في 
أعلاها الوه . تعريب كلشان. | استتبد بشعر | 
وجلست الوعختة: جتّمت. وفلان جليس نفسه. إذا 
كان من أهل المثلة, (أساس البلاغة : 17 
المدينىٌ : فى الحديث: «لاتيلوا عل القُوره 


قبل : أراد الجملوس للحديث . ويعحتمل إجلال القير من 
أن يوطأ؛ وهو الأظهر عند , لنسوله عسليه السلاة 
والسلام : «إن الميّت يتأذى , مما يتأذى منه الحي». وقوله 
عليه الصّلاة والسلام : «قشر عَظُم المت ككسرء ماه . 
وقد ورد من الآثار مايدل على هذا المعنى. (4:9م#م) 

ابن الأثير: وفى حديث النّساء: «برَؤلَةٍ وجَلْس , 
يقال امرأة جَلِسٌ إذا كانت يلس فى اليناء ولاتشيرج , 

(كبكم) 

الضغانيٌ : [نقل بعض الأقوال الماضية ثم قال ] 

وقد منوا جُلاسًا بِالضّمّ وتخفيف اللّام جلما 
بالنتم والتشديد. [ثم#استشهد بشعر] 

الجلس: الغدير, والوقت, 

والججلسي: ماحول الحدّقة . وهو ظاهر العين. 

والجلس : السّهم الطّويل . لام 

ليمي : جلّس جُلُوسًاء والجلسّة بالفتم : للمرّة, 
وبالكسر: النُوح والحالة التي يكون عايها؛ كجِلْمَة 
الاستراحة والتدبّد. وجلسّة الفصل بين السجدتين» 
لأنها نوع من أنوا الجلوس . والدّوع هو الذي ينهم منه 
مع زائدٌ على لفظ الفعل ,كما يقال: إن لسن الججلْسَة. 

والجلُوس : - القمُود , فإن الجلوس هو الانتقال 
من سُفْل إلى عُلّو, والمُمُود هو الاتتقال من عُلْو إلى سقْل؛ 
فعلى الأوّل يقال لمن هو نام أو ساجد: اجتئيس. وعلى 
الثاني يقال لمن هو قام : أقعد. 

وقد يكون «جلّس» بعنى «قمّده يقال: جلّس 
ري وقمّد مُرَبّعًا. وقد يفارقه. ومنه؛: جلس بين 
شتبهاء أي حصّل وقكّن؛ إذ لايستى هذا قُتُودًاء فار 


4 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج 4 


الدّجل حينئذ يكون معتمد على أعضائه الأربع . ويقال : 
جنْس مُتَكنًا. ولايقال: قد مُتكنًا, بعى الاعهاد عل 
أحد أشانبين. 

وقال القارابي: وجماعة: المئوس تقيض الثيام؛ نهو 
أعبد من الود , وقد يستمملان يعنى الكون والحتصول ؛ 
فيكونان بع واحبد؛ وصنه يقال: جلس يتريما 
وجدس بين سّعَبها, أ حصّل دتكن. 

والجبليس :من يعائسك «فعيل » معي «فاعل م 

والمُجيِس: موضع الجلوس , والجسيع : الممالس . 
وقد يطلق «الجلس» عل أهله مجاراء تسمية للصال 
باسم المل ١‏ يقال افق المجلس. 

الفيروزاباديّ: جأس تملس مُلُومًا جلما 
كمتمد. وأجلسته. والعلس :؛ موضم كالدّججلِسة. 

َالْمنْسَة بالكسر: المالة التي يكون ليها لاي 
وكمْوْدةٍ؛ الكثير جاو س.. 


)١١.ثدءكأ‎ 


والجملس, باثنتم: الفليظ من الأرض. ومن العسل, 
ومن الشّجر, والثاقة الوئيقة الجسيم. وبأيّة السسل في 
الإناء. والمرأة تبلس فى الفناء لاتيرّح, أو الشّريفة, 
وبلاد تجو وأهل المُجلِس ؛ والقدير : والوقت. والسّبْم 
الطّويل ٠‏ والمتمر. والجبل العاى. 

وبالكسر: الرّجل الْقْدّم. 

والجلسيّ بالكسر : ماحول الحدقة. 

لان بتصديد اللام المقتوحة : معرب دن . 
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السّيوطيّ ؛ [قاعدة فى الألفاظ ين با الثرادف 
وليست هنه] 

وعن ذلك القعود والملوس. فالأوّل كا فيه لبث 
عخلاف الثالى. وهذا يقال؛: قواعد اليت ولابقال: 
عرالسه, للزومها وبتهاء ويقال: جليس الْمْلِك 
دلابقال: فده لأنّ بمالس الملوك يُستحبٌ فيا 
التخفيف» بهذا استعمل الأوّل في قوله: هط مَفْقَد صِدْقِي»4 
الشمر: 386. الإشارة إلى أنه لازوال لد. يشلاق 
«تَنَْحُوا في الْمَجَالِين» الجادلة: ,1١‏ لأله يجلس 
قبه زمانًا بيرًا. (الاتقان 7 1م 

الطربحيٌ : حو التيُوميَ وأضاف:] 

ينه الحدريث القدسيّ : «أنا جليس من ذ كرثى». 

وا جالسة: الألئة والفالطة والمصاحبة.وفي حديث 
عيسي نيه : ارياروح اله لن تهالس؟ فقال : من يذكر كم 
لله وؤبته وريد فى عملكم منطقه ‏ ويرعبكم ق 
الأشرة عمله» امد يث, 

قال بعض الأفاضل من المعاصر ين : فيه إشعار بِأنْ 
من م يكن على هذه الصّفات لاينبغي يج السته 
ولامخالطته, فكيف من كان موصوقًا بأضدادها كأكتر 
أبناء زمائنا! فطوبي لمن وقّقه الله تعالى لمباعدتهم 
والاعتزال عنهم: لان بألله وحده والوحشة منهم» 
فإنّ غخالطتهم تيت القلب وتفسد الدّين, ويحصل بسبيها 
للتفس ملكات مهلكة مؤدّية إلى النسران المبين. وقد 
ورد في الحديث: «فِرٌ من النّاس فِرارك من الأسدة 
اتبق: (غ:مه) 

مَجْحَعٌ اللفة : جلي يلس جُلُوَا: قد وبيض 


اللغويين يرى أن الجبلوس لمن كان مة 
كان قامًا, والأرجم أئّها مثرادفان. 
وَالمُجَلِس بكر اللَام: موضع الجلرس., وجمعد: 
يمالس . 
تبره معد إسباعيل إبراهم . 
العَدْنائيٌ : قوّم العصا لاجَلسها. 
ل عد اديت التبماك وافلا دوعا 
عاميٌ. والسّواب: قوم العصاء ؛ أي جبعلها تستقيم و3 تعتتد ل. 
وم أعقر على الفعل «جلّس: فى أيّ معجم آخر. 
ومعجم أقرب ال موارد, الذي كان فى معظلم الأحيان 
ينظل عن «محيط الحيط», فيحْطُن مثله عندما يخطّئ, 
ويصيب مثله عندما يصيب, أحجم عن تقل الفنفل 
«جلّس» عنه, ولاأدرى من أن جساءنا به صباحب 
«عيط اليط». 


مغطجعًا والتعود أن 


10 1 


ااه 


يق 

محمود شيت : لس : قمّد , والطائرة : دمت 

الجلّسَة: مرّة الجلوس. جلة الحمكلة: صصّة سن 
الوقت يجلس فيها أعضاوها التظر فى الحاكمة. جمعها: 
جلْسات. 

ال مجْلس: مكان الجلوس.رئيس الممكنة العسكريّة 
وأعضاوها يقال: الجلس العرْقَ جمعه: مجالس. 

)15:( ْ 

الْيَضْطْفُو يّ : والظاهر أن الحقيقة في هذه الماذّة. 
هى التجمّع على مكان على هيئة مخنصوصة؛ بين القيام 
والاضطجاع . وهذا المعمنى يتعقق فى الخارج بالاختبار 
أو بالطبيعة, كالأرض الصّلبة المنحطة, والمجمل الجسيم 
المتجمّع , والقطعة من أرض تبعت وارتفمت على هيئة 


عنصوصة كالجالس, وهذا مسفهوم عرف يُطلق علل 


مصاديق تمختلفة ياعتبارات: كسا ف كلمة و«نفست»ه 
الغار سة, 

وأما قيد أن يكون عن نوم واضطجاع: فليس 
ممتبر , فلهومها أعمّ من أن يكون عسن قيام أو عن 
اخطجاع. كبا روي في «الصباح المنيره عن الفاراي 
وغبره: إن الجلوس نقيض القيام؛ فهو أعمّ من 


الفعود. (١‏ 8م 


التصوص | : لتفس», 9 

المجالس 

بَامَيَّا الّدِينَ أمنُوا ذا قيلٌ لَكُّمْ تَفْسَخُوا فى 
الَمْجَانينَ فَانْشكوا بفتع ع اله لَكَمْ وَإِذَا قي الْشُرُوا 
فَانْشُرُوا ... المحادلة: ١١‏ 

التَمَِوفلةُ » بنبغي للجُلساء فى الصّيف أن يكون 

بين كل اثنين , مقدار عظم الذراح , لتلا يدق بعضهم على 

(التحرانى بغ 


بعض في الحرٌ. 


ل اميه 
ويقال: نزلت فى تفر من أهل بدي . 
قيس بن #ماسي:؛ جاء إلى الى كلل وكان الى جالسًا 
في صُفَدَ صفيّة يوم الجمعة فلم يجدوا مكانًا يجبلسون فيه 
فقاموا على رأس المُجلس, فقال اليك من لم يكن 
من أهل بَدْر: «يافلان قسم وياقلان قم من مكاتك 
ليجلس فيه من كان من أهل بَذْر» وكان الى يللد يكرم 


منهم ثابت بسن 


اكلا المعجم فى ثقه لقة القرآن... ع4 ابم يح 


أهل بَدْر فعرف النَْوٌ الكراصيّة لمن أقامه من 
المُجلِس. فأنزل الله فييم هذه الآية. 3غ 
ذلك فى يملس القتال . (الطُبرَيّ 18 1107) 
مُجاهد : تميس النى كف كان يقالل: ذاك خامّة . 
(الطُيْرَيّ 14 /91) 
الشحّاك : كان هذا للبَييلٌ ومن ولف خاية: 
يقول: استوسعوا حٌ يصيب كل رجل منكم جلما من 
النَىَوكلةٌ وهي أيضًا مقاعد للقتال. (الطَبرَيّ 18 ا 
الحّسن: إن ذلك فى الحرب والقتال . 
(لمأوَرْديَّ 1:4 3ة؛) 
قتادة : كانوا إذا رأوا من جاءهم متبلا فكوا 
مجلسهم عند رسول اش ع9 فأمرهم أن بفسح بعطهم 
أبعض . 
عو ون رتل (الطبري 57:14) 
كان النّاس يتنافسون في تميس اللبي ك2 فقيل لهم: 
«إذا قِيلْ لَكُمْ تَقَشَحُوا في الْمَجَالِس فَانْسَحُواه . 
(الطيريّ ا 11 
أنها في مجالس الذكر كلها. (الَارَرْديَ 6: 417) 
الامام الصّادق يه : كان رسول ان تيه إذا دخل 
مغزلا قمد فى أدنى المجِلِس إليه حين يدخل. 
دفي رواية كان رسول الوق أكثر مالس تباء 
الثيلة, 
[دفى دواية أخرى] من رضي بدون التشرّف من 
المجلِس لم يزل الله عرّوجِل وملائكتد يُصلون عليه 
عق يقوع. (التحراني 5: 431) 
مُقَاتَل ؛ إِنّه فى يحالس صلاة الججمعة . 


(المأوَرْدىٌ 2:0 4) 

الطَبري : إنقل الأقوال ثم قاله] 

والصّواب من القول في ذلك أن بقال: إن الله تعالى 
ذكره أمر المؤمدين أن يتفتحوا فى المسجلس , ول يخصّس 
ذلك يلس اللئ كه دون تميس القتال. وكلا 
الموضمين يقال له : يملس , فذلك على جميم امالس من 
مجالس رسول الوه ومجالس القعال. 

واختلفت القرّاء في فراءة ذلك؛ فقرأته عائة قرّاء 
الأمصار (تَنْسّحُوا في الْمَجْلِس) على التوحيد. غير 
الحسن الصعريّ وعاصر. فَإنَهها قرأ ذلك ١في‏ 
المتجالس) على الجياح. وبالتوحيد قراءة ذلك عندنا, 
لأجناع الحبجّة من الَرّاء عليه . 8 و 

الرَّجاج: وجاء فى التفسير أن (الجلِس؛ هاهنا 
يعي به خلس الى وقيل: (قى المجالى) مجالى 
الحرب؛ مئل قوله تعالى: « مَمَاعِدَ لقتال . 

فأمًا ماأمرو! به فى بجلس الم . فقيل : إن الآية 
نزلت بسبب عبه إشِ ين تناس وكان من أهل الصّفة, 
وكان من بلس في مجلس النَبي 9 من ذوي الفنى 
والشّرف. كأ نهم لابوسّعون لمن هو دونهم, فأمير الله 
المؤمنين بالتُواضع. وأن يفسحرا فى املس لمن أراد 
البي ل يعاوى الّاس بالأّخذ بالحظ مند. (4:8؟؟) 

أبورّرْعة : قرأ عاصم إفى الْتَسجَاِس) بالألف. 
جعله عامّاء أي إذا قيل لكم: توسّعوا فى الججالس؛ أي 
مجانس العلباء والعلم فتفسحوا. 

وفرأ الباقون: في الْتَجَيِس) على التوحيد, أي في 
مجلس رسول اله وم خاسّة . 


ترق 


سب سج ل سس // بايا 


تخوه شكر, بال 
المّسوسي ؛ قرأ عاصم وحده اتفَتُسُوا في 
الْمَجَالِس) على الجمع لاختلافهاء الباقون فى 
(اللتحلبواغل اللركيد لي وغيرا مب لسرن 
لأنه مصدر يدل على القليل والكثير, لأئهم أرادوا 
محلس اميه فعلى هذا الوجد: الإفراد. ومن مم 
أراد كل جالس جَملِسًاء أى موضع جلوس. (26::95) 
توه الواحدى, (غ: 50 
الرّمَخْصَرِيٌ : [نمو الرّجَاج وأضاف:] 
وقرئ افى الْمَبجْلْسِ) بفتح الام وهو الجلوس. أى 
توشّعوا في جلوسكم ولاتنضايقوا فيه. 
ابن عَطيّة : وقال بعض التّاس : إنا الآية عنصل سة 
فى ماس النِى 6 فى سائر الجالس. ويدل عسل ذلك 
قراءة من قرأ ١فى‏ الْمَجْلِس ), ومن قرأ اق التجالييي) 
فذلك مراده أيضًا, لآنّ لكل أحد مجلمًا في بيت 
لبَى ُو مرضعه , فتّجمّع لذلك. 
وقال جمهور أحل العلم: السب مجلس التبعلقة , 
والحكم فى سائر الجائس التي هي للطاعات. ومنه قول 
اللَى وي «أحيكم إلى الله آلِْنْكُمْ مناكب في الصّلاة 
وركها فى المجالس». وهذا قول مالك رحمه الله. وقال: 
ماأرى الحكم إلا يطرد فى مجالس العلم وتحوها غابر 
الذهر؛ ويؤيّد هذا القول قراءة من قرأ: ١فى‏ المتججالس). 
ومن قرأ: ١فى‏ الْمَجْلسٍ) فذلك على هذا التأويل 
اسم جنس» فالشئة المندوب إليها هي التّفْسَح . والقيام 
منهيٌ عنه فى حديث الى حيث نبسى أن يقوم 


الرّجل فيجلس الآخر مكاله. 


5 :2[ 


فأما القيام إجلال" فجائز بالحديث قوله طقل سين 
أقبل سعد بن معاذ : «قوموا إلى سيّدكم»؛ وواجب على 
المحم ألا يحب ذلك ويأخذ التاس بد, لقو لمطة ؛ دمن 
أحبٌ أن يحمثّل لد لجال قيامًا فليترَأ مقعده من الثّار» , 

(فعفلان 

نوه أبو التّعود ,)1١8:1[‏ وَسُمرٌ 3 +لا). 

الطّبْرسي: [ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 

وقيل : المراد به: مجالس الذكر كلها , 

الفُخْرالوازيّ : ذكروا في الآية أقوالً. الأوّل: أن 
المراد مجلس رسول الوق كانوا يتضامون فيه تنافكًا 
على القرب منه, وحرطا على استاع كلامه. وعلى هذا 
القوّلِ ذكروا في سبب التزول وجوهًا. [ثم ذكر الوجوه 
أن قال:] 

القول#الثانى: وهو اختيار الحسن : أن المراد تفسّحوا 
في مجالس القتال. وهو كقوله: (مَفَاعِدَ لِلْيِئَال) وكان 
الرّجل يأتي الضف فيقول: تفسّحواء فيأبون لحسرصهم 
على الشهادة. 

والقول الثالث: أن المراد به جميع الجالس والجامع , 
قال القاضبى: والأقرب أن المسراد مله مجسلس 
الرّسول نل , لأنّه تعالى ذكر املس على وجه يقتضىي 
كونه معهوذا. والمعهود في زمان نزول الآبة ليس إل 
مجلس الرّسول يَفعالّذي يعظم التّدافس عليه ومعلوم أن 
للثرب منه مزيّة عظيمة لا فيه من سماع حديثه, ولا 
فيه من المغزلة ‏ ولذلك قال : «لياليتي منكم أُولوا 
الأسلام والبيء ولذلك كان يقث الأفامل من 
أصحابد ‏ وكانوا لكثرتهم يتضايقون. فأمروا بالتفشم 


(2: 87 ا 


"الا / المعجم فى ققه لغة القرآن... ج 4 


إذا أمكن ‏ لأنّ ذلك أدخل في التَحجب, وفي الاشتراك في 
سماع مالابدّ منه في الدّين: وإذا صم ذلك في مجلسه. 
فحال الجهاد ينيفي أن يكون مثلهء بل ريما كان أولى. 
لذن الّد بد البأس قد يكون مجأخٌّ؟! عن الصف الأول 
والحاجة إلى تقدّمه ماسّة؛ فلابد من التفكم , ثم يقاس 
على هذا سائر يمالس العلم والذ كر . 

وه البرُوسَويَ (9: ١1‏ 4): والآلوسي (14: 119 

لطبي : قرأ اللي ور بن حُبَيشي وعاصم 
١في‏ الْتجّاليس)؛ وقرأ قَتادّة وداود ابن أبي هند والحسن 
باختلاف عنه (إذَا قيل لَكَنْ تَقَاسَحُوا!ء الباقون (تُمُشّحُوا 
فى الْجْلِس). فن جمع فلأ قوله: (تَفْسَّحُوا في 
الْجالِس) ببئ' أ لكل واحد جلسًا. وكذلك إن أريبهه 
الحرب. وكذلك يجوز أن براد: مسجد اليه وجمع , 
سلا تك جالس مجلما. وكذلك عبوز إن أريدو يليم 
المفرد: مجلس النَىَ ويبوز أن يراد بد المجمع على 
مذهب الجنس , كقوطم : كثر الدينار والدرهم. 

قلت : الصّحيم فى الأية أئها عامة فى كل مجلس 
اجتمع المسلمون فيه للخير والأجرء سواء كان مجلس 
حرب أو ذكر أو مجلس يوم الججمعة؛ فإنّ كل واحد أحق 
مكانه الّذى سبق إليه . قال #فهٌ: «من سبق إلى مالم يُسبق 
إليه فهو أحقّ به», ولكن يُوسّع لأخيه الم يناد بذلك, 


فيخرجه الضيق عن موضعه. [م ذكر بعض الرٌوايات 


(ة؟ باب ؟) 


والأحكام الفتهيّة] 1 41؟) 
نحوه اللسق”» 4:5 


أبو حَيان : بعد نقل الأقوال قال:] 
وقري إفى الْمَجِلْس) بفتم الام وهو الملوس: 


أي توسّعوا فى جلوسكم. ولاتتضايقوا فيه . والظاهر أن 
الحكم مطرد ف امالس الَتى للطّاعات وإن كان السّبب 
باس الدتول: 

وقيل : الآية خصوصة مجلس الرّسول عليه الضلاة 
والسلام. وكذا مالس العلم. ويؤيّده قراءة من قرأ (في 
الْمَجَائِس) ويتأوّل الجمع على أنّ لكل أحدٍ مجلسًا في 
بيت الرّسول ع 

الفُسربيني: فى الْمَجْلِس) أى لاوس أء 
مكائه, لأجل من يأنى فلايجد بحلسًا يجلس فيه. [ 
ذكر الأقرال ]| 

الطّباطبائي : والآية نتضئّن أدبا من أداب 


اوريرة 


542 


المعأتيرة. ويستفاد من سياقها أئّهم كانوا تحضحرون 
جلسل البىعلةة فيجلسون ركامًا لايد لغيرهم من 
الوتردين مكانًا يجلس فيه فأَدّبوا بقوله : إِذَا قِيلَ لَكُم 
تَفْشكوًا» إل والحكم حام ١‏ وأت كان مورد النزول 

والمعنى: ياأتّها الذي آمنوا إذا قيل لكم: توسّعوا فى 
المجالس ليسع المكان معكم غيركم: فتوسّعوا وشع الله 


لكم في الجنة. ههلا 
توه فضل أله . (؟؟: 1 


مكارم القُسيرازيّ : أفير تكرارًا إلى الاداب 
الاسلامكّة مقروئة مع الننانا الأسا تمه ونيا 
مايتعلق بالجالس؛ حيث آداب التّحيّة, والدخول إلى 
الجلس, وآداب الدّعرة إلى الطّعام. وآداب التَكلّم مع 
السول # يي , وآداب التَفسّم للأشخاص القادمين, 
خصوصًا ذوى الفضيلة والسابقين فى العلم والإيهان. 


ساس سس بي بيس جني سي / تي 


وهذا يرينا بوضوح أَنْ القرآن الكريم قد اعتبر لكل 
موضوع -فى مكانه ‏ أهميّة وقيمة خاصة, ولاسمح 
لمن لا الي أن يمل بالآداب الانساقة للمعا شرة 

وقد تفلت فى كتب الحديث مثات الرّوايات عن 
الرسول تيو والأمه الأطهار 9 حول آداب المعاشرة 
مع الآخرين . جمعها المحدّث الكبير الشّيخ لمر العام فى 
كتابه «وسائل الشيعة ج هه حيث رثّبها فى 1131) يايا. 

وملاحظة الجزئيّات الموجودة فى هذه الرّوايات 
ترشدنا إلى مبلغ اهبام الااسلام بالآداب الاجتاءة؛ 
حيث تتناول هذه الرٌوايات حي طريقة الجلوس, 
وطربقة التكلم والابتسامة والمزام والإطعام. وطريقة 
كتابة الرسائل ؛ بل حقٌ طريقة التظر إلى الآخرين وقذ 
حددت التعلبات المناسبة لكل منها؛ والحديث المفضّل 
عن هذه الرّوايات يرجنا عن البحث التُفسيريه للا أئنا 
نكت بحديث واحد عن الإمام أمير المؤمدين لي ؛ حيث 
يقول : «ليجتمع فى قليك الافتقار إلى النّاس» والاستغناء 
عنهم ؛ فيكون افتقارك إلبيسم في لين كلامك وحسسن 
سير تكه ويكئون استغناوك عنهم فى نزاهة عرضك ويقاء 
عرّك». زثرا؛ م ؟١ا‏ 


الأصول الأخوية 
١‏ الأصل فى هذه المادة: الجلوس. أي القُّعود. 
يقال : جلّس عَيِس جُلرمًاء فهو جالس وهم سُلوس 
وعلاس. وأجِلسده أنا. 
والجلّسّة: الميعة التي يخس علها الجالس, يقال: 


والمجلِس والمُجلِسة: موضع الجسلوس. يقال: 

والمُجلس أيضّا: جماعة الجلوس. 

والجلس والجليس والجآيس:المُجالسء يقال: هو 
جِلْسي وجليسي , وأنا جليسه , وفلائة جايستي , وهم 
جُلساني وجلاسي. وقد جالسيّه يمالسةٌ وجلاصسًا, 
وتبالسوا فى الجالس. 

وجِلّسّت الإحخمة: نحت 

وجلس التّيء: أقام, قال أبوحنيفة الدينورئ؛ 
الؤذس يُررَح سنة فتجلِس عر سنين. أي يقير في 
الأرض ولايعطل. 

#رجل جُلْسَةٌ: كثير الجلوس. 

زامأأة جُلْسٌ ِلِسٌ فى الفناء ولاتبرح. 

والجلس: الجبل: يقال: جل جَلْسٌ , أى طويل. 
وهو أيضًا الصّخرة العظيمة الشديدة؛ وكل مرئقع من 
الأرض , كأنّه جالس على الأرض, جاثم عليها. 

لجس : اسم آخر لد , سيت بذلك لأنّ أرضنها 
مرتفعة؛ يقال: جلس القوم تجيِسون جَأْمًاء أي أتوا 
نجداء وجلّس السّحاب: أتى نهدا 

-١‏ وقيل: شجرة جَلْسٌ , أي غليظة , وئاقة جَلْسٌ 
وجمل لس : وثيق جسيم ؛ وكل ذلك من «ب ل ز».: 
وكأنه جُلِر جَلْرًاء أي قل حىّ اكتاز واشعدٌ أشرء, 
بقال منه؛ مل مَدَارَى , أى غليظ شديد. 

ا" واجتسان :الوردالابيض ,أو طخرب من الريان , 
أو يثار الورد فى الجلس , وهو فارسي معرب لفظ 
«كلْشّن», نحر:اللنار, معرّب «كلتار», أى زهر الممان, 


ا 


ةا ا 


مديلة: 

ويا مها الّذِينَ أمَنُوا ذا قيل لَكَمْ تَعْسّك تَفْتَكْرا فى 
الْتَجَاليس َانْسَحُوا يَمْسّع اله لَكُمْ وَاذًا قِيل الْشَرّوا 
َانْشُوا يدقع اه اين ُو نكم وَالّذِينَ أووا الم 
َرَجَاتٍ وَافكيَا تَعْمَلُونَ خِير» الحادلة: ١١‏ 

يلاحظ أَوَلَا: أن الجلوس والقعود متقاريان معنى , 
فهما يحكيان حالة الاستقرار على الأرض بين القسيام 
والاستلقاء, فقيل ؛ إنّب] مترادفان , وقيل: الفرق بيئهما 
أن الجلوس: الانتقال من الاستلقاء. والقعود: الاتتقال 
من القيام . ولاشاهد على الْأُوّل من القرآن لو لرييكن 
شاهدًا على خلافه, فإن امالس تقال غالبا لكان 
الجلوس عن قيام دون استلقاء . كبا أن القاعد كتذلك 
دائنًا. فلو قيل: إن التعود خاصٌ بما يكون عن قيام. 
والجلوس مطلق غير مقيّد به, لكان صوابًا, 

ثانيًا: لم يأت من مادّة «الملوس» في القرآن سوى 
لفظ واحد مرّة فى هذه الآية اكدنيّة , وهو «الجلس» أو 
«امجالس» على اختلاف القراءة, مع أن «القعود» جاء 
بصيغ مختلفة ١كمرّة‏ فى المكبّات والمدنيّات . وكثيرٌ منهأ 
ولاسيّما المدنيات متها استعارة عن الْتَخْلَف عن 
القعال, مثل « قَمَّلَ انه الْتجاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِد ين آجْوا 
عظيكا» النساء: 6ذ, أو غيره مثل: طوَالْقَوَاعِدٌ مِنّ 
النّسَاء اللّاق لَايَرْجُونَ بَكَاهًا ...4 التّور : :3٠‏ «لاحظ 
قاع ده ول يأت مكانها افظ من الجلؤسء فكانّه 
لايستعار به عمّنا استعير به القعود. وما يُستعمل في 


الو السسسسسس س مس شه 


معناه اللّعَوىٌ وما معناه يجارًا: مثل أن امجالس -كا جاء 
في التصوص - قد ُطلقت على الجياعة باعتبار اجتاعهم 
فى مجلس واحد. 

تالنًا: اختلفت القراءة فبها مفردًا وصعًا ‏ بكسر 
اللام. وشدٌ (الجلّس) بفتح اللام ببعنى المجلوس ‏ 
واختار الطَبَّرِيٌ «الإفراد» لإجماع الحجّة من القرّاء 
عله . لكي القراءة المشبورة عندتا: الجبمع. وهذا الخلاف 
له آثر في مايأقي من الخلاف, في عمومها وخصوصها. 

رابمًا :-اختلفوا في أله خاصس مجلس الب أو عام 
لسائر الجالس؟ وعندنا أنّ نزوطا كان في واقعة ذكروها 
فى تملس الت إلا أمها جاءت لفل عام ونحن نعلم أن 
ازول لامخصّص العاءً, نعم قراءة «المْجِيْس» تتصعرف 
إل ملس الى , لأ الام فيه للعهد وإن احتمل الجنس , 
ععلاف (الجَالس) فان الام فيها ظاهرة فى السموم. 
كيف كأن فاحغال أمّها خاصّة بقاعد القتال كا قيل - 
بعيد عن سياقهاء لأنّ الأمر فبها بِالتَفسَع والنشو 
لايناسي مشاعد القعال؛ فإن المراد ها الممسكرات؛ كيا 
قال: لَوَإِدْ غَدَرْتَ مِنْ أمْلِك بوي اليُؤْمِنِينَ مَقَاعِدَ 
لاله آلعمران: 17١‏ بل يناسب قصّة نزوفا أيضًا 
حيث إن التي لل أمر بتشوز غير البدريين عن يجلسه 
2000 

خاماء تذييل الآآبة بم برقع امه الَّذِينَ أممُوا مِنَكمْ 
َالذِينَ أوتُوا ال دَرَجَاتِ ...> يناسب ماورد بي قصّة 
نزويها من إقعاد الى البدريّين مكان غيرهى يبد أصره 
بنشوزهم, وهذا يدعونا إلى إكرام السلباء في الجسالس, 
وتفضيليمى على غترهم, 


ج ل ل 


الجلال 


التصرص اللغوية 

أعظمئه, 

وكل شيء يدق فسلاله لاف ذقاقه. 

وجل كل شيء: عُظْمُه , وتقول: مالد دقُِ ولاجل. 

والجل: شوق الزّرع إذا خُْصِد عته السئيل, 

والججلة : وعاء التسر من خوص, 

وجل الدابة: معروف. 

وجلال كن شيء: غطاوٌه كالحجّلة وشببها. وهو 
واحيد ؛ والجيم ؛ أجِلة, 

5 وجِلَانٌ: سيان من العرب. 
سس فايل جلالة. أي تأكل العَذرة, كه لحمها ولينها 
حثٌ الانتفاع بظهرها. وكذلك من الأنعام. 

والجَلّة: البثر. وهو يتل أي بلتَيطٌه. 


الخليل: جل قَْ يق . أي عل وأجللته “أي 


وناقة تل عن الكّلال, أي أجل من أن تك 
اعلابيا 

وناقة جلالة وجل جلال: ضحد ربمن الفعيل 1, 

حل وغل جلاجل ؛ صافى النبي. 

والجلة: العظام من الإبل والمحز ونحوه. 

والجتيل : الكلاً وهو ابام وجمعه: الأجلة. [ثه 
استتهد بشعر] 

وجل في عب أي احتَقر وتهاون؛ وهذه من 
المضاة. [#استشمد بشعر] 

والجلل, معني الأجل. 9:50( 

الذيث : َل جلال الله. وهو الجليل: ذو الجبلال 
والاكرام. 

ويقال: جلة جريم: للعظام الأجرام. 


(الأزهري ان تار 


كا 0م 


أبوعمر والشيبائيٌ : جُلّ بيت فلان؛ أي حيث 

رب وي , والفسطاط مثله. 

الجتلل: الصغير . والجليل: العظي , ولاأصرف 

«الجكل» فى معتى العظم . (ثلاثةكعب فى الأضداد: )٠١‏ 

الأّمويّ : الملل في كلام العرب من الأضداه . يقال 
للكبير : جلّل , والصّغير : جل . [ثماستشبد بشعر] 

(الأزهرئٌ :٠١‏ /اللغ) 

الأصمَعئّ : والجال : العظيم , والجل : لين , يقال : 

قد جلّت مصييتهم ؛ أي عظمت. [ثماستشهد بأشعاد] 

ويقال: فسلت هذا من جقلك. أي من أجلك. [م 


(أبفضكذا 


استتبد بشعر] ‏ (ثلاثة كتب فى الأضداد: ذو )٠١‏ 


جل يمل جلا إذا التقط البثرء واجعلّه : مثلية ,]ام 
استشهد بشعر ] 


بقال: ذَاك الأمر سكل فى جتب هذا لامر أ سكير 


(الأزهري ٠١‏ نتعا 


والجلّل:العظي أيضّاءفًماالجليل فلايكون إلا العظير. 

ويقال: قعلت ذئك من جِثّل كذا وكذاء أى من 

ومشيخة جلة : أي مُسان. والواحد مثهم : جليل. 

)141 ٠١ (الأرَهَريّ‎ 

ابن الأعرايئ : أتيت فلانًا فا أجلي ولاأحشاني, 

أي ماأعطانى جليلة ولاحاشية. والحواشي: صغار 

الأبل . (إصلاح المنطق: 584) 

الجلد: المَانّ من الأبل؛ يكون واهذا أو جمًا. 
ويقع على الذكر والأنى ‏ يعير جل وناقة جلة . 

أأ انا ا 


قلت لأعرابي: مالمَجِلة؟ وكانت في يده كرّاسة. 
فقال: التي فى يدك . [ثم استشمد بشعر] 
(أساس البلاغة : 11 
أبِوعْبَيْد : الجلول: شراع السفيئة , الواحد : جل . 
(الأزَهريٌ )145-:٠١‏ 
كل كتاب عند العرب نهر جدلّد. 
(آين فارس 9: 614) 
ابن الأنبارئٌ: من ضمّ الجبم من الجُلّ قصير, 
ومن فتح الج مد. 
الجلاء: المنصلة العظيمة. [ثمّاستشجد بشعر] 
ولايقال : الجلال إلا ف جارك وعال. 
(الأزهري 434:٠١‏ 
الالوئصر الباهلئ : يقال : جذْت الّامة . إذا أَسَنّت. 
وجَلّتٍ ا هاجن عن الولد؛ أى صغرت. 
(الجرهرى 4: 157) 
ابن الشكيت: والجلٌ: قصّب الزّرِع إذا حْصِد, 
وجل الشّىء : معثلمه , (إصلام المنطق: 4+ ”) 
والجل: شراح السّفيئة, والجل أيضًا: مصدر جل 
البثر مله جلا إذا لقّطه. 
َاجل: جُلّ الدّابّة , وجل التّىء: مُعظّمه . 
(إصلاح المنطق 7 178) 
وبقال: ماله دقيقة ولاجليلة. معناء ماله ناقة 
ولاشاة , (إصلاح المنطق: 84 
المّيدّه : والجلل يكون للصغير ويكون للكبير. من 
ذلك قوله : «كل شىء ماخلا الله جلّل», أى صغير. [م 


استضبد بتسر للكبير ] (47) 


نوه القانى. 9 ؟.؟) 

أبن وريد : جُل الشيء: مُسظّمه. وجل الدّابَة, 
جلها : لغة قيميّة معروفة . 

وبقال: أخذتٌ مل هذا ويّلّه. إذا تمذاته ولخت 
لاله 

سس ويقال: قوم جلة: ذوو أخطار والجلّة: التعرة. 

والجليل: ايام . وتهِي عن أكل لحم الجملالة . وهي 
التي تأكل البعر والرّجيع, 

الله : من جلال الشّمر . عرب معروف, والجمع : 
جُلل. [تماستشهد بأشعار] 

والْمّجِلّة: المتحيفة. [ثم,استصهد بأشعار] (01:1) 

والجلة: صحيفة يكثب فيها شىء من الميك'ق 
والجمع: تجال؛ غير مصدروف. [م استشهد بشعر | 


عبن 
امرٌ جلل : عظيم ؛ وآمرٌ جلل: يسير ؛ وهو من 
الأضداد. يما 


القاليٌّ: جل القوم يجلون جُلولا. وجلا القوم 
يون جلا إذا خرجوا من بلد إلى بلد. ومن قيل ؛ 
استعمل فلان على المالة والجالية. وهو أن يجمّل على 
قوم خرجوا من بلد إلى بلد؛ فالجالة من «جَلَلْتَ» 
والحالية من «تسلوت». 

وجل البمر عله جلا إذا التقطه والجتكة : البر. 

والزبل الجلالة: لقي تأكل الله ويسقال: خرج 
الإماء تجتللن : أي يأخذن الجلة. [ استشهد بشعر] 

والمجتلة : التى تلقط الجملة ... 

وجل الرّجل يحل جِلّة: إذا عظم وغلظ , وكذلك 


الصَّ والعود, 

وإبل جِلّة الرالبيةة وقد جلة ]ذا عه 
ومشيخة جلة, أي مسا , والواحد: جليل. 

والمْجلة: صحيقة كان يُكتب قيها شيء من 
الحكم . [ثم#استشهد بشعر ] (1: 85 

الأزغرى ؛ روق عن الى أنه ثبى تن أكل 
الملالته والجلالة : التي تأكل الجلة, والجلة: البَسْ, 
فاستعير ووضع موضع العلورة. ١(‏ نكمم 

يقال: جل الرّجل عن وطنه يحل حول وجلا يجاو 
جلا وأجلى تمل إجلاة؛ إذا أخل بوطنه. 

ويقال : عَعَللٍ الدراهم , أي حَُد جلاها. 

وَتملَلَ فلان بعيره. إذا علا ظهره. 

والجليل: اشام ؛ الواحدة: جليلة. 

وهذواناقة قد جلت . أي أَسَنّت. 

وجل غنعةة يكل فياة فيه نر 

(كبخمة) 

وَتَجائأتُ الى ء تبالا. تجَللْتُ , إذا أخذت لاله , 
وتداففته , إذا أخذت دقاقه. 

وهذه ناقة تج عن الكلال, أي هي أجل من أن 

وناقة جلالة: ضخمة. وبعير جُلال: مخرّج من جليل. 

ويقال: أنت جَلَلْتَ هذا على نفسك وأنت 1 


أي جِنّيته. 
٠‏ وَفَعلتٌ ذاك من جرّاك ومن جِلَّلِك وجلالك, أى 
اعلك ا قمغ) 


الضاحب : الجلالة : عَفلَدَدَ الله عرُّوجِلٌ فى عينى , 
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وأجِلَلته : رأيتّه جليلا. 

وجل كل شىء : مُعظمه. 

واللال: ضدّ الدقاق: وماله وِقّ ولاجِل. واجتل 
الشّىء : أَسَد جُلاله . وجللنا الأقط َمل 0000 
برل لاله من ُقاقه. 

ومالعنى ولاأعفاني: أي ماأعطانى جليلة 
ولاخاشية, 

وماله جليلة ولادقيقة, أي إبل وغم. 

وجِلّت الثاقة : أُسَنْثْ . وناقة جُلالة. عسل جُلال: 


كم 


خم 

وحمارٌ جُلال: صافى النبيق. 

وتَجَالَبُ كذا: أَخَذْت جُلاله, وأنا أتباله. 

والجل: سوق الرّرع إذا حُصد ابل عنه, 

والمدلّة : َُّخَذ من خُوص للثّمر, 

وجل الدّابَة؛ وجلال كل نشىء : غطاؤه. وجللت 
البعير وهو يجلول : من المسل. 

ابل بالفتح : شراع السّفينة, وجمعه: لول 
وأجلال. [#استسيد بشعر ] 

والإبل الجلالة : التي تأكل العَوِرّة , وقد كُرِه لمُومها 
وألبانها. 

واجلة: البعر يقل , أي يلق , وجل لجل جل 
جلا. بعنى اجيتل . وما بلول : وقع فيه الجسلة. 

ولت ذلك من جلّل كذا ومن جلاله, أي من 
أجلد, 

وأمر جلل : عظير , وصغير؛ وهو من الأضداد, 


وأجل قار نه أي سف وأجل: قري : وو مين 


الأضداد. 
وى المثل : «ِحُلت إطاحن عن الولد» أى تصشغرت 
غن أن تلك 


والجليلة: الشيامة. 

واستعمل فلان على الجانّة والجالية. 

وجل لجل من بلده يمل جُلولًا . بعنى جلا 
والمَجِلة : الكتاب. 

وجلان. من غَاْرَة. وجل ؛ من عدئى الرياب. 
والجلة : العظام من الاويل والمعر . 
الخطابئ : في حديث الى 48: دَأجلُوا الله ينشر 

لكم» بالجير . أي أسلموا. (إلى أن قال:] 
قال بعضص. أصحابنا: يريد بقوله: أجأرا الله , أي 


قولوا: ياذا الجلال, أو آمنوا باش ذي الجلال. (1: 545 


(5: قء عا 


فى حديث عمر: دد..ف المسجد نسوة قد تُباللنَّ...» 
قوّله : تهاللنَ أي طن في السَنَ وكيرن, يقال: تجالت 
المرأة فهي متجالة ؛ وجأت فهي جليلة: إذا كبرت 
وعجّرت. [ثمّاستشبد بشعر] (؟:51؟1) 

الجوهري؛ المجل بالفتح ؛ الشبراع , والججمع : جُلُول . 
|[#استصيد بشعر] 


2 والجلّة : البعرء يقال: إن ببى فلان وقودهم الله 


ووقودهم الوألة. وهم يجبتلّون الجلّة , أي يلقطون البغر. 
الل بالظّمّ: واحد جلال الدّواب, وجمع الجلال: 
أجلّة. [م استشهد بشعر] 
وجل الثىء : معظمه, 
والجبل : الآمر العظير» وجبعها: جُلل, مثل كبري 
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والججلة: وعاء الشمر, 

والجل: بالكسر: قصب الرّرع إذا حُصِد. 

ويقال أيضًا: ماله دِقّ ولاجل؛ أى دقيق ولاجليل. 

والجلّة من الإيل: المسان, وهو جمع: جليل. .سثل 
صى وصبشّة . [م#استشهد بشعر] 

عقيف جلة , أي مسأن, 

مَل : الصّحيئة فها الحكة, 

وجلل الله : عظمته. 

وقوهم: فُملثّه من جلالك. أي من أجالك. [ 
استشهد بشعر] 

والجلالة: البقرة الت تع الّجاسات, وف الحديث : 
«ثهى عن لبن الجبلالة». 

والجلال بالضّْيّ ؛ العظي , والجلالة : الثاقة العظيمة. 

والجلّل: الأمر العظير. [6 استشهد يشعن] 

والجال أيضًا: الميّن؛ وهو من الأضدأة. [م 
استشهد بشعر] 

وفسعلتٌ ذاك من جسللك؛ أي من أجلك. |ثم 
استشجد بشعر ] 
1 07030130131ظ22ظ2 
ضعيف شي به خصاص البيوت. [ثم”استفهد بشعر] 

الواحدة: جليلة؛ والجسمع؛ جلائل, [ثمّ استشهد 


بشعر] 
والجلجل : واد المخلاجل. ف تسو ناه الجلملةٌ 
وصوث الرّعد أيضًا. 


والمُجَلْحل: التّحابٌ الّذِى فيد صوتٌ الدّعد. 
وجِلْجلْتٌ التّىء ؛ إذا حت كنّه بيدك. 


وتَجَلجَلٌ في الأرض . أي ساح فيهأ ودخل. 

يقال: ُبَلْجَلَتْ قواعدٌ البيث؛ أي نضَّنْضّمَتْ. وفي 
الحديث: «إن قارون خرج على قومه يتبختر في حُلَة له 
فأمر الله الأرض فَأَحْدَثه , فهو يَتجَلْجَلَ فيها إلى يرم 
القيامةه, 

وحمارٌ جُلَاجل بالضّمٌ» أي صافي النْميق. 

وجلاجل بالفتح : موضع. [م#أستكهد يشعر] 


والجلجلان: ثرة الكسزبرة, قال اد ةنو يف: هو 


السمسم فى قشره قبل أن يخصد, 

والْجلُجُلان. حَيهٌ القلب. يقال: أصبتُ جُلْجُلَانَ 

سل القوم من البلد يجلّون بالّم جُلولة أي جلوا 
وخراجوا إل بلد آخر, فهم جالة, 

بقال: اسستعمل فلان على الجالة. كما يقال على 
الجالية, وهما معن , [ثم أستشهد بشعر] 

ويقال أيضًا جَلّ البثر يله جلّاء أ التقطه , ومنه 
ميت الدابة الت تأكل العذرة: الجلالة, وكذلك 
اجتللت البمر 

وجل فلن يحل بالكسر جلا , أي عظم قدره. 
فهو جليل. [ثماستشهد بأشعار] 

وجل الرّجل أيضًا, أى أسَنَ. 

وأتيتُ فلانًا فا أجلي وماأحشاني , أي ماأعطاني 
جليلدٌ ولاحاشمية. فالجليلة: الى نتجت بطنًا واحناء 
والحواشيى: صغار الايل. 

ويقال: ماأجلني وماأدقنى. أي ماأعطاني كثيا 
ولاقليلا. 


م 
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ويقال؛ ماله جليلة ولادقيقة, أى ماله ناقة ولاشاة. 
[#استسهد بشعر] 

وعلل التَىء تجليلة, أي عد 

وَادُجَلّل: التحاب الذي مَُثل الأرض بالمطر, أي 

وتجليل الفرس . أن تُلبسه الجل. 

وتبلله . أى علاء, وتلله , أي أخة جُلالد. 

والتّجال: التعاظم » يقال: فلان يتجال عن ذلك. 
أي يقرفُع عنه. ام 

ابن فارس: الج واللام أشي ثلكلة: جل 
الى على ويشة القىء شه وجادل الله 
عظَييّه , وهو ذوالجلال والاكرام . والجذّل : الأمر المقلاب 

اميل الإبل المتسان. [#استشمد بشعر] |10 

والمخلالة : الثاقة العظيمة . والجليلة : خلاف الدقيقة: 
ويقال: ماله دقيقة ولاجليلة. أي لاناقة ولآشاة. 
وأتيت فلانًا فا أجلْبى ولاأحشاني . أي ماأعطاني صغيرًا 
ولاكبيراء من الجملة ولامن الحاشية . وأدي خلا وأجل, 
إذا أعطى القليل والكثير. [لم استصهد بشعر ] 

ويقال: فعلت ذاك من جلالك, قالوا: معتاء من 
عظمك فى صدرى , |م#استشهد بشعر ] 

والأصل التانى: شيءٌ يشمل شينّاء مثل جل 
الفرّس. ومثل الْجَلّل: النيث الذى يَجِلّل الأرضى بالماء 
والّباث. ومنه الجلول, وهي شُرعٌ الّفن . [اسدشهد 
بشعر] 

الواحد: جل, 

والأصل الثالت ؛ من الصّورتث. يقال:؛ سحاب 
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تلجل: إذا صرّت. والْجلْجُل مشتق منه . ومن اليماب 
جَلْجِلْتٌُ النيء في بدي إذا خلطته ثم طعربمّه. َه 
استشهد بشعر ] 

ويحتمل أن يكون جُلجُْلانَ السّمسم من هذاء لأنه 

ونا يبحمل على هذا قوهم: أَصَبْتُ جُلجُلان قَلبه, 
أي حَبّة قلبه. ومنه الل : قصب الرّرع, لأنّ الرَيم إذا 
قدت فيه جَلْجِلَته . وحتمل أن يكون من الباب الأوّل 
لله . ومنه الجليل وهو الشيام . [ثم اسعههد بشعر] 

وأما المُجَلَة : فالصّحيفة , وهي شاذة عن الياب, إلا 
أن تُلْحُق بِالأوّل, لعظم خطر العلم وجلالته , 

وما شد عن الباب : الجلة : التغر. 

أبوهلال: فرّق بعضهم بين الجليل والكبير؛ يأن 
قال: الجبليل فى أسماء الله تعالى: هو العم الشأن 
المتحى للحمد: والكيير فيا يحب له من صفة الحمد. 
ولد البق فرق هريس اج ني 

وأمًا الأجلّ من ملوك الدّنيا. فهو الذي يترد في 
الرمان: بأغل عراتب الجلالة. 

والجلال إذا أطلق كان مخصوصًا بعظم التّأن, 
ويقال: حِكّم جليلة: للتّفم بباء ويوصف المال الكثير 
أنه جليل, ولايوصف الرّمل الكثير بذلك؛ لما كان من 
عظم التفع فى المال. 

وسميت الجلة جلة لعظمها. وال مُجلّة: المّحيفة, 
ميت بذلك لما فيها من عظم الحِكّم والعهود, 

الفرق بين الجلالة واشيبة: أن الحلالة ماذكرناف 


!غ١9:5(‎ 


والطيبة: هوف الاقدام على الشّى»؛ فلايو صف الله بأ نه 


ساس ا سس اج أل هيو 


يهاب . كما لايوصف بأنّه لايُقدم عليه. لذن الاقدام هو 
ووراء. واشيبة هر أن يعظم فى الصّدور يرك المجوم 
عليه , كفا 


لوي : في حديث آخر: «جوال الرى» ييعني 
الحمير التى تأكل المّذرة. ْ 

وف الحديث: «إنّ لي فسا أَجأّها كل يوم فيا من 
كذاه أي أعطيها ياه علقًا. وهم يضّعون الإجلال موضع 
الاعطاء. 

وفى الحديث : «فجاء إبليس فى صورة تميخ جليل» 
أي مسن [ثم استشهد بشعر] :١(‏ ممم 

التُعالبِي : إذا كانت [النّاقة] عظيمة فهى كياة 
وججلالة . 

الجلل: اليسير, والجلّل: العظي , لان التبشعر كبر 
يكون عظيمًا عند ماهو أيسر منه, والعظيمر قد يكون 


ام 


اتشدة 


صغيرا عند ماهو أعظم منه. 

ابن سيده: جل الشّىء يمل جلالا" وجلالةٌ: وهو 
جل وجليل وجُلال : عَظّم . والأّك : جليلة, وجلالة. 
وأعك عتيد 

والتَجِلة : الجلالة, اسم كالتّدُورَة والتّفعة. > 
أستشهد بشعر] 

وجل الشىء: وجلاله: معظمه, وتلل الشّىء : 
أخذ جُله وجُلاله . وتجال عن ذلك: تعاظم, والجل؛ 
الأمر العظيم. 

وجل الرّجل جلالاً. فهو جليل: أسَنّ واحتدّك , 
واججمع : جلّة؛ والأنثى : جليلة. وجِلّة الإبل والفستر: 


مسائّها. وقيل : الججلة : الّافذ التيّة إلى أن تَيْدّل؛ وفيل ؛ 
الجلة: الجمل إذا أثنى. 

وماله دقيقة ولاجليلة , أي شاة ولاناقة. 

وأتيُه فا بي ولاأحشاني. أي لم يُمطني جليلة 
ولاحاشية ؛ وهي الصّغيرة من الاربل . وفى المثل : «غاليت 
جلتبا حواشيها». 

والججلل: الشّيء العظيم والصّغير : وهو من الأضداد. 


[# أورد شعرًا وتفسيره] 
والجلجل : الأمر العظيم كالجلل, 


والجلال: نقيض الدقاق. 

لجل من المتاع : القلّف والأكسية والبشط ونحوه, 
عن أب علي 

والجل/ والجل: قَصَب الرَّرعِ إذا سّصِد. 

الله ووعاء ا لتر روي يديره 
عربيّة معروفة. |[ استشهد بشعر] 

والجمع : جلال. وجلل . [ثم#استشهد بشعر] 

وجلال كل فيء: غطاوه. 

وتلل الفحل الثّاقة . والفرس الحجر: علاها. 

والججلة : البمّر ؛ وقيل : هو الَمر الذي لم يتكسر. 

وإبل جلالة : تأكل التّذِرة؛ وقد نبي عن لحومها 
وألبائها. 

وجل البعغر لد “افيقية يبك د 

واجتل الاماء : التَقَطْنْ الججلة للوقود. 

وجل القوم عن متازشم عجُلُون جُلُولًا: جلوا؛ ومنه 
قيل: استعمل فلان على الجالة وعلى الجالية, 


8غ / المعجم فى فقه لغة القرأن... 000 


وفئله من جُلّك, وج لِك , وجلالك. وتبأيك. 
وإجلالك. ومن أجل إجسلالك: أي من أجلك. [م 
استشهد يشعر] 

وقيل : من جَلَلِك. أي من عظمتك. 

المج : الصّحيفة , [ثم استشهد بشعر ] 

والجليل الشيام! حجازيّة . واحدته: جليلة. | 
استعهد بشعر ] 

والججل: 
استشهد بشعر] 

والجل : الياسمين , وقيل: هو الوّرْد أبيضه وأحسره 


واعفري قند : حل ومئك كرو . واحدته: جلة . كاد 


شراع الجفةة , وجمعه لان 2 


امي اوعد لود 01 
وجَل؛ وجلان: حَبّان. 10 : أسم . [م استفعهد 
بشع ل ةا 


التاغب : الجلالة: عِظّم القّدْر والجلال يغير اشاء: 


التناهي في ذلك . وسّعسٌ بوصف الله تعالى, فقيل: دوس الرَمَخْشَر 


الجَلَالٍ وَالإكرام» الرّحمن : /70, ولم يستعمل في غيره, 
والجليل: العظم التّدْر. ووصقه تعالي بذلك إما 
منلقه الأشياء العظيمة المستدلّ بها عليد, أو لأنّه يحل 
عن الإاحاطة ب, أو له جل أن يدوك بالممواس. 
وموضوعه للجسم العظم الفليظ , ولمراعاة معق 
الغلظ فيه قوبل بالدقيق؛ وقويل العظير بالصغير ؛ فقيل : 
جليل ودقيق ؛ وعظم وصغير. 
وقيل للبعير: جليل: وللثاة؛ دقيق» اعتبارًا 


لأحدها بالآخر. فقيل: ماله جليل ولادقيق: 


وماأجلّى ولاأدقى. أى ماأعطانى بعيرًا ولاشاة, ثم 


ضار ملا في كل كببر و سغار , 

وحص الجلالة بالثّاقة الجسيمة؛ والجلة بالمسان 
عتها, 

والجلّل: كل عبيء عظيرء وجَلَلْتُ كذا: نتاولت, 
وتَهللت البقر: تناولت لاله . والجطل: المتناوّل من 
البقرء وغير به عن الشىء المقير , وغلى ذلك قوله: كل 

والجلل: محظم الشيء: فقيل : جل الفرس» وجل 


والمّجِنّة: ماعط يه الصّحف, ثم سيت الصّحف 


#أما المملْجلة : فحكاية الصّوت؛ وليست من ذلك 
الأصل فى شىء. ومنه: سحاب يُملْجِل , أي مصوّت 
فأيا سحاث مُمَثّل فن الأول , كله يُجَلل الأرض بالماء 
واقات ني 6 
يٌّ؛ جل في عبني . وجل عن كذا. وهذه 
ناقة تل عن ي الااعياء [ام استضهه بشعر] 

أجلت فلانًا: وجدته جليلا. وأنا َلك عن هذا . 
وماله ديد ولاجل, ولادقيقة ولاجليلة . وأنيته فا أدقني 
ولاأجلى. وماأجلنى ولاأحشاني, أي ماأعطاني سن 
اججلة ولا الحاشية , وأخذ جل . وكَيْرَه وَعُظظْمَه , بعنى. 
وهذا شىء جلّل, أي هين , [#استشبد بشعر] 

وقوم أجلّة, وإبل جلة. [م استئمد بشعر] 

وكلث هذء الثّاقة : أسدّت . وفلان يتسال علينا: 
يتعاظم. وهو من إخوالى وصدقاني وجُلاني. وأنا 


5 2 لوأ 0 أ ركني ل 
أتماله. أى أعظّمه . وركب فلان الجلى . وركبوا الجلل, 


سس بج !7غ 


كالكبري والكَبرٌ . وقرأ يملَةٌ لقبان, أي صحيمته . 
وجلْلّه: خطّاه. وتجلل بثوبه: تنلّى ببه. وحصان 
يحلل . وسحاب مُمَلْجِل محلل . أي راعد مُطيّق بالمطر. 
وَجَلْجَل الياسر القداح: حرّكها. واستٌّعمل فلان على 
الجالية والجالة. وهم الَذين يبنبضون من أرض إلى 
أرض ٠»‏ يقال: جل عن البلد جُلولا. بمعنى جلا عنه. 
ومن امجاز: تعِلْله الحم والمرض . [تماستشهد بشعر] 
(أساس البلاغة: ؟1) 
[في حديث ] اليم : «نبى عن لحوم الجلالة» 
ك .عن القيرة بالجلة. وهي البعّرةء فقيل لأكلتها: 
جلالة وجالة. وقد جل الل واجتلّها: التقَطّهاء وماء 
يحلول : وقعت فيه الجلة. 
المَدِينيٌ : في حسديث أنس : «ألق إلينا يحال» 
المُجال: المَّحُفٍ, جم جلّة. 


ارشة 


وفى حديث آخرء قال: «مامعك؟ قال : ِحلهٌ لقبان» 
بعنى كتابًا فيه حكنة لقبان. [ م استشهد بشعر ] 

وقيل: هو من جل لجلال المكنة. وهي مسصدر 
كالمدلة , فسمّي بها كبا سمي بالكتاب, أو بمعنى الجلال. 

وفى الحديث: «أنّد جل فرسًا له سَبّق يُرِهًا عَدَيام 
جَذّله . أي ألبسه إيّا: وجمّله جلا له. 

فى الحديث أنه قال لماك بن سُفيان: 
جِلةٌ أموالهم» الجلّة؛ اليظام 
وجل : تعظمه. 


7 ا 5 
و«اخدذت 


من الربل 0 شيع 


يقال: ماله دق ولاجل, ويقال: هلك د ماله 


وجله. 
وقيل : الجلةٌ: المسان من الإبل . وقيل : هى مابين 


التنى إلى البازل. 
و عله حيد يلك 0 امرأة قل تمالت» أي 


اسنّت وكيرت , ع ومشيخة مَشيحَة جلة: | سان : واحدهم: 


جَليل. وِجُلْت الثاقة: أسدّت 

مر اسيك حرط تالكاو ةا 
السّنْء يقال؛ تالت المرأة فهي مُتجالة. ولت فهي 
جليلة, إذا كبرت وَعَجَرَتْ. 
س : «أنّه قال يوم بَدْر: القتل َل 
ماعدا مداو . أى هين يسير. 

والمجكّل: من الأضداد. يكون اليسير. ويكون 
العظيم ؛ وأجل قلان, إذا صحف وإذا قوي, وف المثّل : 
"يمت احاجن عن الولد» أى صَمُرت القناق عن أن 
تلد. وقيل : هو من «جّل ه. 

وفى حديث على رضي الله عنه «اللهُمْ لل قت 
نان جِريّاه أي غطَهم به, وألبشهم إيَاء, كما يتَجَلَل 
الرّجل بالثوب. 

وقطه مُجِلْلْ: لايَدَح موضواء ومنه عد يبك 
الاستسقاء: دوإيلا يللاه أى معلل الأرض يائه, أو 
ينباته, كته يكسوها إيّاه. 

في الحديث: «يسثر الممصل مثل مُوْخّْرة الكدخْل فى 
مثل مل التوط» أي قي مثل عُلفلِه. 

في الحديث: «لاتّسْحَّب الملائكة رُفقَةٌ فيا جُلْجُل» 
الجأجل: كل شىء عُلّق فى عُنّق دابّة, أو رِجْل صىّ 
يتصوٌات. 

المايل: البام عند أهل الحجاز. واحدتها: جليلة, 
ومّامَة. وقيل: هو الام إذا غلم وجل 


في حديث العا 


اا ا لا مم0 


وى حديث عمر؛ رمى اله عنه: «قال له رجسل: 
التَقطْثُ شبكدٌ على ظهر جلاله هو اسْيٌ لطريق نهد إلى 
كة . (1 41 

ابن الأثير: فى أسباء الله تعالى «ذو الجلال 
والاكرام؟ الجلال : العظمة, ومنه الحديث: «أَلقّوا بياذا 
الجلال والاكرام». 

ومئه الحديث الآخر: «َأجِلُوا الله يغفر لكم» أي 
قولوا: ياذا الجلام والاكرام, وقيل: أراد عظموه. وجاء 
تفسيره فى بعض الرٌوايات ؛ أي أسلموا. ويُروى بالحاء 
المهملة , وهو كلام أبى الدّرداء في الأكثر. 

ومن أسماء الله تعالى : الجليل , وهو الموصوف بنعوت 
الجلال والجاوى جميعها, هو الجليل المطلق ؛ وهو رايم 
إلى كبال الصّفات , كما أنّ الكبير راجع إلى كبال الذذات» 
والعظير راجع إلى كال الذات والصّنات. 

وى حديث الدّعاء: «اللهمٌ اغفر لى ذني كله دِقه 


وجِلّةَ التَمر: الوعاء, وجمسها: جلال؛ مثل برمّة 
ديرام 

وجل التّىء بالضَّبٌ أيضًا: مُعظمه. 

وج الدابة: كثوب الإنسان يليسه, يقيد الود : 
والجمع : جلال وأجلال. 

والجلّة بالفتح : البَعرّة » وتطلق على العلورة. 
مس وجل فلان البَعرَ 0 من باب «قعل»»: التقطه فهو 
جالٌ. وجلال مبالغة. ومنه قيل للبهيمة تأكل العذرة: 
جلالة وجالة أيضاء والجمع: جلالات. على افظ 
الواحدة وجوال؛ مثل دابة ودواب. 

وِجَلّل المطر الأرض بالتّتقيل: عمّها وطبقهاء فلم 
شيا إلا غطى عليه, قاله ابن فإرس في متخير 
الأثفافل. ومنه بقال: جلت التّىء. إذا غطّئته. 

وَالجل دمُتلى» : الأمر الشّديد, والحتطّب العظيم . 

)1١ بق‎ 


وجلّد» أي صغيره وكبيره؛ ويقال: ماله دِقّ ولاجل. ب الججرجانيٌ: الجلال من الصّفات: ما يتعلق بِالثَهْر 


[تذكر الأحاديث السابقة ] 1 للم08) 

الصّغانيئ: أجل إذا ضعف وإذا قوى. 

١‏ (الأضداد: 71؟) 

القَُومي : جل الشيء يج بالكسر: عظّم . فهر 
جليل . وجلال الله : عظمته, 

وجل جل أيضًا: خرج من بد إلى آخر فهو جال. 
والجمع : جالة. ومنه قيل للببود لذن اعوييوا من 
الحجاز: جالّة. وهي جالية أيضًا. ثم تقل الاسم إلى 
الجرية, وقيل : استّعمل فلان على الجالة, كبا يقال: على 
الجالية. 


والغضب . (التعريفات: +1 

الفيرو زابادى : َل 5 جلالة وجلالا: أن 
واحتّّك ؛ فهو ليل من جلّة, وجَلالا: عظّم فهو ليل 
ل بالكسر والفتح, وكراب ورّثان وهي جخليلة 
وجلالة, وأَجلهُ: حُظْمّه . و التّجلّة ؛ اسم, 

وجل الثيء وجلاله مها : ممظه. 

تكله علاة, وأَخَدْ جله. 

وتجِالٌ عنه : تعاظم. 

لجل كدي ؛ الأمر العظيم , الجمع: جُلل. 


وقوم جِلّة بالكسسر : عظماءٌ سادة ذُوُو أخطار. وهي 


سببيسبح ببج ل/ 081 


د 5 إلى 2 
المسان مثا ومن الإبل ‏ للواحد والجمم , والذّكر والأنق , 


أو هى الثّنيّة إلى أن تل أو المقل إذا أننى, أو يقال: 


بعير جل وناقة جلة. 

وبالطّم: قُشّدٌ كبيرةٌ للتّمر. 

والجلل تحركة: العظير والصغير. ضد, 

والمجل بالكسر: ضد الدق؛ ومن المتاع: ابشط 
والأكسية ونوهاء وقَصَبُ لزع إذا شصِد وثض؛ة 
ا 

وبالضيّ وبالفتم : اتليس الدَايَة لتصان به: وقد 
جَلْما وحَلَلتّها. البمع: جلال وأجلال, وبالفتم: 
الشراع ويُضمٌ, الجبمع : ُلُول؛ واسم أبي حي من 
الع 

والجليل والمقير. ند 

وبالصّم ويفتم: الياسمين . والوَرْدُ أسيمه وأحب, 
وأصفره, الواحدة بهاء: وماك قُْدبَ واقِصة , 02 بن 
حُقّ بالضّمٌ في طيئ. 

وجل بيتك : حيك 5 وبئى. 

وبألضَمّ: الضّخم؛ وجبّل , ومُعظم الشّىء. 

وجلا كشدّاد: اسم لطريق تبد إل مكة. 

سد والجلالة؛ البثرّة نَم النجاسات, وككناسة : الناقة 

العكليمة. 


والجلة: بالضّمّ: وعاء من خوص, المجمع ؛ جلالٌ 
وجلل 

والججلة مثلنةٌ: البَمرُ أو البمرّة. أو الذي لم يتكسر. 

وجل ابعر جملا وجَلةٌ: جمعه بيده, وَاجمَله: التََطَّه 


د 
للوكود, 


وَفْعُلَه من جلك بالضّمّ, وجتلالك, وجَلَلِك مم كدٌ, 
وليك . وإجلالكَ بالكسر. ومن أجل إجلالك. و 

جلت هذا على نفسك : جدتئته, 

وبجَلُوا عن منازطم يلون جُلولا وجَلا: جَلُوا, وه 
الججالة يي 

بعل رعلا ن- [إلى أن قال: ] 

والجثّل 1 واطبٌ المقر: ضد.. 

الجلّة ؛ بالفتم : الصّحيفة فيها المحكة . وكل كتاب . 
وكأمير: العظيم ؛ والشيام, الججمع : جلائل. والجليلة :التي 


ثحت بطنًا واحدًا, أو م أجلن : ماأعطاتيا. والتغلة 


العظليمة الكديرة الحتمل ؛ الجمع : جلال. 
تلحلاً: قرى وشتف, ضد. واجتلّكه وتجالت.. 
أخذت جلاله سم 
الطر يحي ؛ ومنه حديث عليلكة فى الى ع . 
«وإنٌ المٌصاب بك لجليل»؛ ومثله: كل مصيبة بعدك 


لله بفتح جيم ولام أولى؛ أى هين, 


وفى حديث غسل الميّت: «وتفسله مر أخرى مار 
وشبىء من جلال الكافور أى بقليل ويسار منه. 

وفى حديث وقت الفجر؛ «حسين ينشق إلى أن 
يحلل اْصّبح التباء» أي يعلوها بضوء ويعتها. من 
قوطم: تجلله , أي علاء. 

وقوشم: جَلْل الشّىء تبليلا, أي عمّه. 

وفى الحديث: «الإمام كالشّمس الطائعة المللة 
بتورها للعالم». 

وفي الخبر: «إِنّ القلب يتلل فى الجسوف ليطلب 


العجم فى فقه لغة القرآن... 00 


الحقّ فإذا أصابه اطمأنٌ» هو مسن 
وشيدة الصوت. 
والبلتاة موت العد, 


د المجلْجَلة: التحريك 


وممَلْجَاَت قواعد البيت ؛ أي تضعضعت. 


وتجليل الفرس : أ 
حبديث أشدى : دماأكثر مالانتلّد ولاتشعر ولايجلل» 


أن ملبسه جُِلّه ويلطيه به ع واشتة 


عبس ولامين: كا ستقاد من الأشبار كأ نه عنة أخرى 


للهيدى كالاشعار والتقليد. 
وفى حديث عليَطظة : «كان يكره أن ملل الشمر» 


أي يمل في الجلّة ويباع ذلك, له لامطلع عليه, فربما 
كان ردمًا. لمعم 

محمد إسماعيل إبراهيم: جل التي مل 
عظلّم . وأَجِلله : عظّمته, وجل عن كذا: تازه وإنقدسي. 
وذو الجلال والأكرام, أي ذه الظلمة والاجتبقام املق 
وصاحب النضل والاحسان إل عباد:. )1١5(‏ 

العَدّنانيَ : الأمر الجلّل : العظيم واليسير يلون 
من يستعمل كلمة «الجاًا ار ٠‏ ويقولون: إنبا 
للأمر العظليم. م استشهد بأشعار] ”7 

والحقيقة هي أن كلمة «الجلّل» تقال للأمر العظيم 
واليسير. [ثم استشهد بأشعار ] 

وفى حديث العبّاس يوم بَدْرء قال: «القلى جَلْل 
ماعدا محمّدا» أي هين يسير. 

وأجمم على أنّ «الجتّل» من الأضداد, فيقال: جَلْل 
البسير جلك الظير: كز سوه ابن كيد وأدب 
الكاتب». وابن الأنبارى. والصّحاح؛ والتعالى" «فقه 


اللّند» الذي قال : «الججكل : اليسير , والجثل : العظير , أن 


اليسير قد يكون عظيمًا عند ماهو أيسر منه, والعظيم 
لد يكون صخير] عندما هو أعظلمٌ سنا وابن 


الأثير 


الميط, والمتن, والتٌضادٌ, والوسيط . وأنا أنضح بأن 
لانستعمل كلمة «الجكّل» إِلَّا للأمر العظيم ؛ 

أ. دفمًا للوقوع فى اللّيْس عند اختيار أحد ممتي 
اديت 

ب -لأنّ هذا المعنى هو المألوف لدينا. 

ج لأُنّ «المصباع المنير» اكتق بقوله : جل الشيء 
يِل عظلم, فهو جَلل. 

لأ البكيل ابل القرييك في حروفها من 
فيل , لابكونان إِلّا للأمر العظير . (6؟1) 

اليُصطْفُويٌ : والتحتيق أنّ الأصل الواحد فى هذه 
المادة: هبو العظلمة؛ وهذا ا معتى عنتلف باختلاف 
الموضوعات؛ فق كل مورد بحسبه, يقال: جل النيء : 
عظّم , وجل التّىء: مُعظم قسمة منهء والجلالة: الثّاقة 
العظيمة. 1ش 

وأمًا جل ل بمحنى المثروج من بلك ؛ فهذا ا معت 
مأَسْوذ بن ا انه وجول إجلاة. فقلبت الواد 
بمناسبة العين لامًا. كيا في قلب اللام ياء «أمليت» وهذا 
توع من الاشتقاق , وهو الاشتقاق الأكير. 

وأمًا المجلّة بعنى التعر , فهو مأخوذ من اللغة العبريّة: 

قاموس عبريّ -عربي - 93 » يا ا جالال. 
علل - روك : براز, غائط» يغر. فهذا الى ليس مسن 
مادّة «المتلال» معن العظمة. 


وهكذا لغة: فعلته من جّلالك أي من أجلك؛ فإنها 


باحو كبن الع | ا في [القاموس المذكور] 
أرط جلل- سن أبلء بسب 
ش أ يكون مأخوذ! من الجلال. أى ملاحظة 
عظلمتك , كبا مث. 

وأمًا جل الفرس والْمَذّل : فباعتبار تحسدّق السظمة 
والمتزلة فى الفرس» بليس الجل وهو لباسه. وهكذا 
عظمة الأرض ومتزلتها إفا يتحقّق بالمطر الحسيط ببا, 
حي تنبت التباتات المقضدرة. 

وأمّا الهلة: فهو أيضًا من معنى العظمة ؛ لكونه مورد 
تتدير وتجليل؛ ولا بعد أن يكون هذا المعتى أيضًا 
ماعو امن الب 1 

فاموس صبرى - عرب - 0 0 جيازها > 
تزج. لقيفة من الق» أو ورق البّديٌ, دون إل 
وثيقة. فلايكون شذوذ فى هذه اللّغات. 

وأمًا الْجلْجُل : فالأصل فيه أنه من أسماء الاصوات, 
والأفعال المشتقة منه مشعقّات انتزاعيّة, كما فى 
جر 

َيَئِفى وَجْهُ َبْكَ ذو الال وَالإكْرَام» الرحمن. 

11؛ فإن وجهه هو المستحق للتعظم والتكريم, ولد 
العظمة والكرامة ؛ والمراد من الوجه : مايكون له وجهة 
الب وظهور الحق» وأمًا الموجودات بحدودها فتشملها 
جملة ط كل من عنما دَانِ4 رأجع :او ج ضاء 

وأمًا التُعبير في الآبة الكريمة بصيغة «الجلال» يحرّم) 
ولازمًا دون «التجليل»؛ كيا فى كلمة «الاكرام: فان 
العظمة الذّائئة ثابعة اجات ا عم والوو م نيدلا 
وجليل ذانًا, ولايستطيع لمكن أن يعظمه 


ل 0 
٠‏ وايضا ان 


ج ل ل ”اه 


لبوت الجلال للوجه يقتضى لمكم بلزوم الااكرام, 
«كليّات أبي لبقاء : عظي: النظي تقيض المقير, 
كما أن الكبير نقيض الصّغير . والعظيم فوق الكبير لانن 
العظيم ايكون حقيرا لكوتها ضدان. والكبير قد يكون 
حقيرًاء كما أن الصّغير قد بكون عظيمًا؛ إذ ليس كل 
منهيا ضدًا للآخر, والعظمة تستعممل فى الأجسام 
وغيرهاء والجلال لايستعمل إلا فى غير الأجسام. 


١‏ ا 


0 595 ار 50-6 00 
١-وَيبْفَى‏ وٌَجْهُ رَبك ذو الجلال وار كوام. 


الاحمين + /1؟ 
ابن عيّاس : ذو العؤلمة واليّلطان, (61غ) 
مثله التسق". (5:4.؟) 


القَدَاء : هذه والتى في آخرها (ذى) كلتاها في 
قراءة عبد الله - ؤى ‏ تخفضان فى الاعراب؛ لأئّها من 
صفة ريك تبارك وتعالى؛ وهى فى قراءتنا لوَيَئِفُى 
وَجْهُ رَتّكَ ذو الجَلَالٍ َالإكوَام» (ذو) تكون من صفة 


وجه ربا تبارك وتعالى , ١‏ 11 
نموء الطبرىّ . فقدنية 
الطُوسيَ: ومعن اذو الجلَالي) ذو العظمة 

بالاحسأن . 4# 
البغويّ : ذو العظمة والكبرياء. عم 


الْمَيْمُدصٌ : جلال الله سبحانه : عظمته واستحقاقه 
لأوصاف الكال, 
وقيل: الجلال : التّتزيه. من قوشم: هو أجل من 


8 / المعجم في فقه لغة القرآن. 


هذا, لب؟1غ) 

الرمَخْشَريٌ : صفة لذوَجُه)؛ ومعناه الذي يجله 
الموحّدون عن التّشبيه مذلقه وعن أفعاطم. أو الذي 
جلّك وأكرمك! أو من عنده الجلال والاكرام 
للمخلصين من عباده, وهذه الصّفة من عظي صفاث الله. 


"5: 


يقال له : ماأجِلّك 


نوه أبو سيان. لم ول 

الطب سئ : أي العظمة والكبرياء واستحقاق 
الحمد وا مدح بإحسائه الذي هو في أعلى مراتب 
الإحسان وإنعامه اذى هو أصل كل إنعام. وقيل : معناه 
أنه أهل أن يعم ويفره عمّا لايليق بصفاته. كنا ول 
الانسان لغيره: أن لا ل ار عاك ع يد 
أهل التقوى, أي أهل أن يُتّق . 

ابن الجَوْزيّ : والمعنى أن الله تعالى مسبتحقّءأن 
عل ويكرّم. ولايجحّد ولاتكفر بد وقد يحتتكل أن 
يكون المعنى : أنه يُكرم أهل ولايته يدفم درجساتهم, 
وقد يحتمل أن يكون أحد الأمرين , وهو (الجلال) مضافًا 
إلى اله تعالى , بمعنى الصّفة له والآخر مضافًا إلى العبد 
بعنى الفعل منه, كقوله تعالى: ظِهُوَ أَهْلّ التَنْوى وَأَهْل 
الْصَغْيِرَةِ4 المدَثّر: 51: فانصرف أحد الأمرين إلى الله 
وهو المغفرة, والآخر إلى العباد وهو التقوى. 


[- 5+ ا 


4د 114 

الفَخرالئَازئٌ : الجلال: إشارة إلى كل صفة هي من 

باب الت , كقولنا؛ الله ليس بجسم ولاجوهر ولاعرضء 
وهذا يقال: جل أن يكون ممتاجًاء وجل أن يكسون 
عاجرًا. والتحقيق فيه : أن (المخلال) حو بعنى العظمة . 


غير أن العظمة أصلها في القوّة و(الججتلال) في الفعل: فهو 
عظيم لايسعه عقل ضعيف فل عن أن يسعه كل فرض 
معقول. [إلى أن قال:] 
و(الجلال وَالاكرَام) و صفان مرتّبان على أمرين 
سابقين؛ فالجلال مرتب على فناء القير والإكرام على 
بقائه تعالى: فيبق الفرد وقد عرّ أن يحدٌ أمره بفناء من 
عداه وماعداه؛ وبق وهو مكرّم قادر عام : فيو جد بعد 
فنايه من ري (9؟: /ا١‏ 1 
القُرَطّبيَ:الجلال: عظمة الله وكير ياؤه. واستحقا 
صفات المدح» يقال: جل التّىء؛ أي عظلم , وأجللته, 
أي عظّمته والجلال: اسم من جل . 
البِيْضاويّ : ذو الاستغناء المطلق والفضل العام, 
(1755) 
النَيسابوريٌّ: معناه: ذو التعمة والتظيم. 
1 ا 


باز ذا 


الخازن ؛ أي ذو العظمة والكبرياء؛: ومعتاه الذي 
يجله الموحٌدون عن التّشبيه بخلقه . (1: 6 
ابن كثير : أى هو أهل أن يبل فلايُمى. وا 
يُطاع فلايخالف , كقوله تعالى: لوَاضيرٌ نَفْسَكَ مَمَ 
الّذِينَ يَدُعُونٌ كم كم بالقذوةٍ وَالْعَثِرٌ يُرِيدُونَ و | و جه © 
الكيف: 14 وكقوله إخبارًا عن المتصدّقين: «إِنما 
ُطْعمكم لِوَجْهِ اله الدّهر: 5. 
الْشّربِيئيٌ : أي العظمة ال لني لاترام ء وهو صفة ذاته 
البى تقعضي إجلاله . عن كل مالايليق به. 
الكاشاني: ذو الاستغتاء المطلق والفضل العا 


وذلك لأنّْكِ إذا اسثقريت جهات الموجودات وتصفحت 


م 


4غ فك 


وجوههاء وجدتها يأسرها فانية فى حد ذاتها إلا وجه 
الله أي الوجه الذي يلى جهته. (6: )17١‏ 
أبوالشّعود: أي ذو الاستغناء المطيّق والفضل 
التّام وقيل: الذي عتده الجلال والاكرام للمخلصين من 
عباد.؛ وهذه من عظائم صفاته تعالى . (إلى أن قال:] 
فى وصفه تعالى بذلك بعد ذكر فناء الخلق وبائه 
تعالى , يفيض عليهم بعد فنائهم أيضا آثار لطفه وكرمه, 
حسها ين عنه قوله تعالى: ظفَبأيٌ الام رتك 
ُكَذبَانِ4 فإنّ إحياءهم بالحياة الأبديّة وإثابتهم بالتعيم 


المقبم أجل التّعباء وأعظم الآلاء.. ) 
نحوه البِرُوسُويٌ , قار 


الالوسي : [نحو الرَعَنْدّريٌ وأضاف:] 

وفسر بعض الحقّقين (الجلال) بالاستمناء المطلق: 
(وَالاكوَام) بالفضل الْتَام. وهذا ظاهر. 

ووجه الأوّل بأنَ (الجلال) الظمة. وهي تقتضي 
ترفعه تعالى عن الموجودات؛ ويستلزم أنّه سبحانه غني” 
وجاك ادن التق ولةاقان المتبرري نت 
الشيء: الاستغناء عن غيره. وكل محتاج حقير, وقال 
الكرْماني: أنه تعالي له صفات عدمئةء مثل لاشريك 
له. وتسمّى صفات الجلال لما أنّها تؤدّي يبل عن كذا 
جل عن كذاء وصفات وجوديّة كالحياة والعلم, وتسمّى 
صفات الاكرام . وفيه تأمل. 

والظاهر أن (ذي) صفة الوجه: ويتضتن الوصف بما 
ذكر ‏ على ماذكره البعض الإشارة إلى أن فناء (مَئْ 
عَلَيبًا) لاضخل بشانه عرّوجل, لأند الغ الممطلق. 
والإشارة إلى أنه تعالى بعد فنائهم يفيض على التقَلِين من 


ع ل لى / 0ة4ا 


آثار كرمه مايفيض . وذلك يوم القيامة. 
ووصف «الوجد» ها وصف؛ ببعد كونه عبارة عن 
العمل الصّالح أو الجهة ‏ على ماسمعت ئها وكأنّ من 
يقول بذلك يقول: (ذو) خبر مبتد! محذوف. هو ضمير 
راجع إلى الرّبٌ . وهو في الأصل صفة له ثم قطعت عن 
التبعيّة ؛ و يؤيّده قراءة 35 وعيد الله (ذي الجلال) 
بالياء. على أنه صغة تابعة للوّبٌ. 
وذكر الرَاغَب أن هذا الوصف قد عن به عروجل , 
ولم يستعمل فى غيره, فهو من أجل أوصافه سبحاته. 
ار ا 
القاسمئ: أي العظمة والعلرٌ والكيرياء. 
لمأ عكلة) 
الطّباطْبائي : في (الجال) شيء من معنى الاعتلاء 
والتْرقَع المعنويٌ على الغير , فيئاسب من الصّفات مافيه 
شائبة الذفع والمنع , كالعلوٌ والتعالي والعظلمة والكم باء 
والتكر والإحاطة والمرّة والغلبة. 
ويبق للإكرام من المعنى مافيه نعت النهاء والحسن 
الذي بجذب الغير ويُوطه , كالعلم والقدرة والحياة 
والرّحمة والجود والجيال والحسئ ونحموها, وتسمّى: 
صفات الجبال. كا تسمّى القسم الْأوّل: صفات الجلال , 
وتستى الأمياء أيضًا عل عسب نافبيا من سثات 
الجمال أو الجلال بأسماء الجبال أو الجلال. 
فذوالجلال والاكسرام: اسم من الأسماء الحسبتى . 
جامع بمفهومه بين أسماء الجيال وأسماء الجلال حميمًا . 
)٠١159(‏ 
مكارم الشيرازيٌّ : أمَا اذو الْجَلَالٍ وَالإِكُرَام) 
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واّذي هو وصف ل(الوجه). فإِنّه يثسير إلى صفات 
الجبال والججلال لله سبحاته , لأنّ (ذَُوا لجلا ل) يثنا عن 
الصّفات الى يكون الله أفضل وأَجلْ منبا (الضّفَات 
ادا سا +1 وكلمة (الاكرّام) تشير إلى الصّفات التي تظهر 
حسن وقيمة الشّىء؛ وهصي الصّغات النبوتيّة لله 
سبحاته , كعلمة وقدر ته ؛ الاخبضتة 

؟"- تَبَارَكَ أسْمٌ زب ذي الجلال والإكرام. 

الك حمئين د ارلا 

لومي توقوله. «ذى الحلالي وَالاكرام» شخنض ١‏ 
لأنّه بدل من قوله: (وَبّكَ). ومعنى (الجتلال) العظمة 
وَالاكْرَام) الاعظام باللاحسان والاائعام ... 

ومن قرأ (ْوَانْجَلال) بالدّفع أراد أن اسم الله 
البركة؛ وإذا قري بالمخفض دل على أن اسم 
لذي لو كان اسه هو الله لشرى مجخرى ذ كر وجهه . الاترى 
أنه ا قال: طوَيَتِقَى وَجْهُ رَبك ذو الْجلال وَالْإِكرَامٍ»4 
ورفعد, لأنه أراد : الله تعالى ؛ وهاهنا عخلاقه . (83:35]) 


البعَوىٌ : قرأ أهل الشّام (ذو الْجَلَالِ) بالواو. 
وكذلك هو فى مصاحفهم إجراءٌ على الاسم. (17:4) 
المَيْبْديٌ : [نمو البقُويٌ وأضاف؛] 
و(امتلال) لايسسسسل إلا نه سيحائه وتعالي. 
١وَالإكْرَام)‏ هو أن يكرم أولياءه؛ بالإنعام عصلبهم 
والالعسان إلييم , 
الرَمَخْشَريٌ: قُرئ (ذُوالجلال) صفة للاسم. 
(غ: ٠ف‏ 


ا 8 
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ابن الجَؤْزَيٌ: وكان ابن عامر يقرأ (ذُوالْجَلال) 
وكذلك هي في مصاحف أهل الثام, والبساقون (ذي 
الججلالياء وكذلك هي فى مساح أهل المجاز 
والعراق ؛ وهم متفقون على الموضع الُوّل أنه اذوه . 

بش 15 
الفَخْرالرَارَيٌ : القراءة المشبورة هاهنا (ذى 
امجلال) ل قوله تعالى: طوَيْيْفَى وَجْهُ رَبْكَ ذو 
الخلال4 لأْنَ الجلال للرّبّ, والاسم غير المستى. 
وأما «وجه الرب» فهر الرّبّ؛ فرّصف هناك 
«الوجه» ووصف هاهنا «الوّبٌ» دون «الاسم». ولو 
قال: وبيق الب لوهم أن ارب إذا يقي ربًاء فله فى 
كك الزمان مربوب: فاذا قال: «وجه» أنسى المريوب: 
فحصل القطع بالبقاء للحقء فوّصْف الوجه يفيد هذه 
الفائدة , والله أعلم, 
أبن عر بي : أى الجلال في صورة لجال ؛ والجمال 
1 صورة الجلال , اللذان لاتمهب أحدهها عن الأخر 
عند البقاء يعد الفناع للمحبوبين الحّين» الشابقين إلى 
غاية الدّرجات, تخلاف (الجلال ان للذكورين ْ 
قبل ؛ فإئّهما هناك يحجّب 
الثانى بالوجود الما والكتجوع إلى تفاصيل الصّفات, 


شسهودها فى عين الجمع . 


اللا ةا 


1 ارما 


الأصول اللْغويّة 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: المجلال: أى العظمة 
والعموم . ومنه : الجليل : العظم ؛ صقة من صفات الله 
جل جلاله. يقال: جل التّىء يَمِلٌ جلالا وجلالةٌ أي 


سس سس ل سب سبببحبيبحيبيببييبييييي سج ل لي اها 


7 2 : اي ٍِِ رريثك 
عظم , وهو جل وجليل وجُلال. وهي جليلةٌ وجْلالةً, 


وهم أَجِلَةٌ وأجلاء. 
0 #اا 5 7 0 
ورحل جليل: خطير. وقوم جلة: ذوو اشطار. 


وأجلة؛ عظّمه , وتالٌ الّجل : تعاظم فهو تُتّجال, 


وتجالت المرأة: تعاظمت فهي تستجالةٌ؛ يسقال: لان 
يتجال عن ذلك , والتّجلّة؛ الجلالة. 

وجل الشّيء وجُلانه: ممعظمه. يقال: تجاللتُ 
التيء تالا تملك تملا أي أحَدتُ جلاله, وتجال 
الثراهم , أي د جُلاها. 

والجليل: الشرام إذا عظّم وجَل. وذو الججلسيل: وام 
فى تم يبع الجتليلء أي القيامء والعدته: عقيل 
وجمعه : خلائل. 

وبعير جثلال: عظلم . وناقةٌ جُلالهُ: ضخمة؛ وهذه 
ناقةٌ نجل عن اللكلال, أي أجل من أن تكل لمصارييها. 

والجل: نقيض الدىّ, يقال: ماله وق ولاجل؛ أي 
لادقيق ولاجليل, 

والجضليلة: نقيض الدقيقة, يقال: ماله دقيقّة 
ولاجليلة: أي ماله شاة ولاناقة؛ وأتيثه فيا أجلي 
ولاأحماني , أي م يعطنى جيليلة ولاحياشية , والحاشية: 
المكغيرة من الإيل , وم أجلن ولاأدقني, أي ماأعطاني 
كثير! ولاقليلا. 
نوجل الرّجل جبلالا: أن واحجنك, فهر جليل رهم 
جلا؛ والأئق: جبليلة, بقال: مشيّخة جلّة: أي مسادٌ, 
وجلّة الإبل : مَسائّها. واحدتها: جليل؛ يقالٍ: جلت 
الثّاقة أى أسدّت, 


وَالمَجَلْة: الصّحينة فيها المبككة؛ لعظم خطر العلم 


وجلالته. 

وفعلت ذلك من ملل كذا وكذاء أي من عظمه في 
صدري, وفعَلتُ ذاك من ملّك ولك وجلالك 
وتبلّتك وإجلالك, ومن أجل إجلالك, أى من عِظّمك 
عبني 

والججل: الأمر العظير, والجمع: جُلَّل , واللاء: 
المنصلة العظيمة. 

الْملّل: الستحاب الذي يلل الأرض بالمطر, أي 
بعم, يقال: جل النّيء تجليلا؛ أي عم 

وجل الداية وجَنْها: لذي تاتس فسان 5 
والجمع : جلال وأجلال , لايد يستوعب ظهرها, وجلال 
كل شقيء: غطاؤه, نحصو المسجلة وماأشيبها؛ وجلل 
الفيس] ألبمّه الجبل؛ والجل: الكساء لبس السّفيئة. 

والجسل #بشبراع السشفينة؛ وكأ ته كساؤّها, بل هو لغة 
في البل؛ وهي لغة بنى سعد. 

والجيل من المتاع: لقف والأكسية والبشّط , ونمو 
ذلئيه. 

والجُلة : وعاء يَُشْذْ من المُوص يوضع فيه الشمر 
يكنز فيها, والجمع : جلال وِجُثَل , وهو بملزلة الغطاء لم. 

وتملل الفحل البّاقة والحيجرّ؛ علاها, وتلل فلان 
بعيرم : عملا ظهره , وهو عموم و تغطية, 

؟ وجاءت بعش مشِحقّات هذه المادة من الأضداد 
في كلام العرب , نمو : المجلّل , أي الشّيء العفلم والصّغير, 
يقال: هذا الأمر جُثّلٍ في جنب هذا الأمر, أي مبغير 
يسير . وجْل فلان فى عبني , أي عظم . واحجُّقر وتهاون. 
جلت الثاقة: أسّت , وجلّتا هاجن عن الولد: صغرت, 


1 العم فا قله لغة القرآت 4 سبنسن--تابساببا اس سس يي 


وجاء بعضها أيعنًا د العظمة فحسب؛ أي بعش 
الصغير والحقير والصّثيل؛ ومنه: الجل والجل: قصّب 
الزرع وسوقه إذا حُصِد عته السُنيل. 

اسل والملة : البسر. يقال: ل البعر يله جلا. 
أي ججعد والتقطه بيده. واجحلّ اجثلالًا, النقط الجبلة 
للوّقود .وإن بي فلان وقودهمالجلة : وهم يتجلونالجلة : 
بلتقطون البَعَر وشرجت الاماء يدان : بلتقطن التعر, 

وإيلّ جَلالة: تأكل الترة, والمجكالة : البقرة الْتى 
تأكل الجلة والتذرة. بتال: مت الدّابة الجلة 
واجتلتها؛ أى التقطتباء فهي جالة وجلالة. 

"ىا استعملت فى هذه الماده لغات من دج ل و»: 
كقوهم : استعمل فلان على الجالية والجالة, والأصكل 
فيبا: «الجالة» بدون تشديد. أي استعمل على إسصوية 


أهل الذمة , لأَئّهم جَلّوا عن أوطاتهم. 


.سسب وجل ليجل عن وطنه جل وتجل جلوك: حل 


موطنه, وجل القوم من اليلد يَجُلُون جُلولَا: جلّوات 
وخرجوا إلى بلد آخر. 

1 قوطم : أنت جَلَلتَ هذا على نفك تَجُلَد, أي 
جَرَرنّه وجنيتّه, فهي لغة , والأصل فيها «الرّاء» أي من : 

-_- والجل: الورد أبيضه وأخره وأصفره وأحدته : 
جُلَّة. وهو معرّب من الفارسيّة. وأصله فيها «كل». أي 
الورد مطلمًاً. 

الاستعيال القرألى 
جاء متها لفظ واحد مرّتين, وصمًا له تعالي؛ في 


ايتين من سورة الرحمان: 


#اسبييبين 


ا ع 5 
١‏ #كل من عَليها فان» وَتَبفس رجه دبك 


دوا لال وَالْاِكْرَام» لكان + 71/71 
؟_طتَيَارَكَ اشح رَبك ذى الجلال رَالإكرام » 
الك جين ١‏ .ارلا 


يملاحظ أُوَلَ: أن هناك خلافًا بينهم فى معنى 
البلا وَالاكْرَام) في الآيعين, فأكثرهم قالوا: 
والجلالا أ ذو العظمة والسلطان: أو ذوالظمة 
والكبرياء المستحقٌ لصنات الكبال, أو الذي يقال له؛ 
ماأجلّك وأكريك! أو من عند الجلال والإكرام 
للمخلصين من عباده: أو الاستغناء المطلق. أو هو أشل 
أن يمل فلايعصى, وأن بُطاع فلاتخالف؛ وعليه 
كإلْجَلال) معني نبونى. 

إقال بعضبم : (الجتَلال) التّئزيه: من قوشم: هو 
أجل عن هذاء أو الْذى يجله الموحّدون عن التشبيه يخلقه 
كَل اتات قال القَخْرالتَازي : الجلال إشارة إلى كل 
صفة هى من باب الث كقولنا: الله ليس بجسم. [إك أن 
قال:] 

والتحقيق فيه أن (الجلال) هو ببحنى العظمة , غير أن 
العظمة أصلها ف القوّة والجلال في الفعل: فهو عظيم 
لايسعه عقل ضعيف ...وهذا هو الحق عندنا؛ وعسليه 
فصفات الجلال والجبال كلها ثبوتية . تننى كل نقص عنه 
وتتبت كل كيال له. 

قال الطاطَباَ: «فى الجلال شبيء من معنى الاعثلاء 
والترقُم المعنويّ على الغير , فيناسب من الصّفات مافيه 
شائبة الدّفع والمنع كالعلقٌ والتّمالي والعظمة والكبرياء 
والتكبّر والاحاطة والعرّة والغلبة» وكأنه أراد إرجاع 
الصّفات التلبكة إلى أن أصلها الصّفات النبوئيّة, 


تسسح ح ج ‏ ا ‏ م جاي بب ل لل / 08 


وماأحسن وأجمل قول ابن عسربيى: أي الجلال فى 
صورة الجبال. والجبال 3 صورة الجلال اللذان لامجب 
أحدغيا عن الآخر عند البقاء يعد الفناء ...» وهذا 
الوصف خاصٌ لله لابوصف به غيره؛ وهو أجل صفاته , 
كما نصل عليه الرّاغَب, 

وما (الأكْوَام) فلاحظه أكثرهم أنه فغْل الله أي هو 
ذوإحسان إلى التاس بالإتعام عليهم» وآخرون أَنّد فمل 
الّاس بشأن الله. أي هو أهل أن يُكرم ومُمثل , ولايمحَد 
ولايكفر به. والظاهر أنه فمل الله يستتبع فعل النّاس, 
كبا أ الجلال صفة لذاته يستتبع إجلال الس له تعالل. 

ثانيًا: في الآبتين قراءتان (ذوال جّلال) واذى 


الفُخْرالرٌازيَ وأضاف : ولو قال: «ويبق الرّبّ. بدل 
(وجنه رَبْك) لتومّم أن الرَبَ إذا ب ريا فله فى ذلك 
الزّمان مريوب. غإذا قال: (وَسّه) أنسى المربوب . قحصل 
القطع ببقاء الحق فِوّصْف (الوجه) يفيد هذه الفائدة, 
والله أعلمن لاحظ لاو جح ه؛ و راب بك, 

تسالنًا: قال الفَسْرالرَازَيَ فى :)١(‏ هدو لجال 
وَالإكرام» #وصفان مرثبان على أمرين سابقين: ‏ أي 
في كل من عَلَيَا قَان* وَيَئئ وَجْدُ َئْكَ 4‏ فالجلال 
مرنُب على فناء الغير. والإكرام على بقائه تعالى فيبق 
الفرد؛ وقد عر أن يد آمره يقناء من عنداه وماعداه, 


وسق وهو مكرم قادر عام فتوجد بعد فناثهم من ير يد». 


الجَلال) فالقراءه المشهورة في )١(‏ (ذُوَالجَلال) وفى 
س_(؟) (ذؤى الجَلال) ووجّهوا الرّفع فى )١(‏ بن 
ب اذوالْجَلال) صفة (ِوَجْهُ رَبْكَ), والخفض ,أ يد صفة 


قال الكاشالى , تعليلا ليقاء وجهه وفناء غيره: 
وجوهها؛ وجدتها بأسرها فاتية فى حدٌ ذاتها إلا وجه 


رك , وكذلك وجّهوا الرّفع فى (1) بأنه صفة اش 
رَيكَّ)ء والنفض فيه بأنّه صفة (رَبْك) ويُرجكم ألرّفم فى 
١١‏ بأنّه المناسب لما قبلها: « كل من عَلَيمَاَانِ4 فقوله: 
«دَيَئقُ وَجْهُ بك ذو املا وَالإاكرام» إشارة إلى أنّ 
فناء من علبها لايخل بشأنه عرُوجل, فإنّه ذوجلال 
وسُلطان على كل شيم غير ؛ فلابتاله فناء بل هو بان 
يفيض على الثقلين من آثار كرمه وألوان نعمه؛ ويأن 
جه الله هو ال ذو الجلال والاكرام. 

ويُرجّح المنفض فى [؟) بأنَ اسم الوب غير البٌ, 
والرّبٌ هو ذوالجلال والإكرام دون إسمه. وأيضًا: 
«تَبارَكَ اشم رَبَكَ) يحكى أن اسمه الذي يُبارَك بد. 
ولايُبارَك بالل الذى هر ذوالجلال والإكرام. يرجح من 
القسراءتين فى الآبتين مايناسب ماقبلهرما. قاله 


الله» أي الوجه الذي بل جهته» وفى كلامهما لطائف 
فتأمل, 

رأبعًا: اختلفوا فى سورة الرّحمان أَنّها مكّية أو 
مدنيّة, ولكن سياقها كما اعقرف به الطَباطَباَ ‏ وكذلك 
محتواها التامل للمبدأ والمعاد ‏ أقرب إلى المكّيّات, 
وعلى كل فاالْجَلال) الوحيد من مادتها فى القرآن. 
وفي هذه الشورة بالذات, الحاوية لألوان نعرائه فى الدّنيا 
والآخرة, يبدو أنه لغة إحدى المديتين. وأنّه ميدأ 
نعرائه وإكرامه وطذا جمع بين جلاله وإكرامه تثديًا 
جلاله على إكرامه في الآيدين. رمرًا إلى أنّ جلاله الذي 
هو من أحظم صفاته ميدأ كل أفعاله وتعبائه, وأن كلها 
إحسان وإكرام, وتفضل وعطاء, 


بشي 5 
مركت قي عو ساك 


ج ل د-ي 


فى + سورء 7 مكئة, ١‏ مدلثة 


١ _:١ الحاث‎ 
0 ادها‎ 


واه 
يتجلييا ١١‏ 
تل ؟: ؟ 


الُصوص اللغويّة 

الخليل: جلا الصشيتل السيف جلاء: ممدود, 
واجتلاء لنفسه . [ثم استشهد بشعر ] 

والماشطة تلو العروس ُلَوَةٌ وجِلْرَة , وقد ليث 
على زوجها. واجتلاها زوجها أي نظر إليها. 

وأمر جَلي: واضح ؛ وتقول: أجل لنا هذا الأمر, أى 
أوضححه وماأقتُ عتدهم إلا جمّلاء يوم واحد : أي بياض 
يوم. [م”استقبد بشعر] 

وتقول : جلا الله عنك المرض؛ أى كشفه. وجَلَيْت 
عن الرّمان وعن التّيء . إذا كان مدفوثًا فأظهرته, والله 
يل الشاعة, أي يظهرها, واللبازي يجلء إذا آنس 
الصّيد فرفع طَرْقُه ورأسه, 


تلت الشّىء : نظرث إليه, قال الله عرّوجل: 
فلتا جل ريه أجل 4 الأعراف: 1417, أي ظهر 
ونان. 

قال الحسّن: بل , أي بدا للجبل ثور المررض. 

والجلاء مقصور: الايد, أنه يجلو البضّر. 

وَالجْجَبيّة الجلواء : الراسعة المسنة؛ والتجل أجل, 

والجلاء : أن يجلو قوم عن بلادهم: يقال : أجليناهم 
عن بلادهم فَجَلَوا, أي تحوّلوا وتركوها. 

والجالية: أهل الدّمّة اّذين تحوّلوا من أرض إلى 
أرض, والجميع : الجوالي. 

وأجلى القوم عمن التي ء, أي أفرّجوا عته بمعد 
ماكانوا مقبلين عليه , محدقين به. 

وتقول: أجلو عنه وأجليت عنه الم أي فوّجته 
عند , والانجلاء : الانكشاف عن المموم. 


وججلا: اس , [م استتهد بشعر] الماضلة 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج4 
أنا ابن جلا وطلاع الثنايا 

متى أضع العامة تعرفوني 

جلا فعل ماض , فكأ نه قال: ابن الذى جلا؛ أى 

(الطبْرسيٌ ؟: 4/غ) 
الكسائي : التباء جلوام . أي مُصحية. 


أوضح وكشف . 


لابن فأرس 158:1) 
فعلت ذاك من إجلاك وأجلاك. ومن جلالك؛ أى 
قعليه من ساك , (الأزهريّ 188:1١‏ 
لقا : يقال لوث المروس مِتشرة, وك 
الثيف جلاة. [ماستشبذ بشعر] (الحزي 1:6 اذا 
يقال: «أجلْيتٌ عن بلاده. وجلاهم الجلاء فَأَجِلوا, 
والجلاء تمدود مفتوم , 
يقال: أجلّوا عن قتيل: انكشفوا عند. 
الحرْىَ 1 
[الجالى ] الواحد : بل ؛ واشتقاقه من «الجلاء» وهو 
أبتداء الصَّلْم إذا ذهب شعر رأسه إلى نصفه. 
(الجوهري ١0:1‏ 17) 
أبورَ يد : يقال: جِلُوتٌ بصرىي بالكل جَلَوًا. 
وانملى الفم انبلاء, وجوت ع همي جَرًاء إذا أَذهْتّه. 
وأَجِلَيتُ العامة عن رأمي » إذا رفعتها مع طنها غن 
حبيتك , (الأزشرىٌ 181:1١‏ 
الأصمّعيٌ : والجسلا: انحسار الشّعر من مقدّم 
الرّأسء رجل أجلى وامرّأة جَلْواء. وقد جلى يل جلاً, 
مقصور, [م استتبد بشعر] (القالي ١‏ 81؟) 
يقال: جلوت العروس أجلوها جلا مدودء 


وجلاها رَْجُّها وصيفًا, إذا أعطاهاء ويقال: ماجلوتها؟ 
قال كذا . الوب 0117 
بقال: جِلَوْتُ بصدري والعكا لاوا تداك 
(الحسبى )118:١‏ 
يقال: جلا من بلد إلى بلد جلاء دود وجل يِل 
جُلُولا فى معنى واحدء إذا خرج من بلد إلى بلد. أجلّوا: 
اتكشفوا. [تم#استشمد بشعر] ‏ (لحربى )118:١‏ 
يقال: جلا يِجَل تجليةٌ, وهو الطّائر إذا نظر. [# 
استصهد بشعر] (الحربى ١‏ 173) 
الُحيائيٌ : جلّيت الفضّة : لفة فى : جلّؤتها. 


السيشف بخارع' هدو تت 


(ابن سيده 9# /9- 8) 


أبوعُيَيد : فى حدابيث م سلمة : اتا كانت تكره 


الت 0 111 #اقيسة! 'الأن تكسل بالجلاء», هر عندنا الأفد, مقى 


َلك لأنْه يبِلُو البصدر فيقوّيه, أو يِلُو الوجد فيحينه. 
| 7# اسحدية بشعر | شن اوسا 
ابن الأعرابي : جلاه عن وطنه فجلا, أي طرّده 
دورب ؛ وجلا أيضًا, إذا غلاء وجلا, إذا اكتحل , واليله 
مقصور ء والجلا» دود وا جلا مقصور: الاقيد. 5 
استشهد بشعر] 
يقال للسَيّد : ابن سيلا'. 


)186:1١ الأزْهَريّ‎ 

(الخوّوىّ 1:-4م؟) 
أبوتصر الباهليٌ : لحل التظّر بالأشراف . 

(الأزهرىٌ :١1١‏ /لم1) 

الدّيتَوريٌ : جلا التَحلٍ يَجِنُوها جلاء: دخَّن عليها 

لاشتيار العسل, 

المُبرّد : قوله [ثعلب فى الشّعر]: كالصّقر جل : 


(ابن 5-2 ا بارع ةا 


تأويل التَجلٍ أن يكون مسي شيئًا فيتشوّف إليه؛ فهذا 
معبى «جبل». 
قال العجّاج : «تلى البازي إذا البازي كسّره» أى 
نظر. ويقال : تل فلان فلانة تَمِذَيًا, واحتلاها اجعلاة. 
أي نظر إلبها وتأملها, والأصل واحد. ‏ (١:..؟)‏ 
والعرب تقول: جَلِح الرّجل يَجْلُم جَلْمًاء وجّلِه 
يله جَلهًا. وجَلِي يِل جلى. وا معنى واحد. [ثم 


استشهد بشعر | (؟ 1١1‏ 
القاليٌ : يقال: هو ابن جلا؛ أي المتكشف المتسبور 
الأمر. [ثماستشهد بشعر] (181:1) 


الازغرئى: يقال: جلا القوم عن أوطاتهم يلون 

و اس ماق - كٌّ 
وأجلوا يجلون وجَلوا يتجلون, إذا خرجوا من بليا(إن 
بلد. ومنه يقال: استعمل فلن على الجالية: والعالف 


العتسان. 


ءّ والجاتء , لمك و ثم ؟ مدر عمال عن وطله, و سقال ؛ 


أجلاهم السّلطان فَأجِلَوا وجِلواء أي أخرجهم فخرجوا. 

وقيل لأهل الذمّة: الجالية: لأنّ عمر بن الطاب 
أجلاهم عن جزيرة العرب - لا تقدم ا الى عه 
فيهم - فسوا جالية . ولزمهم هذا الاسم أين حَلّا. # 
لزم كل من لزمتّه الجرية من أهل الكتاب بكل بلد؛ وإن 
م يجِلُوا عن أوطاتهم . [إلى أن قال:] 

وقد جَلى يلي جل فهو أجبلى. 

واتجَلى الظّلام امجلاء, إذا اتكشف. 

ويقال للرّجل إذاكان عالى الشّرف, لايمق مكانه: 
هو أبن جلا. | استتهد بشعر] 

ويقال: تل فلان مكان كذا, إذا علاء, والأصل ؛ 


ج لددي/ اكلا 


تجذله. [ثمّ استسهد بشعر] 

ويقال: أخُبرنى عن جلبيّة الأمر. أي حقيقنه. [ 
استشجد بشعر] لك 

الشاحب: جلا الصيقل السّيف جلا وَإجِثّلاء 

وجِليتٌ الفضّة وَجِلوتها. 

والماشطة تلا العروس جِلْوةٌ وجُلُوة. وجَلِيْتٍ 
العروس إلى زوجها. وجِلوها هي جلُوة: واعيلينا 

والجلٍ بوذن «الحيزي : الكرّة سن السَطم لأغنر. 
وسميت بذلك. لأأنه يجتلى متها إلى خارجهاء أى يُنظر 
إلبد. يقال: اليه ونظرثٌ إليه. 

وجلأت الرّجل: صَرّغْته . وجلا به الأرض, أي 
نقى نك 

وأمر جل: واضح؛ وأجل الأمر. أى أوضكمه. 
وآلجلاء : البيان والأمر الواضم , والجبلاء : الأمر البين. 

وجَل الله عنه المرض. 

وجليتٌ عن الرّسان والشىء: إذا كان مدفونًا 
فأظهته. 

وتَجليثُ التّيء : نظرت إليه, والبازي مُبَلٌ تجليةٌ. 

وجاء فلان بغير جليّة. أي بغير يقين. | 
استشهد بشعر] 

وجلا الفَن والشرّ, إذا تكشف واتجّل. 

والجلا مقصور: الايد سمي به لأنّه جلو البصعر. 

وجُبَة جَلُواء : وهى الواسعة الحسّنة. 

ورجل أجل وقد جل يَجِلّ؛ وهو ذعاب شعر مقدم 


بِّ 
الكأس. 
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والجالى : مقاد الكّأس , الواحد : يَخْلُ. 

وابن جّلا: المشهور المعروف؛ وقيل: هو ابن جلا 
اللَيةَء, وكان صاحب فَتّك. 

وكَاشَّفْتٌ الرّجل وجاليثه: بعى. 

والجلاء ممدود: أن يلو قوم عسن بالادهم؛ أي 
يتحوّلون عتها و يدّعُوئها؛ يقال: أُجلْيّناهِم عن بلادهم 
فجَلّوا وأُجِلُواء أى تنحّوا. 

والجالية : هم أهل الذمّة , والجميع : الجوالن. 

وجلى الرّجل عن يلده. 

واستّسل فلان على الجالة والجالية. 

ويقال للقوم إذا كانوا مُقبلين على شىء محدقين به 
مأَفرِجُوا عنه, قيل : لوا عنه. 

وجيت هنه الم إذا فْدَجَتٌّ عنه, 

وَأَجِلُوا عن قتيل » بالألف لاأغير. 

وإذا عت الانكشاف قَلثٌ: انحل عنه الموم, كبا 

الخطابيٌ : فى نعت على: «أتّه كان أجلم» وهو 
قا كيم تعن يشم الب انزلا علقي 
الذي انحر الشّعر عن مقدّم رأسه حقٌ يتّصل بالضلعة, 
[“م#استشيد بشعر] 

وق نعت المهدئ: أند أجل الجتَئوّة. (151:7) 

الجَوهرئ: الجلى: تفيض الخ والجليّة: انام 
اليقت. 

والجالية: الّذين جِلّوا عن أوطاتهم» يقال : استعمل 
فلان على الجالية. أي على جربة أهل الدّمّة. والجالة 
أيضًا صل الجالية. 


لأا 


والجلاء بالفتح والمد: الأمر المجلى؛ تقول منه: جلا أ 
الخبر , أي وضح . [ثم استشهد بشعر] 
والجلاء أيضًا: الخروج من اليلد وقد جِلُوأ من 


أوطائهم. وجِلُوتّكُم أناء يتعدى ولايتعدي. ويقال 


أيضًا : أجِلّوا عن البلد, وأْجِلَيتم أناء كلاها بالألف, 
وأجِلُوا عن القتيل لاغير : أي انفرجوا عنه. 

وجِلُوتُ , أى أوضحت وكشفت, 

وجلا: اسم رجل, سمي بالفعل الماطي . [م 


استشهد بشعر] 
1! 2 ب 9 و . 0 5 0 
وجلوث بصدري بالكخل. وجلوت صمي عنى ؛ أي 
أذهيته. 


وَجِلّوتُ الشيف جلاء بالكسر» أي صقَلتُ. 

يلوت العروس جلاء أيضًا. من أبىي تقار , 
وجَلوة. واجدلَيتها يمعي , إذا تلرت إليها حلوة. 

والجلاء أيضًا: كخل, [#استشهد بشعر | 

وجسلاها زوجها وصيقًا, أي أعطاهاء يقال؛ 
ماجلوتها بالكسر؟ فيقال :كذا وكذا. 

ويقال: ماجلاء فلان؟ أي بأيّ شيء يخاطّب 0 
الأسباء والألقاب فيُعظم بد 

واجتلَيثٌ العيامة عن رأسي؛ إذا رفعتها مع طبّها عن 

والجلاء : انحسار الشّعر عن مقدم الرّأس, مثل 
المجلّه . يقال منه: رجل أجلى بين الجتلاء, 

والمّجالى : مُقادم ارس , وشي مواضع السّلع, 

وجل ببصرء تجليةٌ . إذا رمى به, كما بنظر الصّقر إلى 
اليد [#استشهد بشعر] 
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ويقال أيضّا: جل القّي , أي كشفه, وهو يُجْلٌ عن 
نفسه؛ أي يُعبر عن ضميره. وانجلى عند ألهمّ. أي 
انتكشف. وتبل الشّيء؛ أي تكشّف. 

وتجالينا. أي انكشغت حال كل واحد منّا لصاحبه. 

وجخلوى: اسم فرس شفاف بن تَدْبّة. (: .*؟) 

تحوه ألرّاري . (17) 

ابن فارس: الجيم واللام والحرف المعتل أصل 
واحد: وقياس مود : وهو انلكشاف الثيء ويروزه 
يقال: جلوت العروس جَلَوَةٌ وجّلاءً, وجَلَوْتُ السّيف 
جلاء . [ثم ذكر بعضي الأقوال التقدّمة ] 

الهَرَوى: فى الحديث: دإنكم تبايعون محتّدًا على أن 
حسب اربوا عرب والعجم يليه أي حر ربد عن هك 
والمال. 


والعرب تقول : اخعاروا, قامًا حرب مجلية وإمًا سلم 


اه 


خرية , أي إما حرب ودمارٌ وخروج عن الدار, وَإنا 
صلح وقرار على صَغار. [ثم#استشهد بشعر] :١(‏ 41؟) 
موء الإعشَري. 
ابن سيده: جلا القوم عن الموضع ؛ ومند, جَلْوًا 
وجّلاة؛ وأجلوا. 
سسم.عفرّق أَبِوزَّيْد بينبياء فقال: جلوا مسن المنسوف, 
وأجلوا من الجذب. 
وأجلاهم هو. وجّلاهم . لغة. وكذلك: اجتلاهم. 


0:١ (النائق‎ 


|[ #استشهد بشعر] 
وجَلَوَة التّحل : طرذها بالدّخان. 
وجلا الأمرء وجلاه. وجل عنه: كثّنه وأظهره 


وقد انجل, وتجل. وأمر جل : واضح. 


وجلا اليف والمسرأة ونحموهماء جَلْوًا. وجلا 
صغلهما. 

وجلا عينه بالكُخل جَلَوًا وحاناء . والجلا: الكل , 
لأنه يجو العين, [ثم استشهد بشعر] 

وجلا العروس على بعلها جَلَوَةٌ: وَجِلَّوَة؛ وجْلَوَة, 
وجلاء , واجتلاها وجّلاها. 

وجلاهاز وجهاوصيفة:أعطاها إيّاها فى ذلك الوقت, 

وجُوتها: ماأعطاهاء وقيل: هو ماأعطاها من عر أو 
درأهم. 

واجتلى الشىء: نظر إليه. وجل سيعيره: رمى, 
وجل البازي قَيْليًا وتَيْليةٌ: رفع رأسه ثم نظر. [ث 
استتتيهد بشعر] 

وجَئبّة جَلُواء: وأسعة؛ والتباء مُلواء: ممصحية. 
وليلة جَلواءِ : مُصْجية مضيئة, 

والجلا: اسار مقدم الشمّر, وقيل: عو دون 
الصّلْع , وقيل: هو أن يبلغ انمسار الشّعْر نصف الّأس , 
وقد جل جَلَا: وهو أَجلل. 

وقيل : الأجلى: المسسّن الوجه الأتزع. 

وابن جلا: الواضح الأمر. وابن جلا الليى, علي 
بذلك لوضوح أمره, وابن أجلى: كابن جلا. [#استشهد 
بشعرين] 

وماأقَتْ عنده إلا جلاء يوم. أي باضه 

وجل الله عنك ؛ أي كشّف, يقال ذلك للمريض. 

وأجلى يعدو: أسرع بعض الاسراع. 

وأجلى : موضع بين لبج ومطلع الشمس؛ فيه 
هَصَّيْبَاتٌ مر . وهي تنبت النّصيّ والصّلْيان. 


امع 


مه 
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وجَلْوَّى ؛ مقصور: قرية . وجَلْوَي؛ فرس خفاف بن 
ندب . [ثم استشيد بشعر ] 

وجَلْوَى , أيضًا: فرس قِرُواش بن عوف. وجَلُوى , 
أيضًا: فرس ليتى عامر. 

الطو سن : والجلاء : الانتقال عن الدّيار والأوطان 
للبلاء. وقيل : هو الفرار عن الأوطان؛ يقال: جلا القوم 


لا شرخ ن) 


عن منازطم جلاةٌ وأجليتهم إجلاة. كبحم 
نجوه الطَبْرسي. (4: تنم ؟) 


الزاغب: أصل الجثو: الكشف الظاهر. يقال: 
أجلت القوم عن منازهم فَجّلَوًا عنها : أي أَبرَزْهِم عنها , 
ويقال: جلاء. [ثم استقهد بشعر] 


35 وقال اله عرّوجل: ووَلْزُلة أن 5 2 2 ٍِ ف 


الجلاء لدم فى الدْيا4 المحشر: , ومن جلا لى أشي 
وخَبِدٌ جليّ, وقياسٌ جليّ. ولم يلخي ويه 
ادجال, 

وجِلوْتٌ العروس جَلَوَة . وجَلوْتٌ الشيف جلاء. 

والتباء جُلُواء . أى مُصْجِيّة. 

ورجل أجل : انكف بعض رأسه عن التّحَر. 

والّجلٌ قد يكون بالدّات. نمر: لوَالنمَارٍ ذا 
مَل الليل: ؟. وقد يكون بالأمر والفمل . نمر: هلها 
هَل رَبّدُ لأجَبل » الأعراف ؛ 1477. 

وقيل : فاان أبن جلا, أى مشسهور. 

وأجلّوا عن قتيل إجلاء. 

نوه الفيروزابادي. (بصائر ذوي التمييز 7:-584) 

الرَتَخْشَرىٌ: جُلِيَتْ فلائة على زوجها أحن 
: لَوّة فاجتلاها وتبلاها. 


العف 


وأعطى العروس جلوتها وجَلوئها , وهى ما يعطيها 
عند الرّفاف, ويقال: ماجِلوتك؟ فتقول: وصيف. 
ونظرت إلى مجاليها. 

وجلا الصّيقل الشيف وامرآة جلاء: 000 
وسيق عند الجلاء. وهذا دواء يلو البصبر. 

وجلا لي الشّىء وانلى وتبل؛ وجلاه لي فلان. 

وجِلُوا عن بلادهم جَلاءٌ, ووقع عليهم المخلاء: 
وأجلجتاهم عنها وجَلْوْنَاهم, 

ويقال للقوم إذا كانوا مقبلين على شىء محدقين به 
انكشفوا عنه : قد أفرجوا عنه وأجِلُوا عنه؛ يقال: 
أجِلّوا عن قثيل . ورجل أجلى الجبين ويه جلا 

ومن الجاز: هو ابن جلا: للرّجل المشهور؛ أي اين 
رجل قد وضح أمره وشهر. 

وماجلاوك؟ أي مااسيك؟ 

وماأقت عنده إلا جلاء يوم واحد , أى بياضه. 

وائمهلت عنه الحموم؛ وقد أَجِلّوا الهموم بكذا؛ وجلا 
اش عنك المرض. 

وهذا أمر جلى. غير خق» وأخيزى عن جليّة 
الأمر» وهي ماظهّر من حقيقته. (أساس البلاغة: 18 

ذكر المهدىّ من ولد الحسن رطى الله عنهما, فقال: 
رجل أجلى الجبين: أقنى الأنف, متشْم البطن. أزة!, 
الُخِذين, أفلّج الثناياء بقَضِذء الببى شامة. 

الجلا: ذهاب شعر الرّأس إلى نصفه , والجلّم : دونه 
والجلّه : فوقه. (الفائق ٠:1١‏ 58) 

أبو الدّرداء رضى انه عنه: «إنْ القلب يذثر كما يدر 
اليف ؛ فحلاؤء ذكر الله 


مسا بح بجححيييب يب سج أو ىي/ 9/0 


الجبلاء: مصدر كالشقال, ويحتمل أن يراد ما جل به, 
(الفائق :١‏ ١١غ)‏ 
الطبْرسي : التّجلٍ : الظّهور. ويكون تارة بالظهور , 
وثارة بالذلالة. [ث م استشبد بشعر] 1 غ4) 
المَدينيّ : في حديث ابن سيرين : «أنّد كره أن 
جل الرّجل امرأته شينًا ثم”لاين به». يقال : جل الرّجل 
امرأته وصيقًا: أعطاها إيّاه. ويقال: ماجلّوتها؟ أي 
ماأعطيتها عند جَلوتهاء وماتمطى جِلْوَةٌ أيضاء 
فى صفة المهديّ : «أجلى الجتَئيئَة» الأجلى والأجلم 
والأجلّه : الخفيف مابين التزعتين. وجّئبة جُلُواء: 
واسعة حسئة وهو البيان, 
وقيل : الجلاء : ذهاب الشثر إلى نصفه. والجيلم 
دونه : والجله فوقه. 
وفي حديث أَم سلمة: «كر هت للمجد ا كتيبل 
بالجلاء» وهو الاد . لأئد يلو البعير. 
وقال الجبّان: الجبلاء. بالمد والقصير: ضرب مسن 
الكل وذكره يفتح الجير؛ قال: وقيل: هو الملا 
اا 
في حديث أبى شجرة, عن عبد الله بن عمر مرفومًا: 
«إنّ ري عرّوجل؛ قد رفم لي الدّنيا. وأنا أنظر إلببسا 
جِلَيانًا من الله عرّوجل» بتشد بد اللام, أي إظهارًا 
وكشفًاءوعل وزنه: الصّلّيان «فيليان» من الجتلاء أيضًا. 
:كم 
بن الأثير: فى حديث كعب بن مالك ؛ فجلا رسول 
الله ويه لليّاس أمرهم ليتأْبُواه أي كشف وأوضح. 
ومله حديث الكسوف ؛ «حٌ تلت الشسّمس» أي 


اتكشفت وخرجت من الكسوف. يقال: تلت واقهلت , 
وقد تكرّر في الحديث . [إلى أن قال:] 

ومنه حديث الوض : يرد على رهط من أصحابى 
فيُجلُون عن الموض» هكذا روي في بعض الطّرق , أي 
ُنْقُونَ ويُطْرّدون . والرّواية بالحاء المهملة واطمر. 


أى غطاني وغَشّاني. وأصله: تَلّلني, يداك إحدى 
ويجوز أن يكون معنى «تهلاني القَنِيه ذهب يتوق 
وصبري, من الجتلاء. أو ظهر بى ويان على ةنم 
النيُومِيّ : لوث العروس جِِلْوَةٌ ‏ بالكسر؛ 
والفتتم لغة ‏ وجلاء مثل كتاب . واجتليئها مثله. 
وجُلُوتٌ اليف ونحوه: كشَفْتٌُ صدأه جلاء أيضًا. 
وجلا اللذير للناس جَلاء بالفتح والمد: وضم 
واتكشف, فهو جسلى. وجلوته: أوضّحته ؛ يتعدّى 


ولايتعدى. 
وجِلُوتٌ عمن البلّد بجَلاءٌ بالفتم والمدٌ أيضًا: 


ويستعمل الثلائي والرّباعي متعدّبين أيضًا, فيقال : 
جِلوئه وأَجِلَيته . والفاعل من الثّلاى؛ جال؛ مثل قاص , 
والجساعة: جالية. 

ومنه قيل لأهل الذَمّة الذين أجلاهم عمر رضي الله 
عله عن جزيرة العرب: جالية, ثم تقلت الجالية إلى 
الجزية لت أخذت متهم ثم استعملت فى كل جرية 
توخذ, وإن!'' لم يكن صاحبها جلا عن وطنه, فيقال: 


)١1‏ هذا هو الصّحيح: وق الأصل: وإن يكن. 
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استعمل فلان على المالية؛ وال جمع : الجوالل. 

وأعل القوم عن القتيل: تفدّقوا عند بالألف 
لاغير, قاله ابن فارس . وقال الفارابّ أيضًا: «أجلوا عن 
القعبل : انفرجوا». 

وأَجِلّوا منزهم, إذا تركوه من خوف, يتعدّى 
بنفسه, فإن كان لغير خوف تعدّى بالحرف؛ وقيل ! 
أجِلوا عن منزهم, 

وتجل الشّىء: انكشف , 

الفيرو زابادى : جلا القوم عن الموضع ومنه جَلُوًا 
وجلاء. وأجلّوا : تفرّقواء أو جلا من النوف وأجلى من 
الجذب؛ وجلا الجذب وأجلاه واجثلاء. 

وجل التحل جَادء: دخُن علييا ليشثار العسل. 

والسيف والمرآة جَلْوًا وجلاء؛ صقلهاء والح عنة: 
أذهبد وفلانًا الأمر: كشفه عنه كجللاه وجى عنه “وقد 
ال وتجل ؛ وشويه : رمي جد, 

وجّلا: علاء والعروس على بعلها جَلْوَةٌ ويُثلث, 
وجلا ككتاب, واجتلاها: عرضها عليه يلو 


(11اةأ) 


وحلاها وجألاها زوجُها وصينةٌ أو غيرها: أعطاها إِيّاها 
في ذلك الوقت , وجِلُوّها بالكسير : ماأعطاها. 

واجتلاه: نظر إليه. 

والجتلاء كسماء: الأمر الججلى. راتت خاكة سوه 
بياضد. وبالكسر: الكُحْل أو كُخْل خاصٌ. 

وجل ببصعره تله : رمى . واليازي تجليةٌ وتَمليًا: 
رفم رأسه نظر. 

والججلا متصورة: انسار مقدم الشهر أو فعيف 


الس أر هو دون الصلع. حلي كرحي حلا والتعت 


أجل وجَلُواةٌ 

وجببة جَلُواء : واسعة؛ وسماء جَلُواء : مُصْحِيّة. 

والأجلى: الحسن الوجه الأمزع: واببن الجسلاء: 
الواضح الأمر كابن أجلى » ورجل معروف. 

وأجلى عدو أسرع ١‏ ومو تسبعء 

وجُلُوى كسكرى : قرية وأفراس, 

والجلى كقوه: الواضح. 

وفَمَائّه من أجلاك ويكشر . أي من أجلك. 

والجالية : أهل الذّمَد, لأنّ عمر رضى الله تعالى عنه 
أجلاهم عن جزيرة العرب. 

وماجلاوٌه بالكسرء أى بماذا يخاطب من الألقاب 
الميية. 

وأجِلّولى : خرج من بلد إلى يلد ومحمد ين لون , 
وجَلُوان بن سمرة ويكسر مدان ؛ وابن الجلا معددة 
مَتَصُورةٌ من كيار الصوفيّة. 

الجلي كيذي: الكو من الطح لاغير. 

وجِلَيتُ الفضّة: ِلوتّهاء والله يِل السّاعة: يُظهرها. 

وتمِلٌ كذاء علاء, والمىء : ظر إليه. 

وَالمُجَلُ : السابق في الملبة . 

مَحْمَعْ اللّقّد: جلا القوم عن المكان :اسم يسَمُو) : 


ا”١5:غ(‎ 


خرجوا عنه إلى غيره. والمصدر: الجلاء. تبعنى الخروج. 
وجلا الأمر يجلوه. وجلاه مله تَجِلِيةٌ: كشفد 
وأظهره, 
وتجل التّىء: تكثلف وبان وهر (5:ء؟) 
نوه محتد إسماعيل إبراهيم . 1ل 
العَدْناني : عمدو المرآة والنضّة والشيف ونموها 


ل بجحي ييحس ج لول يي/ 04 


ويمليها ويخطئون من يقول: فلان عل المرآٌ والفضّة 
'والشيف وتموهاء أى يكشف صَّدَأها ويصقلها. 
ويقولون: إن الصّواب هو: يجِلُوها ابن السَكّيت فى 
«إصلاح المطق» والصّحاح, ومعجم مقاييس اللّغة, 
ومفردات الاغب الأصفهاني, والأساس:؛ والقتار. 
والأسان. والمصباح , وتذكرة عليٌ» ولكن؛ 
مين الفعلن « يدلو ها يلاه كِلَيا: القاموسٌ , 
والتاج . وألمد. وميط الحيط , وأقرب المواره. والمتن. 
والوسيطً. 
ما فملها نهر : 
١جلاها‏ يجِلُوها جَلْوًا وجلاة, نهى : محنُدة. 
جل المرأة ونحوها يلها جَلْيًا وجلاء. فهق: 
نظن يط امحيط ومن اللّغة بفتحيبا الئسم ىق 
المصدر: جلدم : والصّواب كسرها: جلاء. 
جلا الْعَدوَّ أو (جّلا اليش العدّرً) عن المديئة, أجل 
اعدو أو (أجل الجيشس العدوً) عن المدينة. 
مير ويلطئون من بقول: أجل العديٌ عمن المدينة, 
10 إن الصّواب هو: جلا العدرّ عن المدينة . لأيه 
الفعل أجلي متعد؛ إذ جاء فى: 
أ- معجم مقاييس اللّغة : أَجِلَيتم أنا إِسْلاء 
ب وق مغردات الرَاعِب الأصنهائى: أَجِلَيتُ القوم 
عن منازطم. 
ج -وف الأساس : ١‏ أَجِلَيْنَاهمٍ عن بلادهم, 
5 أجلوا الحموم بكذا (ياز). 
ولكن: 


أجاز استعبال الفعلين : جلا وأجلّ لازمين, أى لا 
العدوٌ عن المديئة, أجل عنهاء كل مسن أبني زد 
الأنصاريٌ؛ وأدب الكاتب؛ والصّحاح, والتّباية, 
واقتار. واللسان. والمصباح؛ والقاموس, والّاج, 
والمدّء ومميظ الحيط , وأقرب الموارد, والمئن, والوسيط. 

وما قاله أبوزيد : يقال ؛ جلا من الخوف , وأَجلّ من 
د 

واكتق ابن الشكيّت ؛ في «تهذ يب الألفاظ» بقوله : 
أجل : الكشف. 

والفعلان «دجّلاء وأجلى» يأتيان متعديين أيضّا. كبا 
تقول المعجيات: 

مجلا جيشنا الأعداء عن المدينة. 

ب]_أجِلٌ جيشنا الأعداء عن المدينة. 

اجَلى عنا اهم تب عنا اهم 

ويخطئون من يقول؛ انهل علا افد انكشف, 
معتمد بن علي أن صعجم مقايس اللّنة. ومقردات 
الرَاغِي الأصفهانى", والمصباح أهملوا ذ كر الغمل «انجل». 

ولكن : 

ذكر جملة: امجّل عنه امم كل من الصّحاح, 
والأساس. والمنتار: والأّسان, والقاموس, والقَاعْ, 
والمد, ومميط الحيط . وأقرب المواره؛ والمتن, والوسيط, 

وتقول المعجيات: إن جملة: تَجَلى عنا اهمّ, تحمل 
معنى جملة : انبل عنًا الحم , أو جلا عنًا الممّ, 

المُسطَطفَويٌّ: القيقة في هذه المادة: هي 
الاتكشاف؛ وهو نقيض الخفاء . كبا أن الظطهور خلاف 
البلون, 


)1728[ 
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ثم إن إطلاق الانكشاف فى موره رفع الشتر والمائع . 
يقال: كشف الضّيرٌ والّوء؛ واتكشف الرّجِر والعذاب. 
فتسلق «انكشف» هو ال مانع والسَتر: وهذا بقلاف 
«الجلامه فععلقه فس الجار؛ فتفسيره بالاتكثاف أو 


الظهور أو بنظيرهما من باب ضيق فى اللفظ . )٠١9:3(‏ 


النصوص التُفسيريّة 
الجلاء 
وََوْل أن عنّتِ الله غلبم الجلاه لدي في الدّنْيا 
وَلُم فى الْأجْرَة عَدَّابُ الثار , الحشير: ؟ 
اين عباس :«الجلاة) (الجالاً). النروج من المد يلتاق 
السام , ركه 
و(الجلاء): إخراجهم من أرضهم إلى مو ا خرر. 
(الطبررئ 2154 
كان رسول امهو قد حاصرهم حقٌ بلغ منهم كل 
مبلغ فأعطوه ماأراد منهم , فصالحهم على أن تين هم 
دماءهم وأن يخرجهم من أرضبم وأوطائهم: ويُسيرهم 
إلى أذرعات الشّام . وجمل لكل ثلاثة متهم بعيرًا وسقاء, 
تحوه الضّحَاك . الطْيري ع بم 
قتادّة : خروج النّاس من البلد إلى البلد. 
طبري 18 01 
ريد بن على ليا : معناء المتروج من أرض إلى 
أرض وهو الحشر: ويقال؛ القثل. 
الزهرِيٌ : كان التضير من سبط لم يُصبهم جّلاء فيا 
مضي . وكان الله قد كتب علبهم الججلاء ولولا ذلك 


)غ١7(‎ 


5 
(الطيرئ 11 11 


(علجة ا 


لعذّبهم فى الدّنيا بالقعل والسبي. 

نوه الميبْدى . 

أبو يَعلى : فقد دلت هذه الآية على جواز مصالحة 
أهل الحرب على الجلاء من ديارهم 
ولااسترقاق. ولاجئية. ولادخول فى ذمّة. [ثم أدام 
(ابن الجؤزئ )1١5:8‏ 

الطترىّ : ط وَلَوْلَا آن َنْب الله عَلَِمٌ اللا من 
الي وايف اس في الدُنْيَا4 بالقعل والسبى , 
ولكنه رفع العذاب عنهم في الدنيا بالقتل؛ جعل عذابهيم 
فى الدنيا البلام طِوَكُمْ في الْأخِرة عَدَابٌ التارٍ» مع 
ماحل بهم من المخزي فى الدنيا بالجلاء عن أرضهم 
4 رم 


» من غخار سي‎ ٠ 


الكلام فى نسخه وشرائطه] 


وذيرهم . 
الماوّزدئ : فيه وجهان: 
أحدهما: يعني باالجتلاء): الغناء «لَعَدَيَيم 5 
الذنياة بانسَى. 
والثانى: يعني ب(الجلاء): الإخراج عن متازهم 
<َلعَدّ كمْ في الدَّنْيَاك يعنى بالقتل . قاله عروة . 
(غعكءة! 
الطرسي نْ : معناء لولا أن الله كتب فى اللّوح الحفوظ 
باسبق في علمه: أنه يلون عن ديارهم يعني اليد . 


َلَعَذَيْثْ في الدُنيَا4 بعذاب الاستصال. (4:.+0) 
نحوه الطيرسي . (مجره؟) 


الواحدى ؛ قضى عليهم أنّهم يخرجون من أوطائهم 
إلى الشام وغيبر. أ عا 
البعوي : الخروج من الوطن طَلَعَذَيع في الدنْيَا4 
بالفتل والشبى . كا فعل ببنى قر يظة . 


إن 67 
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محوه التيِضاويٌ (؟: 474), والنَتئّ (4: 555), 


والخازن (/ا: 8) وأبوالشّعود (1: 8؟1). والكاشا:* 


(5: 84١اء‏ وشتر (1: خا والقاسمي :1١(‏ ولادم) 
الزَمَخْشَريٌ: فلولا أنه كمتب عليهم التلاء 
واقتضته حكنته وداه إلى اختيار أنه أشق عليهم من 
اموت ولَعَدَيَيمْ في الدُنيَا/4 بالقعل . كما قعل بإخوائهم 
:كما 
لخب كء 7 


بن فريظة . 
محوه ابن الجوزي. 
ابن غَطيّة : أخبر الله تعالى فى هذه الأبة أنْد كتتب 
على ب | سرائيل جَلاة؛ وكاتت بنو التضير سن حل 
بالحجاز بعد موت موسى طخلا بيسير لأئهم كانوا من 
اجيس الذي رجع , وقد عصوا في أن لم يقتلوا الفلام ابن 
ماك العاليق لجباله وعقله ؛ وقد كان موسى عي قال 
هم: لاتستحيوا أحدًا, فليا رجم ذلك الجيش إلى بنى 
إسراثيل بالشام وجدوأ موسى ميا وقال طم"ينو 
سرائيل : أنتم عصاة. والله لادَلْم علينا بلادناء فقال 
أهل ذلك اليش عند ذلك : ليس لنا أحبّ من البلاد الى 
غليئا أهلها. فاتصعرفوا إلى الحجاز فكانوا فيه؛ فلم يبر 
علبهم الجسلاء الذي أجراء منت تصَّر على أهل الشام. 
وقد كان الله تعالل كتب في الأزل عل ببي إسرائيل 
جلاء : فناهم هذا الجلاء على بدى محتد #ف, ولولا ذلك 
لمدبَيْ الله (في الُنيَا) بالشيف والقعل, كأهل بدر 
وغيرهم, (8: لخ ك) 
نحوه أبوحَيّان . 
الفَحْرالدَازَيٌّ ؛ معني (الججلاء) ني اللغة: المخروج من 
الوطن والتحؤل عته 


لخر 89 ) 


فإن قيل :إن لولاا تفيد انتفاء النَىء للبوت غيره , 
فيلزم من ثبوت الجلاء عدم التعذيب فى الدّسيا, لكنّ 
الجلاء نوع من أنواع التعذيب, فإذً! يلزم من ثبوت 
اللاء عدمه وهو ممال. 

قلنا: معناء ولولا أن كتب الله عليهم الجسلاء لعذبهم 
في الانيا بالقثل , كما فعل بإخوائتهم بنى قريظة. وأما 
قوله: طوَفُْ في الأجِرة عَذَابُ الثّار4 فهر كلام مبتداً 
وغير معطوف على مأقبله؛ إذ و كان معطوقًا على ماقبله , 
لزم أن لايوجد, لما ينا أن (لَْلا) تقتضى انتفاء الجسزاء 
لمصول الشّرط. 

لطبي : أي لولا أله قضى أنه سيجليهم عن 
دارم وأنّهمٍ يبقون مدّة فيؤّمن بعضهم ويولد هم من 
يؤمن للدم في الدنيا أي بالقتل والستبي »كبا فعل 
إامن) 


55 :؛ كاري 


ني قريظة , 

تنوه الليسابوري, 1م م 

الشربينيٌ : أي المفروج من ديارهم, والجوّلان في 
الأرض. فأمًا معظمهم فأجلاهم نت نضّر من بلاد الشّام 
إلى العراق , وما هؤلاء فحاهم الله تعالى بمهاحرة رسول 
57 ذلك الجلاء, وجمله على يدهو فأجلاهم 
فذهب بعضنهم إلى خيير وبعضهم إلى الشام؛ مرّة بعد 
هر , لق 

البرُوسَويٌ : أي المنروج من أوطائهم على ذلك 
الوجه الفظيع , وقد سبق الكلام في (الْجَااء). 

والَؤْلا) امتناعية ومابعدها مبتدأء فإنُ (أن) يمخقفة 
من التقيلة, اسمها ضمير المّأن المقدّر. أي ولولا أنّه, 
و( كَتَبَ اللهٌ) خبرها, والجملة فى مل الرّفع بالابتداء, 
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بعنى ولولا كتاب الله عليهم الجّلاء واقع في علمه أو في 
لوحه لَلَعَذَييمْ في الدُّنْيَا4 بالقعل والسبي, كبا فعل ببتي 
قريفظّة من البهود. 

قال بعضهم : ا استحقُوا بجرمهم العظم قهرً! 
عظيماء أخذوا بالجلاء الذي جُعل عديلًا لقعل الننس , 
اقوله تعالى : ل وَلَوْ أن كَتَنَا عَم أن اقدُوا أَنُفُسَكُمْ أو 
اخْوَجُوا من دِيَارَكُمْ ائْعلوة إلا قليلٌ مم4 النساء: 
5 مع أن فيه احتال إيمان بعضهم بعد مدّة؛ وإيمان من 
يتولّد متهم ١‏ د اميق 

الألوسئ: [تحو العُرَطّيّ وأضاف:] 

ويقال فيه : الحلا مهمورًا من غير ألف كالباً. وبذلك 
قرأ الحسن بن صالح وأخوه عل بن صالمح وطلخة: 
ونا مصدرية لاعنقفة , واسها ضمير شأن كما أتوضيه 
عيارة «الكشاف» ‏ وقد ممح بذلك الرضيق :لل ؟: 45 

الطّباطّبائت : الجلاء : ترك الوطن , وكتابّة الجلاء 
عليهم : قضاوٌه في حتّهم. والمراد بعذابهم فى الدّنيا: 
عذاب الاستتصال أو القتل والسّبى. 

والمعنى ولولا أن قضى الله علهم المخروج من 
ديارهم وترك وطتهم, لعذبهم فى الدّنيا بعذاب 
الاستتصال أو القتل والسبى »كبا فعل بن قريظة , وهم 
251 ؟) 

عبد الكريم الخطيب : أي إِنّ حؤلاء القوم الذي 
كتب الله علبهم الجلاء ؛ وقضى علبهم به؛ لو نظروا إلى 
المستقيل القريبء ورأوا ماسوف يحل بإخوائهم من بني 
قريظة ؛ من قتل؛ إذن لحمدوا الله وشكروا لهء أن كان 
الجلاء هو الجراء الّذى أخذوا به فأجلوا عن المديئة, 


فى الآخرة عذاب الثار, 


فكان بعضهم فى خيبر , وبعضهم في الشام. 

وهذا يعني أن الهود في الجزيرة العربيّة كانوا يومئذ 
بين أمرين من أمر الله : إِمّا الجلاء, وَإمّا القعل والسبى , 
عويب من كتب علبهم الجلاء. وفى هذا 
إرهاص بالبقيّة الباقية من اليبود في المديئة , وتم إذا 
ام يلوا عنها. عُذْبوا في الدّنيا بالقيل وبالشى. أما فى 
الآخرة فلهم حميعًا عذاب الثآر. (514نها 

مككارم الشيرازِيٌ : بدون شك فإنْ الجتلاء عمسن 
الوطن . وثرك قسم كبير من رؤوس الأموال الي جهدوا 
جَهِدًا بليقًا فى الحصول عليها, هو يحد ذاته أمر هوام لهم . 
وبناءٌ على هذاء فأنّ الآية إن لم تقصد هذا العذاب» فإن 
بأتعظارهم عذابًا آخر هو القعل أو الأسر بيد المسلمين, 
لذ أن الله سبحائه أراد لهم الثَّيه في الأرض والتّصِرّد في 


العالم, دن هذا أشدٌ أذ وى على نفوسهم؛ إذ كلا 


دروا أرضهم وديارهم ومزارعهم ‏ وبساتينهم ألتي 
أصبحت بيد المسلمين ؛ وكيف أنه شُيرّدوا مها بسبب 
تعب لي عو ات اب قن زسسول 82ل ماس 
حرمائهم من تلك انعم فإنُ ألمهم وحزنهم ومتاعبيم 
ستضاعف. وخاصّة على المستوى النفسى, 
نعم إنّ الله أراد هذه الطائفة المغرورة والمدوعة 
والذين لاعهد لهم أن تيتلى مثل هذا المصير البائس . 
زكرت 557 


نوه فضل الله . لز 


مجاهد : أضاءها. (لماوَرْديّ 1: 1845) 

قتَادة: إذا غشيها النبار. (الطَبْريٌ 4:0٠‏ ؟) 

الغَرّاء : جل الظلمة؛ فجاز الكناية عن الظّلمةٌ 
ولم تدذكر. لأنّ معناها معروف, ألاترى أنّكِ تقول: 
أصبحت باردةٌ ؛ وأمست باردةٌ ؛ وهيّت شمالا؛ فكقٌ عن 
مؤثئات لم يبر هن ذكر؛ لأن معناها معروف. (“37+؟) 

نوه الرْجَاج , ( مم 

الطْبَريّ : [تفل قول الثُرّاء #”قال:] 

والصّواب عندنا في ذلك ماقاله أهل العملم الَذ ين 
حكينا قوهم , لأنّهم أعلم بذلك . وإن كان للّذى قاله من 
ذكرنا قوله من أهل العربيّة وجبه, 

الماوَّز دي ؛ فيه وجهان: 

أحدفيا؛ أضابءفاء يعني الشُسمس لأن ليها 
بالنهار يبل ظلمة الأيل. 

لثالى: أظهرها, لأنّ لهور الكّمس بالتهار. [7 
استشهد بشعر ] 

ويجمتمل ثالنّا: أن الأسار جل مالي الأرض مسن 
حيرانها حقٌ ظهر لاستتاره ليلا وانتشاره نهارًا. 

لك كم؟) 

الطُوسيّ ؛ قم آخر بهار إذا جسلاها, يعني 

الشمسس بضرلها المبين بجرمها , [ثمذ كر قو القَرّاء | 
ا امم 


ا 1 


أعوه الطبرسي, 4ة) 
الواحدي : جلى الألمة وكشفهاء وجازي الكناية 
عن الظلمة وإن لم تُذكر, لأنّ المعتى معروف, (4444]) 
نوه البغوي , الم ؟) 


ج ل ولي / ابابا 
المَيْئْديٌ: الفساء راجعة إلى الأرض, أي جل 
الأرضء أو إلى الشّمس, أي ِل الشّسمس وكشفها 
بإضاءتها؛ وذلك لِأنّ الشّمس انما يتبين إذا انبسط الثهار. 
(١أبوءة)‏ 
الزْمَخْشَرِيٌ : علد انتفاخ النبسار والبساطه. لأن 
الشّمس تتجى فى ذلك الوقت عام الاغبلاء. 
وقيل: الضّمير لاظلمة أو للذنيا أو للأرضء وإن 
أم عبر اها ذكر, تقوم : أصبحت باردة ؛ ير يدون الغدأة, 
وأرسلت. يريدون الّماء إذا يغشاها فتفيب وتظَلم 
الآفاق. [ثم” بحث حول واو العطف فى هذه الآيات] 
(كأإارمة ؛ 
ابن عَطيّة ؛ معناه كشف وضوى, والفاعل باجّلَا) 
عن هذه الأو يلات (التّئّار). ويمتمل أن يكون الفاعل 
لله تعالى ‏ كانه قال: والتبار إذا ل الله الشئمس, 
فأقسم بالتّبار في أكمل حبالاته, (منهمغ) 
الفخرالرازيّ : [ذكر الوجهين في ضمير لديا 


كبا تقدم عن الرمَنْشَريَ] ١‏ كول 
بو بان : [ذكر:قول الرعخْشَري ولأقشه في واو 
العطف وأطال الكلام] لمنم)) 


البيْضاوي ؛ جل الشّمس فإئّها تتجلي . إذا انبسط 
الأمار أو الطلمة أو الدّنها أو الأرض ؛ وإن لم يجر ذكرها 
للعلم موا . (؟رالم) 

نر النْسَق 10: 556)/ والشّربيي' (4 ,)04١‏ 
وأبوالتعود (5: 1898). 

ابن كشير : [نقّل كلام الطَبْريّ ثم قال:] 

قلت : ولو أَنْ هذا القائل تأوّل ذلك بعتى ل وَالَارٍ 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... جح 8 


إِذَا جلبا4 أي البسيطة لكان أولى؛ ولص تأوبله في 
ذَدَالَيل إذَا يَْشيَا4 فكان أجود وأقوى, والله أعلم , 
وهذا قال مماحِد: طوَالنْمَار إذا جلها إِنّه كقوله: 
َوَالبار إذَا تيل» الثيل: ؟. وأما ابن جرير فاختار 
عود الضمير فيذلك كله على (الشّمس) لجريان ذكرها . 
9 ا 
البْرُوسَويّ : أي جل الشمس, فإّها تتجلى عند 
اباط التّبار واسثيفائه تام الانمجلاء. فكأ نه جلاها مع 
أنها التى تبسطه, يعني لكان انتشار الأثر. وهو زمان 
ارتفاع التّبار زمانًا لاجلاء الشّمس وكان الجلاء واقعًا 
ديد سد هيل اخيدة يد نام جارا رعيل: عازه 
صائم, أو جل الظلمة أو الدّنيا أو الأرض . وإن لم يلاها 
ذكر؛ للعلم بها. 
وفيه إشارة إلى تهار استيلاء شور الرو وفيام 
سلطاتبا واستواء تورها؛ إذا جلاها وأبرزها في غاية 
الظهور , كالتّبار عند الاستواء في تجلية الشّمس , 
15 اغة) 
نحوء ابن عاشور. 14 
شّكر: عند انبساطه فَإئّها تبرز فيه فكأ نه أبرزها . 
(5نفاغ) 
الالوسئ: [نقل كلام البرُوسُويٌ وغيره فى عود 
الفسمير ثم قال:] 
والأوّل أولى: لذكر المرجم وانّساق الشّمائر. 
11 
التاسمي : يبان للحالة الى ينطق فيها التّبار تلك 
الممكة الباهرة والآّية الفّاهرة؛ وهي حالة الصّحو. أمًا 


يوم الغيم الذي لاتظهر قبه الشّمس فحاله أشبه مال 
ليل الذي يُقيم به قوله: طوَانّيْلٍ إِذَا يَعْشْيبَا4 
الكبس: 2. 

الطَّباطَبائيْ : التجلية : الاظهار والإبراز. وضمير 
التأنيث للأرض. والمعبي وأقسسم بالتهار إذا أظهر 
الأرض للأبصار. [م#ذكر أقوال المفسّرين في مرجع 


لا 3 ة) 


الصممر وقال:]| وهى وجوه بعيدة. 55 ا 
نوه مكارم الشيرازى . (:11) 


عبد الكريم الخطيب: فإذا غلب الوّأي على 
الموي, وأخذ الانسان طريق الميّ. غاد إلى المقل 
سلطانه, وتلت فى الانسان آبات ممسه؛ فأضاءت كل 


المُصْطْفْويّ : أى كانت شنئة: فكيف عنا 
بشناءهاء (كنف١)‏ 


لايجلمها 


شلوك عَنِ السشَّاعَةٍ أيانَ مُؤسيها قل نما عِلْمُهَا 


عِنْدَ وَىّ لَامجَلَمبَا لِوَفْتها إلا هُوَ... الأعراف: مالا 
ابن عباس : لايُبين وقنها وحينها. (165) 
مُجاهد : لابأى بها. (الطَبريّ 184:4 


السَّدّيٌ : يقول: لايرسلها لوقتها إلا هو. 
ئ (الطَجْريٌ 4: ]١55‏ 
الرّجاجٍ : لايظهرها في وقتها الاهر. (؟:98م) 
نوه الُوسيٌ (0: ؟فاء والواحدئ (؟: 11): 
وَالبقَرىٌ (؟: 107). وابن الجوزيّ (9: 141): وشير 


(؟: ؟ 4 غاء والقاسيي (/1: ))55١5‏ ومَغْئية 5 1731) 


اس ليييح ببجيييحسج وو يي / ا 


الرّمَخْشَريٌ : أي لاترال خفيّة, لايظهر أمرها 
ولايدكشف خفاء علمها إلا هو وحده؛ إِذَا جاء بها في 
وفتها بغتةٌ؛ لامجلا بالخير عنها قلى مميئها أحد من 
خلقه, لاستمرار الخفاء بها على غيره. إلى وقت وقوعها, 
(1:5؟؟١)‏ 
نحوه الطَرِسيّ 1:5 8), والتيضاويٌ (1: 080 , 
وَالنْسَقّ :1١(‏ حهاء وأبوسَيّان (4: 454), والشّربية” 
3 047): والكاشاني (88:1 ؟). والمراغي (5: 015), 
ابن عطيّة: معناه يُظهرها, والجلاء : الريّنة الشهود. 
[#استفبد بشعر] (5: 31ل 
الفخرالازي : التجلية : إظهار الشّىء. والتّجل : 
ظهوره؛ والمعنى لايظهرها في وقتها المميّن ( إلا هرَ)ء أبن 
لايقدر على إظهار وقتها المعيّن بالاعلام والاخبار إل 
شو , تت 
نحوه الخازن (7: 118]), وأبوالّعود (*: 7 
وَالمَرُوسَويّ (: 141 والآلوسي (4ف؛ 378 
الطباطبائ: أي لايُظهرها ولايكشف عنها فى 
وقتها وعند وقوعهاء إلا الله سبحائه. ويدل عل أن 
تبوتها ووجودها والعلم بها واحد. أي إنها محفوظة فى 
مَك القيب عند الله تعالي؛ يكشف عنها ويُظهرها مق 
انايو فق أن اواو بيك ار علد نه 
من الأشاء. 
وكيف ييكن أن يُحسيط بيسا شىء من الأثسياء أو 
ينكشف عنده. وتحقّتها وظهورها يلازم فناء الأشياء. 
ولاشىء متها يسعه أن حيط بفتاء نفسه أو يُظهر له قناء 
ذاته. والنظام السَبيالما كم في الكون يتبدل عند وقوعها. 


وهذا العلم الذي يصحبها من هذا التظام! ‏ (4: /ام) 

المُضْطْفُوىٌ: أى لايكشف مامنع جلاءها إلا هر , 
فإِنّ عالم الطبيعة وحدود المادّة غشاء عن جلاء الاعة , 
وإِذا اتكشف هذا العالم تل عال السّاعة, ولا يكتفم 
ولاتجلها لوقت مسماة إلا الله العزيز المتعال. فسلمها 


قعخده . رد 11 


ارات ص 


ضَعقًا... الأعراف ؛ ١47‏ 
كعب الأحبار + ماتهلٌ من عظلمة الله للجبل إلا مثل 
تالواط حق صار دكا , 
ثليه عبد الله بن سام . (البعقوي ؟: )18٠١‏ 
ابن عباس : ماتجل منه إلا قدر الموتصر . 
(الطَيْرَىّ 4: 0*٠.‏ 
ينوه السَدَيّ. (البشوىّ 7 ١‏ 17؟] 
ظهر نور ريه للجبل, جبل زبور. [البغوي 7: )75٠‏ 
تاوقع نوره عليه تدكدك. (أبوحيان 4: 84م") 
سهل بن سعد : إِن الله تعالى أظهر من سبعين ألف 
(البغرئ ؟: . 10؟) 
الضحاك : أظهر الله من نور ليجب مثل مَدْخَرِ تور. 
(البغوى ؟: ١‏ ؟؟) 
الحسّن: لا ظهر وحي ربّه الجبل. 
برسي ما 


حجاب نورًا قدر الدرهم. 


الرَّجاجَ : ظهر وبان. 1 اباس 
نحوه الواحدىٌ . 03:5 غ) 


/ المعجم في فقه لغة القران... ج 4 


الشّريف المرتضى: التَجل هاهنا: التعريف 
والاعلام والإظهار لما تقتضي المعرفة » كقوهم : هذا كلام 
جلى: أي واضح. [ثم استشهد بشعر] 

5 أن تدييره دل عليه حي عَلِم أَنّه المدبّر له وإن 
كان نائيًا عن وقع الأسئّة, فأقام ماظهر من دلالة فعله 
مقام مشاهدته, وعبر عنه بأئّه تجلى منه. .0 

الماوّزدي : فى التجلية أربعة أقاويل: 

أحدها: أئّد ظهر بآياته التي أحدتها في الجبل, 
لمناضيري الجبل. 

والثاني : أنه أظهر للجبل من ملكوته ماتدكدك به, 
لأنّ الدّنيا لاتقوم خا يبرز من ملكوت الكياء. 

والثالث: أنه أبرز قدر الخنصر من العرش . 

والابع : ظهر أمره للجبل . 

طوس : [ذكر الوجرء القلانة الأول في كلام 
الموَرْديّ وأضاف:] 

ويجوز أن يكون المراد طثْلمًا نبل ريه لأهل 
الجبل , كما قال : سكل الْقرِيَة يوسف: 7 

والتسل هو الظهور, ويكون ذلك تار بالرَؤية 
وأخرى بالّلالة, [#استشهد بشعر] 

وفال قوم: معاه فليا تمل بالجبل لموسى . قالوا؛ 
وحروف الصّنات تتعاقب؛ فيكون «اللّام» معن «الباء». 


57 ةا 


لخب ء لآم 
الرَمَشْشَرِيٌ : ذلا ظهر له اقتداره, وتصدى له أمره 
وإرادئه , 57 )١1١1‏ 


خره التضاويّ :١(‏ 58" وأبوال عرد (: 11), 
وشير (؟ ؟١1)/‏ وتفظ 9 1نم 


ابن عَطيّة : قال المتأوّلون المتكلمون كالقاضي ابن 
الباقلا وغيره: إن الله وجل خلق للجبل حسياة 
وجِمًا وإدراكًا يرى به, ثم تج له. أي ظهر وبدا 
ساطانه , فاتدكٌ الجبل لشدّة اللظلع ؛ فلما رأى موسى 
مابالجبل مق ؛ وهذا المعنى هو المروئ عن أين عبّاس, 

وأسد الطْبَريٌ عن حمّاد بن زيد عن نابت عن 
أن عن الي أت حرأ <قلكا عل وه فل جل 
دما قال: قوضع الإيهام قرييًا من خِ تْصيره, قأل: 
فساخ الجيل , فقال ميد لثابت : تقول هذا؟ فرفع ثابت 
يده فضعرب صدر حميدء وقال: يقوله رسسول الله و 
ويقوله أنس , وأكتمه أناة 

وقالت فرقة: المع فلمًا تَمِلٌ الله للجبل بسقدرته 
ومللطائه اندك الجبل. 

وهذا التأويل بتمشك به العتزلة تمسمًا شديدذا, 
لعوظم : إن رؤية الل عرّوجل غير جائزة. وقائله مسن 
أهل السنّة نا يقوله مع اعتقاده جواز الرّؤية ولكنّه 
يقول: إِنّه أليق بألفاظ الآآية من أن مَل الآية : أن الجبل 
خلق له إدراك وععياة. 

وقال الرَّجَّاجٍ : من قال : إن التّقدير فليا تل أمر ربّه 
فقّد أخطأ. ولابعرف أهل اللّغة ذلك؛ ورد أبوعك في 
«الاغفال» عليه . 9 401) 

الطَّبْرسيٌ : أي ظهر أمر ريه لأهل الجبل , فحذف , 
والمعنى أنه مسبحانه أظهر من الأآيات مااستدل به عن كان 
عند الجبل ؛ على أن رؤيئه غير جائرة. 

وقيل ؛ معناء هر ريّه بآياته النتى أحدثها في الجبل 
لأهل الجبل , كما يقال: الحسمد لله اذى تب لنا بقدرثه, 


فكل آية يجدّدها الله سبحاته فكأ نه يتجل للعباد بها 
فلا أظهر الآية العجيبة فى الجبل , صار كأنّه ظهر لأهله. 

وقيل: إن (تجَلْ) بعنى جلل: كقوفم: حدّث 
وتحدّث, وتقديره: جلى ربّه أمره للجبل , أي أبرز فى 
ملكوته للجبل ماتدكدك به . ويؤْيّده ماجاء في الخبر 0 
الله تعالى أيرز من العرش متدار الخنصر, فتدكدك به 
ابل . ما 

الفَخْرالوَازيٌ؛ إله كلام لاحظ «رأي»] 

)01 14 

بو حَيّان : والتجل بعني الظهور الجسمالجى مستتحيل 
على الله تعالى, 

دوقيل : ظهر جرء من العرش للجبل فتصارع مِننّ 
وقيل: ظهر أمره تعاالى. 

وقيل: تمل لأهل الجبل؛ يريد موسى وَالْتَسبعين 
لذن معه. [إلى أن قال:] 

والظاهر نسبة التَجَلٌ إليه تعالي على مايليق به من 
غير انتقال ولاوصف - يبدل على الجسمئة. 4:4 

الجُرجاني ؛ التّجِلِ : مايتكشف للقلوب من أنوار 
الغيوب, انما جمع الغيوب باعتبار تعدّد موارد التَجِلٍ. 
فإنّ لكل اسم إشيّ بحسب حيطته ووجوهه تَجلياتِ 
مستواعية , وأتّهات الغيوب التى تظهر النَجِلْيات مسن 
بطائنها سبعة: 

غيب الحقّ وحقائقه. 

وغيب الخفاء المتفصل من الغيب المطلق بالتمييز 


الأخق فى حشترة أو أدلى. 


١‏ ايب 
7 


ج ل وي / لابايا 


وغيب السْرٌ المنفصل من الغيب الاطيّ ببالتمييز 
انق في حضيرة قأب قوسين, 

وغيب الرّوح؛ وهو حشدة الشيرٌ الوجودي 
المتفصل بالشمييز الأخف » والح فى التّابع الأمري. 

وغيب القلب. وهو موقع تعائق الرّوع والنّفس, 
وحمل استيلاد السب الوجوديٌ؛ ومنصّة استجلاله في 
كسوة أحديّة جمع الكمال. 

وكين تقس دعو أن نا 

وغيب الأطائف البدييّة. وهي مطارح أنظاره , 
لكشف مايحقّ له جمدًا وتفصيلا. 

التَجَلَ الذاق: مايكون مبدؤه الذّات من غير اعتبار 
علفة من الصّنات معهاء وإن كان لابمصل ذلك اله 
بوأسطة الأسباء والصّفات, إذ لايتجل المقّ من حيث 
ذاته عل الموهودات الا من وراء جاب نن المشجب 
الا سه 

والتجل السفانى: مايكون مبدوٌه صفة من 
الّفات؛ من حيث تعيّتها وامتيازها عن الذات. (*؟) 

الشربِينَيٌ : أي أظهر من نوره قاذر نصف أملة 
الننصر. كما فى حديثٍ صحّحهد الحا كم , (4:1١ام)‏ 

البْرُوسَويٌ؛ أي ألق عليه من نوره فاضطرب بدنه 
من رطبته, الستسية 

الالوسي : أي ظهر له على الوجه اللائق بجنابد 
تعالى. بعد جعله مُدرِكا لذلك . [إلى أن قال:] 

وكيل : هذا مثل لظهور اقتداره سبحانئه: وتعلق 
إرادته ما فعل بالجيل لاأن ثم قبليًا. وهو نظير ماقرّر فى 


:. > ترعبي برع ير 
قوله تعالى : #أنْ يَعُولَ لَهُ كن قُيَكون» يسن : 47. من 
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أنّ المراد: أَنّ ماقضاه سبحانه وأراد كوئه يدخل نحت 
الوجود من غير توقّف , لاأنَّ نّقة فول 

وتعمّبه صاحب «الفرائد» بأ هذا المعنى غير مفهوم 
من الآبة , لأ (عيَل) مطاوع ليه . أى أظهرئّه . يقال: 
جليته فتجلل , أي أظهرته فظهر, ولايقدر «تجلل 
اقتدارهه لأثه خلاف الأصل . على أن هذا الحثل بعيد 
عن المقصود براحل. [لم ذكر رواية الى عن ابن 
عَطيّة وأضاف:] 

وهذا كا لاينق من المتشابهات التي يسلك فها 
طريق التَسليم وهو أسلم وأحكم. أو التأويل يما يليت 
بجلال ذاته تعالى , (ؤدةغ) 

ابن عساشور : والتجلى: حقيقة الظهور وإزالة 
الحجاب: وهر هنا مجاز. ولعلّه أريد به إزالة الحمو اق لا 
المعتادة التي جعليا الله حجابًا بين الموجوداش الأرضية 
وبين ُوى اللمبروت. التي استأر ال تماق بعلي 
على مقادير مضبوطة ومتدورّجة؛ في عوالم مترّبة ترتيثًا 
يعلمه الله. 

وتقريبه للأفهام شه ما اصطلم عليه المكناء فى 
ترتيب العقول العشرة؛ وتلك القوى تُتسب إلى الله 
تعالى . لكونهما آثارًا لقدرته بدون واسطة, فاذا أزال الله 
الحجاب المعتاد بين شيء من الأجسام الأرضيّة وبين 
شىيء من تلك القوى المؤثر 
انُصلت القوّة بالجسم اتّصالا, تظهر له آثار مناسبة لنوع 
تلك القوّة. فتلك «الإزالة» هي التي استّعير لها التَجَل , 
المسند إلى الله تعالى تقريبًا للأفهام. فلمًا اقتصلت قدّة 

يائئِة بالجبل ء قائل اتصال الدّؤية, اتدكٌ الجيل, 


: تأثير'ا خارقًا العادة, 


وما يقب هذا المعتى مارواه العرمذي وغيره من 
طرقي, عن أنس أن رسول الله و قرأ قوله تعالى: طقَلَمَا 
هَل مجد4 قوسم إعبامه قريثًا من طرف ختصاره ري 


مقدار التَجل . 4 تبا؟) 
المُصْطْئَريٌ :أي فإذا كُشف ف عن موسى نكا 


غشاء الطبيعة وعحاب الات المادية؛ وجعل لقتساال# 
قلبه كالحديد, عند إرادة تلِيه للجبل؛ فلم يستطع 
موسى توجهاء واندك الجيل . ( )١٠ ١‏ 


اليل : 0 
(الماوخدم 3: ار ؟) 


'- وَالنْهار إذا تكنى . 
سعيد بن جُتَيْر : إذا ظهر. 
محاهد : إذا ااه (الماوزدى 7: 1287 
الحسن : أي سل الليل فأذهب ظلمته. 
(اللُوسيَ 1 
الطبرى : أقسم بالتّهار إذا هو أضاء فأنار وظهر 
للأبسار. 
تنوه اجاج (8: 58 ؛ والطوسيت 
والواحدى ([غ: ١‏ فقاء وأبسن الوذ لذ غقاك1 
وفضل الل (4؟: 555 
ابن خالويه : (تجَل) فعل ماض . وهذا الثّاء تدخل 
في الماضى مثل تذكر وعجبر . 
الماوَردىٌ: إنقل قول ابن جُبَيْر وجماجد ثم قال:] 
ويحتمل ثالنًا: إذا أظهر مافيه من الخلق , وهذا قسّم 
أن , ملكتم 
الرمَخْشَريٌ : ظهر بزوال ظلمة الليل؛ أو تبيّن 
وتكشف بطلوع الشمسى. 


515 :5-( 


ا تال 


| 


(غ: 1١‏ ة) 


نحو الفّحْرالرَازَيَ ,)١48 :5١(‏ والشّرسيئي (؟: 
685 ): وشم (118:51). 

ابن عَطيّة: أى ظهر وضوى الأفاق. [ثم#استشهد 
بشعر] [4:0ةغ) 

الطّبِسي ؛ أى بأن وظهر من بين الظألمة. وفيه 
أعظم النّعم؛ إذ لو كان الدّهر كلّه ظلامًا لما أمكن الملق 
طلي معايقب: ولو كان ذلك كله ضياء لما اتمتقعوا 
بسكوئهم وراحتهم. (0:أءهم! 

أبوحَيّان : (تجَلْ) اتكشف وظهر إِمَا بروال ظلمة 
الآيل, وإِمًا بنور الشّمس . [إلى أن قال:] 


ذا ج 3 ن 
وس ل سب مويو وقرا ا مهور ل قار" ماهما, قاحذه امار 


التّبار . وقرأ عيد الله ميد بن عمير (تتَجَل) بتاء ين ,يش 
الشّمس. وقرئ (تجْل) بضمّ الثّاه وسكون الجيرء أي 
المكسي: 

ابن كثير : أي بضيائه وإشراقه. 

البرُوسَويّ : ظهر بزوال ظلمة اللّيل: أي إن كان 
المغشىّ غير الشّمسء أو تيك وتكشّف يطلوع الشّمس, 
أى إن كان المغتىّ الشمس, واشختلاف الفاصلتين 
بالمضي , والاستقبال لما ذكرنا فى السورة السابقة . 

[خخدلاغ)) 

نوه الآلوسويّ (0 180], والطباطا (١؟:‏ 
ا 

بنت الشاطئ : فى الاستعبال الفسرآنىي: جساءت 
المادة في خمسة مواضع» إحداها آية المشر فى الجلاء عن 
الأرض: لوَلَوْلَا آنْ كب الله عَلَئِيهُ الجلاة لَعَدَيكُمْ في 


الدُنيَا وَهْمْ فى الْأخِرَةٍ عَذَابُ الثّار» ا معر: * 


ا تي 


لاد وء م 


ج لودي/ ابابا 


والمرّات الأربع الباقية في: تمل الور الإهيّ بآية 
الأعراف : لِدَلَمَا تج به جل جَقلَهُ دكا وَحَُ مُوسى 
ضَعِفَاك الأعراف: 117. 

وأمر السّاعة: لكل إِنّمَا عِلْمُهَا عِنْدَ رَىَ 36 
ِوَقْمَا إلا هر الأعراف : 1419. 

وفى إشراق النّبار, بابق الشُمس : وَالئْجَارٍ إِذا 
ع4 الشّمس:”.والسيل: لوَاليّمَار إِذَا تل . 
والآبة لم تذكر مفعول (يغقى) وقد تأوّلوه إمَا على 
تفدير: يغشى النّهار كلّهء كقوله تعالى : <يُفْثِى اليْلٌ 
تار اعد : ؟. أو الشّمس ء كقوله تعالى: ط اليل إِذا 
يَعْشييَاك الشمس: 4 وقيل : الأرض وجميع مافها 
سانيا الآيل بظلامه, 

ومثله وقوف من وقف عند ل وَالتَّار ذا تجل» , 
ليتأوّل سبث التجل إِمَا بزوال ظلمة الأيل» وإِمَا بنور 
الخنن: 

ونرى أَنّ القرآن الكريم فى إمساكه عن ذكر متعلّق 
لحيكنن) أء اقتل) عونا عن تاريل دوف أو 
مقدّر. لتلعفت إلى أن الغشية والتّجَلٌ من اللّيل والتّهار, 
هما المقصودان بالتّبِيه والالتفات, با أغتى عن ذكر 
مفعول أو متعلق. 7 اغل) 


م م 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجتلاء, وهو كُخْل جلو 
اليصر,أى بوضّحه ويكشف مشاوته: وهو الله 
والجلاء أيضًاء يقال جَلَوتٌ بصعرى بِالكٌّخْل أجلوه 
جَلْوًا وجَلاءٌ. تم تُوسّع في غير الكل نما يزيل الرّين 
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والكّداً, فقالوا؛ جلا الصيقل السَيف والمراةٌ ونحوهيها 
جَلْوًا وجلاة؛ أي صتلهبا, واجتلاه لنفسه, والماشطة 
تجلو العروس , أى تصقلها, يقال: ججَلُوتُ العروس جلاءٌ 
وجْلَوَةٌء واجتليكها: نظرتٌ إليها جلوَة. 

وجِلْرَة الرّوح: ماأعطاها زوجهاء فيجلو بذلك 
ماران على قلبهاء وعد صفوها؛ يقال: جلا فلانٌ أمرأته 
فك وجلاها حين اجتلاها, أى أعطأها عند 
جأوتها. وماجلا فلان؟ أي بأيّ شيء يخاطب سن 
الأسباء والألثاب: فيعظّم به. 

ومَيَلَيثٌ القّىء وَاجِمَايتُه : نظَرثُ إليه . إِلَّا أنه ليس 
كل نظرء بل نظر استشرافء؛ تشبيهًا بالبصير المجاو 
بالجلاء, يقال: جلى البازي تَمليًا وتجليةٌ, أي رفع وألبه 
“#نظر. وجل ببصيره تهليةٌ: رمى به .كما ينظر الصَّفر إن 
الصّيد. 

والمجلاء : البياض, وهو تشبيه بأثر الكخل فى 
البمير, أي الوضوح والنُصوع: يتال؛ ماألَتْ عند إلا 
جلاء يوم واحد؛ أي بياضه: وابن لا وابن أجل : 
الصّبح , لوضوحه. واين جّلا: الواضح الأمر والسَيّد, 
يقال: جائيتُه بالأمر, أى جاهرثه, وتجالينا: اتكشف 
حال كل واحد منًا لمصاحبه, وَاجثَّلِيتٌ العامة عن 
رأسى : رفعتها مع طيّها عن جبيى. 

وانجل الظلام : اتكشف, كما كشف الكل غشمادة 
البعير, وكذا أتبلل عنه الغحد؛ يقال : انهلت عنه الهموم كما 
تتجلى الطلية: وكادت عن هي حَلًَا: أذهبئه , 
وَأَجِلَيتٌ عنه الهَرّ: فرّجِتٌ عنه. وأجل الله عنك: 
كشف . ويقال للمريض : جلا الله عنه ا مرض ,أي كشغد. 


والجلاء : الأمر البين الواضم, يقال: جلا إلى الخبر , 
أي وضح: فهو جل وأخبرني عن جليّة الأمر. أي 
حقيقته , وجلا الأمر وجللاء وجل عند: كشقّه وأظهرّه 
وقد انبلى وتم , والجليّة: البصيرة. يقال: عين جليةٌ, 
أي بصيرة. 

والجخلاء: خروج القوم من اليلد لأنْهسم سواد 
فانجلوا كما ينجلى سواد الليل؛ يقال جلا القوم عن 
أوطائهم يلون جَلاء وأجلوا, أي خرجوا منبا. 
وجلاهم الشلطان عن البلاد وأجلاهم فَأَجِلُوا أخرجهم 
فخرجوا, وجلا القوم عن الموضع ومنه لوا وجّلاءٌ 
وأَجِلّوا : تقرّقواء وجِلُوا من النوف. وأَجِلُوا من الجدب, 
وأجّلاهِم هر وجلاهم واجتلاهم. فهم جالية وجالة, 
يقال: استعمل فلانٌ على الجالية: أي على جرية أهل 


0ل 


امفيك 


وجَلُوّة التحل : طردها بالدّخان: يقال: جلا اللحل 
يجلوها جّلاء, أى دعن عليها لاشتيار العسل, 

"وبين هذه المادّة ومادّة «بع ل ي» اشتقاق أكبر , 
ف«الجلا»: انمحسار مقدّم الشّمر. وقد جلي يهل جلا 
وهو أجل والمّجالي: مقاديم الرّأس, وهي مواضع 
الصَلّع ؛ واحدها: يج ؛ وهذا نظير قوطم في «ج ل و»؛ 
انجلى الألام , أي اتكشف, 

وقوهم : جل السشيف والمرأة يجملهما ليا أي 
صقلهما؛ لغة فيه . وأصله «الراو» كبا نقدّم. 


1 


الاستعيال القرائى” 
جاء متبا النعل مزيدًا فى المكيّات (4) مرّات, 


والمصدر يحرّدا فى آبة مدئيّة مرّة: 
١‏ طوَالّمارِ إذا ليان وَالَْلٍ إذا يَنْشيياه 


الشس : ”, 0 1 


8-5 يَسْكَلونَكَ عَن الشاغة آيّانَ ممزسينا مُلْ إن 
مها جد يجيا وه إلا م قت في السٌنواتٍ 
َالْأَرْض لاتاتيكة إلا تنه 

طول جَاءَ وني لميقاتتا وَكلحة ر يه قال رَبٌ 
لمي ا 

ستَُرٌ مَكَاهُ فَسَوْفٌ تَريبى فَلَ تجهلى ره لجل جَعلَهُ 

دكا وَخْدَ مُوسى صَِدًا لما أَثَاقْ قَالَ سُبِحَائَكَ بت 

الَيِكَ وَأَنَا وَل الْمُؤُمِنِينَ» 
:- ل وَالَيْلِ | اذا بد يَعْنّى * وَالنّجار إذا تَجِلَى 4 

اليل! 1 

ه - لوَلَوْلَا أنْ كدت الله عَلَيهِمٌ الجلاء 4 
اونا وَلَهُمْ قي الأخرة عَذَابُ الثار» 27 م 

يلاحظ أوَل: أن فيا ممورين: الجل والججتلاء, 
واحور الأول كله فعل من «قمّله مدتين ماضنا 
ومضارعا. في ]١(‏ و(؟): ومن «تفكّل» مدتين أيضا 
ماضيًا فى (؟) و(غ). 

ثانيًا: الأفعال كلها في ننس الأمسر راجعة إلى ال 
تعالى ؛ فإنّ اتج من خواص الور أَنهُتُورٌ الْشَمْوَاتِ 
وَالْأَدْض »> التُور: © وهو الذي جل النّهار قى )١(‏ 
فتجل الها في (4). وهو مُجِل الساعة لوقتها فتتكشف 
في (؟) وال هو الذي تمل للجبل فى (. 

ثالث : هناك علاقة بين التجلية والتّجِل وبين التبار 
في )١(‏ و(4) وقبهما تحوث: 


١ 4/ : الأعراف‎ 


١117 : الأعرافق‎ 


جلددي/ املا 


١‏ ضمير الفاعل في (جَلَيَا) حسب السّياق يرجع 
إى التّار كالضّمير في ل وَالقَمَرٍ ذا تلاك وفى <وَالْيلٍ 
إذا يَعْشِْبَا4 , وعليه جرى المفسّرون إِلَّا أن ابن عَطِيّة 
قال: «ويتمل أن يكون الفاعل الله تمانى . كأنّه قال. 
والثبار إذا جل الله الشّمس» وهذا مبى؟ على رجوع 
الّمير في ل رَالَْلٍ ذا يَفْشِها» ومابعدها إلى الله فهو 
بنى السياء وطحٌى الأرض. وسوىق الشفس 
وهكذاء وهذا ليس بعيد؛ وإن أبيت إلا رعاية السّياق. 
وهو رجوع الشمير في (جَِلْبا) إلى (اليجَار) وفيى 
(يَفْشْيها) إلى (الْيْل)ء فلاتنكر أَئّا جميمًا فعل الله . فهو 
الذي جل التهار وجل فيه الشمى. ويغشى الثيل 
واغينى [فيه) الشّمس. ومن أجل ذلك قلنا: إن الأقعال 
فإهذاء الآيات راجعة إلى الله لنظا أو معق. 

؟- هبتاك اختلاف فى ضمير ا منعول فى (جَلَيها) 
َليَعْشجًا) مع الاتفاق على أن الظمير في (ضحيًا) 
واتَلييَا) راجع إلى الشّمس, فليكن كذلك فى مابعدهما, 
والمعنى حينئذ : التّهار يمل الشّمس ويكشسفها والليل 
يغشاها ويسترها, لظهور الشمس ف الثهار واستتارها 
في الليل, واختاره أكثرهم جريًا للسياق. 

وهناك أقوال أغرى جممها الرَظْمَريٌّ في شوله: 
«وقيل : الشّمير للظّلمة, أو الدّنيا. وإن لم يبر ها ذكر, 
كقوطم: أَصْبَحَتُ باردة: يريدون الغداة, سه 
يريدون التّماء إذا يفشاها فتغيب. وتظلم الآفاق» 


الذى , 


ونحوه قال البَيُضاويّ. وقال المأوَرْديٌ بعد ذكر وجهين 
لرجوعه إلى الشّمس: «ويحتمل ثالنًا: أن التبار جلى 
ماني الأرض من حيواتها حت ظهر, لاستتاره ليلا 
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وانتشاره تبارا» واختار الطيري رجوعة إلى الشمس 
تبعا لمن تقدّمه بحجّة أئّهم أعلم بذلك؛ ونحن نوافقه جريًا 
على التّياق لاتبعا واقتداءٌ من ذكرهم, فهل اختار 
أوائك هذا الوجه إلا حفاقظًا للشياق؟! 

والعجب من الطََاطَائ حيث أرجع الضّمير إلى 
الأرش» وحكم قي ماسواها ئها وجوه بعيدة!! 

3 البرُوسَوِيّ أرجع ضمير الفاعل والمقعول إلى 
(الثبار) و(الشنس) ثم نيد على لطيفة بلاغيّة , وعي أنه 
إسناد يحازىّ عكس ماهو الواقع : إن الشمس هي التي 
تبسط التّهار وتلّيه إطلاقًا للأثر على الموْثّر لكشفه عنه, 
فقال: «نّا كان اتتشار الأثر وهو زمان ارتفاع التهار ‏ 
زمانا لانهلاء الشّمس وكان الانجلاء واقنًا فيه , سيد 
فعل التّجلية إليه إسنادًا مجازيًاء مثل «تصساره صلاعم». 
ومثله جار فى ه وَالْيْلٍ إذا يَعْشْسا» أيضّا». 

5 تأوّل أهل التأويل من العرفاء والمتصوفة هده 
الأآبة وماشابهها على حالات النفس ‏ وباب التأويل 
واسع ‏ فقال المرُوسّويٌّ : «وفيه إشارة إلى نهار استيلاء 
نور الرّوح وقيام ساطائها واستواء شورها إذًا جملاها 
وأبرزها فى غاية الظهور, كالتهار عند الاستواء في تجلية 
الشّمس». ونحوه قال فى: © وَالْقْمَرٍ إِذَا تلاك وغيرها 
فلاحظ. 

وقال عبد الكريم الحخطيب؛ «فإذا غلب ألرَأي على 
الهوى, وأخذ الإنسان طريق الحق؛ عاد إلى العقل 
سلطانه : وتملت فى الإنسان آيات تفسه: فأضاءت كل 
شىء سمو له ]ا. 

ه-الإستاد في لِوَالتَمَارٍ إذا َل حقيق» أنه 


مطاوعة «جل» فالئّبار يتجلٌ مهما كان الذي مله : الله 
أو القمس. أما في وَالَْلٍ إذ يَْغَى» فجازي -كم 
سبق - وغذا م يختلفوا فى رجو ضمبر الفاعل من 
جل إلى (التّجَارِ) وإن اختلفوا فى التعبير عن معناه. 
بنوهم: إذا ظهرء إذا أضاء, إذا أضاء فأثار وظهر 
للأبصار, إذا ظهر بروال ظلمة الليل؛ أو تبيّن وتكشّف 
بطلوع الشّمسء أو ظهر من بين ظلمة اليل أو تجلى 
بضيائه وإشراقد, أو ظهر وضوى الآفاتىء أو أظهر مافيه 
من المخلق , أو جل اليل فأذهب ظلمته. 

و(تجَلُ) فى كلها لازم سوى الثلاث الاخيرة؛ حيث 
جاء قمما (تَجَلّ) يعنى «جلٌ»ء وهذا تفسير باللازم , أو 
عو في الاسساد, كما تقدّم وَاعَجَلبِى) فعل ماض من 
«التلره وشدّت فراءة (تَقَجَل) و(تبل) من دون 
تغاوت فى المعنى. 

أ مع الثفاقهم على أن التجلى: ظهور النبار: ترددوا 
فى أنه اظهور السّمس أو لزوال اليل , وهذا التَردّد ناجم 
عن المدلاف فى طوَالَيْلٍ اذا يَقْشى» ماهو المنشي فيها كما 
يأنى. 

(يَقْلى) عفلاف (لَبَلّ) متعدٌ لم يُذكر منعوله, 
فتاسوها على لوَالَبْلٍ إذا يَعْشيَا» في )١(‏ أي يغشي 
الشّمس أو الأرض ومافيها, يغشاها اليل بظلامه كما 
قالوا في: ط َالتَارِ إذ) جَليَا4 جل التّمى أو الأرض 
أو الظلمة. 

وترى عائدة بنت الشّاطئ أن القرآن في إساكه 
عن ذكر متلق ل«يَقْنى» واتجَكّه وقد عَدت (تَجْلَ) 


متعديًا ‏ يمعرفنا عن تأويل محذوف أو مقدر, لتلتفت 


سس حي بيييبببييبي اج ل و ئي/ را 


إلى أت النشية والتَجل من الليل والتّبار هما المتصودان 
بالتنبيه والالتفات با أغنى عن ذكر مفعول أو متعلق , 
مثل زيد يُعطي. 

ولابأس با قالت إلا أنّها غفلت عن أن للرّويٌ 
دخلا في سياقة هذه الأقسام في السّورتين وفى غيرهما. 
وقد أظهر متملّقاتهيا فى (جَلَيَا) و(بَشيهًا) لذلك. وإن 
اختلثوا في مرجع الصمير. 

4 تبه البرُوسَوي فى (1) و(؛) على أن الاشيان 
فيهما بصيغة الماضي في التّجلية وبالمضارع في الفشية, 
للذلالة على أنه لايجرى على اله زمان : فالمستقيل عنده 
كالماضى . بزعراعاة الغواصا . والثانىي هو الوجه عندنا 
كبا أشرنا إليه آنفًا. إضافة إلى مايخطر بالبال من تيده 
على تأشْر اليل عن الما من وجهة نظر القرإآن - 
لاحظ الليل والتّبار - وعلى ظهور التّمار وتميات اليل 
دانًا. فكأن التهار موجود عندنا والليل غائب عما, 
م بوجد يُعد. 

4 قدم حدث التهار على الليل في )١[‏ وأَخْر عنه فى 
(5) شاعو الفارق بينبيا؟ 

والجواب أنّ التقديم والتأخير فى )١١‏ تتابمٌ وتناسقٌ 
للايتين قبلهما؛ حيث قدّم فبهما الشّمس على القمر. 
والنبار مظهر السّمس والليل مظهر القمر؛ وليس الأمر 
كذلك في (4) حيث ثم يتقدّمها الشّمس والقمر. بل أقسم 
الله فيها باليل والتّهار تنبييًا على تعاقب البلاء والتعياء . 
وعلى الجملة ف الأقسام القرآئيّة مناسبة بين القسم 
وجوابه , لاحظ «المدخشل» بحدث الأقسام. 


٠‏ وتلك عشرة كاملة ‏ أقسم الله بهبذه الآيات 


التماويّة من الشمس والقمر والنّجوم ومايتبعها من 
الليل والنهار والضّحى والسّجى والتّجلية والغشاوة. 
مقارنا يما يحدث فيها من الحالات الذالة على أنَّها أثار 
قدرة الله فيهاء وعلى حدوثها ذانّا. وَإِلَا لى يعقرضها 
تبديل وتغيير» فلاحظ 9 وَالشّشين وَضُّحْيها» وَالْقَمَر 
إذا تليتاه وَالتّجارٍ إذا لياه وَالَئلٍ إِذَا يَعْشينَا» 
الشمس ١1:‏ 5). وغيرهاء و هذا آخر البحوث فى ]١(‏ 
و[غ). 

رابعًا: فى (؟) أجاب الله عن سؤاهم عن وقت 
التاعة, بأنَّ علمها عند الله, لاعلا لوقتها إلا هو. 
والسّؤال خاعي بوقتها. أمَا الجواب فيشمل أمرين: 

اب العلم بها خاصٌ بالشه (ِإِنْسَا عِلْمُهَا عِنْدَ رَىّ4. 

اهو الذي يُظهرها في وقتها ليجلا لوقا إل 
م4 

ومن أجل ذلك اختلفت كلباتهم في تفسيرها. بين 
من خصٌ التّجلية بالسّاعة نفسهاء ومن عمّها للعلم بها. 

فالفريق الأُوّل قالوا: لايق بماء لايرسلها لوقتها , 
لاإظهرعا فى وقتهاء لابين وقتها وحيتبا ونموها. 

والفربق الثاني قالوا: لاُظهر أمرها ولايدكشف 
خفاء علمها إلا هو, لايُظهرها في وقتها المعيّن. أي 
لايقدر على إظهار وقتها المعيّن بالإعلام والإخبار إل 
هوء لايظهرها ولايكشف عنها فى وقتها وعند وقوغها 
إل الله سبحائه, قاله الطَاطَبائي م قال : «ويدل ذلك 
على أن تبوتهأ ووجودها والعلم يبا وأحد. أى إِنها 
محفوظة في مَك الغيب عند الله تعالى, يكشف عسلها 
ويُظهرها مثى شاء؛ من غير أن يميط بها غير, 
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سحائه .. .» فكأنّه أشار أن الشّاعة موسودة فلا لكّها 
خفيّة, والله يكشنها في وقتها. 

فهذا سر التعبير عنها با يجِليها) لأن التّجلية؛ إظهار 
الثىء الخيّ. قو عاد التو النذوع وليه امار 
الممْطَقُويٌ بقوله: «أي لايكشف مايهلم جلاءها إلا هو 
فإنَ عالم الطبيعة وحدود المادّة غشاء عن جلاء 
السّاعة ...» فاث التجلية رفع التعار عن الشىء الخ 
وفي كلامهم| لطفٌ ليس فى كلام غيرهها. 

خامسًا: في (7) حكاية سؤال موسى ربّه ليربه 
نفسهء وإجابة الله إيَاء بال تَِني) وأمره بالتظر إلى الجبل 
إذا تجل اله للجبل فإن استقرٌ مكانه فسوف يراه 
موسى . وهذا تعليق على الُحال؛ إذ 1 تمل الله لليخجل 
عله دكا وخر موسى صعمّاء فلتا أفاق ممن مالعتتة 
تاب إلى الله نا مي من المحال. وفبها بوث 

١‏ اختلفوا في كيفية عب الرَبَ بعد اتفاقهم على 
رد ذات الله لايتجل كبا تتجل الأجسام للأظار ‏ على 
وجوه: مثل تل نوره ‏ قاله أكثرهم ‏ تج عظمته. أو 
تدبيرء, أو قدرته وإرادته وسلطانه , وتجل فقي ١‏ اد 
أو تجلى ملكوته , أو عرشه؛ أو تبلى أمره, أو وحيه: أو 
هو مثّل لظهور اقتداره وإرادته يبا فعل بالجبل . لاأنّ هناك 
أو تجل أسبائه وصفاته ‏ وهو راجع إلى ماتقديه ‏ أو 
نموها, وكلها تأويل للآية تَمِنَبًا عمًا هو ظاهرها من 
ظهوره كالأجسام. 

وأمسك بعضهم عن تأويلها. فقال: ظهر لموسى 
على الوجه اللأدئق بمنابه من غير انعقال ولاوصف» يدل 


على المبسعيّة: أو قال : «هي من المتشابهات الت يُسلّك 
فيها طريق التسليم» وهو أسلم وأحكم, أو التأويل با 
بلق بعلال ذاته تعالي». أو قال : «لعله ا به إزائة 
الحوائل المعتادة الى جعليا حجابًا بين الموجودات 
الأرضيّة وبين قوى الجبروت الت استأثر الله تعالى 
بتصارينها على مقادير مضبوطة ومتدرّجة فى عوام 
متربة ترتيبًا يعلمه اللهه. ثم شحبها بالعقول العشرة عند 
الحكاء. 

؟-ليس التأُويل فيها خاصًا بالمتكلمين من المعتزلة 
وغيرهم الذين تستحيل عندهم رؤية الله بل يعم أهل 
السّتّدَ القائلين بيواز الرّؤية, لأنّ المشكلة هنا ليست فى 
الكّقية بل فى التُجسيد الال على الله عند الجبميع. 

ل ومنهم من قال : إن (تجَل) ببعنى «اجل» كقوهم : 
«حدّث وتَحدّث» أى جل ربّه أمره للجبل؛ أي أبرز في 
ملكورته للحبل ماتدكدك به 

4- ومثهم من قال: إِنّ معناه فلمًا تجلى بالجبل 
لوسى فيكون [اللام) يمعنى (الباء). 

© ومتهم من قال؛ خلق للجبل حياة وحشًا 
وإدراكًا يرى بد ت##ظهر وبدا ساطاته, فائدكٌ الجسبل 
لشدة المطلع, 

5- ومتهم من زعم أَنّ اكراد بالجيل: أهل الجسيل , 
مثل: «وَسْملٍ القَويْة» يوسف: 87 وهم موسبى ومن 
كأن معد في الجبل. 

وتن نقول : هذه المنلافات دليل على أن الآية من 
المعشاءبات: وفها مسلكان : التأويل بما يرفع التّشابه. 


أو التسلم ها آراد الله بها من غير تأويل؛ وهو الموافق 
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لقوله : ظ وَالرَاسِحُونَ في العلم يقولون امنا به كل مِنْ 


عِنْدِ رَتْنَاك العمران: ا 

سادسًا: امور التّاني الجلاء ف 01) وفها حودث: 

١‏ نزلت في شأن طائفة من اليود القاطنين 
بايترب» منذ قرون قبل بعئة التيوطية . وهم بنو 
التضير الذين أجلاهم الى من المديئة إلى الشّام وخيبر, 
نا أرادوا خياعد !ا . 

قد سبق أن معبى الجلاء يرجع إلى التجلية؛ من 
حيث أن يجلاء القوم عن أرضهم تنتجل وتدكشف 
الأ ند استتارها بهم . وقكّره بعضبم بالفناء: وهو 
ع 


جاءت عن بعضبم قراءة (جَأَك) بعذف الالك: 


ج ل ودي/ قلا 


بدل (جلاء) وكأئّما قراءة شادة. ذكرها الألوسيّ, 
وأم يذكرها الطَبريٌ وغيره. 

4 قال المِرُوسَويّ في ط وَلَوْلا أَنْ كنب شل : (أنن) 
تخقفة من التقيلة. واسمها ضمير التّأن المقدّر. أي ولولا 
5 و(كَنْبَ الله) خبرها, والجملة في محل الضم 
بالابتداء. ببعنى ولولا كتاب الله عليهم واقع في علمه أو 
فى أوحه ... 

وقال الالوسي : «أنّ مصدريّة لامخقفة من الّقيلة, 
واسمها ضمار الشّأن كا توهبه عبارة «الكشاف», وقد 
صيرح بذلك الرّضِيّه ففيها قولان: ولكل وجه والمسنى 
واحد. لاحظ «المفني» كلمة «أن». 


م م 
من كي بدن 


© © 


بجمّحون 


لنظ واحد. مرّة واحدة. فى سورة مدنيّة 
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النصوص اللغوية شن 


الخليل: جحت السليئة وخا : تركت. قيصدها 
فلم يضبطها الملاحون, 
وجمسّم الفرس بصاحبه جماحًاء إذا ذهب ريا غاليًا. 


وكل شيء مطى لوجهه على أمر فقد جبح. [م 


استشهد بشعر] 
4 1 5 ات 
وفرس جوج جاما الذكر والأنيقي في اللعدين 
سوا 


والمنباح , والجسميع : الجلباميح : هبه ستبل 5 
رؤوس الحلي والمكلياي31, وجبحوا يكيعاييم مثل 
فر 

والمسرّاح: شيء يلعب به الصّبيان . يأخذون ثلاث 
ريشات غير بطوتها ‏ وجبعلون في وسبطها قر أو عميئًا أو 
قطعة طين فير مونه . فذلك الجستاح , [أم اسعشهد بشعر] 


والمسباحة والجس اميم : رؤوس الحسل والصّلْيان 
ونحو ذلك مما يخرج على أطرافه شبه سُنبل , غير أنه 
كااتاب التعالب. 

والجراح : موضع. [م#استشمد بشعر] [6:كرم) 

الأتوي : المجباح د مرة تسمل على رأس شئسبة 
بلعب مها الصَّبيان . (الأزهريّ بلا 

أبو عمرو الشيبانيّ : قال أبوالجرّاح ؛ «الججتام ؛ 


أمضوع' "من تام , مجمّل في رأسه شوكة سم , أو شوكة 


سلمة, ثم تيعله على الأرض ,؛ وتقول: الْبشّه, أي اضتربه 
. 8 0 
به فإن أصابه وازْثَرٌ فيد أخده, وهو الأنبوش, وي 


الأبابييش». كن 


0 بسر تين سداد الام ؛ ع واعيدتد يضافاءي أى 
سلياتة. «التامرس», 
1 8 
١؟!‏ الحريي: أمْسُوعٌ بدل «أمصوح». 


خلا / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 2320-7 8 


مثله الحربى. (# 303 
أبورٌيْدِ: جتحت المرأة من زوجها تَجِتيم جماحا. 
وهو خروجها من بيه إلى أهلها قبل أن يطلقها, ومثله : 
طتحّت طِامًا. [تم#استقيد بشعر ] (الأزهريٌ 118:4 
الأصمّعيّ : من عيوب اليل الجماح : أن ركب 
(الحربى 7 ١5‏ 4) 
ابن الأعرابي : المجُمَاح: المنهزمون من الحمرب. 
والجنتاح: ع تنو لقان 


م ال : 
وعمهه بعدداو بشارعية . 


وفرس خَبُوم: سريع, وفرس جسُوح إذا لم يان 
رأسه, 


الجّماح: سهم أو قصبة مبِعَل عليه طين؛ ثم يُرمى 
به الظير . [ماستعجد بشعر] 
لورو اعم سم لزه ابل 7 
موضع التصل منه تمر أو طين , يُرمى به الطائي فيُلقيه 
ولايقتله, حك يأخذه رأميهء يقال له: التتتاح 


(الأزهري :: 4جثا 


والجبّاح , [#استشهد بشعر] (الأزهريٌ غ: 119) 
أ 7 5 قاس 1 5 2 1 
طزفد عا معلوكا: بقدر فاص القارورة: يكون أهدي 


له. وليس له ريش , ورا لم يكن له قوق أيضًا. وجمع 


المخمام: جاميح وجماب. (أبن سيده *: 43) 
الْحَذْبيٌ : الجكوح : الشّديد الرّأس الذي يغلب 
فارسّه, م يتوسّه بد حيت شاء. (؟: 45غ) 
التجميح : التظطر بخوف. (403) 


ابن ذُرَّيْد : جيم الصّبيان بالكعاب وجمحوها؛ إذا 
طرحوها ليلعيوا بها. 
وحم الدائة حينًا وحماحا , إذا اع قار سا على 


(1ة. )أ 


رأسه حي يغلبه. 

وقد سيّت العرب حَنَاهًا ‏ وهو أبو بطن منهم - 
يما سما وهو أبوبطن من قريس. 

وتجاع الصّبيان بالكعاب , إذا رمى كعبًا بكعب حق 
يزيل عن موضعة. 

والمجُماح: سهم يُجِمَل على رأسه طين كالبندقة , 
يرمى به الصّبيان الطير . [أ#استشهد بشعر] (01:1) 

الماح : سهم يلعب به الصّبيان.  )41١١59(‏ 

الأزهرىٌ: يقال: جمتم وطمع, إذا أسرع. ول يَردْ 
وبهد شىء , 

فرس جموح» له معئيان: أحدضيا: يوضع موضع 
ألغيب: وذلك إذا كان من عادته ركوب الرّأس لايثيه 
راكبه | وهذا من الجباح الّذى يرد منه يالعيب. 

والمعتى الثاني فى الفرس الجسمُوح: أن يكون سريعا 
شيط مَرُوحاء ولس يعيب يرد مند: ورهصضادرذ: 
المجتموع. [ثم#استشهد بشعر] 

[وقيل:] العرب تسمي ذكر الرّجل حمَيْحًا وميا , 
وتُستى عن المرأة شُرّمحاء لأنّه من الرَجل تمسح فيرفع 
رأسه.وهو مها يكون مشر ومًّاء أي مفتوحًا. (4: 118) 

الصَاحِب ؛ جح الفرس يصاحيه جماحًا, إذا ذهب 
يبرى يديا عالبًا, وكذلك كل شيء مفى لوجهه. 
وفرس جموح : جاح 

وجحوا يكعابهم : مثل جيّحوا. 

والمجماحة والمجهاميح: رؤوس الْمَلّ والصّليان. 

ول المثل: «أخففٌ من المستام» وعو سحهم يلسب يه 
الشساية 


والمجبماح: أرضء والجخمّم: سيل ببق خير: 
وجمح: جيل , 1لالغ) 

الجوهرئ : م الفرس حمْوًا وجماسًا. إذا اعت 
فارسه وغلبه؛ فهو فرس جموح. 

وجمحّت المرأه من زوجهاء وهو خروجها من بيته 
إلى أهلها قبل أن يطلتها. [#استههد بشعر] 

والْمتَمُوح من الرّجال: الذي يركب هواه. فلامكن 
رده. [ماستشهد بشعر] 

وجح , أي أسرّع, 

والججمَاح بالضمّ والتشديد : سهم بلانصل مُدوّر 
الرأس» يتعلّم اص به الرّمي . 

أبن قاس : الجيم والميم والحاء أصل واحد مُطَة: 
وهو ذهاب التّىء قُدما بغلبة وقوّة, يقال: جم الدايية 


ادف 


جاح إذا اعتز فارسّه حق يغلبه. وفرس رت ثم 
استشهد بشعر] 

وجمح الصبى الكعب بالكعب, إذا رماء حثٌ يُزيله 
عن مكانه. وفي هذه نظر. لأنّها تقال بغير هذا اللفظ , 
وقد ذكرث!1 

والممتاح: سهم يمل على رأسه طين كالجند قة 
يرمي به السبيان. ]م استشهد بشعر] 

قال بعضى أهل اللغة؛ الجمّوح : الرّاكب هواء. فأئا 
فوله تعالى : <ِلَولًُا لي وَمُمْ يْمَحُون» الثوبة: 010, 
إن أراد يسعون , وهو ذاك, [ استشهد بشعر] 

وجتحت المرأة إلى أهلها: ذهبّت من غير إذن. 

لككاق 
التُعالبِيّ : [من عيوب عادات الفرس] 


ج مح/ قزل 


فإذا كان يركب رأسه لايرده شىء فهو: جح . 
61 

أبن سيده : جمَحَت المرأة مم جمامًا: خرجت 
من بيت زوجها إلى أهلها قبل أن يطلّتها. [ثماستشهد 
بشعر] 

وجسح الفرس بصاحيه جمحًا وجمامًا: ذهب يجرى 
جَرْيًا غاليًا. وفرّس جاح وجموح, الذّكّر والأنى قُِ 
ارفاك 

وكل شبيء مضى لشيء على وجهد فقد جنم. 

وجمحت الشفينة تجتح جُوحًا: تركت قصدها 
فلم يضبطها الالاحون, 

وجمحوا بكعابهم : كاجتحوا». 

وجاع الصّبيان بالكعاب: إذا رمّوا كما بكَمُب حقٌ 
يز بله عن ماإرضعد. 

والجباميح : روُوس لحل والصّلّْيان ونحو ذلك , ما 
يبخرج على أطرافه شِبْه السُببل . غير أنه َيه كأذناب 
التعالب: واحدته: تاحة, 

والججتام: شىء تخد من الطين الحّدٌ أو من 
الشثر والماد فيُصلّب , ويكون فى رأس اليسعراض 
تُرْمى به الطير. [ثم استشهد بشعر] 

[م#ذكرأقوا ال أخر ى لي معان الماح وقدمرّت] 

وقد مهوا: حنَامًا وحميمًا وحمسسًا, وهو أبو بْطن من 


قريش, 44:9 
م 

الطوسى: الجاح : مضي الماء مسر عا, على وجهه 

لاير ذه شىء عنه. لفبع8ث) 


لل أنظر #المكسل لاء 


اا/ المع ف فق لغة القرات.. 3 ننس سنا اناا سه 


وه الطباطباق+. 5 4م 
الزاغب : أصله فى الفرس إذا غلب فارسه بتشاطه , 

5 مُروره وجريانه؛ وذلك أبلغ من التشاط والمرح. 
والمباح: سهم تحمل على رأسه كاليُندقة يرمى به 

الّبيان. 4 


ست الرَّمَخْشَرِىَ ؛ جح الفرس براكيه: اعتزه على 


زأسيه, دشب رايا شالك لأملكه , وتقول ؛ شلة دائة 
سئحّة , ماسا جلحة ولازعضة. وقرس جموح. ويك ماح 
ري 
لساك 
ومن الجاز: حمْحّت المرأة إلى أهلها: ذهبت إليهيم هن 


غير إذن بعلها. وفلان وح وجاعم: راكب طواه. ]م 


استشهد بشعر] 
ع 5 2 0 1 0 5 
دلولا اليه وَهْمْ يْمَحُونَ4 التّوبة: 01 أي يرون 


وحميّمّت الشّغينة : تركت قصدها. وجمكت المفازة 
بالقوم : طوّحت ببم من بُعدها. [ثم استشبد بشعر] 

وحسّم بفلان مُراده. إذا لم يتله. (أساسالبلاغة:15) 

المَديئيٌ : فى حديت عمر بن عبد العزيز: «قطفق 
مم إلى الشّاهد التظره أي يُديم مع فتح العين؛ ومثله: 


أن الأثير: اق المحديث] «أنه اج فى أثرة أى 


(5:5غ )ا 


أسرع إسراعًا لايَرُدَه شىء. وكل شيء مضي لوجهه 
على أمر فقد جبّع. [ثمذكر كلام المدينى' وقال:] 

هكذا جاء فى كتاب أبي موسى؛ وكأنّه ‏ والله أعلم - 
شوو فان الأزهرى والجوشرئ وغيرها ذكروه فى 
حرف الحاء قبل الجى: وقفتّروهء هذا التفسير, 


وسيجيء في بابه, وم يذكره أبوموسى فى حرف الماء, 
(515) 
الصَعائي: والجّماح: المنجزمون من الحرب. 
ْ (؟ 11 
القَيُومِيٌ : مح الفرس براكبه يجمّح بنتحتين. 
جاحًا بالكسر, وجْمُوسًا: استعصى حتى غلبه. فهو 
جح بالفتح وجماع » يستري فيه الذكر والأنئى. 
وجمّع, إذا عار. وهو أن يتقَلِتَ قيركب رأسه, 
لابَئْييه نيء. ورا قيل : جح , إذا كان فيه تشاط 
وشرعة. 
والجباح بن الْأُوَلّينَ مذمومء ومن الْثّالك محمود. 
الات مهجور الاستعيال وإن كان منقولًا. 
وجمّحّت المرأة: خرّجّث من بيتبا غضبى بغير إذن 
بعلها. الوح هو الرّاكب هواه. 
الفيروزابادي : مح القرس كمنع تنما وجمُوًا 
وجماحّاء وهو جموج: اعآرٌ فارسه ولبه: والمرأة 
زوجها: خرجت من بيته إلى أهلها قبل أن يطلتها, 
وأسرع, والصّى الكعب بالكعب : رماء حك أزاله عن 
مكانه, 
وكدمّان:المئْمَرمون من الحرب. وسهم بلاتصل 
ندوّر الّأس يَُعْلّم بد الّميء وقمرة تحمل علي رأس 
خشبة يلعب بها الصّبيان, وماعذرج على أطراقه شبه 
سُنْبل لين كدو وس الجن والصّليان, ونحيوه. جمعه: 
جاميح, وجاء فى الشّعر: جما 


ل 2000 ا 
وككثان وزيير وزفر وصتوح: اسماء. 


(أبثاء؟) 


يس سس بيب يبب ييب سج اا 


وكير : الذكر. 

وكرّفْر: جل لبنى كثر. 

والجموم : فرس مسلم بن عمرو الباهلى ؛ والرّجل 
يركب عواء فلايمكن رده. 

رشيد رضا: المتاح: الشرعة الشّديدة التى 


(+9اة كخرةا 


لت رةه 


تتعسّر مقاومتها أو تتعدّر. 
ّ 
مَجْمَعْ اللغة : جمّح الفرس يحم حو ًا : انفلت 
فركب رأسهء لابنشيه ثشىء. 5-1 


محيمود شيت: ويقال: حنم من الحرب: امهم , 
قهو جاع , سمعه : مساح. 

جح الفرس: عتا عن أمر صاحبه حي غلبه, فهو 
جاع . يقال: فرس وح : قوى الرأس , عنيد, جممناة 
جواع ‏ وحماح. والسّفيئة: تركت قصدها فلم يضبطها 


الملاحون. 
الجصاح: عتاد التدربي الذى فيه صوت ألتاد 
ولايقتل , جمعه : جماميع . 5 144) 


المُصْطْفُوىٌ : إِنّ الأصل الواحد فى هذه الماة: هر 
خروج المملوك ومن ممنزلته عن سلطة مالكه وذهابه 
بسرعة؛ خلافًا وعدوانًا, وهو فى مله متجاوز عن 
الحقّ ومتبع هوى تفسه. 

والمصداق الأتم هذا المعتى هو الفرس الحْمُوم . © 
من يفرح عن طاعة من بيده أمره. من رب أو مول أو 
ذوج أو أ 

وأا معنى السّعى أو الجرى أو السشّرعة ونظائرها. 
فن اوازم ذلك الأصل الواحد. 

ولايتق أن كليات «جمر». اجنح»؛ ااجنف» قرببة 


من هذه الكلمة, [5:5ضنن 
النُصوص التفسيرية 

و يجِدُونَ ملْجنا أو مَقارَاتٍ أو مُدَخَلًا لوا له 

زَهْمْ يَحْمَحُون. التوية : لاه 

ز بيد بن علي طلية: معناه: يطمحون. وهو الإسراع . 

1 


تحوه أبو عبئدة , (1 57 


القواء: مسرعبين, الجمح هاهنا: الإسراع. 
1) 
ابن قتَيَْة : أي بُسرعون روغانًا عنك. ومن قيل: 

فوش وح , إذا ذهب في عدوه فلم يسن ني > . 

كه ا) 
وه الستجستانى. الل 
الطبري وه رفوع وسشس وكيا 

الجباح مشي بين المشيين. [ثم استشهد بشعر] 
وإما وصنهم اله با وصفهم به من هذه الصّفة, 
امنا أقاموا بين هر أصحاب سول ا على 
كفقرهم ونفاقهم وعداوتهم طم , ولما هم عليه من الايهان 
الله وبرسوله, لأنَهم كانوا في قومهم وعشيرتهم؛ وفى 
دورهم وأمواطم, فلم يقدروا على ثرك ذلك وفراقه. 
فصانعوا القوم بالتّفاق . ودافعوا عن أنفسهم وأمواطم 
وأولادهم بالكفر ودعوى الإئمان, وفى أنفسهم مافيها 
من البفض لرسول الل ل وأهل الثيان يه. والعداوة 
شم ؛ كمال الله واصفهم با فى ضماثرهم, 


الرْجاج أي يُسرعون إسراعًا لايَرّدٌ وجوههم 


0 


اا ا 0م 


شي ء' ومن هذا قيل: فرس جمتوح, للذي إذ! لل 
م يَدْدّه الّجام. (؟: هةغ) 
تحوه أبوالفشُوح (4: 154), وابن الجؤزي (5: 
4 5).: والفخرالرّازيٌ (15: 47). وَالتْسَق(7: 119 
والتّيسابوريٌ ,)٠١4:١(‏ والشربي (1: 151). 
الماوّزديٌ : أي يُسرعون. [ثماستفهد بشعر ] 
ابام 
الواحدئ: رهم يَبِمَحُونَ» مثل ماجمح 
الفرس . والمعنى أن هؤلاء المنافقين لاببصيرة لهم فى 
الدّين ولااحتساب. وإِنًا هم كَالْسْخْرين حتى ولو 
وجدوا أحد هذه الأشياء لأسر عوا إليه . طلبًا للفرار. 
054) 
نحوه شير. ا 
البغوى: يسرعون في إباء ونكوز دولا رد 
وجوههم شيء. ومعنى الآبة أنْهم لو يجدون لضا منكم 
ومهريًا لفارقوكم. 
موه برسي (5: ٠غ)‏ وَالشرطيُ (8: 157), 


والخازن (: ضغاء وَالَرُوسَويٌ (*: ,)46٠‏ والقاسمي 


(كدلة) 


11 1 
الرْمَطْشْريّ ‏ [نمو اجاج وأضاف:] 
وقرأ أدس رضي الله عنه (يجمرون) فشمل, فقال: 


حون ويممزون ويشتدون واحد. (؟ب كك 
نحوه التتضاوىي, (1:ؤ1غ) 


أبن غَطية : وقرأ جمهور الثّاس ١ايَحْمَحُون)‏ معنا : 
بُسرعون مصكمين غير ملتدين, [#استسبد بشعر | 


وقرأ أنس بن مالك (يجبترون) ومعنأه مهربون؛ ومنه 


قوهم بي حديث الدّجم : «فل إذ لقته الحجارة جمز». 
53غ) 
عن امات (6:ةة) 
ابن كثير : أى يُسرعون فى ذهابهم عنكم, لأَنْهم 
نا يخالطوتكم كُرهًا لامحبَةٌ . ووّدوا أئّهم لايخالطونكم . 
ولكن للضّعرورة أحكام. وهذا لايزالون فى هم وحزن 
وغ لأنّ الإسلام وأهله لايزالون في عر وتصير ورفعة . 
قلهذا كلا سْبّ المسلمون ساءهم ذلك. فهم يودّون أن 
لايخالطوا المؤمئين , وطهذا قال: هلو يحِدُونَ ...4 إلخ. 
45١ :(‏ 
نموم ا كراغيّ ( 8 1), ورشيد رضا ( 3١‏ كىغاء 
أبوالشعود: [نمو الرّجَاعِ تم قال:] 
وفيه إشعار بكال عنوهم وطُغياتهم. وسرى 
(يجمرون! معنى بجمحون ويشتدون: ومنه الجمازة. 
51لا 
الآلوسيّ: [نغو الرّجَاج, م#ذكر قراءة أنس 
وأضاف:] 
ومند الجّازة [أي] التاق التّديدة العَدو. وأنكر 
بعضهم كون ماذكر قراءة: وزعم أنه تفسير؛ وهو 
مردوذ. 0 
عبد الكريم الخطيب: ؤلز يَجِدرن ...4 إلخ. هو 
تصوير لحجم القع الذي يعيش فى كيان الكافرين 
والمنافقين ...[إلى أن قال:] 
و( عمْمَحون) أي يفون ركضًا مسرعين, 
وهذه الاين تي يلجأ ليها هؤلاء افون من وه 
الحياة, هي كل مايمكن أن يُتصوّر الفرار إليهء في عالم 


الانسان. أو الحيوان: أو اشوامٌ. وفي هذا مايدل غل أ 
المنافقين يلتمسون أيّ مفرٌ يفرّون إليه. ويدفنون 
وحنو دشم قيه. 
باع عن عدا نّمم في سبيل الاحتفاظ بالحياة , 
وفي طلب القرار من الموث لايأنقون أن يكونوا على أيّد 
صورة من صور الأسياء. من حشرات؛ وضواٌ 
ودوابٌ؛ ونحوهاء المهمٌ عندهم هو أن يعيشواء وليس 
من هم عددهم في شىء الصّورة التي يكون عليها 
العيش , لمدكءها) 
المُضْطْنُويّ : أى يمخرجون عن الجياعة ويميلون 
عن الحَقّء ويُسر عون إلى جانب أهوائهم الّمسائِة. 
كت حدم 


1 5 
الأصول اللغوية 


١‏ الأصل فى هذه المادة: المتموم . أي غلبة الفرس 
صاحبه وقهره: يقال: جح الفرس بصاحبه تَجِمَم حِْسًا 
وعموحًا وجماحًا, فهو جايح وجموم, أي ذهب يجري 
جَرْيًا غالبًا. واعقز صاحبّه وغلته, ويقال أيضًا: جم 
جماعًا؛ ركب رأسه لايثنيه راك . وجسّم وا : أسرع 
نشيطًا مدُوسًا. 

ثم استعمل في كل شىء مضى لثشىء على وجهه, 
بقال: جمنكت المرأة تجمّح جماحًا من زوجهاء أي 
خرجت من بيته إلى أهلها قبل أن يطلّقها. والجتمُوح من 
الّجال : الذي يركب هواء خلايكن رده وجحث 
الثفينة تجتح جْمُوعًا: تركت قعدها فلم بطيطها 


الملاحون, 


ج مح / لابشالا 


والمجتاح : قتسبة أو سهم صقير بلاتصل مدوّر 
الرّأسء يتعلّم به الصّبيان الرمي , أو يلعب به الصّبيان, 
ججعلون على رأسه قرة أو طيئًا لئلا يعقره أو يُرمَى به 
الطائر فُيُلقيه ولايقتلد. حي يأخدذه راميه. والجسمع: 
50 

والجنقام أيضًا: المنهزمون من العرب» وكأ نسم 
جمحوا بقوّادهم. وجح إليه: أسرع, وهو تشبيه 
بأسراع الفرس تقنيطًا تدونمًا. 

١‏ وقوهم: حمحوا يكعابهم: يبدو أن الأصل فيه 
«الباءه: إذ يقال -مته: جيسوا نهاء: أي رموا بها لنتظروا 
مها يخرع فائرّاء وكذا قوطم : تجاعم الصّبيان بالكعاب, 
أعكربوا كعبًا بكعب حبق يُزيله عن موضعه؛ وذلك لأن 
«الباء» و«المبي» مخرجهبا من بين الشفتين ممًا. وكلاها 


حرف مجهورء إلا أن «الياء» أشد جَهرًا. 


الاستعمال القرآني 


جاء متها افظ واحدء فى سورة مدنية: 

< لذ يدون ملجنا أ تقاراتٍ أو مدخلا وا قي 
وَهُمْ يتجْمَحُونَ4 التوية: لاه 

يلاحظ أَوُلَا: أن الأآية فى سورة الثوبة: وابتداؤها 
إل (1؟! إدانة للمشركين وذكر لواقفهم؛ وبعدها إلى 
آخر السّورة آيات الدّعرة إلى غزوة تيوك والثفر إلمها؛ 
إذ قد تثاقل عنها المؤمنون, وتخآف عنها المنافقون, 
وفبها أوصافهم ومراقفهم: ونى خلاطا مدح للمهاجرين 
والأنصار الذين جاهدوا بأمواهم وأنفسهم في سبيل الله , 
وبيان لحكم الأشبر اده والتسىء, وادائة الأحسبار 
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والوُهبان في تبافييم عن الإنفاق, وكغزهم الذهب 
وال 

والأثيت مَمّدَ من زمرة أوماف المنافقيت القاعدين 
عن القتال, أنه قد بلغ إغراضهم عن الحرب مبلفا لو 
يفدرانك شارك اد ندل وما م 
يجمحون إعراضًا عن الْنِىّ والمؤمنين واستهاتة بهم. 

ثائيًا: فشر أكارهم (مَنْتَسُونَ) با يُشَرعُونَ) وقد 
عرفت أنّ أصل المعنى غلبة الفرس صاحبه وقهره جربا 
راكبًا رأسه. وعليه فف الآية استعارة لطيفة؛ حيث 


شبّههم فى غرارهم بفرس غلب صاحيه وركب رأسه, 
فالاسراع جزء من المعنى المراد لاكلّه, ولهذا قال 
الواحديّ فى معناه: «يجممحون مثل مايجمّح الفرس». 
الا : كي عن أنس بن مالك أنه قرا (ععمرون) 
أى مبربون؛ وكأتّبا كانت قراءة شاذة, وطذا لم يذكرها 
الطَبرِيّ ؛ وأنكر بعضهم كون ماذكر قراءة؛ وزعم أنه 
تفسير. ورا تخبد بد رواية الإعتشري «قرأ أن 
(يجمرون) فدّثل؟ فقال: يجمحون ويجمزون ويشتدون 


وأحد)ا. 
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جامدة 


ٍِ 
لفظ واحد , مرّةؤاخدة »فى سورة مكيّة 


2 م 
النصوص الأغويّة 


2 اير و 
الخليل : عد الماء تمد جمودًا. 


ويقال: لك جامد هذا المال وذائبه, والذائب: 


الظاهر, والجامد : الغائب الباطن, 

ويقال: ذاب لفلان عليك حق؛ أي وجب وظهر. 

1 جامدة؛ أى صُلَبّة. 

ورجل جامد العين ؛ قل دمعه. 

وشنة ماد : جامدة لاكلاً فيها و لاخصب. 

وعىت جماد: لادمُع فيها. 

والحمّد : الماء الجامد, 

وأجمد القوم: قل خيرهم وجخلوا. 

والجصمّد: من أعلام الأرض كالتشَر المرتفع, ويجمّع 
على أجماد وجماد. 

والجماديان : أسمان معرفة لشمهرين, فإذا أَضَفْتَ 


(كفقض) 
الكتساتي : لت العين حمادى. أي جامدة 


كَلْت: شهرا عمادى؛ وشية ممادى. 


لاتدمع. [#استشبد بشعر] (الأُزهرئٌ 181:٠١‏ 

ابن شُمَيّل : امد : قارة ليست بطويلة فى الستماء , 
وهي غليظة, تغلظ مرّة, وتلين أخرى, ثبت الجر 
ولاتكون إلا ق أرض غليظة . سيت مدا من حمودها , 
أى يدبا 

والْسْحُّد : أصغر الآكام يكون مستديدًاء والقارة: 
مستديرة طويلة في التماء, ولايتقادان في الأرض. 
وكلاها غليظ الرّأس, ويُسميّان جميعًا أَكَمَة. وجماعة 
الجقد: حماد. يُتبت البقل والشجر. 

ونا المقون عاسب سي التقدى وافية قائلة 
للشبول؛ وتكون الجمود فى ناحية القّفّ. وناحية 
الكيوك. ل ل 
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أبوعمروالتٌّسيبانيٌ: الجّمد: أبرق الأرض» 
أسافل القْفٌ؛ وهي المادء منبا مكان سبل وأشر 
عليظ . (56:؟؟11) 

وقال الأزديّ: الجتند؛ القطع . وهو في الشوب: 
لتوّق . [م استشهد بشعر] 01771 

وأرض اد : جامدة أم يصبها مطر, ولاقيء فيها. 

سيف عاد : صارم. [ثم اسهد بشعر] 

31/5 :٠١ (الأزهَريٌ‎ 

قد روى فى بعضى الحد بث: «اذا وقعت الجوامد 

بطلت الشّفعة» والجامد : الحدبين الدارين. 
(الخطابي 0 

الفداء : الجماد : المحجارة , واحدها:؛ حمد. 

(الأرهَرئٌ :٠١‏ كلكا 

التبور كلها مذكرات الاجاديين.فائبا مؤتستاني. 
[#استشهد بشعر] 

فإن سمعت تذكير جتَادى فإمائذهب به إلى الشبر, 

والجمع : حماذيات: على القياس. ولو قيل: جماد: 
كان قاسًا. زابن سيد لا 8خ]) 
أَبوعْبَيْدَة : ال مُجيد : الأمين مع شم لا بخدع, 

[الأزهريٌ 014:٠١‏ 
له صمَّعي : [الْمّد] هو المكان المرتفع الغليظ . 


(الازشرىٌ ةا 


الشتاء عند العرب جمادى لود الماء فيه. [ثم 


استشبد بشعر ] (الأرَهريٌ )318٠:٠١‏ 
ابن الأعرابك + جد الرّجل تَيِمّد فهو جامد, إذَا 


مخل يما بلزمه من أنىق. 


وأجد ميد إجمادا فهو مجحيد, إذا كان أمينًا بين 
القوم . 

والجامد: البخيل. 

أكثر ماتستعمل العرب فى الماء لد وفى الشمن 
بن سويد ؟: ارثا 


(الأزَمَرىٌ ٠١‏ ةا 


وضاره جمس , أب 
8 3 
الجوامد: الأرّفٌ؛ و 


وأحدها: جامد. 


هى الدود بين الأرضين, 


وفلان يمايدي, إذا كان جارك بَيْتَ بَيْتَء وكذلك: 
مصاقى ؛ ومؤارفي» ومتاحمي , افد 
اين الشكيت » يتال: إن جد الكك:أى جامد 
الكنّ. وسنة ماد - لامطر فباء وثاقة اد : لالين هاء 
وركتل يميد . [ماستشهد بشعر] )0 
أبوالهَيْكُمِ : عمادى سثة هي حمادى الآخرة: 
وهي مام ميّة أشبهر من أُوّل الشنةء ورجب هو السّابع 
وجمادي خمسة, هي ججمادى الأول وهي النامسة من 
ول شسبور السنة. [تم#استهد بشعر ] 
(الأزَهَرئٌ 4٠:٠١‏ 
الدّيتَوريٌ: جمادى عند العرب: الشّتاء كله في 
جمادى كان السّتاء أو لي غيرهاء أوَ لاترى أن حماديين 
بين يدي شعبان: وهو مأخوذ من التَشدّت والتٌفرّق, لأله 
في قبل الصّيف , وفيه الصدّع عن المبادي والرّجوع إلى 
امم ., (ابن سيده لا: 9غ 1 
الوَّجَاح : جد الماء حُْووًا, وأجد الرّجل إجمادا, إذا 
بطل ول يُسط شيئًا . (فعلت وأفعلت ؛ 4) 
حمادى : مؤئّئة والتأنِيث الاسم » فإن ذ كرت فى شعر 
فإنا يُقصد ببا التّجر؛ وهى غير مصحروفة للتأنيث 


سس ب سس جو 8 


والعلميّة , واجمع على لفظها: جمادَيَات, والأولى 
والآخرة صفة ها. فالآخرة بمعنى المتأخّرة, قالرا؛ 
ولايقال: مجادى الأخرى . لأْنَ الأُخرى بعنى الواحدة, 
فتتناول المتقدّمة والمتأمّرة؛ فيحصل النّبس, فقيل: 


الآخرة , لتختعي بالمتأخرة , (الفيُومِ: /ا١؟)‏ 
ابن در ئدء جند الماء والدّم عموذا. إذا ببس فهو 
جأمف. 


والجمد : القلج الذي يسقط من التماء. وأرض جمد 
وحمد ود , والجمع : أجماد. إذا كانت صُلْبّة شديدة, 

وسنة حماد: لامطر فيها. وناقة حَادِ: لالين للها 

والمجيد: البخيل المتشدّد. 

وسمّيت جمادى, لجمود الماء فبها يام حقيت 
الكيون 

وقال قوم: الممجيد: الذي ل يفز تدحه"ق اميسل 
| استقبد بشعر] ا 

ابن الأنباري : أسباء الشبور كلها مذكّرة إل 
حمادئين فهما مُؤئتتان , تقول : مضت حمادى با فيها. [ 
استشبد بشعر] 

فإن جاء تذكير حمادى فى شعر, فهو ذهاب إلى 
معنى الشهر. كبا قالوا: هذه ألف درهم , على معنى هذه 
الذراهم . [الفيوميّ: ا 

خالد: رجل ميد : بخيل شحيح . 

(الأزهَريٌّ :٠١‏ 8لا 

الأزهريٌ: ويجبتع الجد أجمادًا أيضًا. [#استشهد 
بشعر ] 

والحباد : الثاقة لالين بها, 


وسنة جماد: لامطر فيها. [ثم استشهد بشعر] 


لكب قللنم 
الصّاجب : إنحو الخليل ثمّقال:] 
وإذا دعي على الرّجل بأن ممع ويؤيس مما عنده, 


قيل: جماد جماد, 
والجباد والجياد : ضدرب من اليرود والثٌياب. 
والجتئد: الحترّق في الوب , والقطع فى اللحم. 
وسيف جماد: قصال. 
والجمد من الوق ؛ الي لا تنفطر بسشىء من لبن 
وثوق جندة. 
سه والممُجْيد: الذي يُطبق يديه على القداح فى الميِر , 
وَهوٌ/الأمين. وقيل: هو الذي ينيد على القوم, أي 
يوجب عليهم مأوجب؛ من قوطم؛ جمد إلى عليه حق, 
أى 3 يدبا : وأجمّدته أنا عليه. 
والجمد ؛ الحجر الثائئ على وجه الأرض. (لابوة) 
الجوهريٌّ: والججّئد بالشّسكين: ماحد من الماء. 


8 
وهو نقفيض الذوب ؛ وهو مصدر “مى به. 
الجمّد. بالتحريك: جم جامد مثل خادم وحملم: 
يقال : كد كثر المتد, 


وحد الماء جمد حلا وحمسوداء أي قام . وكذلك الدّم 
وغيره إذا يبس. ظ 

وجادى الأولى وجادى الآخرة , بفم الذال, من 
أسباء الشهور. وهو «فعالى» من الجمد, 

والجمد: مثل عُشر وعُسُّر: مكانٌ سلب عر تفع , 
[ثم استشهد بشعر] 

والجمع : أجماد وجماد . مثل رتم وأرماح ورهماج. 
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والججّاد بالفعم : الأرض لت لم يصبها مطر, وناقة 
حاد : لالين اء وسنة ماد : لامطر فبيا. 
ويقال للبخيل: جَّادِ له, أى لازال جامد الحال. 
وإما بتي على الكسر, لأنه معدول عن المصدر. أي 
الود . كقوطم: فُجار , أي النّجْرّة. وهر نقيض قوطهم: 
حٌمادٍ, بالحاء في المدح, [ثم استشهد بشعر] 
وعين حمود: لادمع طا. 
والمجمد: البرّم, وربما أفاض بالقداح لأجل 
الأبسار. [#استشهد بشعر] (409:5) 
ابن فارس : الجيم والميم والدّال أصل وأحد؛ وهو 
بس موس الشيء المائع من برد أو غيره. يقال: حب الماء 
يجح وسئة اد : قليلة الطر , وهذا محمول على الول 
كأن مطرها حمد. 
ويقول العرب للبخيل : اد لد أى لازاك_جسايد 
الحال, وهو خلاف «غناد». [ثم استقمد بشعر] 
1 11) 
ابن سيده : جد الماء والدّم وغبرهها من السَيّالات 
ميد حموذا, وخند , وماء حمق : سأمد. 
وح اماء والمُصارة ونوغيا: حاول أن يبيد 
والحمّد : القلج. 
ولك جامد المال وذائبه , أي صامته وناطقه. وقيل ؛ 
حَجَره وشجره. 
ود جامدة: صلبة. 
ورجل جامد العين: قليل الذمع. 
وحادى: من أسباء الشّبور: معرفة, ميت بذلك 


لجمود الماء فبها عند يّسّمية الشّبور. [ثمّ نقل الأقوال 


وقال:] 

وشاء حماد : لالين لها, وناقة عماد :كذلك ؛ لالين طهاء 

وقيل : عى أيضًا : البطيئة؛ ولايعجبنى. 

ونه جمد : لامطر فيهاء وأرضى جّاد :لم مُطَر. 

وقيل؛ هى الغليظة. 

والجئد , والجمّد, والجمّد: ماارتفع من الأرض: 
والجمع : أجماد, وجناد. 

ورجل جماد الكف: عخيل. وقد جمد عمد : بمخل» 
ومنه قول حممّد بن عمران القَيميٌ : إنا واشّ انمد عند 
الحق. ولانتدقق عند الباطل , حكاء ابن الأعرابي. 

واتُجيد؛ البشيل المتثيدّد. وقيل؛ هو الذي 
#بوخل ف الميسر , ولكنّه يدخل بين أهل الميير, 
فيضعرب بالقداح ؛ وتوضع على يديه ويؤقمن عليهاء 
خيُلزم الح من وجب عليه ولزمد. 

وقيل: هو الذي لم يَفْرْ قدحه في المبير. [7 


استشهد بشعر ] 
وأجمد القوم: قل خيرهم, 


والججتباد : ضدرب من الثياب. | استشهد بشعر | 
والجمّد: ججل: مثل به سيبويه وفشرهء الشيراق, 
[م#استشهد بشعر] 


اس 5 . 0 م مء 5 عا 0107 
وعمد ان : مومهم بدن الك يل وعدكفان. | استشهد 


بشعر] 1ب غم 
الرَمَطْشَري : انس وعدّك فى الملّمد ولاتشنه في 
الجمّد, 


ومن الجاز؛ ميد ل عليه حسق وذاب؛ 5 و ديا 


ابس هر م 8 
وأعمدنه عليه : أوجبته. 


سس سس ى__س يس سي يي وآُ 
حم د/ ةب 


وسنة جّاد, وأرض حماد: لاحسيّ فيهماء وناقة 
ماد : لالبن بها. 

ورجل جامد الكف وحماد الكف, ومحيد: يمخيل. 
وأجمد القوم: يلوا وقل خيرهم . ومن ثم قيل للبم : 
المجمد . مدت يده. 

وهو جامد العين, وحماد العين. وحميودها. وله عين 
مود : قليلة الذمع. 

ومازلت أضبريه حىٌ حمد, 

وسيف جمتاد: يجِمّد من يُضدرّب به. [ استشهد 
بشعر] 

ولك جامد هذا المال وذائيه, وماد له: دعاء على 
البخيل ببمود الحال؛ ونقيضه: عاد له. [ثم اسعديد 


بشعر] (أساس البلاغة؛ #+م 
معروف؛ وروي بنتحهما. 


وفيه ذكر «جمدان» هو بضمٌ اجيم وسكون الميم في 
آخره نون: جيّل على ليلة من المدينة, مر عليه رسول 
الهو فقال: سيروا هذا مدان . سبق المفرّدون. 

لك ةن 

الصّغَاني : الجتئد , بالفتهم : القْطم. 

وسيفب عساد: قطاع. [تماستتهد بأشعار] 

والجوامد: الأدفق, وشي الحدود بين الأرضيت: 
واحدها؛ جامد ؛ ومنه الحديث: «إذا وضعت المبوامد 
ل 

ويقال: فلان ممامدي , إذ! كان جارك بيَثِتْ يَيْت. 

ورجل ميد . إذاكان أمينًا بين القوم. (؟: )1١14‏ 


الفيُو مي : جمد الماء وغيره حمندا, من باب «قتل» 
وحمنودا: خلاف ذاب ؛ فهو جايد. 

وجمدت عينه: قل دمعها؛ كناية عن قسوة القلب. 
وجند كقه كناية عن البُخل. 

وماءٌ مد بالسشكون تسمية بالمصدر:خلاف الذائب. 
والجممّد بالفتح : جمم جامد ؛ مثل خادم وخدم. 

وجمادى: من الشهور مُوْثنة. 

ويحكى أن العرب حين وضعت الشهور وافق 
الوضع الأزمنة فاشثقّ للشّهور معان من تلك الأزمنة, ثم 
كثر حت استعملوها فى الأهلة وإن لم ترافق ذلك الرّمان, 
فقالوا: رمضان ا أرمضت الأرض من شدة الح, 
وتقنوال/يذا شالت الابل بأذنابها للطّروق, وذو القمدة 4 
لوا الَمْدان للرّكوب, وذو الحيّة لا حجوا. والّم ل 
حرّموا القتال/أو التجارة, والصّفر لا غزوا فتركوا ديار 
القوم صِفْرًا وشهر ربيع لا أربمّت الأأرض وأمرمّت, 
وجمادى لا جد الماء , ورجب ا رججّبوا الشّجَّره وشعبان 
ا أشعبوا العُود. 

الفيروزابادئ: جمد الماء وكل سائل كتضّر 
وكرّم؛ جمذا وجمودا: ضد ذاب فهو جامد وجمك سمي 
باتصدر. 


)0١1( 


وجمد عيميذا: حاول أن تَحِيّد. 

والجمّد مركة : التلبع ؛ وجمع حامد ؛ والماه الجامد, 

والجباد : الأرض ؛ والسّنة لم يصبها مطر, والناقة 
البطيئة؛ والتى لالين شاء وضدرب من الثياب, ويُكسر. 


]١(‏ الظاهر : فلاشفعة, كسا سمكاء «الخطابي سابماه عن أبسي 
عمرء الشبيائيٌ. وكذا ابن اللأثير لاحظ اش ف ع). 
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ويقال للبخيل: ماد كقطام, ذا له, وهو ماد 
الكف, وعيد: تخل, 
وككبارى : من اسياء التهور معرفة مُوْنئة ؛ الجمع : 


ماديّات: وجادى: خسة الأولل؛ وجمادي: ستة 


وظلْت العين جادى : جامد لا"تدمعء وعين مود 
ورحل جامد العين. 

والجَمُد بالضَّيَ وبضتتين وبالتحريك: ماارتفع من 
الأرض ؛ الجمع : أجماد وحماد, 

وأجد بن مُجَيَان : صحابي فرد. 

والجوامد : الحدود بين الأرضين. [إلى أن قال:] 

وحكده: قطعه ؛ وسيفف حاد: سأرم, 
وجأمد المال وذاثيه : صامته وناطقه. 

وحمد حق: وجب , وأجد نه 

والمُّجيد: البخيل والمتشدّد, والأمين ف الممار أو 
بين القوم , والدّاخل فى حمادى , والقليل الخير. 

وهو تجامدي: جاري يَيْتَ بَيْت. 2 (115:1) 

مَجْمَعٌ اللغةء جد الماء وغيره من التوائل يمد 
جُود: ضد سال, فهو جامد , وهى جامدة. وقد يراد 
بالجامد؛ مأاسكن وثبث, لاد في مقابلة الشائل الذي 
بلزمه غيدم القرار. :غ١‏ ) 

محيّد إسماعيل إبراهيم : جمد الماء: فاسكت 
أجزاؤه وحار جليدًا؛ والجامد: مالاحياة فيه كالممجر, 
والجامد : الثّايت أيضًا , 15 
العَذْناني : عند الماء وجد. 


وخطئون من يقول: جمد الماء, ويقولون: إن 


الضّواب هو: جمد الماء, معتمد ين على مأجاء في معجم 
ألفاظ القرآن الكرجم . وأدب الكاتب: ومعجم مقاييس 
افلّفة . والأساس . والختار, واللُّسانء والمصباح , وأقرب 
ا مواردء والوسيط . 

ولكن: 

أجاز فت الميم فى «جتد» وضتها «جند وجمده كل 
من القاموس. والتَاح . وا مدّ. وميط الحيط ‏ والإقصاح 
فى فقه الأخة , والماتن. 

وفثله هو: جد أو جمد يَجِمْد حندا, وعموذا. فهو 
جابيد وحجمد. 

ومن معافى بإحمل»: 

حدث عيثه تجِمْد حمُودًا: قل دمعها ‏ محاز ‏ فهي 
جامدة وحمود. 

مدت التاق , أو الشّاة : قل لبتباء مجاز. 

جمدت الأرض: لم يصيبا مطرء يجاز. 

حدت السّنة: لم يقع فيها مطرٌ ‏ از فهى جامدة 
وحماد. 

جد قلان: تل , مجاز, 

ده بالسّيف : قعاعه, يجاز. 

جد حقّ فلان: وجب , مماز, 0 

المُصطْنَويٌ : ظير أن الأصل الواحد فى هذه 
المادّة : هو المحْمُود فى مقابل الجسريان؛ إن امود 
وكذلك الجريان ماديّ أو معنويٌّ؛ فالمادَيّ كما فى انجراد 
الماء والتّىء الصّئبء والمعنويّ كما في الشّخل, فإن 
البشيل كأنّ قلبه مُتجمد لأجريان في باطنه وروحه. 


ولايخق أن المراد من الجريان: هو الشّأيَ وبالترة: 


فيشمل مأهو مايع بالفعل وجار بالقوّة؛ والجسامد 
مايقابله. [ثم فسّر الآية وقال:] 
َنْرَى الال تسيا جاده وَهِئ تمد مر 
الشَحَاب» الشمل : لخم أى ثابتة ساكنة صُلة واقفة 
هع أنها تر كالشحاب وتسير وتتغير وتتبدّل أجراؤهاء 
فهى فى الظذاهر جامدة. وبنظر البصيرة والدّقّة سائرة 
فالجمُود في الآآية الشّريفة قد ذكر في مقايل المرور: 
فإن في الجمود قيدين : الصّلابة والسشكون, والناظر إلى 
الجبل يحسبه كذلك, مم أنه ير دام كمرور الشحاب فى 
الفضاء, 
والظاهر أن البموس فيه قيد واحد, وهو الضّلاائة 
فقط . واللغتان تشتركان في منهوم التُجمّع والصّلاية, 
ونظيرها في منهوم التجمّع كلبات: جع . علد جسن 
جيل , جفل ١‏ جعّب» جسم . 175:5 


ِ 2 ع 
جامدة 


ب ولعي" شق هس م ع عه - 5 
وَتَرَى الجتال محشيا جَامِدة وَهِىَ تَسُرٌمَه 


السْحَاب . الثمل :م 
ابن عئّاس : ساكنة متقرة. فقي 
قاعة. (الطَبرىٌ ا 
ابن قَتَيْبة : أي واقفة. فننن 
مثله المأوردى . رةه 
البغوى : قامّة واقفة . (014:5) 


ع عدر اعم 


مثله الخائن , (4؟؟) 
الْمَيْمُدِي : قائمة واقفة مستقرّة مكائبا. (/ا:59؟) 
الرَّمَحْشَرى : جامدة, من جمد في مكانه, إذا 

م يبرح؛ تجمع الجبال فتسيركما شير الوّع التحاب, 

فإذا تظر إليها التاظر حسيها واقفة ثابغة في مكان واحد. 

5 5ن 
التَيْضاوي : نابتة في مكائها. (كاقملا 
مثله الكاشاىَ (4: 3 وخر أبوالمسة (8: 

.)614 :15( والبِرُوسَويٌ (5: 8/), والألوسي‎ )٠١ 


النْسَفيٌ: واقئة مسكة عن الحركة؛ من مد فى 


لَهوسَيَانَ : الجمود: سكون الشىء وعدم حركته . 
ا 


وجامدة. من حمد مكانه, إذا لم بيرح منه. وهده 
الخال للجبال عقيب التفخ فى الصّورء وهي أُوّل أحوال 
الجبال تموج وتسير. ثم ينسفها الله فتصير كالمون. ثم 
تكون هباء منبدًا في آخر الأمر لوَصِىَ تَُةٌمَةٌ 
الشّحَاب جملة حالتّة, أي تحسبها فى رأي العين تأبتة 


مقيمة في أماكنها وهى سائرة . ١١‏ 
ابن كشير : أى تراها كأنّها ثابتة باقية على ماكانت 
عليه . 8د 1) 
توه المراخيّ . ( 11:7 


الشّربِينيَ : أى قائة تابعة فى مكانها لاتعستك, 
لأنّ الأجرام الكبار إذا تمرّكت في سمت واحد لاتكاد 
تتبين حركتها . (*؟: ابابا 


أبوالجّعود: أى تابمة فى أماكتبا, اما بدل منه أو 
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حال من ضمير (تَّرى) أو من مقعوله,  )1١+:86(‏ 
وه الألوسىٌ . لخكدءغ”؟) 
الطباطباتئي: أى تظلنها الأن وم تقم القياعة بعد - 


جامدة غدر متحت كة. والجملة معترضة أو حاليَة. 


(فغابكاء4!) 


الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ فى هذه المادة: الجمّد , أى صلابة الماء من 
البرودة, بقال: قد كثر امد , وهو اند أيضا. ممعْمّم 
لكافة الشوائل, فتوسّع معناه تبعًا لذلك؛ يقال : جد الماء 
والدّم وغيرهما تَجِمُد حمودا 00 قام ويّبيس, 
وج الماء والعصارة: حاول أن يَجِحُد. وماء حي 
جامد يقال: نك جامد امال وذائيه, أي ماجد منه 
وذابٌ؛ وقيل: صاميه وناطقه. أو حجوره شجيو 
ولأوّل أقرب إلى الاشتقاقٍ , وعدّة جامدة: صلب 

والجماديّان : جمادى الأولى. وهر الشّبر الخاس 
من الشّبور العربيّة؛ وحمادى الآخرة. وسو الشبر 
السّادس منهاء والجمع: جماديات؛ وميا بذلك لجسمود 
الماء فبيا عند تسمية الشهور, 

ورجل جامد العين: قليل الدّسع ؛ وعين جُسود: 
لادمع هاء يقال: ظِلْت العين جمادي. أي حأهدة 
لات مع, 

وشَاءٌ جماد: لالبن فيها, وكذا ناقةُ ماد. أو سي 
القليلة اللّبن من يبوستها, يتال: مدت تمد مموذا. 

وس حماد: لأنطر فماء وسنةٌ سامدة: لكلا نبا 


ولاخصي ولابطر. 


وأرض حماد: يابسة لم يصبيا مطرء ولاشيء فبيا. 

والجمد امد والجَمّد: الأرض الطلبة الشّديدة, 
والجمع: أجماد وجماد. والجئد والجمُد: مكان صلب 
مر تشع. 

والمحّد : أصغر الأكام, يكون مستد يوا صغير!, “فى 
يذلك لجموده -أى ييسه, والجمع : حماد وأحماد. 

والمكود : أسبل من الجشد . وأشد عتافطة للتهول, 

والجياد : الحجارة, واحدها: جند. 

والجامد : الحدّ بين الذارين؛ والجمع : جوامد: يقال: 
فلا تجأمدى : أى جارى بيت بيتث:» وهو تشسه 
بالأرض المتمد, أي الصلبة, 

وسيفٌ ناد :صارم .وكأ دم من تضارب به يقد 
لسكرامته . كبايقال : صرب فلانّحق يرد , أي مات. 

ورجل ماد الكفف: بخيل, وقد حم تححْد وأجتد 
بهد إجَآدا, أى ذل , يقال: ماد له. أي لازال جامد 
الحال, وأَجمد القوم: قل خيرهم وبخلواء ورجل تحيد: 


عطيل شعسم. 
1 - وأطلق المولدون : لفط تفط والمحيادة عل القسسم 
الثّالث هن الكائنات ؛ رضى هى : الميوان والنياتِ والجباد : 


نظا إلى سككوئه واتعدام المحياة فيه , خلافًا لقسيميه: 
الحيوان والئّيات. كبا قسّموا الأشياء وَهْقًا لمالاتها إلى 
الهيئات التّلاث : السائل , والجامد ؛ والغازي. 
واستعمل الفلاسفة لفسظ «الجْمُود» في حالات 
النّفْس, وعرّفوه بأنّهِ «هيئة حاصلة للنفس » بها يقتصر 
علي اسعيفاء ما يتبعي ومالاينبغي». 
ويُطلق الجمود ‏ هذا اليوم ‏ على القكر أيضا, 


سس سسسب ىب بحسب حي حي ف 97 9 إل 


فتسمّى حالة عدم إعمال العقل فى مايعلم للوصول إلى 
مألا يعلم «الجمود الفكري' ؛ وهو اصطلاح سياسى. 

واستعمل اصطلاح «تجميد الأمو اله في الجال 
الاقتصادي. بمعبى حجرها من قبل الدولة, فتُصبح فى 
عداد الأموال غير المنقولة خلال مدٌة قد تطول أو تقصره 
وذلك لغرض اقتصاديٌ أو سياسئ. 


الاستعمال القرانيّ 

جاء مئبا لفظ وأحد : (جايدة) فى سورة مدنيّة: 

«وَتَرَى الججال تَحْسَيبَا جَامِدَة وَهَِ تَمُوٌ مق 
الشحَاب صُنْعَ لله الْذى أَتقَنَ كل قراء إنه كبم ينا 
تنعلُون» النمل: .8 

بلاحظ أوّلاً؛ أئهم فتروا (جَامِدَةٌ) قائة, واقفة] 
ساكنة, مستقرّة مكاتها, تأيبة فى مكانها ٠‏ تاها كا مهنا 
ثابتة ؛ ونحوها. وقد مر أنّ أصل المادة: حملاية أكَامين 
البرودة ؛ فبخطر بالبال أنها كناية عن شيدّة لماسك الجبال 
يومئذٍ فهي ثُرى كامياء الجامدة. وفيه لطف ليس فى 
تفسيرها بالواقفة ونحوها. 00 فكروها بذلك علرًا 
إلى مابعدها: #وهئ تقة مَرّ الشَحَابِ »4 ولكنه لامنم 
إرادة المعنى الكناى منها, لأنّ الوقوف والسشّكون 
ونحوهها لازم للمعنى الكنالى”. ولك أن تستأنس لد 
سيا أي تظنّ كأنها جامدة. وهو تثيل, 

ثانا هذه الآبة جاءت عتيب لوَيوْمَ يُلْلُمْ في 
الضور فملْرِعٌ من في الشهْوَاتٍ رَمنْ فى الأض» 
الشمل: 41 فحملها كثير منهم على حوادث تقع بين 
يدي الشاعة إثر زلازل واتفجارات؛ فتتلاثى الجسبال 


يومئذ زعمًا منهم أنّبا مثل «وَسَيْرتٍ الْجيال فَكَانَتْ 
سَرَابَا» التبأ: ٠١‏ إلا أنّ قرائن كديرة دلت على أن 
المراد بها: حالة الجبال فى الدنيا, لأئها من قبيل آيات 
التوحيدء وأنبا تشير إلى حركة الأرض التي لاتمسن , 
وأنْك تمسبها جامدة وهي فد مر السحاب . وأنّ تثبيبها 
بحركة الشحاب تناسب الحركات الحادئة . دون الانفجار 
أو الزلازل العظيمة؛ وأنّ التعبير عنها بالإتقان يحاكي 
نظم العام . ولايتاسب حالة انهياره وتلاشيه, 

وحملها صدر المتأطّين على الحركة الجوهريّة عنده. 
لاحظ الآببة في (جبال) نص المكارم. والطَّاطياَ رجتم 
ولا رجوعها إلى أعلام القيامة, وقال: «المراد بها تثبل 
الواقغة, مئل طتَرَى النّاس سكَارى» الحيّ: ؟. أي هذا 
حاشًا المتسهودة فى هذا اليوم تشاهدها لو كنت مشاهدا , 
وقوله: « تسيا جَابدة» أي تظلتها الآن ‏ ول تتقم 
القيّامة بعد جامدةٌ غير متحرّكة». فيبد و أنه أراد السمع 
بين علاقتها بالقيامة ووضعها في الدنيا . لكنه حملها ثانيًا 
على قولين آخرين» ترجعان إلى حركة الجبال فى الدّنيا: 
احمركة الجوهريّة - ورجّحها ‏ والمركة الانتقالئّة. 
مص ا 0 

ت القيامة . ثم"انقطاع قوله : إِنّهُ بير با تَفعلُونَ»4 
ل 
نصوصيا في الج ب ل4. 

الما : بميء لفظ واحد (جَايِدَة) منها لى سورة 
الوا يوار ا ل 
على اختصاصبا بكّة؛ وله نظائر في القسرآن؛ ينبغي 
البحث فيها فى «المدخل». 


بشي 5 
مركت قي علو ساك 


هيرك 


لفظًا , 116 مة : الامكيّة , 0١‏ مدنئة 
فى .44 سورة : 37 مككيّة , ١١‏ مدني 


١ 1١ الجثمة‎ ١ * ١1 جم 7. "8 حميعًا 145 ١71لا | جمليع‎ 
١7 يمع‎ ١ 1 عي‎ 


: ك 0 
نوا ١ 1:١‏ الجمع 51 27 © النصوص اللعوية 
جمناهم ؟: ١‏ نمام ١‏ الغليل : المتئع : مصدر جعت التّىء؛ والجسشع 


جمتناكم ١١١‏ نمه ١١١‏ أيضًا: اسم لجساعة اناس والجسموع: اسم لجبباعة 
مم 1 ؟ جمعهم ١١١‏ النّاس. 
مم 1١57#‏ عمْمُكم ١١‏ والمجتع : حيث يمع الناس؛ وهو أيضًا اسم 


تختفكم 1١-17‏ الجثمان 114 م للياس, 
1 ليجمعتكم ١‏ أجمعون 7 وا جراعة : عده كل شىء وكثر ثه. 
مع ١ ١١‏ أجبعين 277 11 ؟ والجباع: ماجتع عددًاء فهو جماعه, كما تقول لجباع 


جمعرن 7 1١237‏ أعمموا *: ؟ الحيباء : أخبية, قال الحسّن ؛ «انقوا هده الأهواء التي 
يُْمَعُوا ١ 1:١‏ أجمثرا ؟: ؟ جماعها الصّلالة ومعادها إلى الثاره. 
جايع ردانق اجتبهعوا :د١1‏ وكذيك الجسييع :" إل 5 ابي لازم بقال؛ رحبل 


لموع ١ 1١‏ احتيبت ١١١‏ جميع أي مجتوع فى خُلقد. 
لْجْتُرعين 1١:١‏ مجتمعون ١:١‏ وأنَا امُجتيع فالّذي استوت ليئُه . وبلغ نحاية 


5 / المعجم في فقه لغة القران. 


شبابه . ولايقال للنساه. 

لحف لبا بتديه لاا نم أعلةو وميتجه 
الجامع خطأ بغير الألف واللام, لأنّ الاسم لايضاف إلى 
الَنَمتِ لايقال : هذا زيد الفقيه. 

وتقول: جمع النّاس. أي شهدوا الْججْمُعَة وقضوا 
الصادة. 

وجناع كل شوىء: يتمع خَلْقَمء فن ذلك: ماع 
جسمد الارنسان : رأشه. وجتّاع الثسمرة ونحوهاء إذا 
اجتمعت براعيمها فى موضع واحد. ثم استشبد بشعر] 

وتقول: ضعربته بَجُمْع كقٌّ , ومنهم من يكسر اليم 
كه ل 

تت المرأة بجّمْم , أي مع مافى بعلنها, وكطلك 

يقال إذا مانت غذراء. 

وترك فلن امرأته مع وسار أي تركها وقد 
أثقلت. 

واستجمع للمرء 090 إذا استجمع وهيّء له 
مايّسَرٌ به من أمره. [ثُماستشهد يشعر] 

واستجمع الشيلء أي اجتمع: واستجمع القرس 
جَرْيًا. [ثم استعهد بشعر] 

وسمّي «جمٌ» جممًاء لأن الّاس يجتمعون إليها من 
امد لفة بين الصّلاتين: المغرب والعشاء الآخرة. 

والمُجامَعَة والجباع : كناية عن الفعل ؛ والله يكت 
عن الأفمال, قال الله عرّوجِلّ: « أو لمَسْتمْ النْسَاءَ» 
الساء: كت عن التكاح. 

الكسائي : 


اويا 


أكبر البرام: الجباع. ثم آلتي تلبها 
المشكُلة . (الأزهريٌ )41١١١‏ 


م 


ا 


يقال: أجعث الأمر وعلى الأمر, إذا عزمت عليه؛ 
والأمر يمْمَع , (الجَوهَريٌ *: 1145) 
الليث : الجمْمّة: يوم حص به لاجماع النّاس فى 
ذلك اليومء و تمع على : المتمّعات والْجْمَع . والفعل منه 
عنم التاس , أي شهدوا الجمعة. (الأرَشَريٌ )14:١‏ 
يقال: لك هذا ا مال أجمم » ولك هذه الجنطة حمعاء؛ 

وهؤلاء نسوة هنّ حمَمْ لك , غير منوّن ولامصاروف. 
(الأزهرئ ١٠١١‏ غ) 


أبوعمرو الشيباني: اجمع بناقتك: وهو أن ير 


أخلافها كلها . كه 
أجتع فلان إيلّ فلان ‏ إذا حممّها فاستاقها , فقد جمتها. 
017:1 

تركت اخرأة يجْمَم أي غذراء ٠‏ وهى يجنم مي أي 


لاتق 
وتقول: ضعربه يَجمّع يده. 
والجباغة : أجماح , 
استَجمّميبو فلانءإذا ارتعلوا بأجعهم. (114:1) 
اتَحْتمْة : الأرض القَفْر , وَالمجْمَعٌة : مااجتمع من 


)15351[ 


الرّمال, وه المجابع. [ثم استشهد بشعر] 
(الأزهري )4١1١‏ 
القواء : الماع : الاعدادا والعرية على الأمر. [إلى 
أن قال:] 
إذا أردت جع المتفرّق: قلت: جمعت القوم 
فجموعون» كبا قال الله تعالى: لذَلِكَ يَومْ يموع له 
الاش »4 هود: .1١‏ 


وإذا أردت كسب امال قلت: سمت المال, كقول الله 


2ت سح سس 77127 


تبارك وتعالى: «ألّذى بم مَالَا وَعَدَّدَة اطمرة: * 
ال ةم 
الإجماع: اللاحكام والعزية على الشّىء. تقول: 


أجمحعث المفروج وأمعتٌُ على الخروج , مثل أزمعت . [ 


استتبد بشعر ] !5 نمل 
وريد : ويقال؛ غدوت وأمري ممع . أي جعت 
عليه للخروج. ]م استشهد بشعر] (1) 
ويقال: للبت كل باهل : قواق, ولين كل مصعرورة ؛ 
ع 5 
ماتت النّساء بأجماع, والواحدة: بَحُمْم؛ وذلك إذا 
مانت وولدعا فى بطنها. ماخضًا كانت أو غير ماخض. 
وإذا طلق الرّجل امرأته وهي عذراء ثم يد خلاننا 
قيل: طلّقت بجع , أي طُلقت وهي عذراء لم يدخ بهاء 
وكذلك إذا ماتت وهي عذراء قيل: ماتت يمُمُمْ: 
(الأزهريّ ١‏ قوم 
الأصمّعيٌ : جمعث القيء؛ إذا جئثٌ به من هاهنا 
وهاهناء وأجعته جممثه . إذا صير نه جميمًا , [م#استتبد بشعر] 
(الأزعري وس 
يقال: أدام الله جمْمَة بينكما. كقولك : أدام الله َل 
مابيتكا, (الأزهريّ ١‏ ىن 
[في حديث النىمَقية ] «بع الجتمع بالذراهم وابتم 
بالدراهم جنيئاه. 
كل لون من التخل لايرف اسمه فهو جمْم . يقال: قد 
كثر الجمئع فى أرض قلان: لتخل يخرج من الْنُوى, 
ومُردلفة يقال طا: جنع , وقال ابن عبّاس: «بعثنى 


رسول ان وى لعل سس جع بليل». 


(الأزهريّ ٠٠١:1‏ ؛) 

[الأزَهَريّ ١1١غ)‏ 
الُحياني : ذهب التّمر مع وعبتع . أن أبنم. 
وفلان ميم الرّأي, آي لبس عضر الأ 

(الأزهريٌ ١1٠١‏ غ) 
أبو عُبَيْد : فى حديث التي حين ذكر الشّبداء , 


فقال ؛ روم منهم أن نوت المرأة بجمّع», 
قال أبو ريد , بعنى أن وت دفي بطنها ولد؛ وقال 


الكسائ مثل ذلك . قال: ويقال أيضًا: ممع , لم يقله إلا 
الكساق ْ 

قال غيرهما؛ قد تكون التي نوت يِجْمْع أن قوت 
ولإيمششها رجل؛ لحديث آخر يُرِوَى عن اللئق 
مرفوعًا: «أئماامرأة ماتت يجّمْم لم تطمث دخلت الجمئة». 
410 

ابن الأعرابيّ : الجمعاء : الّاقة الكافّة اطرمة, 
(الأزهرىّ ١-1١١‏ 4) 


ابن الشّكّيت : ويقال: ماتت مجع وجنع , وهو أن 


وإذا كاثت المرأة هذراء: كبا هى قالت: إلى بَمْمْع . 
ارا 


يقال: أخذت القّىء بأجّه وأجيّه. وحذافره. 
وأخذه بجملته. م 

قال أبومبَيْدة: يقال: جاء بجر جنم الكفت, وحم 
الكفت, ووجأئه تبثم كي و جنم كق . 

ويقال: هلكت فلانة بّمْع , أي وولدها فى بطنها, 


+ / المعجم في فته لغة القرآن... ج4 


وجمع لغة, 

ويقال أيضًا العذراء : هى هع وجملع . وقالت 
الدّهناء ابئة مِسْسّل ‏ امرأة العجّاج حين نشزت عليه - 
للوالى: «أصلحك اه إن منه يجُمَع » وإن شئت تمع . أي 
عذراء لم يفتضنى . (إصلاح المنطق : ) 

يقال: قد أجمع أمره فهو مُحْمَمٌ إذا عزم عليه. [م 
استشهد بشعر ] 

يقال: طب يمْمَمٌ, إذا حرق وضْيْ من طوائفه. 

ويقال: قد أجمع ناقعه , إذا صدرٌ أخلافها مم 

ويقال: جعت الشّىء المتفرّق أجمعه جَعًا. 

ويقال للجارية إذا شبّت: قد جعت الثياب؛ أي 
لبست الدّوْع والمجبار والملسّفة. (إصلا المطق :13 

يقال أمر بنى فلان بجع , إذا كان مكتوما لم يفشو 
وم يعلم باد أحد. ١‏ اإصلاح المطئ. 1ية) 

أجمع الرّجل بناقته , إذا صيرّ أخلافها أجمع , وكذلك 
أكيش بيا, 

وحمت الدجاحة تجميعًا ؛ إذا جعت بيضيا فى 

)4١11١ (الأُزَمريٌ‎ 

أبوالهيثم : أجمع أمره. أي جعله جميعًا بعد ماكان 
متف قا وتفء قد : أنه جعل يدبّرهء فيقول مرّة: أَفعَل كذاء 
ومبّة أفتّل كذاء فليا عزم عل أمر تمكم أجعد , أي جمله 

وكذلك يقال : أجمعت التيبّب: والثّبب : إيل القوم 
أتى أغار عليها اللُصوص, فكانت متفرّقةٌ في مراعيهاء 
لجمعوها من كل ناحية حي اجتمعت لم , ثم طردوها 


وساقوها؛ فإذا اجتممّت قيل : أجمعوها. [ثم استشهد 


بسر ] (الأزهري ١‏ لاةع] 
المُبدّد:الجماع: الشّعروب من التاس المتفرّقون. 
[“#استعمد بشعر] 


والجمع : اسم لمساعية النّاس , و تمع حموعًا. 
(الأرهّرى ١141م‏ 
اجاج : وجنع الرّجل المال وغيره جممّاء وأجع 
عل الأمر أجماعًا, إذا عزم عليه. ١فعلت‏ وأفعلت: 4) 
اسيم د 
0 
شق . [م استشسيد بشعر | 
والممصشاع: ماتممَع من أشابة النّاس وأخلاطهم. [/ 


استقهد بشعر] 
وكل شبيء تجمّع وانضمّ بعضه إلى بعض فهو جسّاع . 
[م#استشيد بشعر] 


ويقال: ماتث المرأة تمع 
ويقال: فلائة عند زوجها بجْمع , إذا لم يعسل إلبها. 
وضعربته بَمْمْع يديء إذا ضممت كفك وضربته 


: إذا غنات وولدها فى 


بها [ثم#استكهد بشعر ] 

والجماع ؛ كناية عن التكاح. وجامعث الرَجلٍ على 
الأمر جامعة وحماعًا , إذا بالأته عليد. 

وأيام حم : أيّام يق 

والمجمة؛ مثتقة من اجماع الثاس فبها للصّلاة. 


ونادوا الصّلاة جامعةٌ , أي اجتمعوا ها 

وفلاة مجيعة: يبتمع فيها القوم ولايفترقون خوف 
الضلال. 

والجوامع: الأغلال؛ الواحدة؛ جامعة. [2 استشهد 
بشعر ]| 

والمُجْتَعّة: المموضم الذى يجتمم النّاس فيه. 
والمبفر جام 

وقد سمت العرب: جايعًا, وحماعاء ومجمّما, 
وحيمًاء ل 

الأزهرئ : قال بعضهجم : كت أمري, والجمّع : أن 
تجمع شيثًا إلى شي ء. والإجاع: أن تجمل المتفرّق جميمًا , 
فإذا جعلته جميمًا بق جميمًا. ولم يكد يتفرّق, كالراى 
المعزوم عليه المُمضّى . [إلى أن قال:] 

وقال بعضهم: أجمعث الإبل : شقتها جميكًا: وأجرمت 
الأرض سائلةٌ , وأجمع المطر الأرض, إذا سال رَغَابها 
وجهادها كلها. 

لجمْعة: تنشّل , والأصل فيها التُخفيف: ممه فسن 
تقل أتبع الضّمّة. ومن خنّف فعلى الأصل. والقبّاء 
قرؤوها بالتتقيل. 

وقال الليث: يقال: المسجد الجامع نمت له, لأأنه 
علامة للاجتاع يجمع أعله ؛ ولايقال: مسجد الجامع. 

قلت؛ التحويون أجازوا جسيمًا ماأنكره الليث. 
والعرب تضيف الشىء إلى نفسه وإلى نعته إذا اشتلف 
اللفظان , كرا قال الله جل وعرّ: لوَذْلِكَ دِينٌ الْقْيِمَد» 
البّنة: 6 ومع الدّين : الملة , كأنّه قال: وذلك دين 
الملّدَ القكعة. 


م/م 


وأخبرني المنذري عن أبى اليثم أنه قال: العرب 
تضيف الاسم إلى نعته. كقوله جل وعيرٌ: وعد 
الصّدْق» الأحقاف: 17, وَطْوَعْدَ الحقّ4 إبراهيم: 
5 وصادة الأولى, ومسجد الجامع. 

قلت :؛ وماعلمت أحذ) من التحوئّين أني إجازته. 
وإنما هو الوعد الصدق؛ والمسجد الجامم , والصّلاة 
الأول . 


ويقال: ضعربوه بأجاعهم, إذا ضريره بأيديهم, 


لكباييا) 


وضعربه بجع كفه ؛ ويقال: أمركم يجُمْع فلائفشوه. أي 
أمركم مججمع فلاتفرقوء بالاظهار. 

وبقال: فلان جماع لبن فلان, إذا كانوا يأَوُون إلى 
شد سؤزدده . كبا يقال : مرت لهم. 

واشثرى دابَد جامها: تصلح للشرج والاكاف: 
وأتان جامع: أوّل ماتحمل. 

ويقال: استأجرته مشاهرة ومماسعة, أي كل جعة 
يكذ 

واستجمع البقل : إذا يبس كله . واستجمع الوادي , 


(كنقفقث3ق 


إذالم يبق منه موضم إلا سال . واستجمع القوم ‏ إذا ذعيوا 
كلهم لم ببق منهم أحد ,كا يستجمع الوادي بالشيل. 
وروي عن عم بن عبد العزيز أنه قال : اعجبت 
من لاحن التاس كيف لايعرف جوامع الكلمه يقول: 
كيف لايقتصعر على الازيجاز ويترك الفضول من الكلام. 
وشو من قول الى 46 : «أونيثُ جوامع الكلم» يعني 
القرآن وماجمع الله عرّوجل بلطفه من المعاني الجمّة فى 
الألفاظ القليلة , كقوله تعالى : طخُذٍ العفو وَأْمُرِ بالْعُوفٍ 
وَأَغْرِضٌ عَن الجَامِلِين» الأعراف: 1534 )]١111(‏ 


+ ١ل‏ / المعجم في ققه لغة القرآن. 


الشاحب:الجّئم: المجتمعون, والمجْماع: المتفرّقون , 
وقيل: حسَاع النّاس ؛ أخلاطهم. 

والجمُوع: اسم لجاعة الناس, وجاغ: للجئع 
أياء وَالْمَجْمَع كذلك, يكون اممًا للناس وللموضع. 

وجماع الشىء وجميعه : واحد. 

ورجل جميع: ممتيع في خَلقه, والممجتيع: الذي 
بلغ غاية شيابه. 

وحتاع كل شىء: ممع خَلقَه. ومن ذلك ناح 
جسد الإنسان : رأسه. 

جاع الثمرة ونوهاء إذا اجتمعت براعيٌ فى 
موضع واحد على حملها. 

وقِدرٌ ماع وجامع وجامتة: عظيمة تستوهب 
شاة ؛ وجمم الجماع : : أحمعة 

والممع : الدقل علطا بعضه يعض مزم بف يق 
نخلةٌ. وقيل : كل لون لايُعْرف اسمه من الشمرء فهو جع. 

والجمع : الصّمْغْ الأجمر. 

وحم : موضع بمكة. 

ويوم المجمع : يوع القيامة. 

وتُعامةٌ حنم لم يسفدها الظلير بعد. ومنه ماتث 
المرأة بجع , إذا لم تفْتضنٌ . ويقال أيضًا: ماتت ّمع , إذا 
ماتت وفى بطتها ولد . وذهب وترك امرأته بجُمع أى قد 
أنقلت, 

وأعطيعه جنع كي , أي ملا 

وأئرُهم بجع , أي مكتوم. 

وذهب الشّبِر بجع , وببئع مكسورًا. أي كلد 


ومررت بَجّكْمَة مجتمعين, أي بجباعة, 

وقيل : ميت المْممْة جمعَة, لأنه جع فيه خَلّق 
آدم. وقيل: لاجتاع الناس فيه . وقد حنم : شهد الجمعة 
والجاعة. 

وجل جأمم , وهو حين يخلف بُرُولا لأربع سنج : 
حٌّ يقعه على حاله سئّة أو سنتين: لايسزيده الكبر 
ولاينقصه؛ وناقة جامم أيضًا, ولايقال لغير الابل, 

وأتان جامع : في أوّل ماتحمل » وناقة جامع : خزيرة , 
ودابة جامع: تصْلم الشرجع والاكاف. 

والجاممّة : الغْل. 

وحمَحَمنا جامعة : أي مر 

ولك هذا أجمع وهذه جَْماء وهنْ حمم. وجاؤوني 
8 0 
ستَجِمع الشيء : بمعبى اجتمّع» وأ 

ستجمع الزّرع : سبل كله. 

ل بنأقته : صر جميع أخلافها. 

وَالمُجْمعات: الثلداإن لايقطعها إلا السباعة من 
تخافتبا. وأرى أنه من حم , أى صار ذا جمع. 


وأحمعتٌ كذ أىئ أعدذته 5 وأحدئه عرقت عليه 


ستجمّع الفرس 


ام 


وإذا جعت الإبل ثم# سيقت فهو الإجماع, فإذا 
سق قهو الجمع, 

ومنب يمع : جموع . 

وَالْمُجْمَعَة من التطيّة: التى لايد خلها خلل, 

وكُتر قوله: «جعتها من أيئق غزار» على: اخترئها. 

وماجعت بامرأة وعن امرأة , أى مابتيْت 


والبارية إذا شبّت قيل : جعت التّياب, أي لبست 


الدع والخبار وغيرهما. 

وفلان جماع القوم : أي يوون إليه. 

وهو جميع الأى : لس يتتشره.  .١(‏ .لام 

الخطابِي ‏ في حديث أبي سعيد رضى ال غنه قال : 
هبح الجتئع بالدّراهم, ثم ابم بالذراهم جنيئاء 

والجتيب : لون جيّد من ألوان التمر: والجمشع: 
الرّديء مند, وسمى جمْمًا لأنه أخلاط جمعت. وكانوا 
يبيعون صاعين من الججمع بصاع من الجنيب. وهذا نحرّم 
لما فيه من الرّباء فأمر من عنده تمر رديء؛ فأراد أن 
يأخذ به خيرًا منه. أن يبيعه بالدراهم , ثم يشقرى بها 
التّمر الحتد, 

في حديث معاذ: «أنّه وجد أهل مكّة يجتعواق اق 
الميجر فنباهى عن ذلكى, 

ليس المعنى فى نبيه عن صلاة الجمعة 4 المسجزي 
ماذهب إلبه بعض من كره صلاة الفسريضة فى البسيت: 
ولاماذهب إليه من كره الصّلاة في الحيبثر . وإنما المعنى أن 
معاذاً وجدهم يعون قبل أن تزول الشّمِس وتنىيء 
الكعبة من وجهها, فكانوا يصلوتها فى الجر يسظلون 
به ؛ فنباهم عن تقد يم الصّلاة قبل وقتها. 

ولاأعلم جوازها قبل الزوال فى قول أحد من أهل 
العلم, إلاشيء يُروى عن ابن مسعود ؛ وتأوّلوا فيه خا 
رواء عن رسول الله وق 05:5 

فى حديث ابن عبّاس: في قوله تعالى: ط ...وَجَعلْنَاكُم 
شعُوبًا وَقَبَائْلَه الجرات: 18, قال: الشّعوب: 
الماح والقبائل : الأفخاذ يتعارفون بها». 


(857:5غ) 


لجْماع: يكون بعنيين: أحدهما: أن يراد به منشأ 


جمع كالم 


الب وأصل المؤلد. ماع كل شىء: مجتمع أصله . 
ويقال: لما اجتمع فى الغصّن من براعيم النَوْر : هذا حمنَاعْ 
الثم أى مجتمع أصله. 

ولاأراء ذهب إلى هذاء لأنّ الشّعوب هسم العجم: 
ومن لابُعرف له أصل نسب فهم شعوب, أي متفرّقون 
حول شق ونا ل بالججماع هاهنا: الفرق 
الخعلفة من التاس , 

الجوفري : مث التّىء المتفرّق فاجتمع, 

والرّجل امجتمع : الذي بلغ أشده. ولايقال ذلىف 
للتاءه, 


(كدثةغ) 


ويقال للجارية إذا شَبْتْ: قد جحت الثّياب. أي قد 
بسك الذرع والخبار وال ملحنة. 

وتجمم القوم: أى اجتمعوا من هاهنا وهاهنا. 

وجا النّاس بالضَّت: أخلاطهم, وهم الأشابة من 
قبائل شق . ثم استههد بشعر] 

والجمع :مصدر قولك: جعت الشىء. وقد يكون 
اسم الجراعة الثاس , وبجمع على : جموع. والموضع: مِمَمٍ 


تجشيع . مبال تطلع وتطلع. 


والجمع أيضًا : الدقل ؛ يقال : ماأكثر الجمع فى أرض 
بغي فلان : لنخل يخرج من النوى ولا يرف اسمه. 

ويقال أيضًا للمُْدلفة : جنم , لاجماع الّاس فيها. 

وجمع الكفّ بالضّمّ. وهو حين تقبضها؛ يسقال: 

وجاء فلن بقيضة يلء ممه . [#استشبد بشعر] 

وثقول : أخذت فلانًا بجْمّع ثيابه. 

وأمر بني فلان يمع وجنم, أي لم يقتضّها. قالت 


ا 
ليا 


/ المعجم فى فقه لغة القرأن... 4 


دَهْناء بنت يسْخّل امرأة العجاج للعامل: «أصلع الله 
الأمير, إن منه يجُمْع » أي عذراء لم يقتضى. 

وماتت فلانة بَجْمْع وجم. أي ماتت وولدها في 

وحمُعَة من قر أي قُبِضّة مله 

ويوع الجشئة : يوم العَرُوبة. وكذتك يوم الجسمعة بضمّ 
المي , وججِمَع على : جمعات ومع . 

وأتان جامع , إذا حملث أُوّل ماتمل, 

وقَدَرٌ جامقة؛ وهى العظيمة, 

والجايعة : الغْل, لأئّها تجمع اليد ين إلى العنق. 

والمسجد الجامع , وإت شنت قلت: مجد الجامم 
بالاضافة؛ كقولك: الحقّ اليقين وحقّ السقين. يتمق 
مسجد اليوم الجامع , وحقٌ الشََىء اليقين . أن اساقة 
التّىء إلى تقد لاتموز إلا على هذا التقديرء 

كان الداء يقول؛ العرب تضيف الثىء إل تفسه 
لاختلاف اللفظين. [ثم#استشهد بشعر] 

والجتئعاء من إليهاثم: التى لم يذهب من بدنها شيء. 

وأجمع بناقته , أى مَارٌ أخلاقها جنم.... 

ويقال أيضًا: أجسع أمرك ولاتدغه منعسرًا. [م 
استشهد يشعر ] 

وقوله تعالى : فَأَبْعُوا أَمْرَكُمْ وَكُرَكاءكم» 
يونس: ال, أى وادعوا شركاءكم. لأقه لابقال: 
أَجَمْتٌ شركالي. إنا يقال: جمدت [تماستشجد بشعر] 

وأحعثٌ الشّىء: جعلته جميعًا. |ثماستشهد بشعر ] 

وأولات ذى التدجاء : مواضع ‏ نسيها إلى مكان فيه 


أكمةٌ عَرْجِاُ. فشيّه الحمرَ بإبل الْتببّت وحُرفت من 


طوائفها. 

والمجموم: الْذى جع من هاهنا وهاهنا وإن م يجمعَل 
كالتىء الواحد. 

ولاه مميمّة ؛ يجتمع القوم فيها ولايتفرّقون ؛ خوف 
الضلال ووه كاثها في الي جعتهم. 

واستجمع السّيل : اجتمع من كل موضعء و يقال 
المشنتجيش : استجمع كل تجستع . واستجمع الفرس 
جَيًا . [ت#استشبهد بشعر] 

وجممٌ: جع لعة, ويم جلماء في توكيد المؤلث, 
تقول: رأيت النسوة جمعرا غير مصاروف ؛ وهو معرفة 
يشير الألف واللام ؛ وكذلك ما يجري مجراه من التواكد. 
نت ركيد للمعرفة, 

وأخذت حو أجمع في توكيد المذكر. وهو توكيد 
بحض. وكتبذلك: أجعون وشعاء وحملم, وأكستّعون 
أبتعون وأبصضّعون , لايكون إِلَّا تأكيدًا تابئًا لما قبله, 
لابحدأ ولاجُخبّر به ولاعنه , ولايكون فاعلا ولامفعولا. 
كبا يكون غيره من التّواكيد اسمّا عرّة وتوكيدا ري 
مثل نفسه وعينه وكله. 

وأجكون: حم أجمم, وأجممٌ واحد فى معنى جملع 
وليس له مفرد من لفظه. وَاْوْنْث : جمماء؛ وكان ينبغي 
أن يجمعوا «جماء» بالألف والثّاء, كرا جسعوا «أجع» 
بالواو والنُون؛ ولكنهم قالوا في جمعها: م 

ويقال: جاء القوم بأجمتهم وبأجيهم أيضًا بهم 
المبى , كيا تقول : جاءوا بأكلّيهم : مع كلب, 

وجميم : وقد به, يقال: جاءوا جميعًا, أي كلّهم. 

والجميع : ضدّ المتفرّق . [م استثهد بشعر] 


والجميع : البيش . [ ثم استشهد بشعر] 

وجماع الغىء بالكسر: جملنُه. تقول: جاع 
المنباء: الأخبية؛ لأنّ الجباع ماجتم عدذا؛ يقال: الخمر 
جماع الإثم. وقِدْرٌ جماغ أيضًا: للعظيمة. 

وِجْممّ القوم تَْميمًا. أي شهدوا الجمْمْمّة وقضوا 
الصّلاة فييا. وجّمع فلان مالا وعدّده. 

وبجمّمٌ: لقب كُصَيّ بن كلاب ممّي بذلك لأنه جَنََ 
قبائل قريش وأنزها مك وبق دار التدوة, 
> والمجائسة: المناضّسة , وجامته على أمر كذاء أي 
اجتمع معه . (ارة اا .. كل 

ابن فارس: الجيم والميم والعين أصل وإحد؛ يدل 
على تضامٌ التّىء؛ يقال: معت الشّىء جممًاء والججملط 
الأشابة من قبائل شق . [ استشهد بشعر] 

ويقال للمرأة إذا ماتت وف بطتها ولد: عات ممم , 
يقال: هي أن تسوت المرأة ولم ينها رجل” | 
استشجد بشعرء ونقل بعض الأقوال المتقدّمة |( :١‏ 4 1) 

أبوهلال : الفرق بين المع والمشر : أن الحشر هو 
الجئع مع الشّوق. والشاهد قوله تعالى: «وَأَبِعَتْ في 
الْمَدَائْن حَاشِرِينَ4 الشّعراء: 4, أى أبعث من يجمع 
الشحرة وبسوقهم إليك؛ ومنه يوم الحشر, لأنّ المدلق 
يجمّعون فيه ويساقون إلى الموقف. 

وقال صاحب «المفصّل»: لايكون الحشر إلا فى 
المككروه: وليس كبا قال؛ لأن الله تعالل يقول: يوْمَ 
َخْشْرٌ المُحّْقَينَإِلَ الؤْنمن وَفْدْاِ مرجم : 80 وتقول: 
القياس جع بين مشعببين يدل الأوّل على صحّة الثاني , 
ولايقال في ذلك: حشرء وإنا يقال: الحشر فها يصمح 


جمع “اام 


فيه السّوق على ماذ كرنا. 

وأقل الجشع , عند شسيوخنا ثلائة؛ وكذلك عند 
الفقهاء, وقال بعضهم : اثنان. واحتيٌ بأنّه مشتقّ من 
اجهاع شيء إلى شيء . وهذا وإن كان صحيحًا فأنه قد 


خص به شىء بعينه. كما أن قولنا: دائة, وإن كان 


سسبيوجب اشتقاقه إن جرّى على كل مادب, فإنّه قد خصٌ 


به شىء بعينه. 

فأمًا قوله عليه الصّلاة والسّلام: «الاثنان فا فوقهيا 
جماعة» فإنّ ذلك ورد فى الحكم لاني تعليم الاسم , لأنّ 
كلامه وو يجب أن يمل على مايستفاد من جهته دون 
مايصم أن بعلم من جهته. 

وأا قوله تعالى: طهدّان خَضتان الْتصَمّرا» 
الحج: 1 وقوله تعالى: هركن لحكييئ شَامِدِينَ» 
الأنبياء : هلا: يعنى داود وسلمان شيك . ان ذلك مماز, 
عولد تعال : إن تن نولْنَا الذكر وَإِنَا لَه لحَافْظُون» 
الحجر: 1: ولو كان لفظ «الججمع» حقيقة في الاثنين. 
لعقل منه الاثنان كما يعقل منه الثلائة, وإذا كان قول 
الرّجل : رأيت الرّجال. لاينهم منه إلا ثلائة. علمثا أن 
قول الحتسى باطل. 

الفرق بين الجتمع والتأليف. [تقدّم فى «أل فم 


ةم 


فراجم | 

القرق بين الضَّمّ والجتمع: أن الضّيّ جملع أشياء 
كثيرة ؛ وخلافه البثٌ وهو تفريق أشياء كثيرة, وهذا 
يقال : اطمامة من كتب , لأنْها أجمزاء كثيرة, #أكاتر حٌ 
استعمل ف الشيئي قفصاعدا, والأصل ماقلنا, والشاهد 


قوله عليه الصّلاة والكلام: «ضموا مواشيكم حقٌ 


م ا م0 


تذهب فحمةٌ الليل» ويجوز أن يقال إن ضمّ الشّيء إلى 
التّىء هو أن يلزقه به ولمذا يقال: ضممته إلى 
صدري. والجمع لايقتضي ذلك. 

الفرق بين الجاورة والاجماع, قال على بن عيسى : 
الجاورة تكون بين جزئين؛ والاجماع بين ثلاثة أجزاء 
مماعدً؛ وذلك أن أقلّ الجمع تلاثة . والشّاهد تفْرقة أهل 
امد بين التّنية والجمع , كتفرقتهم بين الواحد والتثنية . 
فالاثنان ليس بجمع , كما أن الواحد ليس بانتين. 

قال: ولايكاد العارف بالكلام يقول: اجتمعت مع 
فلان إلا إذا كان معه غيرهء فإذا لم يكن معه غيره قال: 


1155 


أحضعرته, وم يعلى : اجتمحت معد. 

كذا قال: والّذى يقولوته: إِنّ أصل المجاورة'ك 
العربية تقارب الال من قولك: أنث جارى وأنا جارك 
وبيننا جوارء وهذا قال بعضى التلغاء: الجوان؛ قرابة بين 
الجيران , ثم استعملت الجاورة فى موضع الاجماع تجار . 
تم كثر ذلك حقٌ صار كالحقيقة. (171) 

الفرق بين قولتا: المع . وقولنا :جم : أن أجمتع 
اسم معرفة يؤكّد به الاسم المعرفة, نحو قولك : امال لك 
أجمع وهذا مالك أجمع. 

ولايتسارفق, لأنّه «أفمل» معرفة, والشاهد على 
أنه معرفة أنه لايتبع نكرة أبدا. 0 فيقال: عندي 
جمعين , ولايكون 
إلا تابمًا. لايجوز: مررث بأجمعين وجاءني أجمعون. 

ومؤئته جماء. يقال: طَّفتُ بدارك عاء؛ ويجمع 


إخواتك ا عون : ومررتت بإخوائك أ- 


فيقال: مررت يجواريك جع , وجاءني جواريك جمع. 
وأَخْممٌ: جم حنم , تقول : جاءفى القوم بأجمعهم . كا 


تقول > جاءني القوم يأفلسهم وأكلبهم وأعبدهم» وليس 
هذا احرف من حروف التوكيد , والشاهد دخول العامل 


عليه وإضافته. 

ودأجْم» الذي هو للتوكيد لايضاف ولايدخل 
دهان 

ومن أجاز فتج الج فى قولك: جاءني القوم 
بأجعهم » فقد أخطأ . (؟؟1) 


الفرق بين الجاعة والقوج الله والزّمرة والمزب: 
0 الموج ؛ الجباعة الكثيرة ١‏ ومنه قوله تعالى : ط وَرَاَيْتّ 
النّاسَ يَدْخُلُونَ فى دين الله أنْوَامًا» التُمعر : ؟, وذْلك 
نّم كانوا يُلمون فى وقت؛ ثمنزلت هذه الآية وقبيلة 
يلقي ومسلوم أَنّد لايقال للثلّة: قَوْج, كبا يقال هم: 
عياعة. 

الله : الجباعة تندفع لى الأمر جملة: من قولك: 
لت الخائط , إذا تفضت أسغله فاندفع ساقطًا كلّد, ثم 
كثر ذلك حقٌ سي كل بشر فَلّا. ومنه تل عرشّه , وقيل: 
التلل: الملاك. 

والبّرة: جماعة لا صوت لابه وأصله مسن 
«الزّمارِ» وهو صوت الأى من اللعام. ومته قيل: 
الزمرة. وقرب منها الزّجاة, وهي الجراعة لها رَجَل, 
وهو ضيرب من الأصوات. 

وقال أبوعْبيدة: الزمرة: جماعة في تفرقة, وا حرب: 
الجباعة تتحرّب على الأمر, أي تتعاون, وسرب الرّجل: 
الجباعة الى تُعينه فيقوى أمره بهم . وهو من قولك: حربني 
الأمرء إذا اشعد هل؟. كأنّه فرى إذا المرء"؟. (8؟؟) 


(5) هكذا فى الأصل. 
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الفرق بين الجباعة والبؤش: أن ابش : مهم الجباعة 
الكثيرة من أخلاط النّاس , ولايقال ليثى الأب الواحيد : 
بوش . ويقال أيضًا: جماعةٌ من الحميرء ولايقال: بوش 
من الحمير, لأنّ الحسمير كلها جنس واحد. 

وأمَا العُصبّة: فالمصرة ومافوقها قليلا. ومنه قولد 
عرو جل : «وَعَْنُ عُضيَةُ4 يوسف :8 

وقيل: هي من العشرة إلى الأربعين, وهسي فى 
العربيّة الجراعة من القرسان والرّكب, رُكبان الابل 
خاسّة, ولايقال للفُرسان: ركب. والعدِى: رجال 
يعدون في الغزو. والرّجْل: جمع راجل. والتفيضة هي 
الطليمة, وهم قوم يتقدمون الجيش فينفضون الأرض, 
أي ينظرون مافيها. من قولك: نفضت المكان إذا نظرت؛ 
والمقتب ؛ نحو الثلاثين يُزى بهم . والحظيرة: نحو المئمسة 
إل العسرة يُغزى بهمء والكتيبة: العسكر التتتع-فية 
آلات الهرب» من قولك: كتبت الشّىء.إذا جمعته. وأسماء 
الجماعات كثيرة, ليس هذا موضع ذكرها. ونا نذكر 
المشهور منها. ان ذلك: 

الفرق بين الجماعة والطائفة : أن الطّائفة في الأصل ؛ 
المباعة التي من شأنها الطُوف في البلاد للشفر. وججوز أن 
يكون أصلها: الجباعة النى تستوي با حلقة يطاف 
علبهاء ثم كثر ذلك حتى ممّي كل جماعة طائفة, 

والطائفة في الشّربعة قد تكون أسمّا لواحد . قال الله 
عرّوجل: لوَإِنْ طَائَِتَانٍ بِنَ الْمُؤْيِنِينَ الْتنُوا 
َأَصْلِحُوا تيتيقا4 السجرات: 4. ولاخلاف فى أن 
اثنين إذا اقتتلا كان عكتها هذا الحكم. وروى فى قوله 
عرّوجل: طرَلَيَفْجَدْ عَدَاُمَا طَائئةُ ِنَ الْمُؤْمِنِين4 


الثور: ؟. أنه أراد واحداء 

وقال:!" يجوز قبول الواحد بدلالة فوله تعالى: 
١‏ فلولا تقر من كل فوقةٍ مم طَائفة» التوبة: 7؟1, إلى 
أن قال : دلَعليُ تحْدَرُونَ4 أى ليحذرواء فأوجب 
العمل فى خبر الطائفة . وقد تكون الطّائفة واحدًا. 

الفرق بين الجباعة والفريق: أنّ الجباعة الثّانية من 
جماعة أكثر منهاء تقول: جاءنى فريق من القوم . وفريق 
الخيل: مايفارق جمهورها في الحَليّة فيخرج منهاء وفي 
مثل: «أسرع من فريق الخيل», والجباعة: تنقع على 
جيم ذلك. 

الفرق بين الجباعة والفئة: أن الفئة هي الجباعة 
المتعرّقةيمن غيرها, من قولك: فأَوّت رأسه, أي فلقّته , 
والْقأئِ القَوْج : إذا الفرج مكسورًاً. 

والفئة في«الجرب: القسوم يكونون رذء المحساربين, 
نون لهم إنا حالواء ونه قرف عردب لز 923 
إللى فِتَة4 الأنفال: 16 ثم قيل لجمع كل من هنع أحدًا 
وينصاره : فئة. 

وقال أبوعبئدة : الفئة: الأعوان . ا 

الفرق بين الجماعة والملاً: أن الملاً: الأشراف الّذين 
عملؤون العيون جملا والقلوب هيبةٌ. وقال بعضمم : الملٌ: 
اجباعة من الرّجال دون النّساء. والأوّل الصّحيح وهو 
من ملذت, 

ويبوز أن يكون الملاً: الجاعة الذين يقومون 
بالأمور. من قوهم: هو ملى. بالأمر. إذا كان قادر!ا عليه. 
والمعنيان يرجعان إلى أصل واحد. وهو الملء. 


تكسي 


(5] التائل محهول, 


اا ا ل لم2 


الفرق بين الجماعة والشرْ ذْمّة : أن الثرا ؤمّة : البقيّة 
من البقية والقطف منه, قال الله عرُوجِل: ٍلَمِرْذمة 
َليلُنَ» الشّعراء: 54: أي قطعة وبقيّة. لأنّ فرعون 
أضلّ متهم الكثير فبقيت منهم تِِرْزِمّة, أي قطعة. |ثم 
استشبد بشعر ] اللشيرة 

الْهَرَوىٌ: وفى الحديث: مأوت جوامع الكلم» 
بعنى القرآن, حم الله بلطفه فى الألفاظ السيرة منه 
معان كتيرة. 

ولع ياك ف صنحه وللة: «يتكلّم بجرامم الكَلِم» 
يعنى أَمّْد كان كتير المعانى قليل الألفاظ ... 

3 الحديث: «من بهيمة حْماء» أراد السّليمة من 
العيوب , سمّيت بذلك لاججاع سلامة أعضائها لك 
لاجتدع مها ولا كي ... 

وفى حديث ابن عباس : «بعثي الى كفي التعقل 
من جع بليل» يعتى من المردلفة, 

وفى الحديث: «كان فى جبل تهامة ماع غصبوا 
المارّة» المجمّاع: جماعات من قبائل شق متفرّقة ؛ فإذا 
كانوا بجتمعين قبل : ع . [ثم استصيد بشعر ] 

وقال الحسّن : داثّقرا هذه الأهواء فإن جماعيا 
الضّلالة» الجباع : ماجتم عددا, وكذلك الجميع. 

وف الحديث: «كان إذا مشى مشى محتممًاه أي كان 
يسرع فى مشيهء وم بيش مسار خا , لتبحةم) 

التَعالِبِي : إذا اجتمعت لحيته [الغلام] وبلغ غاية 
شيابه ؛ فهر : جتمم . (111) 
إذا جمل [الإنسان | إسامه على طرف السياية 


وأصابعه فى الرّاحة فهو الجشُم . (136) 


ابن سيده: جمع الشّىء عن تفرقة, يجمّعه جممًا, 
وجعه وأضعه فاجتممع وَاجدتع. وهىي مشارعة. 
وكذاك تمع . واستجمع. 

يض البيراة نيا وعطليا [# سكيد 
بشعر] 

ورجل ممع وجتاع. 

والمجمّع ؛ وجعد جموع : امجتمعون. 

والجياعة؛ والجميع: وَأْجمَع : والجبمَعة: كالجشع, 
وقد استعملوا ذلك في غير التّاس ؛ حي قالوا؛ جماعة 
الشّجر وجماعة الثّبات . [إلى أن قال:] 

وإيل جناعة : متتعة . [ثم استشمهد بشعر | 

والَجْمّعة : مجلس الاجتاع. [ثماستثبهد بشعر] 

واجمَعَت المرأة التّياب : لَبِسّت الدَرْع. وال ملحفة. 
والخبار. يكبي به عن سن الاستواء. 

أَحْمم: من الألفاظ الدالة على الإحاطة, وليست 
بصفة. ولكن يُعَمّ بها ماقبله من الأسماء. ويجرَى على 
إعرابه, فلذلك قال التحويُون: صفة. والدّليل على أنه 
يس بصفة, قوطم: أجمعون, فلو كان صفة لم يُسَلّمِ جحد, 
ولكان مكسُرًا. والأنقى: جمعاء. وكلاهيا معرقة لاشكر 


لك سيو يام 


ير وأا تكلب فحكى فيه التعريف والتنكير جيعاء 


قال: تقول: أعجبني التصير أَجْنَمٌ وتم الرفنع على 
التوكيد, والتصب على الحال, 
والجسمع ؛ جع , معدول عن وات أو جساعى. 
ولايكون معدولا عن شع ؛ لأنّ «أجمع» ليس بوصف» 
فيكون كحمراء وحمر. 


قال أبوعلي: باب أَْمم وجممعاء, وأكْتَمَ وكشماء, 
ومايمبع ذلك من بقّته, إن هو اتّفاق وتواره وققع في 
للش على غير ماكان في وزنه منهاء لد باب «أفثل» 
ودقملامم انا هو للضّفات, وجميعها: تجبيء على هذا 
الموضع تكرات, نحو أحتر وغراء, وأصمّر وصثراء, وهذا 
وتحوه صفات ونكرات. فأنا جسم وهام تاماك 
تعرفتان , وليسا بصفعين ؛ فأئما ذلك اتّفاق وقع بين هذه 
الكلم المؤكّد بها. 

وجاءوا بأجّهم أيهم . أي اميم 

والجراع : ماجمع عددا, وقال الحسّن رحمه الله : اثقوا 
هذه اللأهواء أل جماعها الضلالة . وميعادها انار 

واجتمع الرّجل : استوتث لميته . وبلغ غاية شسابة. 
ولايقال للنساء. 

ورجل جميع: تمتّيع اللق. ورجل جميع الرّأي 
و جمشيعه: شد بده 

والمسجد الجامع: الذي يجمع أهله, وقد يضاف, 
وأنكره بعضهم. وقد أَممْنتُ شَرْحَ ذلك مسقيفته مسن 
الاعراب؛ فى الكتاب (أخصص». 

0-0 وجماع كل شىء: يمتَمَع خَلتَه, وجمتاع مسد 
الانسان؛ رأسّه, وحمتاح الشمر: جع برأعيمه لى موضم 
واحدعلى حكد.و جنا حَالريَاجُعَيمها. [ث#استهبد بشعر] 
والجفتاع: أخلاط من النّاس. وقيل:هم 
الشروب المتفرّقون من النّاس , [” استشهد بشعر] 
وامرأة جمماع: قصيرة. وكل ماتجمع وانضيّ بعضه 
إل يعض ؛ جمتاع, 
وضعربه بحَجَرٍ مع الكف وجعها, أي مِلْيْها. وعي 


منه بجع وجمنع , أي يككْر. وماتت المرأة بجع وجنع , أي 
وولدها فى بطنبا. وهى عِجمْع وجنْع ؛ أي مُنْقَلَة. وناقة 
مخ : في بطنها ولد [ثماستفهد بشعر] 

واعرأة جامع : في يطنها ولد. وكمذلك الأتان أُوّل 
ماتحيل. ودابّة جماع : تَصلّح للترج والإكاف. 

والجمع: كل لون من التسمر: لايُعدّف اسمه . وقيل: 
هو التّمر الذي يخرج من التتوى. 

وجامتها يجامة وججاعًا: نكَمَها. وجامئه على 
القن بالاءءوالعدر #ااصدر. 

وقِدرٌ جاع وجامعة: عظيمة . وقيل: عهى التي 
تجمع الجزور. 

وجنع أمره, وأجمتمه , وأجمع عليه عَرّم , كأنّه جمنم 
نفسله له. وقرئ: طفَأَجعُوا مركم وَمَيَ كَامكُمْ» يونس؛ 
١‏ بالقطع ٠‏ والوصل . قال الفارسئ : من قطع أراد: 
موا أمركم , وأجمموا شركاءكم. [م#استفهد بشعر] 

وفلاة بجتّعة: يججتمع فبها القوم خوف الصّلال؛ 
لمكن 

والمجمُعة : والحمّعة , والجتمعة : يوم العروبة: “مى به . 
لاجتتاح اناس قيد. وقيل : الجبئعة على تخنيش الجدييبة: 
والجتعة : الت تجمم الّاس كتيا. كبا قالوا: رجل لُمَئة, 
يُكثْر لَمْنَ التاس . ورجل ضحكة: يُكثر الضحك. 

وزعم تَطلب أَنّ أوّل من مهاه به كمب بن لوي 
وكان يقال طا العروبة, 

وقال القَرّاه: روي عن ابن عبّاس رضوان الله عليه 
أنه قال: إنما سمي يوم الجمّعة. لأنّ الله جمع فيه خلق 
آدم. وقال قوم: إنا ميت الْجْمْمة فى الإسلام. وذلك 
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لاجتاعهم فى المسجد. 

وقال تَعلّب : إنا سمي بوم الجتمعة . لأنّ قريشًا كانت 
تجتمع إلى كص فى دار النذوة. 

قال اللّحياى؛ كان أبوزياد وأبو المجوّاح يقولان: 
مضت الجمّعة با فيهاء فيوحّدان ويُؤنتان وكانا يقولان: 
ا 
ويذكرآن . واختلفا فما بعد هذا: : فكان أبوزياد يقول: 
قا يا لمر وطق لاا انه رن لك 
الكرما م اللتفيين: 

قال: وكان أيوالجرّاح يقول : مضي الاثئان بما فسبماء 
فيئيٌ , ومضى الثلاثاء بها فيين. 

ومضى الأربعاء بما فيينٌ؛ ومضى المنميس با فيية” 
فيجسع ويزنث؛! يرج ولك مرج آلْعدد, 

وحم النّاس : شهدوا الجمّعة. وقضوا الصَّلامَ فها. 
وحكى تَعْلبٍ عن ابن الأعرابي: لاتك مهيا فت امير . 
أي من يصوم الجمّعة ؛ وحدها. 

وحم المردلفة معرفة كمَرّفات. [تُم استشهد بشعر] 

ون اللة بين القالة 

واستأجر الأجير امعد وجماعًا عن اللّحيان أى 
استأجره كل عممة بسشى *. وجسامع الأجسير تمامعة 
وحماعًا. 

واستجقع الفرس جَرْيًا: تنس له. |ثمّ استشهد 
بشعر] 

والجامعة: الُل. [ثم استههد بشعر] 

وأحْمّع الثّاقة . ويها: صَرٌ أخلافها: وحلبها. 


وأرض ممنية: جَدبٌ . لاتفرّق فها الزكاب لرخيزيم 
7 د 


والجامع : البطن , ممانيّة. 
وجامع : وجناع : وتجمّع ؛ أسياء. 


سل والَسَيْعَى : موضع . ليقن 
تحوه القيُومِيٌ . 1ل 


الؤاغب : الجتئع : صم الثىء بتقريب بعضه سن 
بعض » يقال: جمععد فاجتمع. [ثم ذكر الآبات إلى أن 
قال:] 

وأجعتُ كذاء أكثر مايقال فيا يكون جممًا يُتوضّل 
إليد بالفكرة, تح ط فَأَجعُوا أمَْكم وَشّرَكَاءكُمْ» يونس: 
.١‏ [لم استشهد يشعر ] 

وقال تعالى : ظ فَأَْعُوا كيد كن» طلا ,١14‏ ويقال: 
تتم المسلمون على كذا: اجتمعت آراؤهم عليه. ونْيْبٌ 
ممم : اتوْصّل إليه بالتّدبير والفكرة . وقوله عرّوجل : 
إن النّاسَ قَدْ جسَعُو! لَكُمْ4 آلعمران: +*؟1: قيل : 
نوا آراءهم فى التدبير عليكم ؛ وقيل : جمعوأ جنودهم. 

وجميع وأجمع وأجمعون: يُستعمل لتأكيد الاجتاع 
على الأبر, فأمًا «أجمعون» فتوصف يه المعرفة . ولايصم 
نصبه على الحال؛ نحو قوله تعالى: مقسَجْدَ السملئكة 
كُليمْأَجَعُونَ» ال حجر: ٠١‏ «وأثُون املك أجمِين» 
بو سف ؛ 117. 

فأمًا «جميع» فإنّه قد يُنصب على الحال فيؤكد به من 
حيث المعتى , نحو : «اغبطوا مِيْتَا ميقا البقرة: 78, 
وقال؛ طفَكيدٌونى جمِيعًا» هود: 08 

وقوطم: يوم الحْحُمّة. لاجماع الئاس للصّلاة: قال 
تعالى : طإذا نُودِى لِاصّلوةٍ بن يَوْمِ الجمَّةٍ فَاسَْؤًا إلى 


كرا » المعة: 4 


جعع/قلم 


ومس الججامع , أي الأمر الجامع أو الوقت الجامع , ميم والاكاف, 


وليس «الجامم» وصفًا للمسجد. 

وحعوا: شهدوا ا جمعة. أو المجامع أو ا جياعة . وأثان 
جامع, إذا ملت. وتِدارٌ جماع» جامع: مظيمة. 

ستجمع الفرس جَرْيًا: بالغ, فعنى الجئع ظاهر, 

وقوطم: : مائيت المرأة تمع : إذا ان ولدهأ فى بطنها 
فلِتَصَوّر اجتاعهما. 

وقوطم : هي منه بَجُمْع: إذا لم تُنتض, فلاججاع ذلك 
العضو منها؛ وعدم التَشْفْق فيه. 

وضيريه يَدُمْم كمّه: إذا جنع أصابعه فضتربه بيا. 
وأعطاه من الدّراهم حم الكف, أى ماجمَمَمْه كقّه. 

والجوامع : الأغلال , لجممها الأطراف. ‏ (ل49ا 

الوْمَخْشَريٌّ : ماجاءن إِلَا يع منهم. وكنك فى 
ْمَع من التناس . وهذا الكلام أولج فى المسامم,, ب وأجوّل 


5 3 كٍ 0 
فى المجامع . ومجة قبع شير جماعء وهم الاشابة | 


استشهد بشعر] 
وفي الحديث : «كان فى جبل تهامة ماع قد خصيوا 
المارةنا. 


وهم كجُماع الثّريًا. وهي كواكيها المجتمعة. [ث 


استشسهد بشعر ] 

وتفتّحت حمّاعات الثّمر. 

َقِدْرٌ جامعة وجماع: تجمع الشأة. وهذا الباب جماح 
الأبواب , وعن المسن : «اثّقوا هذه الأهواء التي جماعها 
الضّلالة ومعادها الثّاره وفلان جماعٌ لبي فلان: يأوون 
إليه ويبتمعون عنده, 

واشترى فلان دائة جامعًا, أي يصلم للسرج 


وجْمنْهُم جامعة ؛ أي أمر من الأمور التي يتمع سم لما 
| ثم استشبد بشعر] 
وذ كَانُوا مَعَهُ عللى أمْرٍ جَايِع» الثّور: 37 
ولخو ق بيط وم انر . [##استشهد بشمر] 
ورأيتهم أجمعين. وجاءوا بأجسعهم , وهو يعمل 
نباره أجْمع , وليلته جعاء, ورأيتينَ مم وهو جمسيع 
الرَأي وجميع الأمر. [م استشهد بشعر] 
وحيّ جميع. ورجل جتمع: استوت لميته وبلغ 
غايةشبابه .وكنت فى جامعالبصعرة . وحم القوم: شسهدوا 
الجمعة. وأدام الله جمْمَة بينكا. ىا تقول أَلدّ بيكنا. 


حارس وفادنة حسم : أي عذراء, وضعربه يجِمْع كفد 


واستجييع لقلان أمره واستجمع الشيل ؛ وأستجمع 
القرس حََرْيًا. ثم استههد بشعر] 

واستجمع الوادي: إذا لم يبق منه موضم إلا سال. 
عيض اعري لان لل للتيسساد با يلاد 
في نواحيهما وأضواجها. واستجمع القوم : ذهبوا كلهم. 

وججعوا لببى فلان. إذا حشدوا لقتالمم إن النّاسَ 
قَدْ جمَعُوا لَك َاخْشْوْهُمْ» العمران: +1 

وأجمعت القذر غليًا. ثم اسهد بشعر] 

ومن الكناية : فلائة قد جمقت الثِّاب, أي كيرت , 
لأنها تلبس الدّرْع والخار والملْحقة. 

ومن امجاز : أمر بنى فلان يَجُمُع , أي مكتوم ؛ استعير , 
من قوهم : فلانة بَجّمْع يقال : أثركم بتئم خلا تفشوه, 

(أساس البلاغة؛ 14) 
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حت التئ ا قال فى الشّهداء : دومتهم أن موت المرأة 
مم يقال: ماتت 5-6 وجلم: أي حاملة أو غير 

ا حديثه : لاما امرأة ماتت عَْمْع لم تنطمث 
دخلت الجنة», 

وحقيقة المجشع والجهم أئهيا بعنى المقعول كالّخر 
والذبح . ومنه قوطم: «ضيربه بِجُمْم كفّده أي بجموعها, 
وأخذ قلان بجمْم ثياب قلان, 

فالمعنى : ماتت مع شيء مجموع فيهاأ غير منفصل 
عنها: حمل أو يُكارة . 

المَدينيٌ : فى الحديث : «له سهم جع أي له سهم 
بن التي كله فيه عطان. 

وقال الأخفش : السّهم من الغنيمة كسهم غيره من 
الجيش. والجمْع هو الجيش. واستدل بتعؤله يعالى : 
هيوم التق الْجتَعان» العمران: 1880. 

فى الحديث: «إنّ خلق أحدكم بجْمَع 


أربعين بوما». 


(الفائق 181:1 


ف إبطن أنه 
فى الحديث : «من لم ممع السّيام من اليل فلاصيام 
لد» الإجماع : إحكام اليه والعرية, يقال : أجمعت الرّأي 
وأزمعته, ببعنى واعيل . ا 
ابن الأثير : فى أسماء اله تعالى : «الججامع» هو الذي 
يجمع الخلائق ليوم المساب. وقيل: هو الموْلف بين 
المعائلات: والمتباينات ؛ والمتضادات فى الوجود ... 
والحديث الآخر: «كان يستحق الجوامم من 
الدعاء»هى الت تمع الأغراض الصّالحة والمقاصد 
الصّحيحة, أو تجمع الثناء على الله تعالى وأداب 


المسألة ... 

والحديث الآخر: «قال له: أْرئنى سورة جامعة ؛ 
فأقرأه «إذا رُلْرِلَتِ الأَرْضُ زَلْرَافاه الرلزال: ١‏ أي 
أنّها تجمع أسباب الخير, لقوله فيها: « فنْ بَعمَلُ مِعْقَالَ 
يَرهُ* ومن يَعْمَلٌ مِْقَالَ ذَرَةِ شرا يَسَهُ» 
التلبال: لاه بان 

والحديث الآخر: «حدّثنى بكلمة تكون جاع 
فقال : اتق الل فما تعلمن ع أي كلمة 
تجمع كلمات, 

ومند الحديث: «المتمر جاع الإاثم» أى يسمَعه 


در 00 


وفى الحديث : «رأيت خاتم التبوّة كا نه جمع» يريد 
سي 
ضعربه جنع كقه. يضم الجيم. 

ا عنه : «صفى المغرب. فل 
انعرف درأ مع من حصي المسجد: المسئعّة: 
اجموعة. يقال أعطبى ُمْعَةٌ من تمرء وهو كالقلضة. 

وحديث صلاة الشفر؛ «مام أَشِمُ مُكْتاه أى مالم 
أعزم على الاقامة. وقد تكرّر فى الحديث. 

وى ليف أخر: «وإنٌ رجلا من المشركين جميع 
اللّدمَته أي تمع الشّلاح. 

ومنه حديث الحسين: «أنْه سمع أنس بن مالك وهو 
يومئد جميع» أي ب قوئ, ل مَبْرّم وم يَضعُف. 
والضمير را جع إلى أنس 

وفى حديث الجمعة: «أوّل جمعة معت بعد المدينة 
بْوَان» معت بالتّشد يد أي صُلّيت. ويوم ا لجمعة 


سمي بد لاجباع النّاس فيه ... 

وفى حديث أبى ذرّ: «ولاجماع لنا فيا بعد» أي 
لاأسجاع لناء 

وفيه: اافْسبَعيت على ثيأبى 0 أى لبت الثياب الى 
رز بها إلى الثّاس, من الإزار والرّداء والعرامة والداذع 
والخبار. 

وفيه: افطعرب بيده تجلمع مأبين علق وكتق» أي 
حيث يجتمعان: وكذلك: مجمع البعرين: ملتقاهها. 
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الجرجاني : الجمع والتُفرقة: القرق: ماسب 
إليك, والمجمع : ماسلب عنك؛ ومعتاه أن مايكون كديا 
للعبد من إقامة وظائف العبوديّة ومايليق بأحؤال 
البشرية فهو فرق ؛ ومايكون من قبل الحقّ من إبداء 
معان وابتداء لطف وإحسان فهر جمع. ولايد للعيد هما 


فإن من لاتفرقة له لأعبوديّة له , ومن لاجمع له لامعرفة. __ 


له فقول العبد : هإيّاكَ تعد إثبات للتفرقة بإثبات 
البوديّة؛ وقوله: «إبّاكَ تَسْتَعِين» طاب الجَنع؛ 
التقرقة ‏ يداية الإرادة, والجمع: تهاينها. 

جع الجتلع: مقام أر أ وأعلى من المتشع! فالجمع : 
شمهود الأشياء بالله , والتَبرىي من المل والقّوّة إلا بالله . 
وجمع الجمع : الاستبلالك بِالكُلَيّة والفتاء يا سوى 
الله . وهو المرتبة الأحديّة, 

المجمعيّة: اجواع امم في السوجّه إلى الله تبعالى, 
والاشتهال به عمنا سواه, وبإزائها التفرقة. 

حنم المذكر؛ مالبق آخيره واو مضموم ماقيلها, 
أوياء مكسور ماقبلها. ونون مفتوحة, 


جمغ/اكم 


الجمع الصّحيم : ماسَلّم فيه ظلم الواحد وبناؤه. 

جمع المونْث: هو مالحق بآخره ألف وثاء.سواء كان 
ونْت كمسليات؛ أو مذكر كدرئهمات. 

جمع المكتر : هو ماتغير فيه بناء واحده كرجال, 

جمع القلة: هو الذي يُطلّق على عشرة فا دونها من 
غير قريئة, وعلى مافوفها بقرينة. 

جمع الكثرة: عكى جمع القلّة: ويستعار كل واحد 
منهما للآخرء كتوله تعالى ؛ لاثَلقَةَ قُدومٍ4 البقرة: .8؟1, 
فى موضع أقراء. غم 

الفيرو زابادي ؛ المع كالمنم : تأليف المتفرّق. 
والدذقل: أو صنف من التّمرء أو التغل خرج من الْوَى 
لايُعركق اسمه, والقيامة, والصَّمْمْ الأعمر, وجصاعة 
الناتت الع : جموع كالجميع؛ وليك كل مصيرورة, 
والواق: ليتيكل باهلة كالجميع , ويلا لام : المرذلفة, 

ويوم خم : يوم عرفة, وأيام حممع: يام مي 

وامجموع : ماجمع من هاهنا وهاهنا وإن لم تبعل 
كالشيء الواحد. 

والجميع : ضدٌ المطرّق , والجيش , والحييّ المُجتمع , 
وعلّم كجامع, 

وأناهُ جامع : حملت أوّل ماتميل, وجل جيامع 
وناقة جامعة: أخلفا بُرُولا, ولايقال هذا إلا بعد أربيع 
سلين. 

ودابة جامم: تَصلم لياف والسر, 

ودر جامع وجامعة وجماع ككتاب: عظيبة. 
البمع: جنع بالطمم. 

والجامعة : الغل. 
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ومسجد الجامع والمسجد الجامع : لغتأ 
اليوم الجامع؛ أو هذه خطأ. 


وجامع الجار: فرضة لأهل المدينة, 
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والجامعان : الميلة المرجدٍجَة 

وجمعت الجارية الثياب : شيّت, 

وجمتاع التّاس كدمّان : أخلاطهم من قبائل شك » 
ومن كل هىء جَُمَمْ أصله , وكل ماتمع وانضمٌ بعضه 
إلى بعض. 

والممجِمّم كمفعد ومازل: م وكيم الجمّع . وكمقمدة : 


الأرض اقفر ومااجتمع من الرّمال, وموضع ببلاد 
ديل له يوم 

وحم الكفّ بِالضّْدّء وهو حين تقبضباء مع 
ف 


وأئذهم جنع , أي مكتوم مستور. 

وشى من زوجها بشع , أي عذراء. 

وذهب الشبر بَجُمْعْ . أى كله , و ذكسر فيين. 

وماتت عَبّمْع مثلية : عذراء. أو حاملا: أو مُتْقُلة. 

نمه من فر بالط : قُبْضَد منه. 

والجمعة : الجموغة. 

يدم ا جمّعة وبضمتين وكهمرة: معروف, الجمّع 
كتسارد وحّعات بالمّمّ وبضتدين وتقتيح المير. 

وأدام الله حمْعة مابييكنا بالضّم: ألقَّ مايينكما. 

والجتثعاء : الثّاقة الرِمََء ومن البباتم التي لم يذهب 
من بدتها شىء. وتأئيث امع , وهو واحد فى معتى مع , 


وجمعد: اجمعون؛ وهو توكيد غض» و تقدم 5 اأتباات خ4, 


وجاءوا بأجعهم وتضيّ المي : كلهم, 
وجماع الشىء : جمعد, يقال : جماع النياء ؛ الأخبية , 


أي جممُها. لأنّ الجاع ماجمع عدذاء وفيالحديت: 


«أوتيت جوامع الَكَذِب أي القرآن: دوكان يتكلم 
بجبوامع الكَلِم» أي كان كثير المعانى قليل الألفاظ. 

ولق عسوا رقيات و ناتف 

وما حت يامرأة قط وعن امرأة: مابشيت. 

والاجباح : الاتفاق ؛ وحَيّ أخلاف الثاقة حمم. 
وجْمْل الأمر حميمًا بعد تفرّقه, والإعداد. والتجفيف, 
والابياس. وسَوّق الابل جنيعًا. والمزم على الأمر: 
أجسثٌ الأمر وعليد. والأمر جُمَم. 

وكمحين: العام المُجدِب, وقوله تعالى: طفَاحِقُوا 
يليك ا بولس: ١لا,‏ أي وأدعوا 
شركاءكم أنه لايقال: أَخْعُوا شركاءكم: أو ا معني 
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المُجْمَعَة ببناء المفعول عخقفة : التطبّة النى لايدخلها 
خلل. 

وأَجنم المطر الأرضض : سال رغابها وجّهادها كلها. 

والتتجميع : مبالغة الجمع؛ وأن تجمع الدّجاجة 
ييضمها في بطنها. 

واجتمع : ضدٌ تفرّق كأْجْدَمَع وتجمع واستجمع , 
والرّجل : بلغ أشدّهء واستوت لميته. 

0 . 

واستجمّع السّيل : اجتمع من كل موضع» وله أموره 
اجتمع له كل مايسيرّه: والرّس جريًا: بالغ. 

وتحيّعوا: اججيعوا من حاهئا وفافتا. 
والجامعة : الماضعة, 


وجامّعه على أمر كذا: اجتمع معد ومثّى جعممًا: 
مسرعًا في مشميه , (11:9) 

نحود مع تفاوت ممع اللّخة .)٠5 :١(‏ وممتد 
إسماعيل إبراهم )١٠١ :١(‏ 

القذنانيٌ : جع الجتنع. 

ويخضطثون من يجمع الجسمع . فيقول في جمال: 
جمالات, ولكن: 

قال الأشموق في «شرم المخلاصة»: «قد تدعو 
الفعرورة إلى جملم الجتئع .كبا تدعو إلى تثنيعه , فكنا يقال 
في جماعتين من الجبال: جصالان, كذلك يقال فى 
جماعاتها: جمالات , وإذا قُصد تكسيره كُسَر نظرًا إلى 
مأيشا كله من الأحاد, فيكسّر مثل تكسيره, كقوطياق 
أعثد: أعابد وفى أسلحة: أسالح, وفى أقوال؛ أقاويل. 
وماكآن من الجموع على وزن «مفاعل» أو #متتاعيزث 
م بجر معد جمع تكسير, لأنّه لانظير له فى الأحاد, 
فيحمل عليه». 

ب وجاء في الجزء السّادس من ملّة يجمع فؤاد 
الأوّل للغة العربيّة بالقاهرة, أن مؤقر المع قرّر أنّ ثم 
المجئع مقيس عند الداجة ‏ فى الجبلسة الرّابعة للمؤمر؛ فى 
١‏ كانون الثاني 14146, 

وفى المعجيات عدد كبير من جموع المجتمع مثل: 

-١‏ مصير ؛ ومصاران . ومصارين. 

"-وشراب, وغربان . وغرابين. 

المراد ممايشاكله ؛ مايكون مثله فى عدد الحسروف. 
ومقابلة المتحرّك منها بالمتحرّك فى الآخرء والسّاكن 
بالشاكن؛ من غير اعثبار لنوع الحركة, فقد تختلف 


جع الم 


فبهماء فيكون أحدهما متحرٌ كا بالفتحة , والآخر بالضّمّة 
أوبالكسرة. 

فالمهم ليس نوع الحركة فيهماء ونا الهم أن يكون 
كل من احرف ونظيره فى الترتيب متحرّكًا . 

جمع المصدر: 

ويقولون: إن المصادر لاتدقٌ ولاتجمّع ‏ لأّنٌ المصدر 
يراد منه الجنس , أي جنس الفعل من حيث هوء وهذا 
ظاهر في المصادر التي لاُتصد منها بيان العدد أو التُوع. 

ما إذا قُصد متها بيان العدد؛ فقد اتّفقوا على ح* 
ثثنيته وجمعه ؛ تحو: رميِتٌ رمْيّتَين أو رميات . فإن قُصد 
منه بيان النوح , فقد منّع جمعه بعض التحويّين. 

والحكن: 

أ.أجاز جمعه كثير من علاء العربيّة ؛ واستشهدوا 
بقوله تعالى ؛فى الآبة العافيرة مسن سورة الأحرزاب: 
«وَتَظُنُونَ بال الّنُونا4. 

ب-وجاء في دكقيات أ القاء»«وإذا قد به أي 


المصدر, الأنواع , جاز تثتيته وجمعد». ثم قال: «و وز 


جمع المصادر وتثنيتها إذا كان فى آخرها تاء التأنيث. 


كالثلذوات والثلاوتين». 

ج -وجاء في الجزء السشّادس من مجلّة مجمع فؤاد 
الأول للّغة العريّة بالقاهرة؛ أن مؤقر الْدْمَم قرّد في 
الجلسة الرّايمة للمؤثر, في ؟؟ كانون الثَانى 0 
يجوز جمع المصدر عندما تمختلف أتواعه. 

|الجيسة. الجئمّة, المسجّعة , راجع هأذة «الأسبوع» فى 
حرف السين. 

جاء القوم أجسعهم , بأجميهم , بأجنعهم. 


ةا 
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وينطّتون من يقول: جاء القوم بأخمعهم . ويقولون: 
إن الضّواب هو؛ جاء القوم أَجمْعْهُمْ. والحقيقة أن كلتا 
الجملتين صحيحة. وكلمة «أجمع» فى الجسملة التي 
يخطّتوتها, لاب أن تضاف إلى ضمير المؤكد. وأن تسبقها 
الباء الزائدة الجارة. وهي زائدة لازمة ل'فارقهاء 

وجاء في «التّحو الوافى» (4: 504): تُعرب كلمة 
«أجمع» توكيدًا يجخرور اللّفظ بالباء الرّائدة اللّازسة؛ فى 
حل رفع أو نصب أو جِرٌء على حسب حالة المؤكد ‏ 
المتبوع ‏ وهذا الاإعراب أوضح وأيسر من إعرابها بدلا 
من المتبوع . مجرورة اللّفظ بالباء في محل رفع أو نصب أو 
جد لأنّ صاحب هذا الاعراب لاعجعل «أجمع» هنا من 
ألفاظ التوكيد, برعم أَنّها ‏ عنده نودي معناه ؛ وتضياف 
إلى ضمير مطابق للمؤكد. 

وتمن أجاز لنا أن تقول: 

أ جاء القوم بأخمتبهم: ابن السكيت «تهذيب 
الألفاظ , باب أخذ التّىء بأخْميّيه», والألفاظ الكتاييية 
اباب أخل اليه بأجصمد» والصّحاء؛ والأساس» 
والختار, والأّسانء والمصباح. والقاموس, والشّاج, 
والمد, وغبط الممبط , وأقرب الموارد؛ والمئن , والشيصو 
الوالي ؛ والوسي. 

ب وساء القوم يأجميهم: ابن الشكيت «ياب أخد 
الي بأجتيده والهشحاح, والفستار, واللسان, 
والمصباح , والقاموس, والتّاج , والمد, وجميط المميط , 
وأقرب المواره, والمئن. والتّعو الوالي, 

استجمع قواه: 

ويخطئون من يقول: استجمع فلان قواء. لأنْ 


استجمع فعل لازم ؛ من معانيه: 

أ تمّعت؛ ويقال: استجمع القوم: تجمّعوا من كل 
صو نيا 

ب استجمع السّيل : اجتمع من كل موضع. 

ج ‏ استجمع الوادى: لم يبق منه موضمٌ إلاسال 
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د-استجمع البثل وتحوٌه ؛ تبس. 

ه_استجمع للجري أو الوثوب: تحقر. 

و-استجمع الوّجل : بلغ أَشّدّه واستوى. 

و «الشعيده لد أمتوى الست لات 

جح -استجمع النّاس: ذهبوا كلهم. 

وولكن: 

: يقال للستجيش الذي يجمع الجتود للعيش‎ ١ 
استجمع كل تَمْمَع . «الصّحاح . والتّاج , والمد».‎ 

5 قالت لمن الألفاظ والأساليب ؛ التابعة لمجْمَع 
اللْغذ العربية بالقاهرة؛ في مؤمره فى دورته القالئة 
والأربعين. من #ربيع الأول 11د , الموافق ل ١؟‏ 
شاط (فبراير) ١41/19‏ إلى ١7‏ ربيم الأول اه , 
الموافق ل (/إ) آذار (مارس] /ا/41ة ١‏ ماياي: 

يشيع استعمال جملة «استجمع قواء» كثيرًا في لغة 
المعاصعر ين ؛ فى مثل قوهم ؛ استجمع فلان أفكاره. وهو 
مايُمترض عليه بأنّ صيغة «استجمع» لم ترد فى معجيات 
ّمه إلا لازمة, يقال استجمع الشيل , أي تُجِمّع من كل 
لتو اسبنا 

درست اللّجية هذا, ث#اتتهت إلي أن اللفظ بكسن 
قبوله, على أساس أنّ السّين والثّاء فيه للطلب الجازيّ 


أو التقديريّ؛ فكأن فلاثًا يستدعى أفكاره أو قواء 
لتتجمّع . وقد أثبت فريق من كبار النّحاة أَنّ الطَّلب 
يكون بهذا المعنى الذى تستند المجنة إليه فى توجيه 
اللفظ . كبا أن دلالة السّين وانثّاء على الطّلب قياسية ىق 
قرارات الجمّع. 

هذا إلى أن" صيفة «استفعل» تأى ممعنى «قْمّل» ومن 
أمثلة ذلك: علا واستعل؛ فتح واستفتح,نسخ واستنسخ , 

وذ ا كله ترى اللّجنة أنّ استعيال هذا اللفظ صحيح 
فى المعبى الذى يُستعمل فيه, 

وبعد مناقشات حول هذا القرار: تبين أنْ أكثريّة 
الؤاقرين لالعتراض لهم عليه , فألِن قبول المؤتر له. 

لخ 

محمود شيت : ١-أالاجفاع‏ : علم الاجتاع : عله 

فينشوء الجياعات وفوّها وطبيعتها وقوائيما #نتظامهاء 

ويقال: رجل اجماعيٌ : مزاول للحياة الاججاعيّة , كثير 
المغالطة للئّاس. 

ب _الجامع ؛ من أسماء الله الست . والمسجد 
الجامع : الذي تُصَلَ فيد الجممّة . ويقال؛ مسجدٌ جامع, 
وأمرٌ جامع : له خطر يجتمع له النّاس. وكلام جامع : 
قلت ألفاظه وكثرت معائيه. وقِِدُرٌ جامع؛ ععظيمة, 
الجمع : جوامع. 

ج ‏ الجسامعة : الغل, يجسمع اليسدين إلى انق . 
وجموعة معاهد علميّة؛ تسمّى كليّات. تُدرس فيها 
الآداب والعلوم والفنون , وقِدّرٌ جامعة: عظيمة وكلمة 
جامعة : كثيرة المعاني فى إيجازها. الجمع : جوامع. 

د -الجماعة : العدد الكثير من التاس والشجر 


جعع/ م 


والنبات, وطائفة من النّاس يجمعها غرض واحد, 

ه الجراعيّة «فى الاقستصاد السياسئ»: ذهب 
اشتراكيّ يقرّر أن أموال الإنتاج يجب أن تكون للدّولة. 
وأن تَلْقَى الملكيّة الخاصّة الواردة عصلباء وأْنَ أموال 
الاستبلاك هي وحدها التي تكون ملا للملكية 
الخاصة. وفي القاتون الدَوّْ العامّ: المعاهّدة الجراعيّة, 
وهي اثفاق بين أكثر من دولثين. 

و-الجشع : الجياعة , والجتمعون , وايش . وفي علم 
الرّياضة: ضمّ الأعداد أو الحدود الجبريّة المتشاببة. 

ويوع الجئع : يوم القيامة. ويوم مع يوم عصرّقة. 
وأيّام مع كذلك : أيّام متى , المجمع : جموع. 

المشقة : الجموعة . والذكنة. 

والجْمعة و المعة. والحمَمّة : مايلى الدميس من أُيّام 
الأمببوع: المتهع : _ 

س - المتشعية : طائفة تتأ لف من أعضاء لغرض 


خاص وفكرة مشتركة. 
3 - المُجْتمع : موضم الاسجاع:؛ والجاعة من 
التاس, 


ف -المجْمع: موضم الاجتاخ؛ والمجستمعون , 
التق » ومؤسّسة للنّبوض باللّغة أو العلوم أو الفنون 
وتموها؛ الجمع: تجامع, 

١‏ أ جنم الجند : ضير بعضهم إلى يعض. 

ب مع الجند : جمعهم. 

ج - تيَمَمْ: مد وهو أحد الإيعازات العسكريّة 
لجمع الجنود للتّدريب» أو لوأجب معين, 

د الاجماح: اجباع الجنود بآمرهم أو قائدهم 


“ل / المعجم فى فقه لغة القران. 


لتدرييبو؛ أو لالقاء محاضعرة علبهم؛ أو لإصدار الأوامر 
إلييم. 

موضع الاجعع : الموضع الذي تجتمع فيه القطعات 
السكرية للتَقدّم. أو للهجوم: أو لاحتلال موضع 
دفاعي: أو للانسحاب. 

ه_الججامعة : القل؛ بجمع اليد ين' '' أو العتق. 

و-الجباعة: بعض العسكربّين فى مجموعة وأحدة. 

ز_المجاعة: يقال الحرب الجباعيّة : الخرب التي 
تحشد ها الطّاقات اماد زة والمعنوية للأنّة. ونسكّى: 
الحرب الاعتضابيّة فى بعض جيوش الدول العربيّة. 

)1 8١دك‎ 

المُضْطَّفَويٌ : الأصل الواحد في هذه لمادة: هذ 
السضمام شىء إلى آخشر: ويعير عنه ب«الاجتاع0, 
ومصاديق هذا المفهوم مختلفة كبا رأيت. 

ويظهر الاختلاف فى هذا المفهوم باختلاف ألصّيغْ , 
فيقال عه وهو جامع وذلك مجموم. 

وإذا أريد الثيوت والْزوم والاتصاف به. فيقال: 
جبيع وجنع. 

وإذا اريد صدور الفعل بالرّغبة والاختبار والقبول, 
غيقال: امع . وإذا أريد التّمدية إل مفعولين. فبقال : 
أحث. . أي عرّمته . فإنّ مرجمه إلى جمح أفكاره وآرائه 
أن يريد كذاء فعنى لِوَأَجْسَعُوا أَنْ يمْعَلَوهُ فى غَميَاتِتِ 
الجبٌّ» يوسف: ,.١16‏ جمعوا آراءهم وأفكارهم أن 
عيملوه, فالمفعول الأوّل محذوف؛ وهذا معني المَرْمٍ 
والتصميم : أنه نتيجة جمع الحواس واتفاق الآراء. 

وأمّا «أجمع» فى مقام التأكيد: فهو فى الأصل صيغة 


تفضيل : إلا أنه استعمل فى عرفهم فى مقام الإشارة إلى 
تأكيد الجمعيّة فقط. [ونقل بعضًا من قول الجوهريٌ ثم 
قال:] 

إن الجتئع إنا بالسبة إل أفراد الإنسان: 
إجَتَهمْنًائ) المرسلات: 8 ِجَايِعٌ النّاس» 
تمكت الإنْش الأسراء: قيض 
< يموع لَه النّاسُ» هود: .٠١‏ طتويوا إل الله 
جميقا» الثور: 3 


العمران: 5, ؤاجُسَمَقَتَ 


أو بالنّسبة إلى موضوعات خارجيّة: بم مالا» 
الحمزة: ]. يما يَجْمَعُونَ» آلععران: 181 «لَكَمْ 
مان الْأرْض جميعا» البقرة: 159 م يَْمَمَ التخرين» 
الكَوّفي: 7٠‏ هلز أنْقَقْتَ مافى الأزض جميعًا» الأتفال: 
0 

أو بالتيبة إلى الأعبال والمعانى: «فْجْمَعَ كئْد؛4 
طلا 1١‏ فش فَان الي له تمِيقا» النّساء: ١5‏ لله 
الأئه حمِيقًا» الرّعد: ٠ ”١‏ على أمْرٍ ا الور : 
اه . «قلله الْمَكه ميعًا» الوّعد : ؟5. 


وأعًا مأسام للتأكد: «نَسَحِدَ المائكة 4 
فون الحجر: ١‏ (7؟ )١4‏ 
3 5 7 
النتصوص التفسار ية 
جمَعَ 

1١ فَجَمَعْ كيده م طلا:‎ - ١ 


راجع «ك بى د كُيده. 


1 قدا را 2 - ! والعني. 


" وَجَممْ فَاوْغى , المعارج : ١8‏ 


راجع #واع قل (أؤعى). 


اهمزة : ؟ 

الطُوسي ؛ قرأ حمرة والكسائى" وخلف وابن عامر 
وأبو جعفر وروح (حمَمْ) بالتشديد على التُكئير , الباقون 
بالُخفيف , له يقع على القليل والكثير. ومن شاد 


2 5 ع ص عر" 
اراد جمعه من وجوه شق شيئا بعد شىء. (وَعَددَة) أي 


5 ام كه مار 
مغ فالا وعَدده. 


جعله عدّة. ومن قرأ قفا أراد جمع مالا وعددًا, أي 
وقومًا ذوي عدد أتصارًا. [إلى أن قال:] 

وقوله: لَأَلْبَى ب مال وَعَدَدَئْ4 عت للهمزة 
الذي تقدّم ذكره فى أنه يجمع امال ويحيّه . ولابخر بياخ 
(: م 

الفخرالوازي : قرأ حمرة والكسالى وَابثر عام 
(جمم) بالتشديد والباقون بالتخفيف. والمعنى في: حنم 
وحم واحد متقارب ؛ والفرق أن ( جمع) بالتشديد بقيد 


الله مت , 


أنه جمعد من هاهنا وهاهنا, وأنّه لم يجمعه فى يوم واحد, 
ولالى يومين. ولافى شبر ولافى شيرين: يقّال: فلان 
تمع الأموال, أي يجمعها من هاهنا وهاهنا. وأمًا (حبَمَ) 
بالتشفيف فل"يفيد ذلك , 

البُدُوسَويٌ : بدل من (كُل) كأتّه قيل: ويل للذي 
جمع مالا. وإنا وصفه الله بهذا الوصف المعنوئ, لأنّه 
يجري مجرى الشبب للهُمرة واللمّرة: من حيث إنْه 
أعجب بنفسه مما جمم من المال. وظنٌ أن كثرة ا مال 
سبب لعز المء وفضله. فلذا استتقص غيرء. وإقا 
م يعمل وصمقًا نحويًا لاكل) لأنّه نكرة لابصم توصيقها 


سرض ره 


جمع/ لالم 


بأ مو صو ل'ت . (عكبشءة! 
الالوسئّ: بدل من (كُلٌ): بدل كل؛ وقيل: بدل 
بعض من كل . وقال الجاربرديٌ: يجوز أن يكون صفة له 
ييه معرفة, على ماذكره الرّمقْشَريّ في قسوله تعالى: 
ؤوَجَاءَتْ كُلْ نفس مَقها سَائقٌ وَكَبِيدُ4 ق: 1١‏ إذ 
جمل جبلة ل مَعَهَا َائٌِ4 حال من ط كُلََفْسب» لذلك, 
ولايخق مافيه. ويجوز أن يكون منصويًا أو مرفوعًا على 
الم ع 
لاحمظ لاع د ذا (عَددم) 
#وَلَوْ قاد الله نُجَمَعَهُمْ عل اهُذي فلا كور من 
المجلاهلين . الأتعام : م7 
الطبَريٌ: إن الذين يكذّبونك من هؤلاء الكثار 
ياحمّد . فيحرنك تكذ يبهم إيّاك . لو أشاء أن أجمعهم على 
استقامة من الذين؛ وصواب من محجّة الإسلام, حئٌّ 
تكون كلمة جميعكم واحدة وملتكم ولتي وأحدة: 
لجمعتهم على ذلك؛ وم يكن بعيدًا على: لأف القادر على 
ذلك بلطق, ولك م أفعل ذلك لسابق علمي في خلق 
ونافذ قضائى فيهم: من قيل أن أخلقهم وأصوّر 
أجسابهم. (59: ةا 
الرَّجّاجٍ : فيه غير قول, فأحدها: أنّد لو شاء الله أن 
يطبعهم على الهدى لفعل ذلك. وقول آخر: لوَلْوْ شاه 
انه َمَعَهُم عَلَ المدى» أي لو شاء لأترل عليهم آبة 
تضطرّهم إلى الائهان, كقوله جل وعرّ: إن نَشَنا 5ُكَدَلُ 
عَلَهِمٌ من السّمَاءِ أيَدٌ فُظَنْتْ أَعتَافُهُمْ لا خاضِعِينَ» 


هام / المعجم فى فته لغة القران... ج 5 


الشعراء: . (5:7غ8) 
الطُوسيّ : ثم أخبر أنّه لو شاء أن يجسمعهم على 
الايان على وجه الإلجاء ‏ لكان على ذلك قادرًا؛ لكنه 
ينافي ذلك الغرض بالتكليف, وجرى ذلك مجرى قوله : 
إن تَمَاْ تيزل ...4 فإنّه أراد بذلك الإخبار عن 
قدرته , وأنّه لو شاء ألجأهم إلى الائيان لكان عليه قادرًا. 
ولايدل ذلك على أنه لم يهأ منهم الائمان على وجه 
الاختيار متهم» أو لم يشأ أن يفعل مايؤمنون غنده 
مختارين ء لأنّ الله تعالى قد شاء متهم الائيان على هذا 
الوجه . وإنا أفاد تق المشيئة لما يُلجتهم إلى الاتمان , لأنّه 
متى ألجأهم إلييم لم يكن ذلك إيانًا. 
والغرض بالآية أن بين تعالى أن الكفار لم يغلبوا الله 
بكفرهم ولاكهروه بخلافه. وأنّه لو أراد أن يحول بيني 
وبينه لفعل , لكنّه يريد أن يكون إعانهم علق وجته 
يستحقّون به التواب» ولاينا فى التكليف , 
الفُشيريٌ : ولو أراد الحقّ -سبحاته ‏ لخقّف عنهم ‏ 
ولو شاء أن ببدهم لكان لهم مَقيل في الصّدور؛ ومثوى 
على التّشاط ؛ ولكن من كبشّشه العرّة لم تتعمّه الحيلة . 


)١؟؟:غ(‎ 


(514:7) 
الرّمَحْشَرِيٌ : بأن يأتبهم بآية مُلجئة؛ ولكنه 
لابفعل لخروجه عن الحمكنة, 137 


ابن عَطيّة : تحتمل ما بأن يخلقهم مؤمدين؛ وإمًا 
بأن يكسهم الامان بعد كفرهم » بأن بشرح صدورهم, 
واطدى : الارشاد: وهذه الآية ترد على القدربّة 
المفوّضة الّذين يقولون: إِنّ القدرة لاتقتضي أن يُوُمن 
الكافر؛ وإنّ مايأتيه الانسان من جميم أفماله لاخلق ف 


فيه تعالى عن قوهم . (؟كنهمكا 

الطّبِرسي : بالالجاء, ونا أخبر عرّ اسمد عن كبال 
قدرتد, وأئّد لو شاء لألجأهم إلى الايان ولم يفمل ذلك 
لأنه ينافي التكليف ‏ ويسقط استحقاق الْتواب الذي هو 
الغرض بالتكليف . 

الفَخْرالوَازِيٌ : تقديره: ولو شاء لله هداهم جمعهم 
على إطدى. وحيئا جمعهم على ادى» وجب أن يقال : 
نّه ماشاء هداهم, ولك يدل على أنه تعالي لايريد 
الايان من الكافر بل يريد إبقاءه على الكفر. 

واّذي يقرب هذا الظاهر, إن قدرة الكافر على 
الكفر إِمَا أن تكون صالحة للإمان؛ أو غير صالحة له. فإن 
تكن صالحة له. فالقدرة على الكفر مستازمة للكفر , 
وغبر_مالحة للإيان , فشالق هذه القدرة يكون قد أراد 
هذا الكفر فيم, لاممالة, 
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وأمًا إن كانت هذه القدرة, كبا أنّبا صلحت الكفر 
فهي أيضًا صالحة للائمان؛ فلا استوت نسبة القدرة إلى 
الطرقين, امتنع رجحان أحد الطرفين على الآأخر. إلا 
لداعية مرجّحة. وحصول تلك الداعية ليس من العيد, 
إلا وقع التسلسل, فتبت أنّ خالق تلك الدّاعية هو الله 
تعالى ؛ وثبت أنّ مجموع القدرة مع الدّاعية الحساصلة 
موجب للفعل, فتبث أن خالق مجموع تلك القدرة سم 
تلك الدّاعية المستلزمة لذلك الكفر هريد لذلك الكفر. 
وغير مريد لذلك الامان. فهذا البرهان اليقيى فقوي 
ظاهر بهذه الآية. ولابيان أقوى من أن يتطابق اليرهان 
مع ظاهر القرآن. قالت المعتزلة: المراد: ولو شاء الله أن 
يلجتهم إلى الامان لجمعهم عليه . قال القاضى : والالجاء 


هو أن يعلمهم أَنّهم لو حاولوا غير الإتمان لمتعهم منته, 
وحينئذ يتنعون من فعل شيء غير الإيمان. 

ومثاله: أن أعدنا لو حصل بمضعرة اليّلطان وعخغر 
هناك من حشّمه الجمع العظير , وهذا الرّجل علم أنه لو 
هم بقتل ذلك السّلطان لقتلوه فى الحال. فإنّ هذا العلم 
بصعر مائعًا له من قصد قتل ذلك السّلطان . ويكون ذلك 
سبيًا لكونه مُلجاً إلى ترك ذلك الفمل , فكذا هاهنا. 

إذا عرفت الاللجباء, فتقول: أنه تعانى إِننا ترك فعل 
هذا الالجاء. لأنّ ذلك يزيل تكليفهم : فيكون مايقع 
منهم كأن ل يقع . ونا أراد تعالى أن ينتفعوا بما يختارونه 
من قبل أنفسهم من جهة الوصلة إلى التّواب؛ وذلك 
لايكون إلا اختبارًا. 

والجواب: أنه تعالى أزاد منهم الاقدام على الامان 
حال كون الدّاعى إلى الإثيان وإلى الكفر على الكويّة “أو 
حال حصول هذا الرّجحان, والأَوّل تكليف مالايظاق. 
لأنّ الأمر بتحصيل الجحان حال حصول الاستواء: 
تكليف بالجمع بين التفيضين, وهو محال . وإن كان الثاني 
فالطرف الرّاجح يكون واجب الوقوع. والطّرف 
المرجوح يكون ممتنع الوقوع, وكل هذه الأقسام تناني 
ماذكروه من المَكنة والاختيار, فسقط قوم بالكليّة, 
الله أعلم. 

لطبي : أي لخلقهم مؤمتين وطبعهم عليه. بين 
تعالى أن كفرهم بشيئة الله ردًا على القدريّة. وقيل 
المعنى : أي لأراهم آية تضطدّهم إلى الاييان, ولكنّه أراد 


من أمن وعن أحسن .1:37 ]) 


ا 


عرّوجل أن يِب منهم 
التتضارى : أى ولو شاء أنه جمعهم على أشدى», 


لوفقهم للإمان حقٌ يؤمنوا, ولكن لم تعلق به مشيئته 
فلاتتبالك عليه . والمعتزلة ألو به لوشاء ال لجمعهم 
على الهدى بأن يأتيهم بآية مُلجئة؛ ولكن لم يفمل 
منروجه عن الحكة , كام 
أسوخَيّان : أي إما يخلق ذلك فى قسلوبهم وَل 
فلايضل أحد. وإِمّا عخلقه فيهم بعد ضلاهم. ودلَ هذا 
التّعلبق على أنه تعالى ماشاء متهم جميعهم الشدى؛ بل 


أراد إبقاء الكافر على كفره . (غ:8١1)‏ 
8 0 7 0 
تومنو أن خذة) 


أبوالشّعود : أي لو شاء الله تعالى أن عبمعهم على 
ماأنتم عليه من اهدي لفعله. بأن يوقّتهم للإتيان فيؤمنوا 
معكم | ولكن لم يشأ لعدم ميرف اختيارهم إلى جائب 
افدى, مع قكنهم الشَامٌ منه في مشاهدتهم للآيات 
الداعية إليه . لا أنه تعالى لم يوققهم لد. مع توستههم إلى 
الآلوسيّ : [نحو أب التُعود وأضاف:] 
وقال المعتزلة : المراد لو شاء سبحائه جمعيم على 
الحدى لفعل , بأن يأتيهم بآية مُلجئة إليه. لكنّه جل شأنه 
لم يفعل ذلك. لهخروجه عن الحكنة؛ والحقّ ماعليه أهل 


با 


الي فدشدة 
مكارم النّسيرازى : أي لو أراد حملهم علل 
الاستسلام والرّضوخ لدعوتك والاهان باه . لكان على 
ذلك قدية!. 
غير أن الايان الاجباريٌ لاطائل تمصعه؛ إِنّ خَلق 


البعر الكامل مبة؟ عل أساس حرية الاشتيار 
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واللإرادة؛ فني حالة حرّيّة الاختيار وحدها يكن يبز 
المؤمنٍ من الكافر, والصّالح من غير الصّالح, والمشُخيِص 
من المنائن . والعنادى من الكاذب, 

أمَا في الإتيان الإجباريّ فلن يكون ثّة اختلاف بين 
الطَيّب والخبيث. وعلى صعيد الإجبار تفقد كل هذه 
المفاهير معانيها تمامًا . :13 

فضل الله : ؤوَلَوْ شَاء انه لمَعَهُم عَلى الْهُذَى» 
بطريقة إلهيّة تكوييّة كما ألهم الأشياء الكونية 
قوانينها. وسننها الطبيعيّة؛ وكما خلق الثاس على 
أشكال معينة إفى اللون والحجم والشكل, ولكئه شاء 
للإرادة الإنسائية أن تترّك من موقم الاختيار ليتطلق 
الإنسان بالاإييان من موقع الحرّيّة فى حركة العقيدفان 
الحياة قير فى طريقك على هدى الله ولاتصع المسيد: 
وأعرض عتهم , فذلك. هو الخط الأصول ف”فكرة العمل 
الؤسال وأسلويه. 


أقكتنن 


مَعَوا 


0 


آلْذِينَ غَالَ لَه النّاسٌ إن النّاس قَدْ جَعُوا لَكَمْ 
فَاخْشَرْهُمْ فَرَادَهُمْ إيانا... الغمران ؛ ١#‏ 
الطّتريٌ : قد جمعوا الّجال للقائكم , والكرّة إليكم 
رك 
الطَّبْسيٌ : أي جمعوا جوعًا كتير لكم: وقيل: 
حمسوا الاناث والرّجال. 
الفّخْرالدَازَيٌّ: أي جمعوا لكم الجموع؛ فحذف 
المفعول, لأنّ العرب تسمّي الجيش جدْمًا؛ وبجمعونه 
حموعًا, )٠‏ 


ار 


غ5ةة) 


فضيل الله : جحوا جموعهم وجنودهم» وأراءهم 
لقعالكم . والجمع : ل الأشياء المتفرّقة ؛ وضمّها بيضما إلى 
بعض . وأكثر مايُستعمل «جمع» فى الأعيان : و«أجع» 
الأباء. ماع 
تيت إذا تتام ليزم اديت فيه وَوْفَثْ كل 
فس مَاكْسَبِت وَمُمْ لايظلقون. 


رأجع لي وم اليوم) 


العمران : 5 


هد يوم القضل بَسَعْنَاكُمْ وَالْأَوِين. ا مر سات :ار 
ابن عباس : يامعشرّ المكذبين (وَالآوٌلِينَ) قبلكم 
والأخرين بعدكم . ل 
لعلو سي ١‏ معتاه أن الله يجمع فيه الخلائق في يوم 
وَأحَد فى صعيد واحد. والجمع : جعل الشيء مع غيره 
إِما فى مكان واحدء أو محل واحدء أو في يوم واحد: أو 
وقت واحد. أو يجعل مع غيره في حكم واحد أو معنى 
واحد. كجمع الجياد والحميوان فى معنى الحدوث. 
1ب 7؟) 
الفَيْرىٌ : فعلنا بكم مافعلنا بم في الدّنيا من 
اليذلان , كذلك اليوم سنفعل بكم مأنفعل بهم من دخول 


التعران. وق 
البغوي : يعبي مكذبي هذه المة, والأوّلين: الذي 
كديا ناتف (6:مذذ) 


نحو الطَبْرسي [411:8): والشربيق: (4: 35]), 


الرَّتَخْشَرِىُ: كلام موطمم لقوله: لهذا يَوْمْ 


والأشتياء, وبين الأنبياء وأنمهم, فلابدٌ من جمم الْأَوّلين 


أ وء ؟) 
نوه الفَخْرالرَازَيٌ ( 18١‏ والتيسابوريَ 


ا 100 

أبوالشعود: خطاب لأئة ئد عليه الا 
والسّلام (وَالأَوْلِينً) من الأبع: وهذا تقرير وبيان 
للفصل . 

نحوه الروسَوي. 

اللباطبائيُ: والحطاب فى: «جحَفناكٌم 
وَالَْوَلِين4 للكذبى هذه الم با أنهم مسن الخ يذ 
ولذا قوبلوا بالأوّلين فال تعالى: طذلِكَ يَْمٌ يموع آه 
النّاسُ» هود: ؟١٠.‏ وقال: <وَحَمَرْتَامُهْ َل مُشَاددٍ 
مِنْيُمْ احَذّاك الكهف: /اغ. 

مكارم الشيرازئ : جمعنا في هذا اليوم جميع بني 
البشر من دون استثناء للعساب. وفصل المتصام فى 
هذه العرّصة والمسكة العلمى . ' 

7 
مع 

وَخْسَفَ لمعه وَجُبِعَ الشّمْسٌ وَالْقَمد القيمة:.ه..» 

الإمام علئناكة : يجعلان فى نور الحبكب . 

مثله ابن عجاس, (المجِبّْديٌ :٠١‏ 1م 

أبن مُسعود: جمع بيتهما فى طلوعهرا من المغرب 
كالبعيرين القريدين. (الطْبْرِسِيَ ه: دوم 

مجاهد: كر يوم القيامة. لطبي 19: .ها 


(لكبعخ ا 


ا الكرة 


5١ (‏ 4م 


مكمه 


جع بينها في ذهاب ضوئها بالمنسوف. ليتكامل 
ظلام الأرض على أهلهاء حقٌ يراها كلّ أحد بغير نور 
ال الطْبرِسِيٌ 0 
غطاء: تبمعان يوم القيامة ثم يُقدفان في البحر, 
فيكون نار الله الكبرى . (البغويّ 5؛ )١88‏ 
ابن زَيْد : جمعا رمي بهيا فى الأأرض, 
(الطْبرَيّ 15 4٠‏ 
الفرّاء: فى قراءة عبد الله (وْجْمِعَ بَيْنَ الْمْسٍ 
وَالقَمَر) يريد: في ذهاب ضولها أيضًا. فلاضوء لهذا 
ولالحذه. فعناه جمع بينهما فى ذهاب الضّوء , كبا تقول: 
هذا يوم يستوي فيه الأعمى والبصير» أي يكونان فيه 
أعديكن جميعًا . ويقال: جمعا كالنُورين العقيرين فى الثار, 
وإنا قال: اجبِعَ) ولم يقل: جعت هذا. لان المعنى 
جمع بينهماءفهذا وجه. وإن سنت جعلتهما جميمًا فى 
مذهب ثورين, فكأ نّكِ قلت؛ جع التوران. جع 
الضياءان . وهو قول الكسالى” 
وقد كان قوم يقولون : إنما ذكرنا فعل الشسّمسء لأنّها 
لاتنغرد بجع حقٌّ يشركها غيرها, فلما شاركها مذكّر 
كان القول فيهما: حمعا. ول يمر : جمعتا. فقيل طم : كيف 
تقولون: الشمس جمع والقمر؟ ققالوا: جمعت, ورجعوا 


عن ذلك القول. 3:5 
توه الطبري. ال ياك 


الرّجّاجٍ : أي جُمعا في ذهاب نورههما. (0: ؟ه1) 
نحوه المْنْجُّدي, 0 
الماوردى: فيه ا أوجه: 


أحدها: أَنّه جمع بينها في طلوعهما مسن المغرب, 
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أسودين مكورّين مُظلتين مُقردين. 
الثانى: جمع بينهما فى ذهاب ضوئهما بالمنسوف» 
لتكامل إظلام الأرض على أهلها, حكاه ابن شجرة. 
الثّالث: جمع يينهيا فى البحر حي صارا نار الله 
الكبرى1!", 
نوه البقَويّ (0: ,)١87‏ والرتشري (1: 1111 
الطوسئ: أي جمعا فى ذهاب نورهياأ يما يراه 
الاشاع راجن يول عد ةلاخن 
والجتئع على ثلاثة أقسام: جنع في المكان, و جمع في 
الزّمان , ومع الأعراض فى امحل . و جع الشيئين فى 


١67 5 


حكم أو صفة مجاز. ( 147:16 
3 85 
نحوه الطبرسيّ . (0: فيؤن) 


المَيْبْدىٌّ : [نمو الماوَزديّ وأضاف:] 
لم يقل: جعت الشّمسي. لأنْ معناه جعويهيا. 
ا 

ابن عَطَيّة : غلب عليه التّذكير عل التَأنيثِ, 
وقيل : ذلك لأنّ تأنيث الشمس غير حقيق. وقيل: 
والمراد بين الشّمس والقمر, وكذلك قرأ ابن أبى عبلة. 

واختلف المتأوّلون فى معنى: الجمع بينها؛ فقال 
عطاء بن يسار: تجمعان فيُقذفان في النار, وقسيل: في 
البحرء فتصير نار الله العظمى . وقيل: يُجِمع الضّوءان 
ذهب بهما. (ه:”7.١1)‏ 

الفخرالازىّ : ذكروا فى كيفيّة الجمع وجوهًا. 

أحدها: أنه تمالى قال: «لَاالشئْسٌ ينْتَفى ا أَنْ 
تُدْرِكَ لقم يمْسشَ: ٠‏ ؛. فإذا جاء وقت القيامة أدرك 
كل واحد متبيا صاحبه واجتمعا. 


وثانيها: عا في ذهاب الضوءء فهر كم يقال: 
الشافعيٌ يجمع مابين كذا وكذا في حكم كذا. 

وثالتها: يجمعان أسودين مُكوّرين. كأثهيا ثوران 
عقيران فى الثار. وقيل: مجمعان ثم يُقذفان في البحر, 
فهناك نار اش الكبري. 

واعلم أنّ هذه الوجوء الث ذكرناها فى قوله: 
لَوَحَسَتَ الْقمد» وَجمع الشّمْس وَالْقَمَده إنا تسقم 
على مذهب من يجعل برق البصعر من علامات القيامة 
فأمًا من تجعل برق البصعر من علامات الموث؛ قأل : معنى 
رَخْسَت الْقَمَده أى ذهب ضوء البصير عند الموت. 
يقال: عين خاسفة, إذا فُقنت حقٌ غابت حدقتها في 
اليس وأصلها من: خسفت الأرض. إذا ساخت نمأ 
علها. 

وقواه : لوَجْمعَ الشبش وَالثَمَئَ» كناية عن ذهاب 
الذوح إل عالم الآخرة, كأنّ الآخرة كالشّمس» فإنه 
بظهر فيبا الميبات وتنتضح فبها المبهيات, والرّوح 
كالقمر فإئه كبا أن القمر يقبل التّور من الشّمسء فكذا 
الرّوح تقيل نود المعارف من عام الآخرة. 

ولاشك أن تير هذه الآبات بعلامات القيامة 
أولى من تفسيرها بعلامات الموت. وأَشدّ مطابقة بها. 
لم١‏ ؟]؟)] 
١ 54‏ 1) 

الم طْبي: [اكعن بنفل أقوال السابقين] (15:ه4) 

أبوحَيّان : جمم الشّمس والقمر لم تلسق علامة 
التأنبث. لأن تأنيث الشّمس مجاز أو لتغليب التَذَكِير 


موه التيسابورى . 


ج777 س9 ج22 722 


ولم يذكر التابع. 


على التأنيث. وقال الكساي: حل عل العني, 

والتقدير: جمع الوران أو الضّياءان . [إلى أن قال:] 
وقيل: يجتمعان ولايغرّقان. ويقربان من الناس 

فيلحقهم العرق لشدة الحرّ. فكان المعتى بجمع حرّها. 


وقيل: بجمع بينهما في ذهاب الضّوء ؛ فلايكون م 


تعاقب ليل وللانهار. 0 كرا 
نحوه الشربيى". (4: 440 


الالوسئ: حيت يطلعهما الله تعالى من المغرب _عبلى 
ماروي عن ابن مسعود ‏ ولاينافيه أمخسوف؛ إذ ليس 
المراد به مصطلم أهل اطيئة, وهو ذهاب نور القمر 
لتقابل انيري وحيلولة الأرض بيتهباء بل ذهاب توره 
لعجل خاصٌ ف ذلك اليوم: أو لاجاعه مع الشّمس وهر 
لاق 

وجْوٌّرْ أن يكون الخسسوف باللمعنى الاصيطلاحيّ 
ويعدبر فى وسط الشهر مثلا. ويُعتبر الجمع في آخره؛ إذ 
لادلالة على اتحاد وقتبيهبا فى التظم الجليل. وأنت تعلم 
أن هذا خسوف يُررىيحال أهل اطيئة؛ ولايكاد يخطر 
شم ببالء كالجمع المذكور. [ثم نقل الأقوال] 

)13 5 

عبد الكريم الخغطيب: أي أصبحا جِّمّين, 
لايرى طلا الإنسان يومئذ ضوة؛ حيث تكون الشّمس 
أشبه بالقمرء فى أنّها جسم معثر مثله . فان ضوء الشّمس 
5 يُرى في كوكبا الأرضيّ بعد أن يخائرى الطبقة الجوّسة 
ابيط بالأرض» فإذا خرع الإنسان عن جسوٌّ الأرض 
ير للقّمس ضوة, عدأ التجوم في رائعة الثهار الذي 
يكسو وجه الأرض حُلَدٌ من ضيائه. 


م/م 


وهذا يعني أن الإنسان سيغخرج يوم القيامة من 
عالمه الأرطئيّ إلى عالم آخر ؛ تتبدّل فيه أحواله. وتتفير 
فى نظره حقائق الأشياء على هذه الأرض؛ فيرى 
التّمس والقمر سمي في هذا القضاء. كلّ على حرته 
فلاغروب للشّمس.؛ ولانقصان للشعر. 

مكارم المّسيرازيٌ : ا ا 
للمفسّرين فى مايراد بالجمع بين الشمس والقمرء فقد 
قيل: هو اجتاعهبا. أو طلوعهما كابهها من المشسرق 
وغروبهما من المغرب وقيل : اجتاعهما بعد زوال تورنهما. 
ويحتمل أن ينجذب القمر تدريِيًا بواسطة الشمس 
وباتجاههاء ثم اجتاعهها مما بعد ذلك, ويتتهي بالثالى 
ضياؤههما. 

ملل كل حال فد أشير هنا إل قمين من أفة 
الظواهر الانقلاييئة لأواخر الدّنياء أي إلى زوال شور 
العمر . واجتاع الشمس والقمر مع البعض » وهو ماأشير 
إليه في الآيات القرآنيّة الأخرى أيضًا. فيقول تعالى في 
سورة التُكوير: ١‏ ظإذ! النّسئْش كَوٌّرَتْ4. أى إذا 
أظلمت الشّمس» ونحن نعلم أن ضوء القمر من الشّمس , 
وعندما يزول نور الشمس يزول بذلك نور الشمر. 
وبالتامي تدخل الكرة الأرضيّة فى الظلام والمتمة 
المرعبة. 

فضل الله: في فضاء واحد بعد أن كانا مينفصلين. 
واختل نظامهما المعهود , وانتهى النظام الكو في توازن 
اليم على خط اللَيل والتّمار. عند ذلك يحيط لمر 
بهذا الائسان من كل جائبء فهو يواجه الآن وضمًا صعيًا 


من أكثر الأوضاع خطورةٌ, لأنّْه لايفهم شيثًا مما يراه أو 


ذفنت ةن 


:١53(‏ قخضن 
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حيط به, ولذا كان السَؤال الشعب الذي يلم على 
وجدانه. في عمليّة هروب من هذا الواقع: فى مايشبه 


الخراخ المذعور. ا ا 


١‏ آنه لاله إلا هو ليجْمَعنّكُمْ إلى يوم الْقيِمَةٍ 
التساء: لالم 
الطترىّ : للبعنتكم من بعد مماتكم؛ وليحشرثكم 
جميعًا إلى موقف الحساب, الذي يجازى النّاس فيه 
بأعراهم ويقضى فيه بين أهل طاعته ومعصيته. وأهل 
الازمان به والكفر. 
تحوء الطّرسئ . (؟: فيخا 
الزجاج: ومعنى الْيَجْتَمنَكُْ) والله أعلم؛ أي 
يجمعكم فى اموت وى قيوركم. 
ابن غَطِيّة : والجمع هنا معتى الحمشرفللداك 
حسنت بعده (إلنى) أي إليه الوق والحشر. (88:7) 
الفَخْرالرَازِيٌ : واللّام لام القسم , والتُقدِير: والله 
لقائل أن يقول: م يقل : ليجمعتّكم فى يوم القيامة , 
والجواب من وجهين : الأوّل : المراد ليجمعتكم في الموت 
أو القبور إلى يوم القيامة. 
الثانى: التقدير: ليضمتكم إلى ذلك اليوم ؛ وبجمع 
يكم وبنه بأن يجمعكم فيد. 


إلا # م + رم وا أن مض عاوة #0 
لارَيْتٍ فيه وَمَنْ أضدق من الله خديثا. 


)3535:86( 


11 افا 


(١؟١؛‏ /ا ١‏ ؟) 


"- كُلْ من ماق الشَئْوَاتٍ وَالْأَرْض ثُلْ لله كَُمَبَ 
ب؟ امعو للحن اأقامج لعدمه 
على نفسه اليّحمة ليَجْمَعَنَكُمْ إلى يَوْءِ القيمة لارَيْبَ 


فيه 


1 الأنعام : ١7‏ 
القْرّاه : إن شئت جعلت (الدخْسَة) غاية كلام, ‏ 

استأئقت بعدها الْيَحْتَعنْكُيً) . وإن شكت جعلته فى 
موضع تصبء كبا قال: كب رَبُكُمْ على نَفْسِهِ الممَة 
نّهُ من غَبلٌ مِنْكُدْ4 الأنعام: 01, 

والعرب تقول فى الحروف ابي يعلح ممها جواب 
الأيان ب(أن) المفتوحة وباللام» فيقولون: أرسلت إليه 
أن يقوم , وأرسلت إليه ليقومَنّ. وكذلك قوله : « ثم بَدَا 
ْم مِنْ تقد مَارَآوًا الْأياتٍ لَبَسَجْئند يرسف: 80, 
وهو فى القرآن كثير. ألاترى أَنّك لو قلت: بدا لهم أن 
بسجتوه: كأن صوايا. كماما 

الطتري ؛ [نقل قول القَرَاء وأضاف:] 

وكان بعض حوبي البصعرة يقول: نُصبت لام 
ليجتمكن) لأنّ معن (كَحَبَ) كأنه قال: والله 

والصّواب من القول في ذلك عندي أن يكون قوله : 
كنب على تَنْسِهِ الدحتَة» غاية؛ وأن يكون قوله: 
الحْتتك! شير مبتدا. ويكون معنى الكلام حيشذ: 
ليجمعتكم الله أَمّها العادلون بالله ليوم القيامة الذي 
لاريب فيد؛ لينتقم منكم بكفركم به. 

ونا قلت : هذا القول أولى بالصّواب من إعيال 
(كدبَ) فى الْيَحِممسَكُوا, لأ قوله : (كْمَبَ) قد عمل فى 
(الَخْمَةَ). فغير جائز وقد عمل فى [الّحْةِ) أن يعمل في 
١لْيَجْمَمْنكُن),‏ لأنه لايتعذى إلى انين , 

الرّجّاج: المعنى: ليجممَنّ حؤلاء المشركين الذين 
غسروا أتفسهم. إلى هذا اليوم الذي يجحدونه 
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ويكفرون يه. 

والذي عندي أن قوله: هألَّدِينَ خَيِبُ وا أَنْتْسيُْ» 
في موضع رفع على الابتداء, وخيره ظفَهُمْ اَيَو مِنُونَ, 
لأنٌ الْيَجْتمتكُمْ) مشعمل على سائر المخلق على اآذين 
خسروا أنفسهم وغيرهم. 

وهذه اللّام فى (ليَجْمَمنْكُْ) لام قسممء فجائز أن 
يكون ام الكلام «كَنْبَ رَبْكُمْ على تيد الرّحْسَة» نم 
استأنف فتال: (لَيَحْمَعدّكٌة)ء وكأ نا معت والله ليجمعتكم. 

وجائر أن يكون الَيَجْمَمدْكُْ) بدلا من (الآخمة) 
مفكرًا طا, لأنه ل قالل: كتب ريّكم على نفسه: فشر 
درحعد» بأنّه يهلهم إلى يوم القيامة. ويكون فى الإمهال 


مافشرنا أنفًا. (؟. اث 
نحوه الطوسىئ . ا 


البغوي : الام فيه لام القسم. وَالبّونَ تبون 
التأكيد » مجحازه: والله ليجمعتكم إلى يوم القيآمة؛ أي 
فييوم القيامة. وقيل : معناه ليجمعتكم فى قبوركم إلى 
يوم القيامة. (9: )1١19‏ 

المَنئْديٌ: أي ليضمئكم إلى هذا اليوم الذي 
أنكرقوه ؛ وليجمعنٌ بيذكم وبينه. رد علي مدكرى 
البعث» يقول: والله ليجمعنكم في يوم القيامة الذي 
أنكرقوه. شرت اميون 

ابن عَطِيّة: وحكى المهدويّ؛ أن جماعة من 
التحويّين قالت: إِنّ (لَبتَْتَمتْك) هو تفسير (الوَخْمَة) 
تفديره: أن يجمعكم , فيكون الَيَجْمَنُكُم) فى موضع 
نسب عل البدل من (الرّحمة), وهو مثل قوله: 


ذ...لَيِسَكْئنُة4 يوسف؛ 6" المعنى أن يسجنوه. 


جح مخ/ ة "ال 


ويلزم على هذا القول أن تدخل النون الشقيلة فى 
الإإيجاب. وهو مردود. وإننا تدخل فى الأمر التي 
وباختصاص الواجب في القسى . وقالت فرقة؛ وهو 
الأظهر: إِنّ الام لام قسم؛ والكلام مستأئف. ويتخرّج 
ذلك فى (لْيَسْجْله). 

الطِّرِسيٌ : أي ليوخَرنٌ جمعكم إلى يوم القسيامة , 
فيكون تفسيرًا لذاكحمة) على ماذكرناه أنّ المراد به 
إمهال العاصى ليتوب. 

وقيل: إن هذا استجاج على من أنكر البعث 
والنُشور. ويقول: ليجمعتكم إلى اليوم الذي أنكرتوه. 
كبا تقول : جمعت هؤلاء إلى هؤلاء, أي ضممت بيتهم فى 
المع , يريد يجمم أخركم إلى أُوّلكم قرنًا بعد قرن. 

1؟) 

الفَخْرالَازِيٌ : أما قوله: «لَيَْتَعَنْكُمْ إلى يَوْمٍ 
القيِمّة» فيه أبحعاث: 

الذوّل: «اللام» في قوله: الْيَجْمْمْدَكُا لام قسم 
مضمرء والتقد ير : والله ليجمعتكم. 

الثانى: اختلفوا فى أنّ هذا الكلام مبتدأ أو متعلّق با 
8 : : 


1 


فقال بعضهم: أِنّد كلام مبتدأً؛ وذلك لأنه تعالى بين 
كبال اميه بقوله : ظكُل إلَنْ ماف الشَمِوَاتٍ وَالْأَرْضٍِ 
ُلْ للد بيك تعالى أنه يرحمهم في الدّنيا بالإمهال 
ودفع عذاب الاستتصال؛ وبيّن أنه يجسمعهم إلى يسوم 
القيامة, فقوله : « كنب عَللى نَفْسِه الوحمة» أنه بهلهم . 
وقوله: «ليَجْمَعنُكُمْ إلى يَوْمٍ الْقِيةٍ» لايهلهم بل 
مخشيرهم ويحاسبهم على كل مافعلوا. 
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والقول الثانى: أنه متعلق ا قبله. والتقدير: كتب 
ربكم على نفسه الّعة, وكتب ربكم عل ننه 
ليجمعئكم إلى يوم القيامة. [إلى أن قال:] 

الثالت : أن قوله : طقل لمن مَانى السَمْوَاتِ وَالْاَرْضِ 
ل لله كلام ورد عل لفظ الغيبة , وقوه : (ليَجْمعكُوا 
كلام ورد على سبيل المخناطبة: والمقصود مئه التُأكيد فى 
التديد. كأئه قيل: ل علمت, أنّ كل مالفى التباوات 
والأرض َه ومُلكه , وقد علمت أن الملِك الحكم لابيمل 
أمر رعيّته, ولايبوز في حكنته أن يسوّي بين المطليع 
والعاصى , وبين المشتغل بالحخدمة والمعرض عنها. فهلا 
علمت أنه يقيم القيامة. يحضم الخلائق ويحاسييم في 
الكل! [إلى أن قال:] 

وقيل: فيه حذف. أي ليجمعئّكم إلى الممشر فى يوم 
القيامة, لأنْ الجبمع يكون إلى المكان لاإلى الرّمِان. 

وقيل: ليجمسّكم في الدّنيا يخلقكم قرنًا بعد قَرنَ إلى 
يوم القيامة, (5: كنا 

لطبي : اللام لام القسم . والنُون نون التأكيد. 
وقال القَرّاء وغيره؛ يجوز أن يكون تمام الكلام عند 
قوله :(اليحمة)و يكون مابعدهمستأنهًا على جهة التبيين, 
فيكون معن الَيَجْمَعَذْكُوْا لبهلتكم وليْوْطَرنٌ جمعكم. 

وقيل: المعنى ليجمعئكم. أى فى القبيور إلى اليوم 
الذى أتكرقوه. 

أبوحَيان : والجمع هنا قيل : حفيقة : أي لبجمعتكم 
في القبور إلى يوم القيامة. والظاهر أن (إلى) للغاية. 
والمعنى ليحشر نكم منتهين إلى يوم القيامة. 

وقيل: المعنى ليجمعتكم في الذنياء يمخلقكم قرنًا بعد 


لأكد ننم 


قرن إلى يوم القيامة . وقد تكون (إلى) هنا ببمنى الام . أي 
ليوم القيامة, كقوله تعالى: لَإِنّكَ جَاسِعٌ اناي ليم 
ارَيْبَ فيه» العمران: 3. 

وأبعد من زعم أن (إلي) بعنى (فِيه) أي ف سوم 
القيامة , وأبعد منه من ذهب إلى أثّها صلة, والشقدير: 

والظاهر أَنّ الضّمير في (فيه) عائد إلى يوم القيامة , 
وفيه رد علي من ارثاب فى الحثر. ويحتمل أن يعود 
عل «الجمسمع» وهو المصدر المفهوم من قوطم: 


اليجتمتك:). اا 
نوه الألوسي. اع .ل 


عبد الكريمالخطيب:ف توكيد الفعل (ليجْتَعتَكُن) 
بالقلِسموبئون التُوكيد , إشارة أن البعك أمر كتتبه الله 
سبحانه وتعالى على نفسه , كبا كتب الرّحمة , وأنّ البعث 
موترنمة من رحمة الله؛ إذ هو إعادة الحياة الى ذهب بها 
اموت والحياة نعمة من نعم أله ورحمة من رحمته. 

وف تعدية الفعل الَيَجْمَعدَكُم) حرف الجبرّء (إلى) 
إشارة إلى أَنّ «الجمع» هو استدعاء من جهات شىٌ, 
ودعوة قاهرة إلى مكان معلوم, تصبّ فيه وفود 
المدعوّين, وتتتمع إليه, فعنى «الجمع» هو السّوق» أي 
ليسوقتكم إلى يوم القيامة؛ إذ كأن يوم القيامة هو موعد 


الثقاء الذي يلتق عند الوق داكن تر هن القود. 


0 
قيال 
مه الى اكع لوخي عو 8 
اعتب الإانسان أ لن تمع عظامة. القيئعة : * 


الما وزدى: فنعيدها خلقًا جديدًا بعد أن مارت 
وفاما , (5 1ه 1) 
مئله القُطبي' (15: 14 ونحوء الطَّبرسِيَ (0: 88م 
المَيْبْديٌّ: أيظنٌ أنَا أن نبعنه بعد موته؟ (5: ؟51) 
المَيْبُدى ؛ بعد تفرّقها ويلاها فتحييه ؛ ونبعثه بعد 
الموت. 
الرَمَخْضَريٌ : وهو لعن وقرأ قعادة (آن أن تمع 
عظَامه) على البناء للمفعول, والممق تيمعها بعد تيّقها 
ورجوعها رميشا ودُفانًا مختللًا بالثراب , وبعد ماشفتها 
الرياع وطيرئها فى أباعد الأرض . :ةل 
نوه الفُخرالرَازَيَ 1١77 :7١(‏ وأيوالعود (1: 
و0 والبرُوسُويٌّ :٠١(‏ 4غ ). 
ابن عَطيّة : وفرأ جهور التاس: ١‏ لَجْمَعَ عظامة» 
بالثون ونصب المير من العظام , وقرأ قتادَة (أن أن تشع 
عِظامَهُ) بالياء ورفع المبم من العظام, ومعبى ذلك فى 
القيامة وبعد البعث من القبور, وقرأ أبو عمرو بإدغام 


ا 


العين , 3:0 ]) 
رم أبوهكان , زم فلم 
الطباطَبائيَ : وجمع العظلام :كناية عن اللاحياء بمد 

ا موده , ْ (1؟ ءا 


ل كل ع ا اك 5 
١‏ دل فى صبيل ال أذ مم لعفي ين ا 
سي 


رَوْحمَة خَيْر ينا يَجْمَعُونَ. 
ابن عباس : فى اللنيا من الأموال , )63 


العمران : /اه ١‏ 


ج مع / لام 


خير من طلاع الأرض ذهية حمراء . 
(الرُعتْشَري ١‏ 1لا) 
البغوي : من الغنائم , قراءة العامة (تَحْمَمُونَ) بالثّاء 
لقوله: (وَلَيْنْ قيلُمُء). وقرأ حفص عن عاهم ١تَبْتَعُونَ)‏ 


بائياء. يعتى خير نما بجمع الثاس . 65 ) 
نمو الميْبّديّ. م 
الرَمَخْشَرىٌ: من الدّنيا ومنافعها لولم تموتوا. 

لد تيم 


ابن عَطَيّة : وقرأ جمهور الثاس ١تَيْمَعُونَ)‏ بالثّاء 
على المقاطية, وهي أشكل بالكلام. وقيراً قوم ملهم 
عاصم فبأ روي عن حفص ([تَجْمَعُونَ) بالياء, والمعتى نما 
مه المنافقون وغيرهم , لكب لوق 

الفَخْرالرَازىٌ: قرأ حنص عن عامم ايَمْمُْونَ) 
بالياء عل سبيل الغيبة, والباقون بالثاء على وجه 
التطاب. 

ما وجه الغيبة , فالمعى أن مغفرة الله خير نا يجمعه 
هؤلاء المنافقون من التظام الفانى. 

وأا وجه الخطاب, فالممنى أنه تعالى كأنّه يخاطب 
المؤمنين , فيقول لهم : مغفرة الله خير لكم من الأموال الف 
تبمعوتها فى الدئيا, لقءمةا 

الطّباطّبائي ؛ الظاهر أن المراد ينا عَيْمعُونَ) هو 
امال ومايلحق به, الذي هو عمدة البغية فى الحسياة 
الدنيا. (4تم) 


"قل بفضْل الله وَبرَحمِه قبدَلِك فَلبَفْرحُوا هو شي 
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يما يجمكون. يونس : .0/6 
ابن عباس : ثنا يجمم البود والمشركون مسن 
الأموال. ا 
نحوه القداء . (1:-4359) 


الطْبرئٌّ : يقول: فإنّ الإسلام الذي دعاهم إليه, 


والقرآن الذي أتزله عليهم : شير نمّا يجمعون من حَطَامْ 


الدّنا وأمراطا وكتوزها . 741 
واختلفتالقرّاء فى قراءة قوله: < فَيذَلِكُ فليدْرحُوا» 


0 
كيم ا 


فقرأ ذلك عامّة قرّاء الأمصار (فَلْيفْرَحُوا) بالياء هو 
خَيْر ينا يَجْمَعُونَ» بالياء أيضّاء على التأويل الذي 
تأولتاء من أنه خبر عن أهل الشرك بالله. 

يقول: فبالاسلام والقرآن الذى دعاهم إليثد, 
فليفرح هؤلاء المشسركون, لا بالمال الذي يجمعون) فإن 
الإسلام والقرآن خير من امال الذى يجمعون > |إلي“أن 
قال:] 

وروى اه بن كسب أنّه كسان يقرا (قبِذَلِكَ 
لْتَْرَحُوا هو خَيْرٌ نا تَجْمَعُونَ) بالثّاء. وكذلك كان 
المحتن البصعريّ يقول؛ شير أنه فيا ذكر عنه -كان يقرأ 
قوله: ههُوَ خَيْرٌ يا يَْتعُونَ» بالياء؛ الأوّل: على وجد 
النطاب؛ والثّانى: على وجه انير عن الغائب؛ وكان 
أبوجعفر القارئْ ‏ قبا ذكر طندا يقرا ذلاغاتمو قراغ أ > 
بالتّاء جميمًا. 

والصّسواب من القراءة في ذلك, ماعليه قرّاء 
الأمصار, من قراءة الحرفين جميمًا بالياء مفَايَفْوَحُوا هُوَ 

أحدهها: إجماع الحجّة من القرّاء عليه. 


والتّاني: صمّته فى العرييّة وذلك أن العرب لاتكاد 
تأمر الخاطب باللام والثّاء, وإنما تأمره فتقول: افْمْل 
ع (ككبة 5 

الطُوسِيَ : من قرأ بالياء عنى به الخاطبين. 
واليب, غير أنه غلب الدب على القاطبين: كبا غلب 
التذكير على التأنيث . فكأ ند أراد المؤمنين وغيرهم. 

ومن قرأ بائنّاء كان المعنى فافرحوا بذلك أئها 
المؤمتون. أي افرحوا بفضل الله. إن ماأتاكموه من 
الموعظة شفاء مافي الصّدور خير نا جمع غير كم من 


و 


(زقداةغ) 
البقُويٌ : أي خير عا يجبمعه الكفار من الأموال. 
ومَبلَ: كلاهما خبر عن الكقار. وقيل : عن المؤمنين. 
وقرأ أيو جعفر وابن عامر: (فْلْيْفْرَحُوا) بالياء, 
وعَيْمَعُوتَ! بالنّاء. وقرأ يعتوب كلاهبا بالثاء. ووجه 
هَدَّه القراءة أَنّ المراد : فبذلك فليقرم المؤمنون: فهو خير 
نا يجمعونه من الأموال, مختلف عنه خطابًا للمؤمنين, 
(15: 9#غ) 
المَيْيْدى : خير نما تجمعون مين الأموال: لأث 
مناقع القرآن والامان تبق لصاحبه. ومتافع الأموال 
تفنى . وتُورث صاحبها التّدامة فى العقى. )”٠١8:4(‏ 
ابن عطيّة : يريد من مال الدنيا وخطامها الفاني. 
ا مؤذي في الآخرة . 171) 
الفَخْرالرَارَيٌ : وقرىٌ ١تمْمَعُون)‏ بالثاء. ووجهه 
أنه تعالى عنى الخاطبين والغائبين, إلا أنّه غلب المخاطب 
عل الغائب كبا يغلب التذكير على التأنيثء فكا نه أراد 
الإمندت: كذ قاقد أهل اللعق 


وفيه دقيقة عقليّة؛ وهو أن الإنسان حصل فيه 
معنى يدعوه إلى خدمة الله تعالى؛ وإلى الاتصال بعالم 
الغيب ومعارج الرّوحانيّات. 

وفيه معتى آخر يدعو إلى عال الحسٌ والجسم 
والنَدّات الجسدائثة: ومادام الرّوح متعلّقًا ببذا الجسد. 
فإنّه لاينفك عن حب الجسد . وعسن طاب اللّذّات 
الجسيائيّة , فكأنه تعالى خاطب الصَّديقين العارفين. 

وقال:حصلت الخصومة بين الحوادث العقليّة الاحميّة 
وبين النّوازع التفسانيّة المسدائيّة. والرجيم لجائب 
العقل , لأنّه يدعوا إلى فضل الله ورحمته ؛ والنّفس تدعو 
إلى جمع النيا وشبواتها. وفضل الله ورحمته خير لكم 
تنا تجمعون من الدانياء لأنّ الآخرة خبر رابق وما»ا: 


كذلك فهو أولى بالطلب والتُحصيل. وأا خانم 
تحوه التّيسابورى . اتام “كىن 


القرطبن ؛ يعني في الذنيا, وقراءة العامة بأليآء فى 
الفعلين . وروي عن ابن عامر أَنْه قرأ فَليفْرَحُوا) بالياء , 
١تَمْمَعُونَ)‏ بالثّاء خطابًا للكافرين. وروي عن الحسّن 
أنه قرأ بالتّاء فى الأوّلء و(يَْمَعُونَ) بالياء على العكس. 

وروى أبان عن أنس أن الى ع قال : زامن هداء 
لله للإسلام وعلّمه الترآن ثم شكا الفاقة. كتب الله الفقر 
بين عينيه إلى يوم يلقاء. ثم تلا طقل بِفَضْل الل...» . 


ذم ؟ة ”ا 
أبوحَيّان : [بعد نقل القراءات قال:] يعني من 
حطام الدثيا ومتاعها. فيه 


نوه الشربيي (153:7.: وأب وال عد (: 21 ؟), 
البْدوسَوىٌ : من الأموال الغانية. |إلى أن قال:] 


ولو كان فى جمع حختطام الذنيا منفعة لانتفع قارون. 
(غ:غة) 
الالوسي : من الأموال والحرث والأنعام وسائر 
خطام الدنياء فإثّها صائرة إلى الرّوال مشرفة عليه؛ وهو 
راجع إلى لفظ ذلك باعتبار مدلوله , وهو مفرد؛ فرُوعي 
لفظه وإن كان عبارة عن الفضل والّعمة. )١4١:١١(‏ 
القاسمي : أي من الأموال وأسباب الشّبوات؛ إِذْ 
لا ينتفع بتجميعها ولايدوم؛ ويفوت به اللّذات الباقية؛ 
بحيث يحال بينهم وبين مايشتهون, لو 
رشيد رضاء أي 93 الفرح بفضله وبرحمته أفضل 
وأنفع لهم تملا جمعونه من الذهب والفضّة والخسيل 
المسوّمة والأنعام وامحرث؛ وسائر متاع الحياة الدنيا, مع 
فقدأما! لكالا ؛) 
الطَّباطبائي: قوله: <ِهُوَ خَيُْمكّا يجْمغُونَ» بيان 

أن لمعنى التصدر. 
فظهر بذلك كله أن الأ تفريع على مضمون الآية 
السابقة: فإته تعالى لا خاطب الثاس امتنأنًا علبهم : ين 
هذا القران موعظة شم وشفاء كا في صذورهم؛ وهذى 
ورحمة للمؤمنين منهم؛ فرع عليه أله ينبغى لهم حيثذ 
أن يفرحوا بهذا الذي امتن به عليهم من الفضل والرّحمة , 
لابالمال الذى يجمعونه: فإنّ ذلك وفيه سعادتهم 
وماتتوقّف عليه سعادتهم -خير من المال الذي ليس إلا 


فتنة , ربا أهلكتهم وأشتتهم. :8م 


ريه يعي رق نمم رش اعم رتم 
التساء ؛ 8؟ 
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القداء : 8 في موضع رفع , كفولك: والجمع بين 
الاختن. 1 .ة”؟) 

نحوه الطْبَرٌِ (4: 59, والرجّاجٍ (1: ها؛ 
والطوسيت (12: ,)95٠‏ 

الرّمَخْشَرِيٌ : ١أنّ‏ تجْمعُواا فى موضع الرّفم عطف 

3 َ 

على الحرّمات؛ أى وحرّم عليكم الجمع بين الاختين. 
وا مراد حرمة التكام, لأنّ التَحريم فى الآية تحريم 
التكاح. 

وأمًا الجمع بينهما في يلك البين, فعن عؤان وعلي' 
رنى الله عنهبا أتّهبا قالا: أسلتيا آية وحرّمتهيا آية: 
يعنيان هذه الآية. وقوله: لرَمَامَلَكٌَ أيائلك5ْ4, 
فرجّم على التحريم , وعذان التحليل , 

ابن غطيّة : لفظ يعم الجمع بنكاح ويلك يمينء 
وأععت الم على مئم جمعهيا بتكاح . 3 أدام البحيث 
فى أحكاءها الفتهيّة , فراجع ] فنرفى 

الفَخْالوَازيّ : (أن تمْمعُوا) في محل الرفع, لأن 
التقدِير: حرّمت عليكم أتهاتكم وبناتكم والجمع بين 

3 05 1 
الاختين. [مذكر وجوه الجمع وتحريم الجمع فراجع | 
٠١‏ ة) 


1ع خكدا 


جَامِع 


2 


...وَإِذَا كَانُوا مَقَهٌ على م جَابع ل يَذْمَبُوا حت 
َسَْاذنُوة. الور:»+ 
ابن عباس : فى يوم الجمعة أو في غروة. (44؟) 
أمر من طاعية الله عام (الطْبَرَيٌ 175:18] 


ماهد : طاعة الله , (الماويدئ 71:4 )١‏ 


وإذن الإمام يوم الجمعة أن يشير بيده. 
(البغوى *: 5 18) 


ىأ 5 0 ليها 
هو أمر الحرب ونحوه من الأمور التى يعم ضتررها 


وتنعها. (اللسابوري ا 117) 
الشءاك : هو ا جمعة والأعياد, وكل شىع تَكون 
فيه الخطبة. (اللبسابوريٌ 2 :١‏ ؟18) 


م 


الزُهْريٌ: هو الجمعة إذا كانوا معه, لم يذهبوا حقّ 
يستاذنوه. (الطبرئّ 18 111) 
زيد بن أسلم: أثه الجهاد. ١الماوَرْديّ‏ 4: )١717‏ 
ابن زيْد: الأمر الجامع: حين يكوتون سعه فى 
ماعة الحرب أو جمعة, والجمعة: من الأسر الجامع؛ 
كيني لأحد أن يخرج إذا قعد الإمام على المنبر بوم 
الجالعة]إلا باذن سلطان. إذا كان حيث يراه أو يقدر 
عليه . ولايخرج إلا بإذن ؛ وإذا كان حيث لايراه ولايقدر 
عليه : ولأ يل إليه فالله أولى بالعُدر, 
الطَبْرَيّ 117:14 
يحيى بن سام : الأمر الجامع : الجمعة والعيدان 
والاستسقاء . وكل شيء يكون فيه الخطية, 
(الماوَرْديّ +: ]١31/‏ 
مَكحُول: فى يوم الجمعة. وفي زحف؛ وفي كل أمر 
جامع, قد أمر أن لايذهب أحد في يوم جمعة حقٌّ 
يستأذن الإمام , وكذلك فى كل جامع, ألاترى أنه يقول: 
ل وَإِذا كَانُوا مَعهُ عَللى أمر جاع ». 
1 (الطَبَرَىّ 14 115 
الفسرّاء: كان المنافقون يشبدون الجسمعة مسع 
النَىّ5؛ فيذكرهم وبعييهم بالآبات التى تنزل فيهم, 


فيضجرون من ذلك , ا 
الطتريّ : على أمر يمع «صيعهم مسن حرب 
حضارت. أو صلاة اجتمع هاء أو تشاور فى أمر نزل. 
ل 
الرّجّاج : قال بعضهم: كان ذلك في الجمعة؛ فهو 
واه أعلم ‏ أن الله عروجِلٌ أمر لمؤمئين إذا كانوا مع 
نبيّه فيا يحتاج فيه إلى الجباعة, نمو ا حرب للعدوً؛ أو 
مابحضرونه نما تحتاج إلى الجمم فيه. لم بذهيوا حقٍّ 
يستأذنوه. وكذلك ينبغى أن يكونوا مع أََتهم, 
لايخالفونهم ولايرجعون عنهم في جمع من جموعهم إلا 
بإذتهم» وللامام أن يأذن: وله أن لايأذن, على قدر 
مايرى من الح فيذلك , لقوله تعالى : ط قَاذا اشنّاد تاك 
لتغض شَأْئِيم فَأذَنْ لمن شِلْتٌ مِنْجُمْ4 الثور: 17. 
10: فية) 

0 0 
الطوسيّ : وهو الذي يقتضي الاجتاعٌ عَليْه 
والتّعُون فيه: من حضور حرب أو مشورة فى أمر, أو في 
صلاة جعة, وماأشبه ذلك؛ لم ينصيرفوا عن رسوله أو 


عسن ذلك الأسرء إلا بعد أن يأذن طم الرّسول ىق 


الاتصعراف؛ متى طلبوا اللآذن من" قبله. 19 5غ 
5 على 
توه الطبرسى , :رن 1) 


البغرئ : قال المفترون: كان رسول الْه فق إذا 
صعد المثبر يوم المجمعة. وأراد الرّجل أن سرج مس 
المسجد لحاجة أو عذر م بخرج حقٌ يقوم بجيال رسول 
لهي حيث يراه؛ فيعرف أنه نما قام ليستأذن؛ فيأذن 
لن شاء منهم. [ثم تقل قول مجاجد وقال:] 

قال أهل العلم: وكذلك كل أمر اجتمع عليه 


جمع/ اقم 


المسلمون مع الزمام , لايخالفوته ولايرجعون عنه إل 
بإذن. وإذا استأذن فالامام بالخيار إن شاء أذن له؛ وإن 
شاء لم يأذن. وهذا إذا ل يكن لد سبب ينعد من للْقَام , 
فاذا حدث سبب بمنعد من المقام: يأن يكون فى المسجد 
فتحيض مهم امرأة أو يجنب رجل أو يعرض له مرض , 
فلايحتايج إلى الاستئذان . "١‏ 6) 
الْمَيْيْدىٌ : كالحجّة والعيدين. وكل أجتاع فيه. 
وقيل: هو الجهاد؛ وقيل : مجلس تشاور وتدبير حرب. 
ةةة) 
الإتَشُشَرئٌ: والأمر الجابم: الدى متم له 
اناس قوصف الأمر بالجمع على سبيل الجاز؛ وذلك 
عوترمقاتلة عدوً؛ أو تشاور فى خَطب مهم ؛ أو تضام 
لإرزهاب خالف, أو ماسح في حلف وغير ذلك أو الأمر 
الذي يعم يضرره أوبنفعه. وقرئ (آَمْر جميع). 
وفى قوله : ؤ وَإِذا كَانُوا مق قلني آمر جَامِع4 أن 
غَطْب جليل لابد ارسول ال فيه من ذوي دأي 
وقوّة: ظذاهرونه عليه و بعاوئونه, وبستطىء بأراء هم 
ومعارفهم وتازيهم في كفايته. تفارقة أحدشم كَ مثل 
تلك الحال نما يشقّ على قلبه؛ ويُشَعّث عليه رأيه. فن 
تم#غاظ عليهم وضيق عليهم الأمر فى الاستئذان. مع 
العذر المبسوط ومساس الحاجة إليه واعتراض مابيتهم 
ويُعتبهم؛ وذلك قوله : «لتفض شَاتيِمْ» , 
ابن عَطيّة : والأمر الجامع : يراد به ماللإمام حاجة 


ربا 


إلى جمع الثّاس فيه, لاذاعة مصلحة؛ فأدب الاسلام 
اللازم فى ذلك إذا كان الأمر حاضيرًا أن لايذهب أحد 
لعذر إلا باذنه, فإذا ذهب بإذن ارتغع عنه اللنّ السَبَيْ , 
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والإمام الذي يُرِتقّب إذنه فى هذه الأية هو إمام الإثرة . 
(غ: 159) 

الفَخْرالكَايّ : قرئ (عُلى أَمرٍ جميع) ثم ذكروا 
في قوله: على مر جَامِع» وجوما: 

أحدها: [نحو قول الرُعَخْشّريّ وقد تفدّم] 

وثانسا: [قول السّحّاك وقد تقدم] 

وثالتها: عن مجاهد فى الحرب وغيره. (4:98©) 

نموه النِابوري. إلا بع 

أبوحَبّان : [نقل قول الرَمَخْصَّرِيّ مفصّلًا تم قال:] 

وهو تفسير حسن: وكبري هذا أتجرى إمام اللزمرة 
إذا كان الناس معه محتمعين , لمراعاة مصلعة ديئة. 
فلايذهب أحد منهم عن المع إِلّا بإذن منه , إذ قد يكوخ 
له رأي فى حضور ذلك الذاهب . ابا 

الْشُرِبِينيٌ : أي يجمعهم من حرب حعضديريت :“أو 
صلاة جمعة, أو عيد أو جماعة, أو تشاور فى أُمرٌ 0 
ووضْف الأمر بالجميع للمبالغة, أو من الاستاد الجازيّ, 
لأنّه ا كان سييًا في جمعهم تسب الفعل إليه مجارًا. 
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أبوالسُعود: معطوف على (امبُوا) واخل عه فى 
يز الصّلة , أي إنما الكاملون في الايمان الذين آمنوا بالله 
ورسوله لين كتسعيم قلومهم , وأطاعوهها ق اسيم 
الأحكام, التي من جملتها مافصّل من قبل : من الأحكام 
المتعلقة بعابة أحواهم المطردة فى الوقوع, وأحوا هم 
الواقعة بحسب الاتفاى ؛ كما إذا كانوا معه عليه الصّلاة 
والسّلام على أمر مهمّ؛ يجب اجتاعهم فى شأنه كالجمعة 
والأعياد والحروب؛ وغيرها من الأمسور الداعية إلى 


اججاع أو الآراء والتتجارب. ووصفٌ الأمر بالجمع. 
للمبالغة , لاة) 
نحوه البرُوسوى. 5 لافلا 
الالوسيّ : [نقل قول أن الشّعود وأقوال الممشربن 
في المراد بالأمر الجامع ثم قال:] 
ولابخق أنّ الأول العموم . وإن كانت الأية نازلة في 
حفر الخنندق. ولعل ماذكر من باب التمثيل؛ ووضف 
الأمر باجمع مع أنّه سبب له , المبالغة. والظاهر أن ذلك 
من الجاز العقلى, وجوّز أن يكون هناك استعارة مكنيّة , 
لكيه رين 
الطَباطَبائيَ : والأمر الجامع: هو الذى يجمع 
الثاثتى لدب فى أطرافه , والتّشاور والعرم عليه كاحرب 
وتحوها. 
والمعني, وإذا كانوا مع السول بالاجتاع عنده علي 
بك امور العائة: ل يذهبوا ولم يتصعرفوا من عتد 
الإسول, حىٌّ بسع ادنوه للذهاب , 
مكارم الشيرازى : والقصد من الأمر الجامع : كل 
عمل يقتضى أججاع التاس فيه . ويتطلب تعأوتهم . سوام 
كان عملا استشارنًا, أو مسألت حول الجهاد ومقائلة 


١ 6(‏ كتن) 


العديّ؛ أو صلاة جمعة فى الظروف السّابقة » وأمثاها . 
وإذا وجدنا أن بعض المفكرين قالوا: بأنه يعبتى 
الاستشارة أو اشياد أو ضلاة الجسسة أء العد غتتول: 
نم عكسوا جائبًا من معائى هذه الآية, وأنّ أسياب 
التزول الشّابقة أيضًا هي من مصاديق هذا الحكم العام. 
[ثم أدام البحث فى النظم والانسجام: إن شثت فراجع | 
86 


فضل الله : الأمر الجامع : الأمر اشام الذي يقتضي 


الاجماع عليه : والتّعأون فيه. كم 


0 0 


ايه ِنْ خَافَ عَذَاتٍ الأخرة ذلك يَوْهُ 


! 
| 2 ل 


اد 3 
يَحْمُومٌ لَهُ انام ألثا س وَذْلكَ يَوْمٌ مُشهُود. طوة: ١١17‏ 
اين عباس : يممّم فيه الأوّلون والاشرون. 
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فيجمعهم فيه للجزاء والثّواب والعقاب. 1115 
م - م 

الطوسئ : معناه أن يوم القيامة يوم تجمع فيه 

الاس ويثهده جميع الخلائق ؛ وليس يوصف فى يهذه 


الصّفة يوم سواه؛ والجمع: ضيٌ أعد الشّيئين إلى الآخر, 


وقيل: هر جعل الشيكين فساعدا فى معى . سد قد عن 
البغُوئ : يعنى يدم الغياعة . (5:-38غ) 


المَيْبّديٌ : يمعر الخلائق كلهم فيه. وليس يوم 


مبذه الصّفة إلا يوم القيامة. (4454) 
تحوه الشربية”. (؟ فلا 


الرمَخْشَريٌ : (ذلِكَ) إشارة إلى يوم القيامة, لأنّ 
عذاب الآخرة دل عليه و(النّاسٌ) رفع باسم المقعول 


الذي هو (عَتْمُوعٌ) كا يُرفع بفعله إذا قلت : تججمع له 


لس 


الّاس. 
فإن قلت : لذي فائدة أوثر اسم المفعول على فعله؟ 
قلت : لما فى اسم المفعول من دلالة على ثبات معنى 


المتئع لليوم . وأنه يوم لابدٌ من أن يكون ميعادًا مضعرويًا 


ع ننس لد 


وأنه الموصوف بِذْلِك صفة لازمة؛ وهو 


جمع/ الثم 


ونظيره قول المتهدّد: إِنّكِ لمنهوب مالك محروب 
قومك. فيه من تمكن الوصف وثياته ماليس في الفعل , 
وإن شثت فوازن بينه وبين قوله: 8« يُوْمّ فك يوم 
الجمْع > التغابن : 4, تعثر على صسّة ماقلت لك. ومعنى 
55 له: يجمّعون لما فيه من الحساب والشواب 
والعّاب, 5 57؟) 

الطب : (ذلِك يَوْمُ): ابتداء وخبر, (١تْمُوعً):‏ 
من نعته (لَهُ الْنَاسٌ): اسم مالم يسم فاعله. وطهذا 
ميقل : مجموعون. 

فإن قدّرت ارتفاع (النّاسٌ) بالابتداء, والخبر 
تشع لَهٌ) فإئما لم يقل: مجموعون, على هذا التقْدِير, 
لأن (لَّه) يقوم مقام الفاعل, والجتئع: الحشر. أى 
يشم ون لذلك اليوم. 

البْدُوسَويٌ: أي بجمع له الأوّلون والآخرون 
للمحاسية والجزاء. واستعمال اسم المفعول حقيقة فيا 
تمقّق فيه وقوع الوصف, وقد استسل هاهنا فما لم 
يتحقّق مجازًا, تنبيبًا على تحقق وقوعه. 

الالوسي : أي يجمع له النّاس للمحاسبة والجزاء, 
غالاس نائب فاعل (مَحْموع) 


أخمكق 


(4؛ قرا 


وأجاز ابن عَطيّة أن 9 5000 بير ه. 
وفيه بُمْد إذ الظاهر حينئذ أن يكون مجموعًا , وعدل عن 
الفمل ‏ وكان الظاهر ‏ ليدكُ الكلام على ثبوت معني 
الجمع وتحقّق وقوعه لاممالة, وأن النّاس لايتفكون 
عنه, فهو أبلغ من قوله تعالل: ليَوْمَ يَقْمَفَكُمْ ليم 
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الجئع» التّعاين : 5 

وإيضاحه أن في هذا دلالة على لزوم الوصف ولزوم 
الإسناد. وفى ذلك على حدوث تعلق الجمع بالمخاطبين 
واختصاصه باليوم. وهذا استدركه بقوله: «الْجَنْعٍ 1 
فأضاف «اليوم: إليه ليدلّ على لزومه؛ وإنما الحادث جمع 
الأوّلين والأخرين دفعة, كو 
الطّباطبائيّ: أى ذلك اليوم الّدَى يقع فيه عذاب 


الآخرة؛ يوم مجموعٌ له الثّاس, فالإشارة إلى اليوم الذي 


يدل عليه ذكر عذاب الآخرة: انو لذ نك أي بلفنظ المذكراء 
ف 


كبا قيل؛ ويمكن أن يكون تذكير الاشارة ليطابق الميتدأً 
الخبر. 

ووصف أليوم الآخر بأنه تجموع له النّاس ؛ ديئااث 
يقال: سيّجِمّم أى يمتع له الناس: إلا هو الدلال4 على 
أنٌّ: جمع النّاس له من أوصافه المقضية له النئ.تليي 
ولاتفارقه , من غير أن يماج إلى الإخيار عنه عخير. 

فشخّص هذا اليوم أن النّاس مجموغون لأجله 
-واللام للغاية ‏ فلليوم شأن من الشّأَن لايت إلا بجمع 
الّاس؛ بحيث لايغادر منهى أحسد, ولايتناش عله 
متخلّف . وللنّاس شأن من الدَّأن يرتيط به كل واحد 
متهم بالجميع » ويمتزج فيد الأُوّلِ مع الآخر والآخر مع 
الأوّل, ويختلط فيه الكل بالبعض والبعض بالكل ؛ وهو 
حساب أعباطم من جهة الإئهان والكفر والطّاعة 
والمعصية , وبالجملة من حيث السّعادة والشقارة. 

إن من الواضح أنّ العمل الواحد من إنسان واحد 
يرتضع من جسيع أعاله التابقة المرتبطة بأحواله 
الباطنة, ويرتضع منه جميع أعماله اللاحسقة المرتبطة 


أيضّاء ماله من الأحوال القثبيّة. وكذلك عمل الواحد 
بالنّسبة إلى أعبال من معه من بنى نوعه , من حيث التأثير 
والثاثر. 

وكذلك أعبال الأُوّلين بالنسبة إلي أعمال الآخرين: 
وأعبال اللاحسقين بالنسبة إلى أعبال التابقين؛ وفى 
المتقّدمين أَمّه اهدى والضّلال المسؤولون عن أعبال 
المتأخرين؛ وف المتأخّرين الأتباع والأذئاب المسؤولون 
عن غرور متبوعيهم المتقدّمين, قال تعالى: « فَلْتَسْئْلنٌ 
الْذِينٌ أَزْسلٌ ليم وَلَتَسْئلّنَ الْمُرْسَلِين» الأعراف؛ 
*. وقال: لِوَنَكْتْبُ مَائْدُمُوا وَاَنَارَهُمْ كل شَيْءٍ 
11 

مككارم الشيرازيٌ: وفى ختام الآبة إشارة إلى 
حصنن من أوصاف يوم القيامة) حك يقول القسران: 
ذلك يَوْمْ بتفوع...» وهي إشارة إلى أن القوائين 
وَآلسنن الالحيّد كبا هي عامة فى هذا العالم, فإنّ اجستاع 
الّاس في تلك المكمة الإشيّة أيضًا عام؛ وسيكون في 
زمان واحد ويوم مشجود للجميع ؛ يمضره النّاس كلهم 
و بروله 

من الطّريف هنا أن الآأية تقول ؛ ل ذَلِكَ يوم بوم 
َهُ اناس » وم تقل : (مجموع فيه النّاس)؛ وهذا التّبير 
إشارة إلى أن يوم القيامة ليس ظرقًا لاجواع النّاس 
فحسب, بل هو هدف يمضى إليه النأس في مسيرهم 
التكامل” 

ونقرأ فى آية (1) من سورة الفاين: <يُومْ يجمفَكُم 
ليذم المنتع ذَلِكَ يَوْمٌ لتاب نِ» . [وقام الكلام في «يوم» 


ب كم 


َحْصَيْنَاهُ فى إمَام مُبين» يسن : ؟1. 


امْ يقُولون تحن حميمٌ مُنتصِر , القمر: ؛ ؛ 
(الطبرست 6 98 1) 


الرّْجْاج : والمعنى بل أيقولون: تحن جميع متتصر , 


فيُدلُون بقوّة واجتاع عليك. (:41) 
الطّوسي : وتحتمل أن يكون أرادوا: نحن جميع. 
أى يد واحدة عل قتاله وخصومته. (:ذة؛) 
نحوه الطسئ . 0 


ميدي : [تحر الطُومِيَ وأضاف.] 
وقيل : تمن كثير مجمعون على الانتقام من محمد . 
غلم 

الرَّمَحْشَريٌ: جماعة أمرنا يُتمع. ‏ (5:4) 

الفخرالرازيٌ : (جيمٌ) فيه قائدتان: 

إحداهما: الكثرة. والأخرى: الاثفاق . كأنّه قال: 
نحن كثير متفقون, فلنا الانتصار, ولايقوم غير هذه 
اللنظة مقامها من الألفاظ المغردة. 

ما قلنا: إن فيه فائدتين, لأنّ «الجميع» يدل على 
الجباعة بحروفه الأصليّة من لابج م خا وبوزنه وهو 
«قعيل» يعتى «مقعول», على أتّسم جعوا جعيتهم 
الع 

ويحتمل أن يقال : معناه تحن الكل لاخارج عنا, 
إشارة إلى أن من اتبع الى ل لا اعتداد بهء قال تعاالى فى 
نوح: َأتوْمِنٌ لَك وَاتَبِعَكَ الْدَرْدْلُونَ» الشعراء ؛ 


اق 03 0 " ه 
١‏ طإلا الذِين هُمْ أَرَاذْلْنًا يَادِىَ التَأى» هود: ,3٠‏ 


وعلى هذا (جميع ايكون التنوين فيه لقطع الاإضافة , 


كأمهم قالوا: نحن جميع النّاس , 1 اي 
الغ طبن أي جماعة لاتطاق لكثرة عددهم 
قوسم . ا : 1 ةا 
أبوحَيّان : أي واثقون يجاعتنا متتصدر ون بقواتا, 
تقولون ذلك على سبيل الاعجاب بأنفسكم. (8: )١1‏ 
الْبْرُّو شوئ : تبكيت, والالتفات للؤيذان باقتضاء 
حاهم للإعراض عتهمء وإسقاطهم عن رتبة المخطاب. 
وحكاية قالحهم اغيرهم؛ يقال: تصيرء من عدؤه 
فاتتصير, أي منعه فامتنع . أي بل أيقولون واتقين 
بشوكتهم : نحن أولو حزم ورأى أمرنا مجتيع لأثرام 
ولانضام: أو منتصر من الأعداء متقم, لألغلّب. أو 
الالو سي : [نحو البرُوسَويّ وأضاف:]. 
© إن (جميع )عل ماأشير إليه. بمعنى الجياعة الي 
أمرها يمتمع , وليس من التأكيد في شيء؛ بل هو خبر 
١تَحْنّ).‏ وجُوّز أن يكون بمعنى مجتمع خار مبتد| محذوف . 
وهو «أمرنا» والجملة, خبر (تَدْنُ). وأن يكون هو الخبر 
والإسناد محازي, 139/0 417 
الطَباطَبائي : الجميع : الجموح, والمراد به وحدة 
متمعهم من -حيث الإرادة والسل , (115: ]ايا 
هبد الكريم الخطيب: والجميع بعت الجمع, 
وعبر عن المع بالجميع , إشارة إلى استطالتهم في 
الفرور. وإدلاطم بكثرة جمعهم . (448:14) 
مكارم الشيرازي ؛ (جميع) جع بعنى يجموع. 
وا مقصود هنا هى الجراعة التي ها حدف وقدرة على إتهاز 
عمل , والثبير هنا ب(مُنْتَصِر) تأكيد على هذا المعبى, 


(زة: كنرك 
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لذأنه من مادّة «انتصار» بعتى الانتقام والغلبة, 

والجد بر بالذّكر هنا: أن الآية السَابقَة كانت بصورة 
خطابء أنَا في هذه الآآية والآبات اللاحقة كماء فإن 
الحديت عن الكقّار كان بلغة الغائب , وهو نوع من أنواع 
التُحقير , أي أئّهم غير مؤهّلِين للخطاب الإهيّ المباشر. 

وعل كل حال فإنّ ادّعاءهم بالقوّة والقدرة ادعاء 
فارغ وقول هّراء , لأنّ الأقوام التابقة من أمثال قوم عاد 
وتمود وآل فرعون وأضيرابهم, كانوأ أكثر قوّة وسطوة؛ 
ومع ذلك فلم تُقنى عنهم قوّتهم شسيئًا ؛ حسيئا واجهوا 
العذاب ؟ وكانوا من اليتّعق كالقشّة اثيايسة؛ تتقاذفها 
الأمواج من كل مكان . 

فضل الله : لأئّهم يرون لأتفسسم القرّة العالد هن 
المسلمين؛ لكثرة العديد والعدة لي عملكونها فى مقابل 


له 1 1 


ال مقا 


َك م تمق ال وا عام 

حَى ايل محمع البخرين. 

راجع #اجاعر؟ (التخرّئن)] 

و 

الجلع 
وَيتْدِرَ يَوْم الجقع لارَيْبَ فيه فريقٌ في الججنة 

وَفْرِيقُ في السَعِيرٍ. الشورى ؛ با 
السّدَّيٌّ : يوم القيامة. (الطَبْرَي 0 ؟: 4) 
الرَمَخْشَرِئ : يوم القيامة , لأ الخلائق تجمع فيه . 

ع ان لق بعك 8 سا 

قال الله تعالى : « يَوْمْ يحْتَفكم ليم الجشع» التغاين: .١‏ 
وقيل: يجمع بين الأرواح والأجساد, وقيل: جمع 


بين كلّ عامل وعمله. [إى أن قال:] 

فإن قلت : كيف يكونون مجموعين متفرّقين فى حالة 
وأحدة؟ 

قلت: هم مجموعون فى ذلك اليوم . مع افتراقهم في 
داري البؤّس والتّ , كبا يجتمع الناس يوم امجمعة 
متفرّقين فى مسجدين؛ وإن أرييد بالجمع جمعهم فى 
الموقف, فالتَفرّق على معني مشارفتهم للتفرّق. 

1غ 

ابن عَطَيّة : هو يوم القيامة؛ وسمّي (يَوْمَ الْجَمْع) 
لاجتاع أهل الأأرض فيه يأهل السياء؛ أه لاجماع بني 
آدم للعرض. 

الطَّبْرسيّ ؛ وهو يوم القيامة, يجمع الله فيه الأوّلين 
والأطرين, وأهل التباوات والأرضين؛ فايَوْمَ الْجَمْع) 
مفعول ثأن لِاتَنْزِرَ) وليس بظرف. 

الفُخْرالرٌَازَيّ : في تسميته بِايَوْمَ الجَمع) وجوه: 

الأوّل: أنّ الخلائق يُمَعون فيد قال تعالى : يَوْمَ 
يكم ليم الجئع4 , فيجتمع فيه أهل التماوات من 


ةا 


(؟: 5 


أهل الاأرض. 
الثالث : عت نيال مايل يجيد 


الرابع : يمع بين الام والمظلوم,  )١4819(‏ 
ومبدا الى جاء (يَوْمٌ الجَمُع) فى أقوال المفسّرين 


يأ معهم. 


القنلمة : /ا١‏ 


ب بجي بحبح بيج اام 


ابن عباس : (خُنْعَهُ) فى صدرك أوَفْرَاْنَهُ) تقرؤه 


أن تجسعه لك . (وَقُرْائَهُ) أن تُقرئك فلاتنسى . 
(الطْيرَيّْ 5؟: كل 
إن علينا جمعه في قلبك لنقرأه بلسانك , 
(الماوٌرْديّ 65:5 )١‏ 
إن علينا بيانه من حلاله وحرامه , بذكره لك. 
(الطُوسِيَ اة 
الضحّاك: إِنّ علينا أن نجبعه لك حقٌ ننه فى 


قليك. (الطيْرَيَ 5؟: همذ 
قتادة: حفظه وتأليفه. ‏ (الطَبْرَيٌ 59 05 


القرآن في صدرك ياحمّد, حق نتتند فيه (وَقُرَائُه): 
ع تقرأه بعد أن جعناء فى صدرك. ‏ (شلا:.1/4) 


اجاج : أي إِنّ علينا أن تقرئك فلاتتسى , وَعَلينا 


تاوثه عليك , (ه 38 
المَيْبْديٌ : أي (جْمَهً) فى قلبك لتقرأه بلسائك. 
١‏ ةعلق 


الرْمَخْشَرىٌ : (حلعَه) فى صدرك. وائبات قراءته 


فى لساتك , (4: 1535 
الفخرالئازي: سحت علينا جمد قى درك 
وحنظك. 


وقوله : (وَقَرَانَهُ) فيه وجهان: 

أحدهبا: أن المراد من القرآن: القراءة. وعلى هذا 
التقدير ففيه احثالان: 

أحد فيا : أن يكون المراد؛ جبر يل عه , سيعيده 


والثّاني: أن يكرن المراد: إنا ستقرئك بامحمّد إل أن 


تزع ال اسن 


تصير يحيث لاتنساه؛ وهو المراد من قولد : « سَبُفر يق 
قلاتشلى4 الأعلى: 1. ش 

فعلى هذا الوجه الأُوّل: القارئ جبر بل نكل . وعلى 
الوجه الثاني : القارئ عمد ولق 

والوجه الثاني: أن يكون المراد من القرآن: الجمع 
والتأليف. من قوطم: ماقرأت النّاقة سَلَا قطّ, أي 
ماجمعّت ؛ وبنت عمرو بن كلثوم لم تقرأ جنيئًا؛ وقد ذكرنا 
ذلك عئد تفستر «القء». 

فإن قيل: فعلى هذا الوجه يكون الجسمع والقرآن 
وأحلةا, فيلزم التكرار. 

قلنا: يحتمل أن يكون المراد من الجسمع: جمعه في 


سه وو جود الخارجي : قعن القمران فياه ف ذهنه 


وحفظه , وحيئذ يتدفع التكرار. ةا 
وبهذا المعنى جاءت كلمة اخمْمَهً) فى أقوال جل 
الجنْعانٍ 


إن الذي تَلُوَا ِْكُم يَوْمَ ال الجَمعانٍ ... 
العمران: م١‏ 
الطَبَريٌ: يوم البق جمع المشركين والملمين 
عد (غ: غ14 
الطَبْرِسيَ : جمع الملمين وسيّدهم رسول الله 
وجمع المشركين ورئيسهم أبوسفيان. ١‏ [815:1) 


راجع ااي و غك يوم الثْق) 
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ال 


الجمعة 


إذا نُودِىَ إلّلوة مِنْ يوم الْمْعةٍ فاسعؤًا إلى ذْكرٍ 
الله... ٠‏ المنضة ١:‏ 

ابن عباس : إنا سي يوم الجمعة لأنّ الله جمع فيه 
خلق آدم. 

القكاء : خفضها"!" الأعمس. فقال: (الجتعقاء 
وثقلها عاصم وأهل الحجاز. وفيها لغة: «سعة» وهى 
لغة لبنى عقيل ؛ لو قرئ بها كان صوابا. 

والّدين قالوا: «الحْمعة» ذهبوا بها إلى صفة اليوم أنه 
بوم حممّة. كبا تتقول: رجل مُحَكة, للذي يكار 


آاين بيده 5 ١‏ 


و 


الفحك , 

نوه القُرطي. 

الرَجَاج : وقرئت (الجتقعة) بإسكان الم . ويجورق 
اللّغة : «الججشعة» بفتم المي . ولايتبغى أن 8 
تتبت بها رواية عن إمام من القرّاء. 

فن قرأ (الجئعة) فهر تخفيف االمجمُمَة) لفقل 
الشكسين . ومن قال فى غير القراءة : «المحْممٌةه فعناه التي 
تمع الثاس , كبا تقول: رجل لُْمْنَة. أى يُكثر لعن 
النّاس ؛ ورجل صحَكة . يُكثر الضّحك . 


1857 :( 


ابم 


١11 
: الماوّزدى ؛ وكان امم يوم الجمعة في الجاهليّة‎ 
المدوية؛ لأنّ أمباء الأيّام فى الجاهليّة كانت غير هذه‎ 
, الأسباء. فكانوا يسمّون يوم الأحد أوّلء والائنين أهون‎ 
والثلاثاء بار . والأربعاء دبار, والخميس مُؤّيْس,‎ 
والجمعة : عَرُوبة ؛ والسّبت شيار. [ثم#استشهد بشعر]‎ 
, وأَوّل من “ماه يوم الجمعة كعب بن لوي بن غالب‎ 
, لاجباح قري فيه إلى كعب. وقيل: بل “تي فى الإسلام‎ 


لاجتاع الناس فيه للصلاة, 

الرَمَخْشَرىٌ : يوم الجتئعة: يوم الموج الجموع, 
كقوطم : مَك للمضحوك منه . ويوم الجمّعة بفتم ا مير : 
عم الزغت اللدامح , كقوطم :متك ولئة : انيه وعدم 
الممعة تنقيل للجُنئعة. كا قيل: عُْشْرة فى عشرة, 
رو ب ةا ساح أعر عافسط] 


اا 


٠١غ‎ 

الطَئرسي : والمُئقة والحممة: لفان , وججعها: جم 
وجمعات. وإِنًا سمى جمعة, لأنّه تعالى فرغ فيه من خلق 
الأشياء , فاجتمعت. فيه المخلوقات. وقيل : لأنه تبتمم 
فيه الجاعات؛ وقيل: إِنّ أوّل من حمّاها جمعة كعب بن 
لوقيل : إن أَوّل من ممّاها جمعة الأنصار. 

قال ابن سيرين: جنم أهل المديئة قبل أن يقدم 
النَى كاله المدينة. 

وقيل: قبل أن تغزل الجمعة, قالت الأتصار: لليهود 
يوم يجتمعون فيه كل سبعة أيّام | وللتٌصارى يوم أيضًا 
مثل ذلك ؛ فلنجمل يومًا نجتمع فيه فتذكر الله عرّوجل 
ونشكره. أو كيا قالوا: يوم السّيت لليهود؛ ويوم الأحد 
للتُصارى» فاجعلوه يوم المَرُوبّة . فاجتمعوا إلى أسعد 
أبن زرارة» فصلل هم يوملد وذ كرهم, فسكوه: يوم 
امعد حين اجتمعوا إليه, فذبح طم أسعد بن زرارة شاة, 
فتهدوا وتعشّوا من شاة واحدة؛ وذلك لقلتهم , فاتزل الله 
تعالى فى ذلك #اذًا تُودِيَ للضّلوة» الآية. فهذ أُوّل 
جمعة جمعت فى الإسادم. 


(1) الظاهر يمني حتّنها, كما جاء في «القرطبئ 18 087 
ناأين متظور كزع رقم 


فَأمًا أَوَل جمعة مها رسول الْهعَيييةٌ بأصحابه, 
فقيل :نه قم رسول اليب مهاجرًا حي نزل قبا على 
بثى عمرو بن عوف؛ وذلك يوم الاثدين لاثنتي صسشرة 
ليلة خلت من شمر ربيع الأوّل حين الضتّحى, فأقام 
بقباء يوم الاثنين والثّلاثاء والأربعاء والخميس؛ وأسّس 
مسجدهم. ثم خرج من بين أظلهرهم يوم الجمعة عامدًا 
المديئة فأدركته صلاة الجمعة فى بتي سألم بن عوف فى 
بطن واد هم. قد الفذوا اليوم في ذلك الموضع مسجدً, 
وكانت هذه الجمعة أُوّل جمعة جممها رسول الْهكية فى 
الإسلام: فخطب في هذه الجمعة؛ وهي أُوَّل خطبة 
خطيها بالمدينة فما قيل. [م ذكر خطبة الرّسول فى هذا 
اليوم] 1:0 

نحوه أبوسٌيّان 4: 1148), والبرُوسّويٌ (4: 411 

الالوسئ: والجئّعة بضم الميم وهس الأفصِع, 
والأكثر الثّائم , وبه قرأ المسمهور. وقراأ ابن الرّببِر 
وَأَبوحَيْوٌة وابن أبى عبلة وزيد بن على والأعمش 
يسكونبا؛ وروى عن أي عمرو - وشي لغة فس -وجاء 
فتحها ولم يقرأ به . ونقل بعضهم الكسر أيضًا. 

وذكروا أن الجبمّعة بالضَّمٌ مثل المشئعة بالاسكان, 
ومعناء المجموع , أى يوم الفُوْج الجموع , كقوهم : ضَحْكَد 
للتضحولك مثه. 

وأمًا الجمعة بالقتم. فعتاه الجامع . أي يوم الوقث 
الجامع . كقوطم : ضُحَكةَ لكثير الضّحك. 

وقال أبو البقاء : المجمّعة يضمّتين وبإسكان المير: 
مصدر يعتى الاجواع. 

وفيل فى المسكّن: هو بعنى الجتمع فيه كرجل 


جمع /رقغم 


ضحكة, أى كثير الضّحك منه؛ التهى. 

وقد صار يوم الجمّعة علمًا على اليوم المعروف من 
يام الأسبوع. وظاهر عبارة أكثر اللغويّين: أنّ الجمعة 
وحدها من غير ««يوم» مارت علمًا له ولاماتع منه, 
وإضافة العام المطلق إلى الخاصٌّ جائرة مستحسنة, فما 
إذا خف التَانى كبا هناء لأنّ التّسمية حادثة -كم| ستعلمه 
إن ذا ال تعالى ‏ فليست قبيحة كالاضافة فى إنسان 
زيد؛ وكانت العرب _على ماقال غير واحد ‏ تسمّي يوم 
ابجمعة : غروبة. 

قيل: وهو علم جتس يُستعمل ب«أل» ويدوئها. 
وقيل: «أل» لازمة, قال الخفاجي : والأُوّل صمح 

وفى «التّباية» لابن الأثير: «عَرُوبة» اسم قديم 
للجمعة . وكأ نه ليس بعربى» يقال: يوم عَرُوبة. ويوم 
العَدوبة؛ والأفصم أن لايد خلها الألف واللام؛ انتهى. 

وماظنّه من أنه ليس بعربى” جزم به: مختصير كتاب 
«التذبيل والتكيل نما استعمل من اللّفظ الدخيل». 
لجال الدّين عبد الله بن أحمد الشمير بالشّيشيّ. فقال: 
عَرويّة منكرًا ومعرّفاء هو يوم الجمعة؛ اسم سسريانى 
معرب ثم قال السبيل: معنى التدوبّة الرّحمة فيا بلغنا 
عن بعض أهل العلم. انتهى . وهو غريب فليحفظ . [ثم 
مث بحنًا مستوق عن يوم الجمعة, وأوّل من عقّاه 
الجمحة , وأَوّل صلاة جمعة] 

الطب طّبائي: والجشعة بضعتي نأو بالضّمْ فالسكون: 
أجد أَيّام الأُسبوع. وكان يستّى أُوَّلا يوم التَرُويَة. # 
غلب عليه اسى الجمعة. واكراد بالصّلاة من يوم الجمعة , 
صلاة الجمعة المبّعة يومها. 


لأا كن 


15لا 
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مكارم الشيرازيٌ : لماذا سمي يوم الجمعة بهذا 
الاسم؟ فهو لاجماع النّاس فى هذا اليوم للصّلاة, وهذه 
المسالة ها تأرعخ سنبحثه فى النقاط القادمة. نم أدام 
البحث مغصّلا فى كيفيّة صلاة الجمعة وقرائطها, 
وأهسيّتها. وأوّل صلاة جمعة كانت فى الإسلام, وفلسفة 
صلاة الجمعة. وأئيا كانت صلاة مياد وسسابيكة. 
وادابها؛ ومضمون الخطبتين؛ وبأ عدد نمكن انعقاد 
صلاة الجمعة | لخضكدضي١‏ م 

فضل الله : لإقامة هذه الصّلاة فى جموع المسلمين, 
ليلتقوا جميعًا ‏ باسم الله فى عبادة الله المنفتحة عسلى 
قضايا الحسأة العامة . 7 


الوُجِوهٌ والنظائر 


الفيرو زابادىٌ : وقد ورد المجئع فى القنران اق 
لائين!"' وجها: 

[وهي] لجمع امال والنّعمة بَمَعَ مالا وَعَدَّدَهُ» 
الهمزة: ؟, وججع اليب والغارة «فْوْسَطْنَ به جَمْعًا» 
العاديات: 6. وجمبع الإلزام والممّة مجََغتاكُ] 
وَالدَوَلِينَ»4 المرسللات : 8؟؛ وجمع إظهار القدرة أن 
َبْمَعَ عِظَّامَهُ» القيمة: , ومع الفؤل والفيبة""ا 
وعم ابي والقب الي 5 وجمسع القسراءة 
والمتابعة إن عَلينًا بمقة رَقُانَة4 القئمة: ,١1‏ وجيع 
احرص والآفة «وَبَمَعَ فَأَوْعَى» المعارج: 18؛ وجمع 
يوم القيامة « يوم يَجْمَكَى: لتم الجمع 4 التغاين : 5 وله 
ظائر. وجمع الجماعة والجمعة طإذَا ُودِيَ إلطاوة من 
ْم الجثقة» الجمعة: 5؛ وجمع الانتظار بين الدّنيا 


والآخرة 9لْمَجْمُوعُونَ إلى ميقَاتٍ يَْمِ مَغلوم» 
الواقعة: ,5٠‏ وجمع الحرب والمرية هسَيُكْرَمٌ الجئغ» 
القمر: 48 وجمع الارادة والمشيثة لمهم إذا با 
قَدِيرْة الشورى: 14؟, وجمع المصير والرّجعة <يَحِمَعْ 
با وَالَيِهِ التصير» الشورى: ,١18‏ وجمع القضاء 
والحكومة «قل عَبِمَعٌ كيتنا رَبناك سبا: 011 وجمم 
التجدة والشمية <قسَجَدٌ الحليكةُ كليّه افون 
الحجر: ٠‏ اوص: #. وجمع الوسواس والغوايّة 
ل رَجْتُودُ إنليس أحْمَعُونَ» الشّعراء: 48: وجمع هديّة 
الحداية فلو شَاءَ لذِيكح أسْْعِينَ» الأتمام: 115 وجمع 
التجوع من القربة طوَأَتُون يأَهْلِكُم أَجَعِين؟ يوسف: 
بيجع الشَّحَرّة للمكر والحيلة هفَجُيِعَْ الشَخَرَة 
اا تذ, نأور» الشعراء: +؟ وجشع اشاس 
للتَطارَةَ والميرة ظوَقِيلٌ لاس مَل ألم ممْتَمِعُونَ4 
التعراء: 5 وجمم التَعظيم والحرمة لعَانى أمْر جَامع 
عبرا عَنّ يَسَْازنُوم» الذور: ؟5, وجع النابة 
واللُضرة « تَجْمَع كيِدَةُ4 عللا: 7١‏ ( تَأمْعُوا كيد كُذ» 
طلً: 34. وجمع العجر والجهالة هل لَيْنِ اجْتَمَعَتِ 
الإنش وَالن4 الاسراء : 88: وجمع المرض والسّياسة 
ؤ نَجَتَمْنَاهم جتمكا» الكيف: 45 وجمع التأخضير 
وال مهلة إن جَامِعٌ اللاي لِيَؤْم لَآرَيْبَ فيد» 
العمران: 1, وج التعبير والمعلامة َتَكَيِتَ و 
مه 


5 هخ لِيَوْم لَرَيْبَ فيدة العمران: 10 وجمع 


)]١[‏ لكته عد خببة وثلائين رسهاء 

() لم يمثل لهذا الضرب, أو هو جمع الشّمس والقمر؛ لِأنّ 
فى جسعهما للهول عيبة, 

(*1 قرله تعانى ؛ © وَجبِعَ الشمش وَالْقْترُ؟ التقئمة؛ .١‏ 


التحذير والخشية إن اللّاسَ قَدْ بنكو لك:» 
ألعمران: 177, وجمع طلب العلم والحكة لحَقٌ بم 
يع الْمخْرْنِ» بلا بتع بننِهِتَا» الكهف: .+ 
1 وجمع أر باب النبوّة والّسالة هِيَوْم يصْمَعٌ الله 
الوَصْلَّ4 المائدة: ,٠١5‏ وجمع الاثفاق والمرّة «فَآحمكوا 
مرك وَشرَ كا كذ يونس: الاء وحمم الجرزأة والغفلة 
جَوَاحكُوا أن يَبْعلَوهٌ فى غَيَابَتَ الجية يوسف: 18., 
وجمع الحضور فى الحضيرة (ِيَوْمٌ جْتُوءٌ لَه اناس » 
هود: ؟١5:‏ وجع الفضل والرّحمة ومو خَيْرٌ ينا 
يْمَعُونَ4 يونس : 58, وجمم الحدى والضّلالة <قَلََا 
َرَاءَ الجفقان» الشعراء: .5١‏ وجمع الظغفر والغتيمة 
ويَومَ الْقُوَانِ يَومَ اق الجعان» الأنفال: ,4١‏ ويقال 
للمجموع: جمع وجماغة و جميع. 

وورد الجمع فى القرآن على ثلاثين وجهااا' أيضياء 
للمنّة علينا بما في التّماوات والأرض «خَلَق لَكُمْ ماني 
الْأَرْض بَمِيعًا» البقرة: 9؟؛ وتسخير الموجودات لنا 
9 وَسَغْرَ لَك ماني الشَئوَات وَمَاقٍ الْأَرْضٍ ببيا مِْهُ4 
الجائية: ,١7‏ وقرئ؛ جميعًا نه '". رجوع الكل إلى فى 
العاقبة لَإِلَيْهِمَرْجفُكُمْ بمِيقًا» يونس: 4, حشر الكل 
عندنا لوَيَوْم نيهم جِيعًا؛ الأتعام: ؟5. القرّة كلّها 
نا أن عدم لله بجمياك ال القرةٌ : 5+4 العرّة كلها لنا 
إن اله لله تميقا يونس : 0. نشر الكل من بطن 
الأرض جبيعًا يد مَ يَبِعَتّهُمُ اله جمْيعًاك المجادلة: 18, 
يودٌ الكافر لو يفتدى بكل مافى الأرض جميمًا ل وَمَنْ في 
الأزض جَِيعًا» المعارج: 15. اليهود لايقاتلوتك إلا 
وهم في حصون حصينة ل لَايقَابَلُوتكُمْ بميعًا إلا فى قُوِى 


ع 


ع مع راقم 


اليس سل 


خضنة 4 لاتحسبوا أن البود متفقون ظاهةا وباطنًا 
« تساك حميقًا رفويو شق شَىَ) الحشر: 15, ادّعت 
كقار مكّة أنّهم كلهم متوازرون متتقمون عدن جمسيعٌ 
مُنتصر القمر: 14 . الّماء واللأرض فى قبضة قدرتنا 
طوَالآرْض يتبيًا قِضه يوم اليم» الزّمرِ: /317, جميع 
التّفاعات مسلّمة بمكدنا هقُلْ لله الشَفَاعَة تسيفا» 
الزّمر: عغ. تحط العفو على الذنوب كلها طإِن الله يَغْفِ 
الذَنُوبَ تبيقا4 الزّمر: 4, الخلائق كلهم يأتون 
حضورًا بحضيرتنا طوَإِنْ كُلَّ لا بمِيمٌ لَدَيْنَا حُضْرُونَ» 
ى: 35 ظقَاذًا هُمْ حِيمٌ لَدَيْنَا مُحْضَرُونَ4 ين : 
8 لا عصيتنا ياآدم ارج من جهتنا مع سائر العاصين 
َاهْيطُوا مِنْها بمَيقًا» البقرة: 4؟. ادّعى عسكر فرعون 
أنْلم كلهم على حَدَّر فى أمرهم طوَإِن لَْمِيعٌ حَاذِرُونَ»م 
الشعراء: 8, لابأس عليكم ف التَفرّى والاجقاع إذا 
كثتر أصدقاء أن تأكلوا جميعًا آؤ آشْتَانًا4 الثُور 11, 
توبوا ياأهل الإهان لوَنُويُوا إل الله جميعًا أَيِّهَ 
الْمُؤْمنُونَ الثور: ١ل,‏ ناد ياحمّد إىّ رسول الله إلى 
كل الخلائق ظإن رَسُولُ الله إلَيْكُمْ عاك الأعسراف: 
١158‏ ولو أردنا طدينا الكل ««آنْ لَوْ يَشَاءٌ الله لمَدّى 
اناس عَمِيعَا؛ الرّعد: ١‏ ولو أراد الله لأورد النّاسِ 


ا 0 1 
مورد الإيان «وَلِوْ شَاءَ رَبك امن مَنْ ف الآزض كلهم 


جميقًا» يونس : 44: تعلق رجاءٌ يعقوب بوصول أولاده 
إلبه كلهم هِعْسَى أنه أنْ يَأتيتى بهم جميقًا4 يوسف: "ره 


نحن قهرئا فرعون ومن ممه لفَأَغْوَناة وَّمْنْ مْقَهُ حميفًا» 


5 نسيت هذه القراءة إلى أبن عدّاس,. 
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الاسراء: ,٠١١‏ سسيبرز الكل فى عرعات القباءة 
ٍرَبَررُوا لله ببيعا4 إبراهيم: 1١‏ الأخابث وماعملوا 
إلى الثار م فَيرْكُمَهُ عا الأنفال: 537: يعاقب بعضهم 
بعضّاقى دخوفا طحق إِذَا ادَّارَكُوا فيا جميعًا4 
الأعراف: 78 ونحن تجمع المنافقين والكافرين فيبا 
<إنَّ اله جَامعْ الْحُتاقِقِينَ وَالْكَائِرِينَ في جَهم بمِيئا4 
النّساء: ١5٠‏ لأنْ جه موعد المسيثين يملؤها متهم 
ؤدَإنَّ جَهَمْ لَمَوْعِدُهُمْ معين» الحجر: 47 «لاملان 
جَهَمَْ مِنَ الحنّة وَالنّاس امهين» هود : 115, 
(بصائر ذوى التمييز 20 خنما 
: 5 
الاصول اللغوية 

١‏ الأصل فى هذه المادة الثم أي جماعة اللاس 
وحشدهم, وجمعه: وع؛ يقال: تجمّع القوم, أي 
اجتمعوا من هاهنا وهاهنا؛ وقومٌ جميع: مجتمعون 
والْجمّع : اسم للنّاس وللموضع الذي يجتمعون فيه, 
والمسجمّعة: مجلس الاجتاع, والجتاع: أخلاط 
الّاس ؛ والجياعة والجميع والمجِمَم والمجِمّعة: الجمع 
في غير النّاس أيضًاا فيقال لجسباعة الشَّجِر وجماعة 
الثيات 

وجمع الشّىء عن ثفرقة يحتعه لعا وجنمه 
وأجمعد , فاجتمع واجدمع وتجمع واستجمع ؛ جعله 
حميمًا؛ يقال: جعت الشّيء: أي جثت به من هاهنا 


وهاهنا فهو يجمو ث١‏ واستجمع الشيل : اجتمع من كل 


موضع + ومتم متجمع البيداء : معظمها وغتلفها. وجماح كل 
شي : تمع خلقه, وجمتاع سبك الانسسان: رأسه, 


وجماع الثمر: تممّع براعمه في موضع واحد على سمله؛ 
وجمتاع المَريَا: مجتمعهاء وامرأة جمتام: قصير:, كأنّ 
أعضاءها تمتعت وانضمّ بعضبا إل بعضء والمسجد 
الجامع : الذى يجمع أهله, 

جع الكنف وجنمها: قبضنها, والجمع: أجماع؛ يقال : 
طريه مجر حم الكت وجممها, أي ملبُها. وطعريوه 
بأجاعهم. أى بأيديهم, وأخذت فلانًا بجُمْع تياب 
وجاء فلانُ ملء جمنيه. 

والمجئعة : القيضّة: يقال: أعطنى جملعَة من تقر . أي 

ومانت المرأة بجُمْع وجمم : ماتت وولدها فى بطلها 
قهئ/جامع ؛ وهي بجممع وجمع: ميقلة , وماتت النساء 
بأجباع ١‏ وناقة جنع ؛ فى بطنها ولد ؛ وهي جامع أيضًا. 
وياتت فلانة منه يبتع وجم : بكرأ لم يفتطّها: وطُلّقت 
عون دمع : طَلَقَت وهي عذراء. 

والرّجل الجتمع : الذي بلغ أشده يقال؛ اجسمع 
الّجلء أى استوث لحيته ويلغ غاية شبابه. ولايقال 
ذلك للجارية: ورجل جيع : جتمع الخلق. 

وجمعت المرأة الشياب: لبسث الدّرْع واللحّفة 
والخمار. يقال ذلك للجارية إذا شبّت؛ يكنى به عن سن 
الاستواء. 

والجتمع :كل لون من الكّمر لايعرف اسبه , كأ نه جمع 
صفات مايعرف منه! يقال : ماأكثر الجمع في أرض بي 
فلان! التُخْل شرج من التوى لايعرف أسمه. 

والجذم : علّم للمُزد لفة . ميت بذلك لاجماع الاس 
بها 


وقدرٌ جماع وجامعة: عظيمة؛ وهي الي تجمم 
الجزور. 

والجامع : البطن . لأنه يبمع الأحشاء. 

والجامعة : الغل , لامها تجمع اليد ين إلى العنق. 

وأرضٌ مجيعة : جدب لاتفرّق فيها الرّكاب لرعي. 

وفلا جميمة ومع يتمع فها القوم ولابتفرئقون 
خوف الضّلال وتحوه, كأتّها هي التى تجمعهم. 

وأجعت الأرض سائلةٌ , وأجمع المطر الأرض: سال 
رَغَابها وجهادها كلها. 

واستجمّم الوادى: لم ببق منه موضع إلا سال. 

واستجمع القوم: ذهبوا كلهم لم يبق منهم أحدء كبا 
يستجمع الوادي بالسّيل, 

واستجمّع الفرس ريا : تكش له. 

واستجمّع التقل : يبس كله , كأ ند انطع وتضكع 

وإيل جمتاعة : مجتمعة . وأجّعث الإسل: شقتها 

وأحمم الاقة وبها: صَيرٌ أخلاقها جمع. 

وجمعت اللاجاجة تجميعًا: جمغت بيضما في يطنها. 

والجتئعاء من البهاثم : التي لم يذهب من بدنها شىء . 
وهي الكاقّة الهرمة أيضًا. 

ويوم المشئعة والمجلعّة والمتعة : يوم العَرُوبَة سمي 
بذلك لاجيتاع التاس فيه, والجمع: عات وحم يقال : 
مضت الجمعة بما قبهاء وجمّم الناس تجميعًا: شهدوا 
المجمعة وقضوا الصّلاة فيبا. واستأجر الأجسير امعد 
وجماعًاء أي كل جبعة بكرا 


وذهب التهر بَجّمْع وجنع ؛ أي أجمع. 


وجماع القَىء : جمعه؛ يقال : جماح الخباء: الأخبية , 
أن الجياع ماحم عددا. 

والجاعة : عدد كل شى» وكترته. 

والكلام الجامع: ماقت ألقاظه وكثرت معانيه, 
والجامع: من أسياء الله الحسبى؛ يجمع الخسلائق ليسوم 
الحساب, وأمدٌ جامع : يجمع الثّاس. 

وفسلان جاع ليمنى فلان» أى يأوون إلى دأيه 
وسؤدده. 

ورجل جميع الَأي وجتمعه؛ شديده ليس بمنتشره, 

وأمر بنى فلان تشع وجنم فلاتفشوه. أي متم 
فلاتفرَكوه بالإظهار, يقال ذلك إذا كان مكتومًا ولم يعلم 
نه أففد. 

والاجماع : الاعداد والعزية علي الأمر؛ يقال: أجمم 
أمره. أي “يجعله حميمًا يعدما كان متفرقاء وأجم أمرك 
ولاندَغْه منتصرّاء وجنع أمره وأجمعّه وأجمم عليه: عزم 
عليه والأمر تمْمّع , كأنّه جمع نفسّه له. 

وجاممه على الأمر: مالأه عليه واجتمع معه. 

والجباع والمُجاممّة : كناية عن التّكاح؛ يقال: 
جامتها يماممةٌ وجماعًا, مثل : كامتها مُكامعةٌ وكمامًا: 

وجميم : يؤكّد به؛ يقال: جاءوا جميعًا كلهم 

وأجمع: من الألفاظ الدّالّة على الإحاطة وليست 
بصفة ؛ ولكنه ل به ماقبله من الأسماء ويجري صلى 
إغرابه . والجمع: أجمعون , والذنق: ماه 

ولحق هذه المادّة كثير من الكلام المولد, ومنه : 
الاجماع , وهو أحد الأدلة الأربعة عند جمهور المسلمين», 
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وهى: الكتاب, والسنة, والعقل عند الإماميّة _والقياس 
عند غبرهم ‏ والإماع. وهو اتفاق الجتهدين فى عصر 
على أمر دي 

واللاجيتاع: علعم ييحث 2 نشوء الماعات 
الإنسائّة وفوّها وطبيعتها وقوائيئها ونظمها؛ يقال: 
رجل اجتاعيّ. أي مزاول للحياة الاجتاعيّة. كثير 
الخالطة للنأس, 

والتجتعات الشكنيّة: مجموعة من البيوت بنيت 
ففرا يطعا إن يعكى ختورقة أو انمق 

والتجميع فى الصناعة ؛ ضمّ قطم مختلقة معدة سامًا 
إلى بعضها بعضّاء لتكوين آلة أو جهاز كالسيّارة. 

والجامعة: مجموعة معاهد علميّة تستّى كلَيّاتة 
تدرّس فبها الآداب والفنون والعلوم. كبا تطلق على 
ججموعة المحكومات أو الشخصتات. كمجامعز عدوا 
العريكة , وجامعة المدرسين. 

والجماعيّة : مذهب اشخراكيٌّ قور أن أموال الإنتاج 
يجب أن تكون للدّولة » وأن تلغى الملكية الناصّة الواردة 
عليهاء وأنّ أمرال الاستهلاك عي وحدها التي تكون عملا 
للملكيّة الخاصة. 

وال مجشع: طائفة عظيمة من الناس يخضعون 
لقوانين ونظم عامّة . كالمتمع الايرانيّ والجتمع العراق: 

و اللبخةن طلاقه كات اتن أمضاء لترزضن خا 
وفكرة مشتركة؛ ومنها: الجمعيّة العائة للأمم المتّحدة: 
وجمحيّة الا والجمعيّة التعاونيّة. والجمعيّة 
العلميّة. 

وال مُجمّع : مؤسسة مهمّتها النّبوض باللّعة أو العلوم 


أو الفنون, كمجمع اللغة العربيّة في القاهرة وبغداد 
ودمشق وعشان: ومجمع البحوث الإسلاميّة التابع 
للعتبة الرَضْويّة المقدسة في مشهد. ويجمم الفنون 
التشكيليّة فى بغداد وغيرها. 

وهناك اصطلاحات مولّدة أُرى كثيرة في علوم 
كثيرة , كالرٌ ياضيّاث والمطق وعلم النفس والحسيوان 
والكسمياء والفيزياء والطبٌّ والشتاعة والتراعة 
والتّجارة والاقتصاد؛ أحجمنا عن ذكرها احترازًا من 
التطويل والتفصيل. 


الاستعمال القرآنيّ 
حو منبا الفعل مح ذا ماضنًا معلوبًا وتجهوكة )٠١(‏ 
مداث_ومضارعا معلومًا (؟١)‏ مرّة: ومزيدا من باب 
«الاقيال» ماضِمًا وأمرا كل منببا مبَّتين: ومن باب 
«الافتعال» ماضيًّا مرّتين ؛ ومصدرًا أو اسى مصدر مفردًا 
وتثنيةٌ (18) مرّة: وأسم فاهل (]) عرّات: () يردا 
ومرّةٌ مزيدا, وأسم مفعول واسم مكان كل منهبا مرّنين : 
وصفة مشتبة تأكبدً!(05) مرّة. واس تأكيد (1؟) مرّة: 
واسمًا مرّة فى )١115(‏ آية: 

«١‏ توك فِرَعَؤنُ فَجَمع كيده مأ طلاب.” 

١‏ ل تَدْعُوا من أَدْبَروَتَوكه وَيَمْعَ ََوعَى» 
المعارج : /110, ثرا 
ؤرَيْلٌ لكل شَرَةِ لسمزق» الَْدَى بع مالا 
اطمزة: ,١‏ ؟* 
مرَإِنْ كَانَ كَبْرَ عَلَيِكَ إِعْرَاضَيُم فَإن اسْتَطّفتٌ 


وَعُدُدَةُ4 


أن تبتفى نَققًا في الْآَرْضٍ آذ سلما بي الصّصاء َتأََيي 
ايه وَلَوْ شاه الله لْحَمَعهُمْ عَلَ الْهُدى فَلَائكُوتنٌ هن 
الجاهلين» العام م 
© هذا يْوْهُ الْفَضْلٍ بسَغْنَا كم َالْأَوّلِن+ 
المرسللات 


5 « فكت اذا كنا كم ليذم لريب فيه وُوفْيبُ 


لك امع 


كل نفس مَاكْسَيْتُ وش لَايُظْلْمُونَ» 
"ل وَتَرَكنًا بَفضَهُم يَوْمْئذٍ ميد يوج فى بض وَلْفِحَ في 
الصُور فَجَتَعْنَاهُمْ فاك الكيف : ةة 
4 هألَذِينَ ثَالَ له الئاس إن النّاس قَدْ جَسعُوا 
لَكُمْ فَاحَوْهُمْ فَرَادَهُمْ إَِانًا وَقَانُوا حَسْبنا 57 
الوكيل» العمران : عيبا 
4 فَجيِعْ الشّحَرَهٌ لِمِيقاتِ َم ملو م» 
507 
٠‏ «ربجع الشنش وَالْقْتده 2 القَلة:4 
١‏ طيَوْمَ ْم الله الوْصْل فَيَُول هاذا أجبِمٌ الوا 
لاعلم لَناِنْكَ نت عَلَامُ اليو ب» 


5 رع 


ب 22 . 55 م ا 


١١‏ َقُلْ يْمَعْ نا ناث يَفَُْ يننا بالق وَهُو 
لَْشَّاحْ القلي/» سباً: ؟ 
7 « ...ليا أغفالنا وَلَكُمْ أغمالك: لَاحجة 
تنا وتنك اف يْمَعٌ يمنا وَالَيْه المصيرئُ» 
الشورى: ١١‏ 
١5‏ لثُل ال يجيبكم مركم ميَبْمعْكُمْ إلى يم 
القيمة لارَيْبَ فيد وَلْكِنٌ أكُثْرَ الثّاس لابعلتون» 
لمبائية 


جعمع/ فم 


م التفائن...4 

إلتغابن : 4 

5 «أن لاإله إلا هو لَيَجْمَعنُكُمْ إلنى يم القيَة 

الثساء: لالم 
قل لمنْ ماني السَمْوَاتِ وَالأَرْض قُلْ لله دب 

قللى نيه الحم ليَجْمَعدكُمْ إلى يَؤم الفيقة لريب 

نيه أَلَذِينٌ خَسِدُوا أ ته َم لَايْْ مون الأنعام. نا 
18 لايَحْسَبُ الانسان َنْ تمع عِظامَهُ» 


١‏ 6 يو فك يوم الت ذلك بو 


ا سيرع كه مار 0 . 
لآرَيْت فيه وَمَنْ اضدق من اله حديثا» 


العيمة؛ ؟ 
٠١‏ دلي يرن عبيل ال 


70 
متم لمعفرّة من 
2 رامت ك دوم 3 00 2 5 
الل ورجسه خير نا حمكون» العمان : ١6!‏ 
0100 


م" لفل بفضل الله وَيرَحمَيَه َبذْلِكَ فليفوَحُوا هُوَ 


خَيْر ما يَحْمَعرن4 يونس : 8 


١‏ طاهُم يَفْسِسُونٌ رَحمَتٌ رَبك كين قَسَئنًا ينك 
معيشتهم فى في الْبُوةٍ ادا وَرَفَعنَا بَعْضَهُمْ فَؤْقَ بَنْصَ 
دَرْجَاتٍ لِيتّحْذَ 


ينا عجْتَكُونَ» 


0 


م دك 


عضن بَعْضًا سخْريًا وَرَحمتٌ رَبك خَير 
الأشرف: 9 
١‏ طخُوْمَتٌ عَلَنِكُم أََهَائَكُمْ و...وَأَنْ توا بين 

الْأَحْتين إلا ماقذ سَلَت إنّ اهكان عَنُورًا رَحِيئا» 
التسباء: *؟ 

أَجمْعوا اكوا 

0 ذَهَيْوا به وَآجَعُوا أنْ يَمْعَلُوهُ فى 
اد و 0 اليْكَ وَمَاكيْتٌ 


6جوائل عليز ئيا 5 َال لَه بز 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن. 


كان كه عَلَيتٌ ا 0 ِأيَاتِ 7 قل انه 


اح 
كت م 00 


م يه مدا يك 5 
كبحم ثرا 00 
انا: :5 


0 
َنٍ اشتغلى» 
اجتمعوا: 

مل لبن اجْتَمَع تلان رَالجِنّ غللى أَنْ يَأنُوا 

ثل هذا الْقوان لَايَأنُونَ مده وَلَو كَانَ بَعضهُمْ لبفض 
ظهيرًا» الاأسسراء : ليم 

4 طيَاءَيَّا الثّاسٌ صرب مَثَلّ فَاسْتَِعُوا له إن 

الْذِينَ تَدْعُونٌ مِنْ دُونٍ للد لَنْ تاقوا ذبَابًا وَلَو 

هوا لَه وَِنْ يَسلهُم الذمابُ شَينا لَايَستقِدُوه ينه 
ضَعْف الطَّالِبُ وَالْمَطْلُوبُ» الحج: مأ 
لجَم: 
ذم الم الو لبر 
"٠‏ طِقَالَ إِنّمَا أوتيتُهُ على 


القصر: قي 
على عِلْمٍ عِنْدِىَ أ3 م 

عله أن الله د أهْلَكَ من قَبْلِهِ من الْقُدونِ مَنْ هُوْ أَشَدُ مِنْهُ 
ُو وَأَكْثرٌ مَْعًا وَلَابْسْئَلٌ عَنْ ذنُوبهمْ المُجْرثُون» 
القصص: لا 


١ع‏ طونادى أَشْحَاتٌ الْأَعْدَافٍ رجالا يَعْرِقُويَكمْ 
ببسيديهم انوا ماأغنى عَنْكُمْ بعكم وَمَاكنمٌ 
تَسْتَكْيرون» الأعراف: 4/8 
"ل هقَائْرنَ به نَفقَان نَوَسَطْنَ به بلعا» 
العاديات: 1: ف 
طاو علا بعد وَقُرائُ»ه - القيمة+/ 
1" ل وَيِنْ أيَاتهِ خَلْيّ الشنوَاتٍ وَالْأَرْضٍ وَمَابَثَ 
نيما ين ذَابَةٍ رَهُوَعَلى جَنبِهٍ: إِذا يَضَاهُ 


الشوري : ب ؟ 
ه* و وَكَذْلِكَ أوْحَينًا إلَبِكَ قَراًا عَرَبيًا لِعُْذِرَ آم 


قدي » 


الْقُرى وَمَنْ حَوْها وَتُنْذَِ يم الجمع لَادَيبَ فيه قَرِيقٌ في 
جه وَفْرِيقْ فى الحّعير» التورى: ٠‏ 
المبمعان: 
“١‏ رَاغْلبوا ألما ينيسن نيم قا لله 
مْسَدُ وَ...وَمَاآَنْرْلْنَا عَلى عَبْدِنَا يَوْمْ الفْدقان يَوْمْ 
التق الْجَئعَانِ وَائهُ على كل قَْءِ قَدِيك» الأتقال:١!‏ 


م ث ىال #رس #6 
إن الذين تَوَلوا بنكم يَوْمْ التق المجفقانٍ 


3 سوام #8ى 5 9 م كه مكررىة 
انمااشكز ا 


عنم إن اله ُو خلير» لعمران: ١60‏ 
ارك و يَوْمٌ لق لقان فاون الله 


150 المرّيين» العمران؛ ١75‏ 


جامع ومجتمعون: 
0 ربْا نك جاع النّاسن لِيوم لَارَيْبَ فيه إن 
الله لَايحْلِتٌ الميقاد» العمران: 4 
2-١‏ ...إن الله جَامِعْ الْمُنَافِقِينَ وَالْكَافِرينَ في 
جَهَبّ بَيًا» النساء: 514٠‏ 
د «اتبباالكوير 
مَعَهُ على أثر جاع ل يَذْهَبُوا حَقٌ 
١‏ النور؛ 37 
ف فم ا 


47 لوَقِيلْلِلنَاس مَل انْمرحتَِعُونَ» الشعراء: 4م 


ا : 
ن الذين انوا باه 
وَرَسُولِه وَإِذا كانُوا م 
يَسْتاذْنُوة...4 


ل ا ولت 
مه 


سسا حُوئَمَا قَاتَخْدَ سَبيلهُ في البخر سَرَبَا» 
الكهف: 4١ 3١‏ 
يجموح: 
7 هإنّ فى ذَلِكَ لايد لمن خَافَ عَذَاتٍ الآخرة ذَلِكَ 
يَوْم جوع [ لَهُ النّاس وَذْلِكَ يَوْمٌ مَشهُودُ» هود: ١١‏ 
7غ طقل إن الْدَدّلينَ وَالآخرين# لْتَجْمُوعُون 
إلى ميقَاتٍ يَومٍ مغلوم» 
جيم وجيعًا: 
4 هِوَانًا -0- الشعراء : 65 
5غ طَأم يَقُولُونَ كان تمي مُنْتَصِرٌ» التمر: + 
وَإِنْكُلَ لَقَاجمِيعْ يع لَدَيْنَا تضرون» 


5-5 0 


الواقعة : كعوءة 


ه- إن كَانَتْ إلا صَيحَةٌ وَاحِدَةٌ قَاذ! هخ حَسِيمٌ 


7 عحْضَرٌونّ4 سن 0 


2 ك0 2 1 7 54 1 9 م 
ال 0 


ع1 كر ل 8 

ى الى السَّمَاء فُسَؤْيينٌ سَبِعْ سموّاتٍ وَهِرَ يكل 

0 القرة: 4؟ 
و 5 

؟ 5‏ لوَلِكُلَ وجْهةُ مو مولي فَاستبعُوا الْحَيرَاتٍ 


4ه ...أن الْقْوَة لِلَهِ بميكا وَأ لله عَدِيدُ 
القذاب» البقرة: ١8‏ 
4ه «ألَّذِينَ يَتُخِدُونَ الْكَافِرينَ أَدْلَِاءَ مِنْ دون 
الحؤيني أيَبِشْعنَ عِنْدَمُد الوه قاد المةة للد جميئا» 
النساء: ةا 


5 9ن يستكت العسيح آنْ يَكُرنَ عبِدَا لله 
ل الج الخكارة رين ومو عن ووانه 
وَيَسْتَكْيرُ فَسَيَحْمدهُمْ إلَيّهِ تميكا4 2 النّساء: ؟١‏ 

0 

وتم قُلْ فنْ يَكْلِكُ من الله شين إِنْ أرَادُ أن يلك المسيح 
ابنَ موت وَأَمَدُ وََنْ فى الْأَرْضِ جَِيعًا...» المائدة :/1ا 

8ه إن الْذِينَ توا لَؤْآنَّ هم مَانى الْأَرْضٍ جَمِيعًا 
وَمِْلَهُ مقة لِيفتَدُوا به مِنْ عَذَابٍ يَؤم الْقِِمَة مَائفيلٌ منُْم 
وَهُمْ عاب آلي» المايدة: 4م 

5 لط ...وَلَوْ شَاءَ اله للحم أمَهٌ وَاحِدَةٌ وَلكنْ 
لتبِلوَكُم فى قاانيكم قَاستَبقُوا الْحَيْراتِ إلى الله 0 
نيا فيِتقنكم يا كنم فيه تَخْعَلِفُونَ4 
المائدة؛ ضع 
٠‏ يَامَيا الّذِينَ أمنُو| عَلَيْك] نفُسَكُه لايضر كذ 
ع فل اذا امْتدَيم إلى الله مدجفكم بيغا فيتتتكُمْ بجا 
كن تَفُمَلرن» المائدة: 6 
ا 
بمو 
تكاتك انك وَشر كم فين تا د 
يونس :5/6 

1 طَوَيَوْمَ يَحْشُرُمُْ جيعًا يَاتَفْقَرَ الجن قَّدِ 
20006 

4 طوَيَوم يْشَّرُهُمْ تميقا ثم يَقُولٌ املك 
أَهؤُلاءِ إِيّاكُمْ كَانُوا يعمد ونَ» سبأ: 6٠‏ 

ا لَلِجبِيرَ اله الْحبيثٌ مِنَ الطَيب وَيَْعَلَ الْحبِيتَ 


١ : الأنعام‎ 


864 / المعجم فى فقه لغة القرآن... جح 5 


حل 


بَعضَهُ على يض فُيَرْكْمهُ ميا فَيَْعلَهُ فى جَهَئ أوليك 
لوالسابئ :» 

ل رَآلف بَنَ توي لو آَنْقَْتَ مَافي الّض 
جما ماألفتَ بين لويم وَلكنٌ انه الت يبتكم إنّهُ حزِية 
خكير» 

١107‏ اليه مَرْحِعكُمْ جبِيقًا وَعْدَ اله حَقَا إنُّ يبدا 
اْتَقَ بيده لجز الّذِينَ أمَُوا وَعَمِنُوا الصَالجنَاتٍ 
بالقشط َالَّذِينَ كَُوُوا لَهُمْ عَرَابٌ مِنْ حميء وَعَذَابٌ 


الأبفال رونا 


الأفال: ++ 


آليي؛ يا كَانُوا يَكَتُورن4 يونس : 1 
كل يما اناس إن رَسولَ الله الَِكُمْ حِيعًا» 
الأعرا : 1 


عمق 


5 (رَلَامْئتكَ قرفم إن المثة لِلهِ تجسيعا مد 
السّمِيعٌ القلي/» 
٠‏ وَلْوْ شَاءَ رَبك من من في الآؤض كلهم 
جميعًا آَقَانْتْ تُكْره الاش حَق يَكُونُوا مُؤْمِنين# 
يونس : 44 
١‏ قَالَ بل سَوَلَتْ لكم ألْفْسَكْمْ قَصَبْرٌ جيل 
عَسَى الله أنْ يَأتتى بهم جميعقا لَه هُوَ اللي ا كي ب» 
يوسش : 1ثر 
م الى وَالَذِينَ | 
يُسْسَجِييُو الل عا لض بها ويقة حها 
لَانتَدَوا به أَوليِكَ لم 
و بنْسَ المهَادُ» 
*د ول لا قرا ميث به اليا أن مط 
و ل 
الْسزِين أعئْوا آن لؤ يَشَاء اق لهَدَى النّاسَ 


الو فر 2 3 


ديت اسْتَجَابُوا لهم 


شوة لساب وَصَأْو يم جَهَةٌ 


14 5 


مِيعًا ...4 التعد : 8١‏ 


55 > الى 5 ك0 5 
اط وَقَدْ مكو الذِينَ من قَِلِهم فل الْمَكْ بمِيمًا 
8 مم 2 ٍ -500 دغ ل" ار اك 5 : 00 ع 


الدار» الّعد : ؟غ 
لوَاغْتصِمُوا يحل الله جميعًا وَلَاتقَقُوا» 
ال عمران : 1١7‏ 


“ل ليَاءيَا الَدِينَ أمَنوا خُدُوا حِذُرَكَةْ فَاْقَرُوا 
تبات أو الْهْرّوا جميعًا > الناء: كه 
لد طمن كَاَيُريدالْرَقله لير ُبتبيها4 قاطر؛ ٠١‏ 

8 قل " الشقَاعَة حمِيعا له لد ملك الشَموّات 
ازمر : غ ؛ 
5 ل وَلَوْ أن ِنَذِينَ ظَلَمُوا قات الآْض بَميعًا 
ْلَه مَقدُ لأفْتَدَوا به من سوم القذاب يَْمْ القبمَة دَبَد| 
َم من الله مال يَكُونُوا يحمْتسبُونَ» ازمر لاغ 
ولاه ياعبادى الّذِينَ ارثا كني النييم 
لَاتقنَطُوا من رَعْمَةِ الله إن الله يَعهك الذتُبَ جميقا إِنّهُ مب 
الْعْقُورٌ الإجيب» الزّمر: ''ن 


61 لاوَمَاقدروا ألله حَقّ قَذرهٍ وَالأَر ضص جميعًا 


َالْأَرْضٍ مَمَالَيِه ُرْجَعُونَ» 


قَِصْنَهُ يَومَ القِيمَةِ وَالسَلْوَاتٌ مَطويّاتٌ بيَمِينه سُبِحَائَه 
رتكا عَمًا يُشْرِكونَ» الزّمر : 7 
87 طوَسَخْرَ لَكمْ ماف السّبْوَاتٍ وَمَاف الْأَرْض 
اي ور 03 اعم سك 5 2 
جميعًا منَةإنف ذلك لايّاتٍ لتَؤم يَتَْكرُون4 الجائية:١‏ 
ن ؤيَوْمٌ يَتَعَتهُهُ | له حميعًا فِيَنَيَنهُمْ با عملا 
أخضية اه وَنْسُوَهُ وَاْهُ على كل ثَْ م شبية 4 
الحادلد: + 


84 (يَومَ يبِعَدُهُمُ لله جَيعًا فَيَخْلِنُونَ لَه كَمَا 


الجعادلة : .م١‏ 
0 - هِيُعَصّرَُيهُمَ يَوَدْ الْمُخْرم لَو يَنْتَدِى مِنْ 
عَذَّاب يَوْمِيئذٍ يتَنِيه+ وَصَاحِيَته وَأَخِيهف* وَلَصِيلَتَه 
لّى تؤيهه وَمَنْ في الْأَرْضٍ بَميا م ينْجيدِ» 
المعارج: ١8 1١‏ 


3 - لوَيَرَرُوا له جبيعًا فَقَالَ الضَعَفْوًا لِلَذِينَ 
استكَيروا إنا كنا لَكن تبَعًا فَهَلْ آلْمئْ مُفنُونَ عَنّا مسن 
ذا لمن قئو...» 

الم ظقَارَاءٌ أن 


إبراهير : ١؟‏ 
0 يَسْتَقَدّهُْ من الأض فَاعْرَتْنَاهُ 
وَمَنْ مه جميعًا» 
:هوق اباي نيع 2 
و4 0 
طقَالَ المبطًا سنا بِيعًا تفشك لِبغضٍ عَدَهٌ 
اما يَأتِينكُمْ ب هدّى قن انْمَعَ سُدَاىَ فَلَايَضِلٌ 
َلايْشْق» طهاء ١١‏ 
1 ل .وتُوبُوا إل الله جميقًا به الْبَؤمِئُونَ 
57 ل ا اليد الله وَاشْسَدُوا 5 تر با 
تُشْرِكُونَ# هن دوه فكيدونى جميعًا لاتنطثون» 


هوذ: 01 86ة 


1١7 الأسراء؛‎ 


9-1 وَقَالَ مولي نْ تكفروا الْمرْوَمَنْ في الأرض 
جميعًا فَانٌ الله لقي حيدٌ4 إبراهير: .ب 
6 ولَايمابلُونَكُمْ ميا إلا فى وى حضَئَةٍ أ يمن 


3 جُدْر بكيم بتكم ديد تسم كز جيعًا وَقَويئم 


جمع 47م 


ىس 


شَقُ ذلك آَم قوم لبَعقَلُون» الحشر: ١4‏ 
4 « ...ليش عَلَيْكُمْ جَُاحٌ أنْ تَأكُلُوا جميعًا أذ 
شْتَانًا فإذًا دَخْلَمٌ بيُو نا فُسَلْمُوا على | نفك حي من 
عِنْدِ لله مُبَارَكةٌ طَيِبَةٌ...» الثور: ١‏ 
6 طمن أجل ذلِكَ كنبا عَنى بَى إِسْرَايلَ أنه 
من قَتلَ فسا قير نَفْس أذ فُسَادٍ في الآزض فَكَآنما 
تل النّاسَ جميعا وَمَنْ أخْيَاهَا َكنع أشيا النّاسَ 
حميعًا... 4 المائدة: 6 

5 طقال اذْخلُوا فى أمم د تن يلك بن 
ان وَالانين في الثار كلما دلت ع لَعَنَتْ أَخْتََا حَقٌ 
إذَا اذارَكُوا قا جمِيعًا...4 

أجبعون وأجعين: 

الك هفَكْبِكبوا فيا مم وَالْقَارٌنَ» وَجُنُودُ 
ائليس احمكُونَ» الشعراء : غش, ن؟ 

طقَاذَاسَويِتَهُ ا 
َه تماجدين» فَسَجَدَ الْمَليَكَةُ كلهم أممَعونَ»ه إل 
اثليش لَنْ أَنْ يَكُونَ مع الَاجِدِين الحجر: 14 

4« فاذا سَوٌئِدهُ وَنََخْت فيه مِنْ رُوحى مُقَعُوا 
لَهُ سَاجِدِينَ* فَسَجَدَ نَسَحِد المليكة كليم أمكر: نه إل 
إثليس إِسْتَكْيرَ وَكَانَ ين الْكَافِرِينَ» صص: 97 4/ 

٠٠‏ طقَالَ رب ها أَعْوَيتتى لأََينَ لم في الْض 
الجر : 4؟ 
٠١‏ طقَالَ فريك لَأغْرِينيم لمعن من :81 
٠١‏ طقال ازغ من دّمُوما مذعُورًا ل تيقد 
ميخ لمكن جَهَم نكم المعرن» 
٠‏ «لآئلأن جَهَمََّ ملك وَيسّنْ تبنك مِنُْمْ 


الأعراف : /؟ 


وَلآعْورَ ينح المعين» 


اللأعراف : ا 


/ المعجم فى فقه لغة القران. 


بمْعِين» ص : 6م 
2-٠‏ ...كت كَلِمَةٌ ريك لأَهلدَنٌ جَهَثَّ مِنَ الجن 
الاي أَشين» 
١١‏ ولو هتنا لأتيئا كل نفس هديا لحن 
حَنَّ القَولُ مي لدان جَهمْ مِنَ اند َالنّاي اجمعين» 
الشّحد: : ١‏ 
١١١‏ هإنَّ عجادى لبس لَكَ عَلَئِِمْ سُْطَانُ إلا من 
انبَعَكَ يِنَ الْقَاوِين* وَإِنَ جَهَمٌ لَمَوْعِدُكُمْ ألمَمين» 
الحجر : ؟47. 1 
٠‏ هالْذينٌ جَعَلُوا القوان عضين» فَوَرَثَاء 
كناك الحجر: 4١‏ ؟؟ 


هود: 113 


طن يوم الَضلٍ مِيقَائم أَبمعين» 
الدها لعج 
٠‏ إن الّذِينَ دوا وَمَاتُوا وَهَم كفا وليك 
عَلَدِمْ لغنةُ اله وَالْمَلَئَكَةٍ وَالنّاسِ أبمَمِين4 
البقرة؛ 131 
يد و 1 


يا الظالمين* أو ليك ١‏ رام أ لهم أن 
الله وَالْمَلئْكَة وَالنَا 

4 9 3 00 
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الثمل: ١ه‏ 


س أحعين» العمران 1 أله ابر 


وَفَوْمَهُهْ امعين» 


- «#قَلمًا أسَنُونا التَثّمنا ممْيُم فَاغْرَقنَاهمْ 
أمعين» الخرف: 686 
ا ١س‏ وَنَصّوْنَاةٌ من القَوْم الَّذِينَ كذَبُوا بأَائنا 


شوم ف كرام ألمَعي» الأنبياء بالا 


5 مِلأُقَطْعنَ ألِدِيَكُم وَأَرَجْلَكُمْ مِنْ خلافٍ ثم 
لاصليتكز أجعين» 
6 طقال آم 0 
اللي كلدك القبر َلَسَوْف تَعلئون لأقَطْفنَ ايْدِيِكه 
م بن خلا وَلَأَصَنكُم مين 000 
75 طوَعَلَ الله قَصْدُ الشبيلٍ وَمِنْمًا جَايْدُ وَلَوْ 
شَاهَ فذيكر الحعين» التحل: ؟ 
101 طقل لله الحكةٌ البالثة فلو قاء لمديكم 
مين »4 
هَإِذْمَبُوا بتقَميصى هذًا فَألقُوهُ على وَج أبى 


الأعراف: 171 


الأنعام : 1183 


يَأتِ تصيرًا رَأَنُون بأهلكم أحممين» 2 يوسف: +4 
9 الوا نا آنا إلى قَوْم مر مِي» إلا ال 


تُوَطِإنًا لْمْتَشُومُمْ أمعين» الحجر : ف 81 
27 «رَانٌ نُوطا لمن المُزسلين» إذ تَجْيْنَاُ 


وَاَعْلَهُ أحمعين » 
قْتَجِنَاة وَأَهْلَدُ معن 
جيْنَاهُ وَاشلهُ اجمعين» 


الصافات: 37 184 
الشعراء : ٠‏ 
7" ؤرَآعْجِئِنَا مُوسي وَمَنْ مَعَدُ أجعين4 

الشعراء: 8+ 

؟؟١‏ ؤَيَاءيَا الْذِينَ أمَنُوا إذَا تُودِيَ للصلوة بِنْ 

ْم الجمعة فاشعا إللى ذكرالله وَذَّرُوا البئِعَ ذلكم خَيْرُ 

كُمْإِنْ كنم تعلقون» الجمعة: 4 
وبلاحظ أَجََّ: أئّا (99) لنكلًا: 

١-ماضمًا‏ معلومًا (خيا مرّات (١-غ)‏ أربعة منها لعل 

أده . وكلها هدم : :() منها فى الآخرة : (ه) «هذًا ير يوم 

الْعضْل يسننائ: وَالْأَوَلِين» . و( وَِنَكَيْتَ إذا 


0 


مغناهم لِيَوْم ايب فيه» , و() طوَنْفِعٌ في الصرر 


ُجَمَعْتَاهُمْ جملعًا4 , وواحدةٌ فى الدّنيا: (4) وَلْوْ شَاهَ 
اله لجَمَعهُمْ عَلى الْمُذى». 

وأربعة فعل النّاس وكلّها ذم )١(‏ طقُتَوَلِ فِوْعَوْنُ 
تَجَمَع كَيدَهُ تق . و(؟) طتَدْعُوا من أَذْيَد وَتَوى* 
رَيَمَ قأزغى» . و(*) «الذى بْمَمَ مالا َعَدَّدةُ», 
و(4) «َأَلَّذِينَ قَالَ هَمٌ النّاش إن الئاس قَدْ بسَكُوا لَكُمْ 
فَاحْشَوْهُمْ4. 

١‏ وماضيًا مجهولًا مرّتين: واحدة فمل الله في 
الآخرة مدحًا: )٠١(‏ لرَجمِع الشمْس وَالْتَمَده 


وواحدة فمل النّاس فى الدّنيا ذنًا: (4) هِفُجْبِعْ السّكَرَة 


لِمِينَاتٍ يَوْم مغلوم». 
؟ومضارعًا معلويًا (15هة؛ متباأ: فعل الله لازا 
مرّات تعظيمًا وقهرًا فى الآخرة ,)١8-1١١(‏ وفغل 
النّاس ذمًا على جمم المال () مرّات!؟!- 50 
تشريمًا مرّةٌ:(11), والجمع فى جميعها جمع الأعيان. 
غ وماضيًا من باب «الإفعال» مرّتين بشأن إخوة 


قل 


يكم 


يوسف ذا (58) لقَلَمَا ذَمَيُوا به وَأَجمَعُوا أنْ تعلوة 
فى غَيَابِتِ الح , و( 14 ط ومَاكذت لديم إذ أَجسَعُوا 
أمْرَشُمْ دَهُمْ كَرونَ», 

4 وأموًا منه مرّتين أيضًا ذمّا: (10) من قول نوح 
لقومه: < فَأَْيقُوا أمْرَكُم وَشرَكَاءكُمْ» و(1) من قول 
موسى لقومه: ل فَأَجْمقوا كيد كم مَهانتُوا صَفًا 4 والأجاع 
فبها بمعتى العزم والتصمي: لاجماع آراءهم على القبيخ 
متمديا يفعول : وهو طن و4 فى الأول ٠‏ و(أمْرَهم) 
في الثانية, و(آمْرٌكُم) فى الثائتة , و( كيد كُمْ) فى الرابعة, 

الدماضيًا من باب «الافتعال» مرّتين أيطًا. تعريًا 


جمع/اتم 


وتعجيزاء إحداهما (11) فى إعجاز القرآن: ٍقُلُ لين 
الجتمغتٍ الإنش وَالِْنّ على أَنْ يَأْتُوا بقل هذًا الُْانِ 
لَايانُونَ مله وَلَوْكَانَ بَعْضّهُمْ لِبَعْضٍ ظَهيرا». 
وثانبتهما 640 فى إطال ألوهية الأصنام: (إنّالَذِينَ 
تدْعُونَ ين دُونٍِ الله أَنْ يَخْلُْوا دابا وَلَوٍ التَمكُوا 
لَهُ...» . و«الافتعال» فيهما بعنى الجهد وتحمل المشقة, 
أي لو جمعوا جهدهم على ذلك لم يقدروا عليد. 

كدي بالاعر لذ (اجعي) سا ف الأول جع 
(عَلنى) تعديةٌ؛ أى لو اجتمعوا عليه؛ وفى الثّائية مع (ل) 
علّة أى لو اجتمموا من أجله , والمآل واحدٌ إلا أن الثائية 
اكد 2 الاجماع, والدليل على تهاية جهدهم وعجزهم 
الأول ذيلها: لِدَلَوْ كان يَعْضّيُمْ إيغض ظَهير»4 
وف الثانية صدرها: للَنْ يَخْلُفوا ذَبَابا4. 

لاوكب جاء معدرًا أو سي مصدر (؟١)‏ مرّة: (4) 
مولت مقر ا" و( ) ميات تتنية. 

ما ا مفرد فقسمان : فعل الله (5) مرّات, متها (5) فى 
بوم لقيامة: (/ <وَتُقِع في الور معام بماك , 
و(5١)‏ <َيَوم يَْمعْكُْ لِيَْمٍ الجئع» , ولغ" لوَهْرَ 
على جَمْههمْ إِذا يَنَاءُ قَدِير» . و(0*) وَتنْذِرَ يَوْمَ 
الجئع لَارَيْبٌ فيه» , ومرّةٌ بشأن القرآن (77) «إِنّ 
عَلبْنَا معد وَقُرأنّة»., 

وفعل غير الله (؛) مرّات: ثلاث فى جمع النّأس 
وكارتهم دنا فى الّنيا: (19) سيرم المجقغ دَيُوَلُونَ 
ادر و١‏ *) طق أَهْلَكَ مِن قَيِلِهِ مِنَ الْْوْونِ مَنْ هُوَ 
شد مِنْدُ فده وَآَكْثَدٌ جَمْعا» و١١61‏ طقَالوا ماآعنى 
عَنَكُمْ شك , وواحدة بشأن العاديات (5: 


5م / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ة 


«َوَسَطْنْ به تلكا4. 

وأمًا التّتبة فجاءت (4) مات : ثلاث بلفظ 8 يرْمْ 
التق الْجمْعَان»: مرّة ليوم بدر مدحًا: (7) ه وَمَاا ونا 
على عَبْدِنًا يَومّ التق الحئعان4 . ومرّنين كن جد 
ذماء ربام ها الذي نولا نكم بَو م التق الجثقان؟ , 
ولخ ورَنااصَابَى:ْ يدع البق الْجمعَانِ فَِاذْنِ الدج , 
ومرّة فى اجقاح بتى إسراثيل وجند فرعون عند البحر 
ذا 11م طقلا را الْجمَعَانِ قَالّ آضْحَابُ مُوسى انا 
لَمُدْرَكُونّ4 فواحدة منها مدحٌ» والباق ذم 

ذو١٠-أسم‏ فاعل (]) مرّاث:! ؟) مفردا من الْرّد 
وصفًا لله تعظيمًا فى الآخرة: مرّتين )1١[‏ لرَبْنَا لَك 
جَامِعٌ النّاس لِيَؤم لَارَيْبَ فيد» و(١])‏ إن الله جَامِعْ 
لتاقي الاين فى همه ميقا , والجمملة الالمية 
وصيغة «فاعل» فيهبا تعنيان الدوام والتأكميد يوموّة 
مدمًا للمؤمنين أمام الدسول تكريًا له: (35955]ذ! 
كَانُوا تقهُ على مر جَامِع لَه يَذْهَبُوا حق يَستَاونُوم». 

فونانة ”5 دما فى قصّة فرعون 
والتحرة: (؟4) « وَقِيلَ بِلنّاسِ مَل أَلْمَمْ يحْتَمِعُونَ4, 
فالجرّد منه جاء في أصحاب التَىطليةٍ وحص بالمدح, 


و«الافتعال» مند جاء فى أصحاب فرعون وخْص باذم 


لا فيه من المشقّة والعناء دون الجرّد. والموصوف به فى 
الأوليين هو (لق) ٠‏ وفى الثّائتة هو (أَمْرٌا. وفى الرابعة هو 
(النّاس)), 

١‏ اسم مفمول مرّتين وصفًا للنّاسِ يوم القيامة, 
وحُذف الفاعل فيهما ‏ وهو الله تعظيمًا وتهويلا مذْلِكَ 
يوم تجْمُوع لَدُ الناش» وط إن الْأَوَلِينَ والأخرينَ» 


لْمَجْموعُونٌ إلى ميقاتٍ يوم مغلوم4. 

اسم مكان مرّتين أيضًا مدمًا فى قصّة موسى 
وفتاه عند يجمع البحرين : (5 4و 5؛) وح ابل يمع 
البخرين أو أتضىّ حُتبا» ذلا بَلعًا بَجْمعْ بَتْنهِما نيا 
حُوتَكْمَا4 . والأقوال في (تلمّع الْبَدْرَين) مخنعلفة, 
لاحظ التصوص. 

و4١‏ (حميم وجبيعًا) وصفا تأكيد (44) مر 
(أغوة4ا 7 وهى أكثر ألفاظ هذه المادة فى القرآن , 
وأكثرها وصف لله تعظيمًا أو لجمع النّاس يوم القيامة 
تخوينًا. وطائفة منيا وسف لغير الل وسعداوهًا 
بالبحث. 

و (أَجَعُون وأجعين) وصفا تأكيد أيضًا 
(55] مرّة: 41/0 ؟11) فى ممالات مختلفة 

فاثتتان متها في سجو دالملائكة لأدم مدهًا:(/اة, 448) 
مود اليك كلوه أبمكون8 إِلَّا إفليش». 
والباقي كله ذم 

فائنتان منها في يمين إبليس على إغواء آدم ٠٠٠١:‏ 
<لَأرَي كوف الأؤض وَلأُعْوَيكمْ أشعين4 , و11١١‏ 
دقان فييك لأعْوييم جبين» . فذكر في أولاهها 
طريقة الإغواء وهو التزبين؛ دون الثّانية. 

وست منها في إملاء جهتم من الجن والإئس, 
وجديم فيا (؟١٠)‏ «َِلَأَمْلَدنَ جَهَمَ منَكمْ أجعين» ١‏ 
و1١٠٠‏ هلَأملانٌ جَهَم مِنْكَ وين تبعك ممم 
أجمعية» , و(غ ١٠و )٠١‏ «لَأَئلانٌ جَيَم بن الجنة 
َالنّاس اجعين» , و(١٠١)‏ وان هم لْتَوْعِدُمُمْ 
أجعِين» , و(0) «فُكُبكهوا فيتا مُمْ وَالْغَارُيَم 


َجُنُودُ اتليس أَْسَعُونَ», 

وواحدة في سوال الذين جعلوا القرآن غضين: 
٠‏ طفَوَرَبَكَ لَتَسْتَليكم أَحْمِين». 

وواحدة متها فى يوم الفصل: )٠١8(‏ ف إن يَوْمٌ 
لبقام > . وانعان منها في لمن اله على 
الكافرين : )٠١1(‏ لأُوليكَ عَلَيهِمْ لَه لله وَالْصَلئِكَ 
وَالنّاسٍ َجمَعِينَ» , و( - )1١‏ طأوليِك جَرَاُهم أن ليم 
عن الله وَالْمَلئْكَةَ وَالنّاس المعين», 

١١‏ وجاء اسًا مرّة واحدة في (171) ظإذا نُودِيَ 
ِلصشّلوة مِنْ يَوْم الْجمّعةٍ4 وسنتداوها بالبحث. 

اننا انب 1 القرآن متعلق بالأشخاص 
والأشياء , وهو فى أكثر الآآبات فعل الله . حاكيًا عن قؤرة 
وقدرته في الدّنيا والآخرة, وعن تشريعه فى الددين ‏ خلله 
ثلث قالات: 

الأول تسد وعشفاته و اقباك: 

١الهداية‏ في (4) لوَلَوْ شَاء الله لجَمَعْهُمْ مَل 
الْهُذى». و١‏ طوَلْوْ شَاء رَبك لَامنّ من فى 
الأْض». و(5١١)‏ هِوَلَرْ ضَاءَ لَُذْيكَهْ أَممِينْ4, 
و(/31١)‏ طِخَلذ شاه ديك ألحعين4. 

التفاعة : 0/41 لثمل لله السٌفَاعَةُ جميعاك. 

العرّة : (05) ظِفَان لعج له حساك . و(304) 
3 ليده لله يماك , و(//ا) © فق العرّة بميقًا». 

غ- القرّة : (06) ْ أن لقو لله يماك 

ه-القدرة: (81) طوَالارض بميعًا فَبْضتُدُ يَوْمْ 
الْقئِمَة4. 


جره ام 


- 0 0 
١‏ الغفران والتوبة: )8.٠0(‏ إن الله يَعْفِدُ الذنوتَ 


مع “تم 
ياك . 

ا المكر :00/41 ط فيه لمكو جيعا4. 

ه_الأمر ١‏ (6) بل للد امد تميقا . 

5-: الغرق والتّدمير والطلاك: (17) ؤ نَاغْرَقْنَاة 
وَمَنْ مَعَه أسعِين» ‏ و[6١1و8١1)‏ طفَأَغْرَقتَامُم 
أبين» , و(١١1)‏ «أنا دَمُوْنَاهُمْ وَفَوْمَهُمُ اجمعين 4 
و(01) قل فنْ يليك مِن الله شَيًْا إنْ أرَادَ أَنْ ميلك 
الستسيح أبْنَ مرت وَأَمَهُ وَمَنْ فى الأرض بَميماك. 

٠‏ اللّمنة؛ ٠ ,1١4(‏ طأولئك عَلَيِْ َه لله 
وَالْمَلئِكةِ وَالنّاسِ أَجَْعِين» ول أُولئِك جََرَادّهَمْ أن 
ْم لَعنهَ الله وَالْمَليْكةَ وَالنّاس أججين». 

١(‏ الرّكم: (10) لوَيَجْعَلَ الْحبِيت بَعضْدٌ على 

7 التيجاة: فى لوط )١١١(‏ «إذ تَحيْئَاءٌ وَأضْلَهُ 
أجمعين», و7١2١‏ هفَتَجْيناه وَأَهْلَهُ أبمَعِين4, وفى 
موسى )١11(‏ 9 وَأَعْجِينَا مُوسى وَمَنٌّ مَعَدُ أَجْعِين» فقال 
فى لوط (نَبْينَاهُا وفى موسى (أْمِْمنَاة) الأول أشدٌ وآكد 
من الثانى, وهذاكوّره مرّتين.واكتق ف الثاني رّة واحدة. 

وقد نسب «اتنجية لوط» مرّدٌ ثالئة فى )١١4(‏ إلى 
الملائكة «ِإِلَّا أل نُوط إِنَا لَمُنَجُومُنْ أمْمِين». 

1 جمع القرآن: ( © هإنا عَلَيَنا ععة وَفْدانْدُ4. 

4١-الخلق‏ والتسغير: (281) مهُوَ الّذَى خَلقَ لَكُدْ 
ماني الآزض جِيعًا4 , و(87) لوَسَخَُرَ لَكمْ مَانى 
الشَمْرَاتٍ وَعَاني الأض جياه 

الثاني : تشريمٌ جملة من الأحسكام: 

منها: حكم قثل التّفس وإحياءها في (10) من 
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النّاسَ جميقا وَمَنْ أَْيَاهًا فَكَا نما أخيَا النّاس حَيما». 

ومتبا: حرمة الجمع بين الأختين فى التكاح : أ 
ؤوَأن تْتعُوا بن الْأَحْتيٍ إلا ماق سلف 

ومتها: حكم الأكل من مال اليتير لمن تولاه: (44) 
«تنس عَلئِكُمْ جُنَاعٌ أنْ تَأكنُوا جميعًا و أَشْمَانا4. 

ومنبا: حكم الصّلاة يوم الجمعة: )١170(‏ ليميا 
الِّينَ أمُوا إِذَا تُودِى للضّلوة من يَؤم الجمْعَةٍ فاشقؤا 
اللى ذكراله». 

ومنها: حكم الحيذر في الحرب: (1/) «يَاءمتا الذِينَ 
اموا خُذُوا حِذّرَكة فَائقدوا نات أو انْفِدُوا ميقا ؟. 

ومنها: وجوب التّوبة: )1١(‏ لوَتُوبُوا إل الله علا 
يه الْمُؤْمِنُونَ4. 

ومتها: وجوب الاعتصام يحبل الله وحرمة التفرق: 
5١‏ ط وَاعْعَصِمُوا يحَئل الله سميعًا وَلَاتََْكُوا» . 

الثّالث: جزاء الآخرة فى (18 آية) - أي أكثر من 
ثلث آيات هذه المادّة ‏ وهي أقسام: 

١_جمع‏ النّاس ليوم القيامة للحساب والجراء؛ وهي 
أكثرها, 

جمع الرّسل يوم القيامة للتؤال:(١1)‏ ليَوْمَ 
عَيْمَهُ لثة اسل فَيقُولُ هاذا أجبة:». 

؟المجمع بين المؤمتين والكافرين للتحاكم والنصل 
ينهم ١١١:‏ لثُلْ مخ با ْنا ميف يبنا بالحقّ4 , 
و(7١)‏ و لَاحجْة بَيِننًا بتكم أها يْمَمْ بَِنْنَاه , و(0) 
لِهُذَا يَوْم القضل بمَعنَاكم وَالآدَلين». 

جع السظام: (18) و أيَمْسب الْإنْسَانٌألْنْ تَيْمعَ 


عظامةٌ4. 

جمع الأرض فى قبضته:(81) طوَالْآَرْضُ با 

2 سمع المتاققين والكقار فى جهتم: (41) #إن‎ "١ 
جَابعٌ الْمُنَافِقِينَ وَالْكَافِرِينَ فى جَهَم4. و(70)‎ 
٠١غ‎ و٠١؟(و‎ . ٍتَيرْكُتَهُ يميا فُيَجْعلَهُ فى جَهَمْع‎ 
<لأئلانٌ جهن مِنّ الحةِ وَالنّاس اجمعيت».‎ 

/ جمع النّاس من دون ذكر «يوم القيامة» وهو 
مرادٌ: (؟) لرَهْرَ علي جمْعِهِمْ إذا يَشَاءُ فديه», 
و١ه”‏ طوَمْنذِرَ يَومَ المع لَارَئْبَ فيه ...4 . و(01) 
أبن مائو ُو أت بكم انه جبيقاه. 

-الجمم لدى الله:(١0)‏ طوَإنْ كلَّ لي جميعْ لَدَْنا 
طم ونْ4. 

1 مريجعهم جمينًا إلى الله : (05) و( 6١‏ ظَإلَ اله 
مََحِفَكُمْ بميقا4 . و(17) اليه مرْجِعكم بمِيعَا4. 

٠‏ حشر النّاس وبعثهي: (01) طفَسَيَحْثرُ هم اليه 
تيعًا» , (77و11) طوَيَوْمٌ عَحْثُرُهُمْ جمِيعًا». و (171. 
6 جزيؤع يَْشْيّهُمْ ميقا و(5) يوم يَنِعتهُمُ الله 


ص 


تميقا . 

]٠١( جسم الشمس والقمر يوم القيامة:‎ ١ 
لوجع الشّمْس وَالتَمَرْ».‎ 

سادسًا : الجمع فعل غير الله 5 

)١9(:انذ جمع الناس الأموال بسياقي واحد‎ ١ 
]1١1(و‎ . ِلَمَقيرة من الله وَرَعْسَهٌ خَيّْ ها يَْمَعُونَ»‎ 
َرَت ربك خَيْد ينا يَجْمعُونَ» , و(١1) طفيذلِكَ‎ 


م 2 


ليَنْرِعُوا هُوَ خَيْرٌ ينا يَجْمَعُونَ4 . و(؟) فى لظى الثَار 


وت ع و عن 5 أ : 
ندعو من ابر وَتَوَلىه وَجْمَعَْ فاؤغي4 . و() 
س0 د كم 5 كف 
«الذى جع مال َعدّدَهُ4 , والجمع في النلاث الأول 
بتسيفة المضارع الدال على الدوام , 5 الأشار تن 
بصيغة الماضي حكاية عن عذاب النّاس يوم القيامة. 
بإزاء جمعهم الأموال في الدّنيا. 


5 ىَِ 1 
؟- جع 00 أنصاره وصرىتهم : ١١‏ ستول 


فِرِعَونٌ تجمع كيده ثم آنى4 . و(1) ل فَجُبعَ الكسكرة 
يقاب ذم مَلومٍ» , و11 امغر ائيدئ التو 


صَناه. 

اتتسار جمع فر عون وهريمتهم وخوتهم: (15) 
و4غ) سيم الجتغ رَيولُونَ الدير» و<آم يَعُولُونَ 
تمن جميغ مُنْقّصِرٌ» . و(48) «زانًا ليع حَاذِرُون» | 

4 تهديد فرعون الموّمدين بقطع الأيدي ول 
والصلب: 0 طالَأقَطّةٌ أَبْدِيَك 1 

م خلاف وَل صَاكم المعين»* 

0 جمع الّاس لحرب اللسلمين في غغروة : أحد لك 
«الذين تان ْم اننا إن الناس قد عقوا لَكُمْ 
فَاحْشَؤْهِم». 

1" عدم إغناء مع الكقار أنفسهم يوم القيامة 
والتلاعن بينهم : (1©) طثَانُوا ماأعق عَنْكمْ بكم وما 
ع تَسْتَكيرون4, و(87) لوَبَدْرُواحِيعًا. .قَهَل ألم 
0 : عدا غنا ...» ءزكة) #قال احلا فى أمم قد خُلَتُ 
2520 اذَّارَ كوا فيا جِيًا؟». 

ا أهل الثار يمون خداء جبيع ماكان لمم نما فى 
الأرض : (08) إن الَذِينَ كَقَدُوا لَوْ أ هم مَاني الْآَرْض 
يما وَمِْلَهُ مق لِيفْتَدُوا ب مِنْ عَذَابِ يوم الْفْيِمةٍ...> ‏ 


جو عع / ام 


و(2) ل وَالدِينَ لَإيَستجِييوا لَهُ أؤ أن هُمْ ماني لض 
حميعًا وَمِثْلهُ متهُ لَافْتَدَوَا بد # ا رك دين 
ظَْمُوا ماف الأرض حمِيعًا وَمِكْلَهُ مه افد وُأَبهِ من سُومٍ 
العَذّابٍ يَوْمَ الْقيمةِ...» . و(0ه) يود الْمُجْرمُ لَرْ 
يَْتّدِى من عَذابِ يو مثل بثنيه . ..ّمَنْ في الْأَرْض جميكًا 
ده 

4_ عوط آدم وزوجته والشيطان حميمًا من الجئة: 
(خ) ذُلنا امبطُوا نا بميعًا» , و(8) ثَالَ امبطًا 

5اجواع قومى هود ونوح لإثلك علىكيدها:(١1)‏ 
«وَاشهَدُوا ان بَري يما تُشْرِكُونَ» مِنْ ذُونِهِ فَكَيدُوني 
عا و61 )١‏ « ماقرا أمركم وَمرَكاء كم , 

٠‏ قول موسى لآل فرعون: (49) إن تَكْنُوُوا 
نون 3 "الأرّض عميعًا فَإنّ الله لْقَنِيٌ ميد ». 

١-الييود‏ والمتافقون قلوبهم شتيُ: (45) 
< تمسيم جميعا وَفُلَومُمْ شت ». 

سحود الملائكة إلا إبليس بياق واحد : (ىة) 
+ نَسَجَدَ عد المليكة كلهُهْ فونه الا إبليش أن أَنْ 
يكُونَ مع الشّاجِدِينَ» , و(15) 9فَسَجُدَ الْمَليِكَةُ 
كُلْهُمْ ونم إدليش إشتكة: وَكَانَ مسن 
الْكَافِرِين» , فصترح فى الثّائية بعلة إبائه. وهي 
الاستكار دون الأول, 

7 إغواء إبليس بني آدم:(١٠٠)‏ مَلْأَرَيِأْنَ ل 
في الأرض وَلَأُعْسويَئَيمْ أَجسَمِين» , و(١١٠)‏ قال 
ُبعرْتِكَ لَأغو بتَبم لمْهِين4. 

4 إتان إخوة بوسف بأهلهم : (118) ريون 
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بأَهْلِكُم أسمين» , و١١/)‏ عسي 


يميا ». 


اله إن يَاتبنى يم 


6جمع الساديات: (20) لفَآئَرنَ بسب تَقْمَاهِ 
ُوَسَطْنَ به مسقا . 

عدم تأليف القلوب بإنفاق مافى الأرض :(13] 
وأو آَنْقَقْتَ مَافي الْأرْضٍ بَميعًا ماألَنْتَ ب كُلويمْ». 

١١‏ اجتاح الإئس والجن الإتيان يسثل القرآن: 
(010) «قل لين اتَمقتٍ الإنس وَالِْنّ غلنى أنْ يَانُوا 
غْلٍ هذا ران انون ْله 4. 

اجماع الأصام على خلق ذباب: (18) #إن 
الّذِينَ تَدعُونٌ مِنْ دُونٍ الله لَنْ يخْقُوا بايا ول اتمفوا 
4 

5 إجماع إخوة يوسف على كيده 1181 « قَلْكا 
دَمَيُوا به وَأَجْمَكُوا أَنْ يَجْعلُوهُ فى غَيَابَتٍ الحث 1219-4 
جوَتَاكئت لَدَمم إِذ أمسَعُوا أنرهُمْ وَهُمْ يَلكْرُونَ*. 

سابعًا: مأنُسب فبها الجمع إلى الله .. وهي أكثرها ‏ 
فسياقها مدح له تعاللى فى ذاته وصفاته وأقماله وعدله في 
المؤمنين والكافرين فى الدّنا والآخرة. أمّا مانب الجمع 
فبها إلى غير أت فكلها ذم سوى لات : أخيكا بان 
الملائكة 9مُسَجَدٌ قد الحليئة كليم أبْسكرنه , 1111 
بدأن إخوة يرسف (وَأَتُون يأهْلكم أَمْمِين؟ . و(؟) 
بشأن العاديات مَفَوَمَطْنَ بِِ بْعَا . فالأول سدح 
صيرتهًا, والأخيرتان سياقًا وليستا ذمًا. 

ثامنًا : لقد جمم أله بين الفعل والمصدر مرّتين : عاضيًا 
ومضارعًا في (/! مفَجَتَعْنَاهُمْ مسقا . و(15) ؤَيَوْمٌ 
يَجْمفَكُمْ يوم المع 4, فسوّى ضيهما بين الماضي 


والمضارعء وبين الغائب والمتكلم ؛ وبين المفرد والجمع. 

تاسمًا: جاء (جمع؛ اسمّا ليوم القيامة مرّتين أيضاء 
في:(10) يسوم يِمَعُكمْ يوم الجسقع». و(0) 
«وَبُنْدِرَ يَوْمَ المع » . ونظيرها (الجسموع) فى (7]) 
«ذَلك يَوْمْ توم 3 النّاسُ , كبا جمم بين (الجسامع) 
واجِيعًا) مرّة في (1غ) طإنَ الله جَامِعٌ الَْمُتَافِقِينَ 
َالكَافْرِينَ فى جَهَممٌ جياه . وكرّر احمِيعًا) فى أبعين : 
(06) بل لل الك يبي تلم بكس الّذِينَ أميوا نْ أ 
يَنَاءُ الله خَدَى النّاس جياه . و(40) مِفَكَانّها قتْلَ 
اناس نينا...نكاننا اهيا الْنّاس حميعًا... 4. 
آأيات (الجمع) بين الور المكبّة 
والمؤنية بسبة للك أي المكيّة زادت على المدنيّة بازيد 
من نسقها . وهذده تتناسب زيادة فمل الله على غمل غيره 
| تجلات فتو سيفه تعالى ما يرجع إلى التوحيد والمعاد 
في مكلة, شطابًا المسركين المنكرين دين المبدئين كان 
ااه وأكد. وهذه المادة (الجمع) فى نفسها تثير 
الشدة والبت فى الكلام. 

والجدير بالذكر أن سورتين مكيّة ومدئيّة وها 
آل عمران والشّعراء كرّرت فى كل متها (4) سرّات, 
وشي أعلاها عدذا, وبعدها التّساء والمائدة: (] 
مرّات, وهكذا تتتازل إلى واحدة في (15) سورة كلها 
مكيّة سوى الجمعة؛ وصى المي لو كانت مكيّة - 
والقصص والتحل. والأنبياء, والتُمل. والسجدة 
وقاطرء والاخمان . والواقعة , والمممارج ؛ والقسيامة. 


والعاذيات. 


عافبًا: وزعت 


اباو أن تشد بد المتطاب 55 المادة بدأ من واحد 


إلى مانية, حسب المورد. 

الحادي غشر: سورة الجمعة اختصت بكلمة لم تكرّر 
في القرآن؛ جاءت بشأن أَهمّ الصّلوات, وهي صلاة 
الجمعة في (يوم الجمعة) وقد “مي به من أجلها فى الإسلام 


على خلاف فيه وكانت تسمّى فى الجاهلية (يوم 


العروبة). 

والجتئعة بضمٌ الأَوّل فى الأصل معنى الجموع. كا 
سبق . ويغتحه بمعتى الجامع, 

وفيها بحوث: 


-١‏ قرؤوها (جملعّة) واحملكة) بسكون الميم 
وضتهاء ويجوز فتحها فى غير القرآن ولم يثبت قراءتها 
بها وهي - كبا قال القَدَاء ‏ صفة اليوم تفيد التكنين كبا 
تقول : درجل صُحّكة» للّذى يُكثر الضّحك, 

'- أَوّل من صل الجمعة هم الأنصار قبل الجرة , 
فاجتمعوا إلى سيّدهم أسعد بن زرارة فصلى هم يومئذ7 
فسمّوه يوم الجمعة, م أنزل الله آية الجمعة بعد الهجرة, 
ومميت سورة باسمها تعظيمًا لها. وسياق الآية يشهد 
بأ يوم الجمعة كان معهودًا قبلها يبذه الصّلاة. نزلت 
تأكيدًا على الاهتام بها لاتشريمًا هاء وذيلها وهى 


0 ا 2 م 
9 ناذا رَأَوَا تجَارَه أو لَوا الْنُضُوا الها ...© شاهدٌ على 


ذلك أيضّاء حيث وبّنهم بالتَقرّق عنها إلى تجارة أو هو, 
6 أو جمعة جسّها النَىطلية فى مسيره من «قبا» 

إلى «يثرب» فأقامها في ببى سالم بن عوف في بطن واد هم 

فخطب فيا ء وهى أَوّل خُطْيةٍ خطبها بعد المجرة. 

4- ا كانت السجرة بدو قيام اللىئلكة بأمر 
السشّياسة , فصلاة الجمعة من أُوّل أعماله السّياسيّة, جمع 
فعبأ بعت العياد: والسّياسة ‏ والسياسة في الإسلام هي 
بنفسبا عبادة ‏ فاتّذها النَوطقة وسيلة لاتصاله 
بالّاس ؛ في أُوّل اجعاع سياس عسباديّ له. ولم يكن 
يتيسّر له القيام بها قبل الحجرة. كبا لم يتمكن يوم ذاك 
من الجهاد بالسّيف وهو أهمٌ عمل سياسئ وأصعبه دمع 
ككثرة الأعداء . حي هاجرء وخذا فآبات القعال كليا 
عبك يناه. 

6 لصلاة الجمعة أحكاءٌ بعضبا متّفق فها بين 
لاحب وي : وبعضها نطف فيها. ومن أَهمّ 
مااختلفت فيها كلمة فقهاء الشّيعة الإماميّة هي مسألة 
وجوها عيئًا فى عصعر الغيبة؛ لِأّها من شؤون الإمام, 
وقد خصّوها بتأليف رسائل مطوّلة. وها تاريخ طويل 
عندهم ؛ الاحظط حك علا الجبة: تقر عت أسعاذنا 


الأكبر أي الله البروجرديّ رحمه الله تعالى. 


5-0 
| 4 


ج مل 


ألفاظ , ١١‏ مث :4 مكية , ؟ مدليّة 


فى 4 سور: 8 مكيّة, ١‏ مدنية 


يل ؟: ؟ عمال 9 ١‏ 
الجميل ١١١‏ الجتل ١:١‏ 
جيلًا 8-١5‏ عُالد ١:3‏ 
حملدٌ ١ :١‏ 


الصو ص اللْغويّة 

الخليل: الجمّل: يستحقّ هذا الاسم إذا بَزّل. 

وناقةٌ حماليّة: أي في خلق جمّل. وإذا نعتوا شيئًا 
من هذا التحو إلى نعت كار مايجيثون به على فعالى' نحو 
صُبابي 

فأمًا قوله تعالى : ظ كانه بممَالَتٌ صَفْدِ المرسلات؛ 
*, فهو الأيْنّق الشّود, من “غير أن يفرد الواحد. ولكن 
يقال لكل طائفة منها: حنالة, والجميع: جمالات وجبائل. 

وبعض يقول : أراد مال لانُوقًا فيها. 

والجامل: قطيع من الإيل يرعائها وأربابها كالبقر 


والباقر. 

وحمل البئْر: صَرْبُ من السشمك. 

وَختديْق وملاّة: طائر من الدخاخيل. 

ومن أمثال العرب: «اتقذ فلانٌ الثيل عمّلا» إذا 
سرى كله ؛ أو إذا ركبتّه ومضيت. 

َالْجَمَيّل : طائر شبيه بالُصفور والقُنير والفد. [ثم 
استشهد بشعر] 

والجميل: الإهالة المّذابة, واسم ذلك الذّائب ؛ 
الجسيالة. 

والاجهال: الادهان بالجميلء والاجتال أيضًا: أن 
تشوى لْمًا, فكلا وكَقَتْ إهالمه استودقته على خبز, 
م أعَدنّه ثانية. 

والجبال: مصدر الجميل: والقمل منه سل يَجمل , 
وقال الله تعالى : « وَلَكُمْ يجا بال حين تر يمون وَحِينَ 


تسر حُونٌ» التحل : ”: أي بهَاءٌ وحسنٌ. 
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ويقال: جَامَلْتٌ فلانا ممَامَلَةٌ , إذا لم تُصف له المودة. 
وماسشحته بالجميل. 

ويقال: أْحمَلْتُ فى الطلب. 

والجمّلة: جماعة كل شيع بكثاله, من الحساب 
وغيره. 

وأسَلتٌ له الحساب والكلام: من الجملة. 

وحساب الجمّل: ماقُطِع على حروف أبىي جاد. 

والجمل : القلس الغليظ. 

قال مبتكر: الجحيل: اسم للحّر. 

سيبويه : الحْمَيّل: البَلدّل: لايتكلم به إلا مصمرًا, 
فإذا جمعوا قالوا؛ جملان. 

الجتجال: رقة الحمشن. والأصل : حمالة بالهاء. متخ 
بم صَياعّة: لكتّهم حذقُوا الطاء تخفيفًا لكتر: 
الاستعيال . الفيُومِيٌ 10 

الكسائيٌ : والججال: الحسئنء وقد حمل الرّجل 
بالضّيّ جمالا فهو جميل؛ والمرأة < جميلة وغئلاء أيضًا. [” 
استشهد بشعر ] 

وأجتل القرم. أى كثرت جاطم. 
(الجوهرئ 4: )١53١‏ 
(فعلث وأقملث: 41) 


011 51( 


اين سيدة /ا: ٠‏ قظ) 


نوه الرّجَّاج. 
أبوعمروالشَيياني : مل أنف. إذا أُوجَمَته 
المنزامة قَسَلِْس قياده. [تم#استعهد بشعر] 

أي جيل من الم وال والمال: جماعة مته. 
10 ) 


(: 2ن! 


لوا سَخْلَهم . إذا عَرّلوه عن أمّهاته. )١11:1١(‏ 


الججبالة: الخيل , [ثم استشجد بشعر] 


رأيت جامل الحَيء وهم جصاعتهم بأمواهم 


ص 


ف اتقبيسوم. ١5م‏ !ذا 
الجميل : الاهالة . الكيقة 


لاز لحري لاع ريد الال روخ سق ينو 


له قدر مايأكل , مخافة أن يَحْضٌ , 1 
حمل خْبِبٌ: طويل القواشم . اديه 


الجميلة: جميلة الفلباء والحيام . وهي جماعتها . 
الممل : “مكة تكون فى البحر , ولاتكون ف العَذّب . 
(الأرَهَريّ )٠١81:1١‏ 

القَدَاء : الججمل : الكتم !3 
جَلْتُ التّحم أجملّد جل ويقال: أجملته ‏ ولت 
أحود ا واجتمل الرّجل . [آماستشهد بشعر] 
المُجايل: الّذى يقدر على جوابك. فيتركه إيقاة 
على مودّتك .موا مجايل: الذي لايُعدر على جوابك 
فيكرقه. ويقد عليك إلى وقت ما. 
(الازهرئ )١٠١5:1١‏ 
(جالات): جمم جشل , والجبالات: ماجمع مسن 
الماك واافلوسن: 
أبِوعْبَيْدٌة ٠‏ رجل جميل وجمال. 
(إصلاح المنطق: )٠١8‏ 
أبورَيْدِ : حمّل الله عليك تمميلًا, إذا دعوت له أن 
يجعله الله جميلا حسنًا. [م#استشبد بشعر] 


إلى ظارس ؟؟؛ ١المغ)‏ 


(الأزهْريٌ )٠١ 8:1١‏ 
دلقد أدركت أقوائا يتخذون هذا اللسل خمَلا. 


سس ب سدس سس م/م 


يشر بون اليد و بلبسون المتصفر , منهم زر وابووائل». 
يقال للرّجل : إذا أحيا ليلة بالصّلاة أو سواها حقّ 
أصبح : قد اتَخدٌ الليل مَل [أيوعبئد ؟: 404 
لمجال : الميرقة تل بها القدر (التعالبى: م 
النّحيانيَ : : وقد حل حال فهو جميل وحمال 
امل إن كنت جاملا. 
أبوعْبَيْد : عن اليف قال: «إن عامو انه 
أَصَييَب نيِح حمس الشاقين. فهو لزوجها. وإن 
جاءت به أورق جعدًا الا خدلح الشاقين سايغ 
الإثيثين, فهو للذي رشيت يدا, 
قوله : الجالي , فإنهم يبرووتها هكذا بغتم الجكير 
يذهبون إلى الجهال. وليس هذا من الجمال في شبى+. ولو 
أراد ذلك لقال: جميل. ولكته «جمالى» بص “الم , 
يعني أنه عظيم الحخلق , شه لق بخلق الجمل ء وهذا قيل 
للثاقة: الي لأتها ته بالفحل من الإيل في عِظم 
للق . [م استشهد بشعر] اللي 
فى حديث عمر حين قال : ««لعن اه فلانا ألم بعلم أن 
رسول اله قال: لعن الله اليسود, سرمت عليهم 
الشحوم؛ فجمُّلوها فباعوها؟» قوله : جّلوها؛ يعني 
أذابوهاء وفيه لغتان. يقال: حملت الشّحم وأجملته. إذا 
أذبته؛ واجتملته أيضًا. [ثماستشهد بشعر] (9: )1١+‏ 
ابن الأعرابيٌ ؛ الجامل : الجبال. 
الجمل : المع . 
اتدل الليق و وماأدين مو خش أ إعالة؛ فهو 
(الأزَهَريَ )11١ 1١‏ 


أبن سسدء 7أ: ٠‏ م6خ) 


(الأزشريٌ ١1م‏ 


جميل . [ماستشهد بشعر] 


ابن السَكّيت: ويقال للإبل إذا لم تكن فيها أننى 
وكانت ذكورة: هذه جمالة بي فلان . 3 
ويقال: أجلت ا مساب أججمله إجال. وأجل فلان 
ف صنيعه جيل إجمالا. وَجَلْتٌ الشّحم والألية 
واجتملث » إذا أذبتها. (إصلاح المنطق: ١8؟)‏ 
ويقال: قد أجمل المساب مله إجمال. وأجسل في 
صنيعته تمل إجمالا, وقد حمل الشّحم يَثْمله جلا إذا 
أذابه, وقد أجمل الرّجل . إذا أذاب الشّحم والألية) 
ويقال ا يب منه: الجميل . [# اسهد بشعر] 
(إصلاح المنطق: ٠‏ /ا؟) 
استجمل البعير, إذا صار حملا ويسمى ملا إذا 
ربكم واستّقرّم بكر قُلان: إذا صار قَرْما. 
(الأَزهْريّ 13١ 1١‏ 
شير مالمجمّل والثاقة بمنزلة: الّجل والمرأة. 
١الأزَهَرئٌ )٠١7:1١‏ 
بو الهَيْتُم : قال أعرابى: الجامل: الحيّ العظير, 
وأتكر أن يكون الجامل: الجيال. [ثماستشهد بشحر] 
وم يضع الأعرابّ شينًا في إنكاره أن الجامل الجمال. 
(الأَزهَريٌ )٠ 8:3١‏ 
الرّجّاجٍ : جلت الشحم جّما. إذا أذبته . وأجملتُ 
الأمر إجبالا. إذا أتيت فيه بالجميل. (فعلت وأفملت :4) 
ابن دَرَيْد: والجمل معروق, والجمع: جمال 
وجامل وأجمال وججمائل. وقد قالوا: سمال وسّالة, كما 
قالوا: حار وحمارة ٠‏ كلام عر صحيح. [م استشهد 
بشعر] 


والجميل: ضد القبيح . والججبال: ضد القُبيم. ورجل 
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خسان : مآل: وامرأة حُسّائة : حمبالة. 

والجمّل : الحبل من القنْب الغليظ . هكذا فتر فى 
قراءة من قرا(حق يَلِج الجكل فى سم 
الختاط )الأعراف: ١‏ 4: واللّه أعلم. 


ال 9 
والجميل : طائر معروف من شاش الطير. 


وجمل البحر: حوت من حيتانه. 

وجمل: اسم امرأة. 

والمجميل : الشّحم الذاب. [ثم ذكر حديث التي 
المنقدم ] 


وقالت امرأة من العرب لابنتها : تمل وتعقنى , أي 
كَل الجميل واشربى العفافة . وهو مابق في الضرع من 
الليتن. 

وأجلثٌ الشّىء إجمالا, إذا حْمْته عن تفرقة . وأكث 
مايُستعمل ذلك فى الكلام الموجر. يقال: أجل قلان 
الوا 

وأمًا الجْمّل من الحساب فلاأحسبه عربيًا صحيمًا. 

وجُومل: اسم امرأة, الواو زائدة. 

ويقال: مالك إن تفعل كذا وكذاء أى لاتفعله والرّم 
الأمر الجميل. [ثماستسهد بشعر] 

ويقال: اتبعْ ماهو أجمل واشاتوح. 

وقد ممت العرب جميلا وجتيلا. ) 

والجمّل من قوهم: بمجناته جتن و سيا 
داخلة فى العريئّة. 


والجكل: حبل غلا نشد به الشّفن. ‏ ("# كوم 
وحمّل: طائث , وقالوا: حميل. 1غ 


باب «قَملٍ» يجمع على «قمال»...مثل تل وجمال. 


وتجمع على «فمالة» مثل حمل وجمالة. 2 417) 

الأزهرئٌ: [نقل قول أبي عمرو وأضاف:] 

وكا المناة ياشوةة دق اميل 

[وقيل:] الجامل: قطيع من الإيل, معها رُْيائّها 
وأربابها كاليقر والباقر. علا 

[قل قول ابن الأعرابيّ وأضاف:] 

أراد بالجمّل والكيع : سمكة بحريّة تلاعى الجمّل. 
[“#استتهد بشعر] 

دق حد يث الملاعنّة أنه قال النَى: «إن جاءت به 
مه أورّق جمد اليا فهو ثفلان». 

والج الى : الهم الأعضاء التَامٌ الأوصال, وناقة 
لد كائها ستل عِظمًا. [#استشهد بشعر] 

[وقيل:] جلت الجيص تجميلا. وجمرته تَجْمير؟. إذا 


15 عونا 


اظلت حيس , 


(155: ةم 


١5١ :51(‏ 
الفارسيّ: جمع المسمّل: أجمال وجسال وجمشل 
وجمالة وجائل. [#استشهد بشعر] 
(آبن سيده 2:9 217 8) 
الضشاحب : [تحو المخليل وأضاف:] 
والجايل : قطيعٌ من الابل معها رّعاتها. 
وأجل القوم: كرت سماهم. 
ويقولون : «اتحذ اللّيل جلا» إذا ركب الليل. 
وجَلْتُ التّحم وأجتاته ‏ بع أي أذبته. 
والجال: مصدر الجميل ؛ والفعل : جل , وجاملته 
مجامْلة, وأجملتُ فى الطلب, ورجل مال : مثل محْسان, 
والجملّة: جماعة كل شىء بككاله من الحساب 


وغيره؛ يقال: جات الحساب. 
وحساب الجمّل: لهند بالتخفيف.وتُّشَّدَّدالمم أيضًا. 
والسلواين التباه اتات ال اعلا كا ع 
دقيلاه من أْمْلَحْ فى جعت جل 
والجميل : فرج المرأة, 
والجمل : القلْس الغليظ. وقد قرئ: (حَقٌ يَلِيمّ 


الممّل فى شم السخيّاط). 1 111) 
الجوهرئ : والجامل: القطيع من الإيل مع وُعاته 
وأريابه. [تماستشهد بشعر] 


والجستّالة: أصحاب الجبالء مثل الحقيّالة 
والحمارة. م استشهد بشعر ] 

والجمّال بالطّمّ والتشديد؛ أجمتل 

ويقال للشحم المذاب : ميل 

وحمتيْل: طائر جاء مصعَواء والجمع: جلان. مثال 

وحمل :اسم امرأة. 

والجمْلّة : واحدة الجمّل. 

وقد حلت افسات ]ذا كد إل الججشملة. 


من اليه" 


وأجملت المّنيحة عند فلان؛ وأمّل فى صنيعد, 

وامجاملة: المعاملة بالمجسل. 

ورجل جا بالضَّمّ والياء مشدّدة. أي عظم 
الخلق. وناقة جماليّة: تشَيْه بالفحل من الإبل فى عِظلّم 
الخلق , [ثم استشهد بشعر] 

وحساب الجشل بعشديد المم. 

والمشتل أيضًا: حبل السّفينة اذى يقال له: 


8 ل 3 5 0 
القلس ؛ وهو حبال مجموعة , وبه قرا ابن عباس رضى 


جع ل 7 #الابلم 


الله عنهما: (حَق يَلِيمْ الْجملَ فى سَدٌ المبيّاطِ). 

وجمله , أى زَيّنه. 

والتَجمل : تكلف الجميل. 

وتيّتل. أي أكل الجميل. وهو الشّحم المذاب. 
قالت امرأة لابنتها: «تجئّلى وتقفق» أي كلى الشحم 
وأشربي العٌقافة . وهي مايق في الّعرع من اللّين. 

(غ: تكدنا 

ابن قارس : الجيم والميم واللام أصلان: أحدهما: 
مم وعِظم الخلق , والآخرة: حُسْن. 

فالأوّل: قولك: أحملت الشّىء: وهذه جملة 
التّىء. وأجملته: حضّلته. وقال الله تعال: 9رَقَالٌ 
الْذِينَ عدوا ولا تُرَلَ عَلَيْه القَرَانٌ لَه وَاحِدَة» 
الفرقان : #ال. 

ويحوز أن يكون «الججتقل» من هذاء لظم خلقه. 

والأصل الآخر: الجيال, وهو ند القبع, ورجل 
جميل وحمال. قال ابن قُتَيِبَة : أصله من الجميل. وهو 
وَدَكَ التّحم المُذاب. يراد أن ساء السّمن يجري فى 
وجهه . ويقال : جمالك أن تفعل كذاء أي امل ولاتفقله. 
[ثاستشهد بشعر] 1 كة) 

أبوهلال: الفسرق بين الإحسان والاجمال: أن 
الأمال هو الاحسان الظاهر. من قولك: رجل ميل 
كأنمًا يجري فيه التّمن. وأصل الجميل: الوّدك . 
واجتمل الرّجل , إذا طبخ العظام ليخرج وَدَكها. 

ويقال: أحسن إليد, فيُعدَّى ب«إلى» وأجمسل فى 
أمره, لأأثّه فعل الجميل فى أمره. 

ويقال: أنعم عليه لأنّه دخله معبى علو نسمة عليه , 
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فهي غامرة له. ولذلك يقال: هو غريق في اللعبة, 
ولايقال: غريق فى الاحسان والاجمال , 

ويقال: أحمل الحساب. فيعدى ذلك بنفسه. لأأنه 

وقد يكون الإحسان مثل الأجمال فى استحفاق 
الحمد به وكا بجوز أن يحسن الإنسان إلى نفسه يجوز أن 
يمل فى فعله لنفسه . 

الفرق بين الال والكزو: أن السَرْوِ هو الجودة. 
والسّري من كل شىء: الجيّد منه. يقال؛ طعام سريٌ 
وفرس سريٌ, وكل مافضل جنسه فهو سري. 

وكراة الترى وشرهي لتقا عليئ: ولا يومف 
الله تعالى بالسَّرُو, كما لايوصف بالجودة والفضل. 

الفرق بين الحسن والجبال: أن الجيال هو مايشتهر 
ويرتفع يه الإتسان من الأفعال والأخلاق؛ ومن كبارة 
مالل والجسم؛ وليس هو من الحسن فى شبيء. الآثرئ 
أنه يقال: لك في هذا الأمر جمال, ولابقال: لك فيه 
حسن, وف القرآن لوَلَّكُمْ فا َال جين تُرِيحُونَ 
وَحِِن تَسْرَحُونَ» التحل: 7, يعنى الخيل والابل. 

والحسن فى الأصل: الصّورة . “#استعمل فى الأقمال 
والأخلاق , والجسبال فى الأصل : للأفمال والأخلاق 
والأحوال التذاحرة, ثم استعمل فى الصّور. 

وأصل الجمال فى العرييّة : العِظّم , ومته قبيل: 
الجملة, لأنْها أعظم سن التغاريق. والجكئل: المثبل 
الغليظ . والجمل مي جملا لظم خلقته, ومنه قسيل 
للشّحم المذاب : جميل » لعظى تقعه, 

الفرق بين الجمال والتثل: أن الثثْل هو مايرتفع به 


خخ )| 


الانسان من الرّواء ومن المنظر ومن الأخلاق والأفعال, 
وما ينتص به من ذلك فى نفسه دون مايضاف؛ يقال: 
رجل نبيل فى فعله ومنظره؛ وفرسٌ تبيلٌ في حسنه 
وقانيه: 

والجال يكون فى ذلك وفى المال وفى العشيرة 
والأحوال الظاهرة : فهو أعمّ من اليل . ألاترى أنه يقال: 
لك فى امال والعشيرة جمال ولابقال: لك في المال نيل . 
ولاهو نبيل فى ماله. 

والجبال أيضًا يستعمل في موضع الحسن. فيقال: 
وجة جميل ,كما يقال: ود حسن؛ ول'يقال: نييل بهذأ 
المعنى. 

5يتجوز أن يكون معبى قوهم : وجد جميل : أنه يمري 
فية التّيمن/ ويكون اشتقاقه من الجميل ؛ وهو الشحم 
الكذاب. 

العرى بي الال والتباء : أن التباء: جهارة المنظر. 
يقال: رجل بهي ؛ إذاكان تجهر المنظر وليس هو في شيء 
من الحسسن والجال. قال ابن دَرَيْد: بهي يمهى بهاء من 
ابل , وقال الرّبمَاج: من الحسن , و [الحق] الذي قال ابن 
دُرَيْد :ألاترى أنه يقال: شيخ بَمِيّ . ولايقال: غلام يمي . 
ويقال؛ بهاؤٌه بالتّمرء إذا أنست به. ونساقة بباء. إذا 
الست باقاف. 11 

الثعالبيّ : إذا كانت بها مَسْحّة من ججمال. فهي 
وضيئة وحيلة. 1م 

ابن سيده: الجمّل: الذّكر من الإبل ؛ وقيل: إِنا 
يكون سَلَا إذا أربع . وقيل : إذا أجذّع . وقيل: إذا بّل , 
وقيل : إذا أثنى . [ُماستثهد بشعر] 


وقد أوقعوا الجتل على النّاقة. فقالوا: شربت لين 
جلىي, وها نادن لااسله 

وقيل : الجبالة : الطائفة من الجسيال. وقيل: هي 
القطعة من الوق لاجمل فبا, 

وكذلك: الجالة . والجالة . عن ابن الأعرابى” 

والجامل: اسم للجمع , كالباقر والكالب. 

وقالوا: الجسمال والجتالة. كقوهم: الحثتار 
والححمارة, 

ورجل جامل: ذو جمسل. 

وأجمل القوم ؛ كثرت جاشم. 

واستّجمل البعير : صار جمّللا. 

وحمل الجمّل : عَزْله عن الطروقة, 

وناقة جماليّة: وثيقة تبه الجمّل فى خلقتها 
وشدتها. [ماستفبد بشعر] 

واتّخذ اليل سلا إذا ركب في حاجته, وهو على 
المل. [ماستشهد بشعر] 

وحمل البحر : سمكة من سمكد . قيل : طوها ثلاثون 
ذراعا, 

والجْمّيل. والمجثلانة. والجْمَيْلانة: طائر من 
الدخاخيل. 

والججال : لحن . يكون فى الفعل والخلق. 

[تم#نقل كلام اللحيانى؛ وقد جل حمالا... وأضاف ] 

وحمال, الأخيرة لا تُكسر, 

وامرأة جلاء : جميلة , وهي أحد مأجاء من «فعلاء» 
لا«أفعل» ها [ثم استشهد يشعر] 

وجامّل الرّجل :ل يَضْفِه الإخاء . وماسحه بالجميل. 


عمل / ولام 


وقال اللّمْياَ: أجل إن كنت جاملا. 

فإذا ذهبوا إلى الحال قالوا: إِنْه لجميل. 

وجمالك ألا تفعل كذا وكذا, أي لاتَمَلّه والزم الاأمر 
الأجمل. 

وأجتل فى طلب القّيء: اتّأد واعتدل فلم يُفرط . 
[#استشهد بشعر ] 

وجل الشيء: جسم 

والجميل : الشّحم يذاب ثم يجمل , أى يجمع, 

وقيل: الجميل: الشّحم يذاب, فكلا قطر وُكّف 
على اير مم أعيد. 

وقد جتله يَجمُله حملا, وأجله: أذابه؛ وأجتّمله : 
كاشيتواه. 

اوقالت امرأة من العرب لابنتها: «تَيَملى وتعمّق» 
أي كلى الجسميل وأشربى الغقافة. وهو باتى اللبن 
فيالضرع. على محويل التضعيف, 

والمتجول: المرأة التي تذيب الشحى» وقالت امرأة 
لرجل تدعو عليه : «جملك الله» 5 أذابك كبا يُذَابِ 
الشّحم. ثم استعهد بشعر] 

والجملة: جماعة الشيء؛ واجمسل الشيء : جمعه عن 
تفرقة, وأكثر مايستعمل فى الكلام الموجز. واجتّل لد 
الحساب : كذللي, 

وحساب المجْمّل؛ الحروف المقطّعة على أبى جأد, 
قال أبن دَرَيْد : لاأحسبه عربيًا. 

وقال بعضهم: هو حساب الجسمل ؛ بالتُشفيف, 
ولستٌّ مند عل ثقة. 

والجمل: القلس , وهي حيال الشفينة. 


كلام / المعجم فى فقه لغة القرآن... ح 5 


والحمّل ‏ الجماغة من التّاس. 
وجملل : وجؤمل : اسم امرأة. 
وجمال: اسم بنت أبى مسافر . 
وجميلء وحمل : أسمان. 
الجتبال: لسن فى المذلق والمتلّق ؛ وقيل: الجبمال : 
رقٌة الحمسن ؛ وقيل : صفة تُلحَظ فى الأشياء, وثيمث في 


4617 :( 


اتنس رضًا وسرورًا. 

مل الشىء جّمالا. فهو حميل وحمال وحمتال, 
وهى جميلة وجمللاء. 

وجله: زيّيد فتجمل. 2 (الافصاس )١178:١‏ 


الاغب: الجبال: الْحُّسن الكثير . وذلك ضعربان : 
أحدها: جمال يختصّ الإتسآن به فى نفه أو بدته أذ 
فثله , والثاني: مايُوصّل منه إلى غيرء. 

وعلى هذا الوجه ماروي عند 8 أنه قال::رإنّ الله 
جميل يحب الجمال» تنيهًا أنه منه تفيض اخيرات 
الكعيرة فيُحِبٌ من يختصٌ بذلك. وقال تعالى: ظوْلَكُمْ 
فيا جمَال جين تُرِيحُونٌ» التحل: 1, 

برسي ا ا 
قَصَيْرٌ جيل يوسف 18, غفَاضير صَبْرًا يلاه 
0 4 وقد جِائَلتٌ فلانًا وأجملت في كذاء 
وجمالّك. أي أخل. 

واعثبر منه معنى الكثرة. فقيل لكل جماعة غير 
منفصلة: جملّة. ومنه قيل للحساب الذي م يُنصّل 
والكلام الذي لم يُبِين تفصيله: يحمّل. وقد أجلت 
الحساب وأجتلتٌ فى الكلام , قال تعالى : « وَقَالَ الّذِينَ 


كَقَدوا لَوْلَا ندل عليه الْقَوَانٌ حمْلَةَ وَاحِدَة» الفرقان: ؟”, 


أي جتميًاء لاكما أنرل عمُومًا مُفقرقة. 

وقول الفقهاء: المُجمّل : مايحتاج إلى بيأن» فليس 
بحدٌ له ولاتفسير, وإنما هو ذكر أحد أحوال بعض النّاس 
معد , والشَّىةُ يجب أن تبي صفته في نفسه التي بها 
يتميّر, وحقيقة المُجِمَل: هو المشتمل على جملة أشياء 

والجمّل يقال: للبعير إذا برل ؛ وجمعه: جمال وأجمال 
وجمالة. قال الله تعالى: لحي يَلِجَ المجمل فى مَبٌ 
البيّاط» الأعراف: ٠؛,‏ وقوله: (جمالاتٌ صُفرً) 
المرسلات : 8 جمع جمالة. والمسيالة: جمع تل 
ومُري (جالاتٌ) بالضّمَّء وقيل؛ هي القَّلُوص 
والجاكل : قطعة من الاإبل معها راعبها كالباقر. 

وقوظم: «اتخد اليل حسَلاه فاشتعارة: كتوهم: 
«ركب الليل:: وتسمية الجمل بذلك ؛ يجوز أن يكون لما 
قد أَثَارٌ إليه بقوله : هوَلَكُمْ فييتا جَال4 التحل: <, 
لهم كانوا يعدّون ذلك حال لهم. 

وحملث الشّحم : أَذْيْيُه والجميل: الشّسهم الداب, 
والاجدال : الادهان به. وقالث امرأة لبنتها: تجملى 
وتعنّنى أي كل الجميل وأشربي العُفافة . 4190 

الرّمَخْصَرِىٌ: فلان يعامل النّاس بالجميل. وجامل 
صاحبه مجاملة؛ وعليك بالمداراة والجاملة مع النّاس, 
وتقول: إذا لم يجسْلك مالك لم مُْدٍ عليك مالك . وأجسل 
في الطلب , إذالم يحرص. وإذا أصبت بنائبة فتجمّل, أي 
تصبر , وحّمالكَ ياهذا, [ثم#استشهد بشعر] 

وأجل الاب والكلام ثم فصّله وبيّه. وتعلم 
حساب الجمّل. وأخذ التّىه جملة. وجل الشحم: 


أذابه, واجتّمل وتجمّل: أكل الجسميل وهو الوذه 
واجتملء إذا استوكت إهالة الشّحم على الخسيز. وهو 
يُعيده إلى الثار. وقالت أعرابية لبنتها: تئى وتعفّق. 
أي كلى الجميل واشربي الفافة. أي بقيّة اللبن فى 
الضّرِع. وتقول؛ خذ الجميل وأعطني الجبالة. وهي 
الكبارة 

واستجمل البعير : صار جتالا. لايستى جملا ال إذا 
بزل . وناقة حماليّة: في خلق الجمل؛ ألاترى إلى قوله : 
كأئّها جممل وَهُْمٌ ضخم. ورجل جماليَ: عظير المدلق 

ومن المجاز: تخد الأيل ماد 

الَيَية. حضٌ على الصّدقة, فقام رج ل تبيخ 
السّتدَ صغير القمّة يقود ناقةٌ حسياء حثلاء, فقال : هذه 


(أساس البلاغة.4+) 


صدقة. 
الجتثلاء: الجميلة , وهي «قّئُلاء» التى لا«أفسل» فا , 
كدية مطلاء . 
المَديني : في حديث عائشة : «وسألتها امرأة: 
لي»؟ أي أسْبيه عن إتيان 0 
الزدج: كّتْ به عنه , لأ الجمل الذكر من الإإبل : وقيل : 
إذا برّلء 


(الفائق ؟: ١١‏ ؟) 


إنَا يستحقٌ هذا الاسم 
في حديث أبى عَبَيْدة رضى الله عند: «دحين أذن فى 
جل البحره . قال أبوتصر صاحب الأصَعيّ : هو حمكّة 
ضَحْمّة. [ثم”استغمد بشعر] 
قْ حديث عمر: الكل أناس فى حمسيلهم شسير», 
ويروى: «فى بعيرهم»؛ وهو مثّل يُضرب فى معرفة كل 


قوم بصاحبهم. ((بكوم) 


ج على / لايم 


أبن الأثير: فْ حديث القّدْر: «كتاب فيه أسياء 
أهل الجنّة وأهل اثار أجل على آشرهم. فلائزاد فيهم 
ولامتقّص». أحملتٌ الحساب, إذا جعت آحاده وكتلت 
ادن لى لسو اريزا ناات اد فين لتقن 

ومنه الحديث: «يأتوننا بالسّقاء بجْمُلون فيه الوَدَك» 
هكذا جاء فى رواية؛ ويُروى بالحاء المهملة. وعتد 
الأكثرين «يجعلون فيه الوّدَك». 

ومنئه حديث فضالة: «كيف أنتم إذا قعد الجملاء 
على المنابر. يقضّون بالطوى ويقتلون بالغضب» الججملاء: 
الشّخام الخلق. كأئه جمع جميل, والجميل: الشّحم 
المذاب. 

وفيه: «هَمَّ الّاس بنحر بض جمائلهم» هى مع 
حمل. وقيل: جمع حمالة. وجمالة: جمم حمّل, كرسالة 
ووسائل روهو الأشبه. 

وفى حديث أبي عَبَيْدَة: «أنّه أذن في جل البحره 
هو سمكة ضَّخْمَة شبيبة بالجمل؛ يقال طا: حسل البحر. 

1 وم 

الفيُومِيٌ : الجمّل: من الإيل بمغزلة الّجل ؛ يختصٌ 
بالذكر , قالوا: ولايسمّى بذلك إلا إذا بزل . وجمعه : جمال 
وأجمال وأَجْمل وجمالة بالهاء. وجمع الجمال : جمالات. 

وجل الرّجل بالضّيَ والكسر خالا فهو ججيل. 


وتيَمل تيملا بمعنى ترَيّنَ مسن إذا اجمتلب البهاء 
والاضاءة. 


وأصلتُ الشّىء إجالا: حمعته من غير تفصيل: 
وأحملث فى الطلب! رَقْقَتُ. 


لالم / المعجم في فقه لغة الفرآن. 


ورجل جمالي, بضمّ الجير: عظيرم النساق. وقسيل: 
طويل الجسم . ١1‏ ثذ) 

الجُرجاني: الجبال من الصّفات: مايتعلق بالرّضا 
واللطق ْ الله 

الفيرو زابادى: السمل حرّكة ويُسكن صيمه 
22#©8ظ2 للأنثى فقيل: شَرِبْتِ لبن جلي ؛ أو هو 
حمل إذا أريم أو أجِدّعٌ أو بَرَل أو أثنى, المجمع ؛ أجمال 
وجايل وجل بالطّيَ وجمال بالكر وجمالة وجمالاثٌ 
مُتلَنينَ وجائل وأجايل. 

والجامل: القطيع منها برّعايه وأريسايه. والحيّ 
العظيم. 

وكؤامة: الطائفة منها أو القطيع من النُوق لاجتإن 
فها يثلث والخيل؛ الجمع : حمال, نادر. [ثم”استتابد 


2. 


بشعر] 
والجميل : الشّحم ا 
واستجئّل البعير: عار ج- 
أصحابها, وناقة حماليّة بالطّحّ: وثيقة كالجمّل. ورجل 
جما أيضًا. 
والجتل محر كة : التخل , وسمكة طوها ثلاثون ذُراعًا. 
ااال الوح ل م 
وكرّبير وقبّيْط والمكثلاثة والمختئلاثة بضتها: 
والججبال : الحسْن فى لمق والمتلق , حمل ككْرْم فهو 
جيل , كأمير وغُراب ودّئّان, 
والجتثلاء : الجميلة والثّامة الجسم من كل حيوان. 
تيمل : تريّن وأكل الشّحم المذاب, 


اذ واشقاك متددة: 


وجاتَلّه: ل يسْفْدِ الإنخاء بل مأسّحّه بالجميل أو 
أَسْمَن عِدْرّته. 

وجالك أن لاتفمل كذا إضراء, أى الم الأعتل 
ولاتفْمل ذلك. 

وجمسل : مع , والشّحم: أذابَ كأجمّله واجِتّئله. 

وأججل 1 الطلب: اتَّأدَ واعتدل فلم يُفْرِط, 
والشّىء: جمعّه عن تَفْرقة, والحساب: ردَهُ إلى الجملة, 
والصّنيمٌة: حسّنها وكثرها. 

وكأمير: الشّحم يُذاب فيّجِمَّع. ودَرْبُ جيل 
ببغداد, والجملة بِالضّمّ: جماعة الشي». 

وكشكّر وصّوّد وققُل وعتق وجل : حَبْل الشفينة 
تق بن احَُ يَلِجَ الْجَمَل) الأعراف : 1 

وكسُلكر: حساب المستل وقد يخقف. 

وكسحُني: الجباعة 

وخمله عنملا زيّته, والمجثدن: أطال حيسهم. 

وكسفينة : الجباعة من الظباء والحهام . 

وسمّوا جَالَا كسحاب؛ وجبّل وأمير. 

الطريحي : وف الحديث: «أجملوا فى الطّلب» أي 
لايكون كدكم فيه كدًا فاحشًا. 

وهو عيدمل معليين: 

أحدهيا: أن يكون المراد اتقو الله فى هذا الكدّ 
الفاحش ؛ أي لاتقيموا عليه . كما تقول : اتَقوا اله في فعل 
كذا, أي لاتفعله. 


1 


يكون المراد أتكم إن اتّقيتر 
لاتمتاجون إلى هذا الكدّ والتّمبء ويكون إشارة إلى 


القاى ا ؛ أن ء 


قوله تعالى : ط وَمَنْ بتي الله يبل لَه ترجا وَيَرْرْفُهُ من 


ل ل مسب سج عل/ ام 


حَيْتْ لاتلتسث» الطلانى: ؟, م 

وفيه؛ «أحلق فإنه يزيد في جمالك» أي فى تملك 
وحستك .. 

ومثله «حُلقٌ الّأس 
يعنى هكذا فى الما يُرى. 

وفيه : ااإن الله يحب الجمال والتجمّل». 

الجمال: يقع على الصّور والمعانى, ومسنه: «إِنّ الله 
جميل يحب الجبال» أي حسّن الأفمال كامل الأوصاف . 
والتجمّل : تكلف الجميل. 

وفي حديث الإسراء «ثم عضت له أمرأة حّمْناء 
جملاء» أي مليحة جميلة. ولافعل ها من لنظها. 

والجمالان من المرأة: الشعر والرجه. 

وأيّام الجثل: زمان مقاتلة علاقة وعيائقة 
بالبصعرة, وسيت بها لأنّها كانت على تمل صيئداك . 
وأصحاب الجمّل . يعني عسكر عائشة, 

وأجملتٌ المساب. إذا رددته عن التّفصيل إلى 
الجملة. ومعناه أن الاجمال وقع على ماانتهى إليه 
التتصيل. 

وحساب الجمل بضمٌ الجير فنا ومشددا: ماقْطِع 
على حر وف «أْيَد هَوّرْ حُطَي كلَمَنْ سَعقصضْ رضت تخد 
طَلغ». 


الأيف واحد. والباء اثنان, والجيم ثلاثة. 


ثم كذلك إلى الياء. وهى عشرة, 
تم الكاف عشرون, واللام ثلاثون ء والمسم أربعون. 


تم الواء منتان , شر التّين فلامثة ع الثاء أربسمئة. 


أمكذلك إلى الغين وهي ألف وهكذا. أيضًا وردت 
به الرّواية عن فى عبد اللّهسية: حيث قال : «الأُيفُ 
واحد . والباء اثنان. والججم ثلاثة؛ والدال أربعة, واطاء 
خمسة, والواو ستّة. والرّاء سبعة, والحاء ثمانية, والطّاء 
نسسعة, واليساء عشيرة, والكاف عشرون: واللاه 
ثلاثون, والميم أربعون . والتّون خمسون , والسّين سئون , 
والعين سبعون , والقاء انون , والصّاد تسعونء والقاف 
مئةء وألرّاء مثتان , والشين ثلامئة. والثاء أربعمئة» إلى 
هناء وم يذكر البواق؛ ولعل إهماله إيّاها لوضوح الأمر 
فيهأ. 

وقد أجرى هذا الحساب فى مقاطع أصابع اليدين 
القرة بعد مراتب الأعداد الأربعة: فان يعبر في المقطع 
دول عن الواحد , وبالثانى عن الاثنين؛ وبالثالت عن 
التلائة , وهكذا. 

ومنه الحديث: «أسلم أبوطالب بحساب المجمّل, 
٠‏ أي عقد على ختماره وبنصارء 
الوسطى ٠‏ ووضع لجان عليها. وأرسل السّبابة. وقال: 


لاإله إلا الله محمد رسول اشه. 


وعقك بملة ثلانا وسكّين 


ولاشكٌ أن هذه الهيئة من قبض اليد هيئة من عقد 
على ثلائة وسنّين بحساب الجمل . فإنَا و عبّرنا عن العقد 
الأول بعشر ين , والثاني بتلاثين, والثالت بأربعين. 
والرَايع تخمسين. والنامس بستّين: يبق ثنا عدا السّبعة 
ثلاثة عقود. وهي تام مأذكر من العدد فير المطلوب. 

ويكون حاصل الكلام: أسام أبوطالب بحساب 
الجمل إسلامًا ممكدا, هيئة من عقد على يده ثلاث 
وستّين بحساب المجعل. 
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ورتما كان إرساله للسّبّابة على مافى بعض الأخبار ‏ 
ليشير بها إلى جهة الحقّ عد ذكر الجملالة؛ ليتحقق 
التوكيد , ويطابق القول الاعتقاد. 

وفى حديث الصّادقِقُة : دوقد سئل إِنّ أبا طالب 
أسلم بمساب الجمل؟ قال: بكل لسان». 

وفي كتاب «كمال الدين» لابن بأبويه؛ وحكى عن 
أَبى القاسم بن روح قدّس سرّه. قال : فى الحديث الذي 
روي فى أي طالب أنه أسلم بمساب الجمل وعقد بيده 
ثلاثة وسئَّينِ : «إنّ معناه إلدٌ أَحَد جُوَاده اتنهي. 

ومن تدبّر حروفها بالحساب المذكور وجدها 
كذلك . وقد كنا فى «اعقد». 

وفى كتاب «المناقب» لابن شهر أشوب ؛ روى شعبة 
عن قاد عن الحسّن في حديث طويل, وفيه: «قفإل 
رسول امْوكيٌ : باعي إتك تخاف عل أذ أعتادي 
ولانخاف على تفسك عذاب رَىْ! كعك انوطالت: 
وقال؛ ياتحممّد دعوتي وزعمث أئْك ناصحي, ولقد 
صدقت وكنت قدمًا أميئًا. وعقّد على ثلاث وستّين: 
عقّد المختعير والتصير. وعقّد الإييام على إصيعه 
الوسطى , يقول : لاثله إلا اله محّد رسول الله». 

وفى حديث سفيان اللُوريّ بسنده إلى أبي ذرٌ 
الغفارىّ , قال : «والله الذى لاإله إلا هو مامات أبوطالب 
حٌ آمن بلسان الحبشة, قال لرسول اموي : يامحمّد 
أتفقه لسان الحبشة؟ قال: ياعمٌ إن الله ع لمن جسيع 
الكلام: قال: يانحمّد اسدن لمصافاطالاها؛ يعنى أشبد 
ُلِصًا لاإله إلا الله , فبكى رسول اميه , وقال :إن اله 


5 مي عيئى بأبى طالي». 


أنجرك اللشعية عد كاكن: قدات نقد فنا 
تحمودًا. وأجمل في صنيعه كذلك. 

وامُجمّل من القرآن وغيره: خلاف المبين 
كالمشترك والماول. 

والمجائّلة: سن الصّنيعة مع النّاس, والمعاملة 
بالجميل؛ ومنه: «وعليكم مجاملة أهل الباطل», 

587 

مجْمَمٌ اللغة: الجبال : البهاء وركة ال 

والصّبر الجميل : الذي للاتبرم معه, 

والصّفح الجميل : الذي لاعَدُب فيه. 

والشّراح الجميل؛ ماكان مصحويًا باحسان: وهو 
تيحن الطّلاتق , وله حدود بيت في كتب الفقه. 

واشَجْر الجميل : الذي لاأذى معه. 

الجمّل : الذكر من الابل إذا بلغ سنا معينة . وجمعه : 
جل ومالة. وورد الجمع فى القرآن على : جمالة. 


الجملة: جماعة كل شىء بكثاله. )7١8:1(‏ 
أخوه محمد إمباعيل إبراشم . ل 


محمود شيت: أ ال جل : الكبير مسن الابل , 
واسطة التثقل فى الصّحراء. 

ب عمال : صاحب الجمّل ؛ والعامل عليه, 

ج ‏ إجمالى: يقال تدريب إجمالى: تدريب اليش 
مجتممًا على تقارين الحرب. لإظهار الأخطاء والدروس, 
ولتعاون صنوف الجيش كلها في القتال. 

المُضَطْفُويٌ : والتحقيق أنَّ هذه المادّة في اللّغة 
العيريّة بمعبى التضح والانفطام, ومناسبة هذا ا معتى 
أطلقت على «الجقل» لتطجه في حياته وصبره: وتحقله 


لل رك 


على الشدائد, واستقامته فى إقام حمله وسيره. 

م استعملت في العربيّة بمعنى مااجتمع فيد التضج 
والتناسب والنظم. 

وهذا المفهوم إِنّا من جهة الصّورة وظاهر الخلقة, 
كالجبال التذاهرىّ, فإنّ الجبال. هو التّناسب والاعتدال 
فى الأعضاء ‏ فى كل شىء بحسبه. 

وإنًا من جهة ال معنى والتفس, كالصّير الجميل 
وجمال التّفس , فَانٌ السّبر الجميل أن بقع مع الدّضا ومن 
دون أن يشربه خلاف؛ وجمال الس صوأن تتّصف 
النفس بالصّفات الروحائيّة الشورائيّة بالتتاسب 
والاعتدال. 

فالنضج مرجعه إلى الكمال والبلوغ وإدراك الوقت» 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات, كالتضح 3 
الأثمر وفى الغلام. 

وقلنا: إن إطلاق الجمل على الإبل بتاسب معنى 
التضج. فإنّ النّضج فى الأنعام المنوقم منها حمل الأثقال 
وتممّله وصبره: أن يتحقّق هذا المعنى المطلوب المتوقم 
بلحو أحسنء والجمل مداق كامل طذا المنظور, 

كبا أن المتوقع المطلوب من البهيمة المرزوقة: أن 
تكون ذاث لحم وشحم وأن تبلغ هدًا تستطاد سنها 
ف الطعام , فبلوغها فى هذا المقام ومن هذه الحيئيّة هو أن 
تُدرك الشّحمء وهذا نضجها وكمال التظم فيها. 

فكنا أن إطلاق الجمل بعد تمقّق عنوان البزْل؛ 
كذلك إطلاق الجميل على الشحم في صورة تمق القيد 
المذكور, لامطلق الشّهم . ولايبعد أن يكون لفظ الجميل 
موضومًا في الأصل على الممل ذي شحم , # أطلق على 


ج م ل / كبا 
نفس الشحم. 

ويناسب هذا المعنى أيضًا؛ مفهوم الاإجمال والجملة 
والجمعبّة والجمع والتحصيل وأمثاهاء إن مرجعها إلى 
حصول التتيجة والبلوخ إلى اللتصودء وحنظ النّظم 
وجمع ماتفوّق , حى بحصل التّئاسب والاعتدال, 

وما القْلّس : فكأنه باعتبار تنظيم أمر السفيئة 
وانتباء حرياتبا وحفظ حدودها؛ وضبط يرنائجهاء وبه 
تبلغ غاية مراحلها. 

وما حساب لحمل بصيفة الجمع كطُلّب جمع 
طالبء أو بالتخفيف كجرعة وجُرّع. فهو الأعداد 
الأبجديّة المشهورة المأخوذة من العبريّة. ولايبعد أن 
يُكون التلقظ الصّحيع الأصيل هو يقفا إنا لكونها 
مدو بجمل يدهز َي كلمن ..إ. فإ نكل واحدة 
من هذه الكليات جملة لغة. 

أوأنه مأخوذ من «الإجمال» بعبى الجمع عن تقرقة , 
5 اق لخر 

وليُعلم أن القيود والنصوصيات الى ذكرنا هذه 
المادّة حنوظة فى جميع مشتقاتهاء ولابدٌ من التوجّه إليهأ 
في موارد استعمالاتها. [ثمذكر الأيات] )1١75:1(‏ 
النصوص التفسيريّة 
جبيل 

وَجَاٌ عَللى قِيصِهِ بِدَم كَذِبٍ َال يِل سَوّلتٌ لكة 
أنقككئ: آنوا فَصَبرٌ جَيلٌ رَافُ الْمُتْتَعَانُ على 


رابع مام : 
ما تصفون , موسا : قرلا 
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التبي كئاة سير لاشكوى فيه الطْجْرَيّ 1 137] 
ابن عباس : فعلل صبر جميل بلاجرع. (118) 
مثله يَُاهِد. (الطَبْرَئٌ 17:-133] 
القراء : قوله: فَصَيْرٌ جميل» مثل قوله: هقَصِيَامٌ 
لَه آيّام» البقرة: 157, 8 قَامْسَاك يعوو 4 البقرة: 
19 ولو كان ا«فْصَّبرا خمْيلُده يكون كالآمر لنفسه 
بالمّير لجاز, وهي فى قراءة أ (قَصيا خيلا) كذلك 
على التصب بالألف . 
الرّجَاج : معناه صَبرٌ لاجزع فيه ولاشكوى إلى 
النّاس. وَ(سَيْرٌ حميل) مرفوع على ضيربين, المعنى 
فشأنى صيرٌ جميل, والذي أعتقده صبرٌ جميل. ويجوز 
أن يكون على «فصبري صر حميل» وهذا لفظ قُطرب : 
فصيري صبرٌ جيل والأوّل مذهب الخليل وجسيم 


اننا 


اصصابة: ويجموز فى خير القرآن قصررا ميلا. - 


استشبد بشعر للرّقم] 
وأصررا ميل سكسو اس عل شل #شاصس صيرا 
جميلا». 09300 


توم رسيي (4: والواحدى (؟: ,)1١1‏ 
والرتْسشري (157ء 8), واببن عطية (*: 917 ؟), 
والفخرالرَازَيّ (١؛ .)١ ١٠‏ 
رأجم «س نب رناء 
الجميل 
وَمَاَْفنَا الشواتٍ وَالْآضٌ وَمَابَِئمها إلا باحق 
َإنّ الشَاعد لَأبِيَةٌ َاضفّع الصّئْمَ الْجَميلٌ. الحجر: 6م 


مياد 
0 ال الاي من 8 50 اليد قن 
١‏ باخ ما ل رابك إن كنان ترذن الحيوة 
دي اندر 
ة اس يي عي عه لل 2 
الذنّْيَا وَرِيئتا فتعَانَين يفك أ اسَرّحْكُنٌّ سَرَاحًا جمِيلًا. 
الأحواب: 8 ؟ 
راجم الس ار حا 
5 قاضير ضصَيرا جميلا. العارج: ه 
راجع #اهي نيد راز 


الزاضيئ خلى الث ون افو قخرا ياد 
2 
زاجم اشاح رلا 


عمال 
وَلْكمْ فيا َال جين تريحُونَ وجين تَسْرَحُونَ. 
التحل: + 
أبن عراس : منظٌ حسرن, (1؟)) 
السّدَيّ : قول النّاس إذا رأوها: هذه نعم غلان . 
ل رن ياد 


الماوّردئ: توجّه الأنظار إليهاء وهو محتمل, 


ل عم ؟) 
البغوي : زينة, (؟: اب 
مثله أبن الجؤزي (غ: +"8)؛ والبيضاوى :١(‏ 


والخازن (4: 67), والشّربين” (؟: /9١؟),‏ 
الميْمْديٌ : زيئة وحسن منظر. لأنٌ الإنسان يعجب 

به. وقيل : عر وأّمة عند نظوائكم . 
تحر الطَبرسئ51 6٠‏ والطباطيا 1١1‏ ولك 


(6:ؤذمما) 


الرَمَحشَري: من الله بالتُجمّل بها كبا من بالانتفاع 
بها. لأنّه من أغراض أصحاب المواشى بل هو من 
معاظمها ؛ لأنْ الرّعيان إذا روّحوها بالعشيّ وسرّحوها 
بالقداة, فزيّت بإراحتها وتسريحها الأفنية: وتهاوب 
فبيها النّماء والّغاء. أنسث أهلها وفرحت أربابها, 
وأجلتهم في عيون الناظرين إلبيساء وكسبتهم الجساه 
والحرمة عند الناس . ونحوه لمر كبُوهًا وَرِينَه» التحل : 
8 طِيُوَارى واكم ريشاك الأعراف: 17, 


(كبخءةغ) 
ابن عَطيّة : أي فى المظر . خم 
الفُرطْبِيَ : الججال: مايتجمّل به ويقزين , والجبال: 

الحسن. [إلى أن قال:] 


قال هلماؤنا: فالجيال يكون فى الصورة وشركيب 
الخلقة . ويكون في الأخلاق الباطنة» و يكون في الأفمال: 

فأمًا جمال المدلقة. فهو أمر يدركه البصر وَيُلقيه إن 
القلب متلامًاء فتتعلّق به التّفس من غير معرفة بوجه 
ذلك ولانسته لأحد من الشمر. 

وأمّا جمال الأخلاق , فكونها على الصّفات المحمودة 
من العلم والحكنة والعدل والعقّة. وكظم الفيض وإرادة 
الخير لكل أحد. 

وأنَا جمال الأفعال؛ فهو وجودها ملامُةٌ لمصالح 
المخلق , وقاضيةً لبلب المنافع فبهم وصعرف الشّرّ عنهم. 

وجمال الأنعام والدّواب من جمال الخلقة؛ وهر مرى' 
بالأبصار موافق للبصائر, ومن جمالها كثرتها. ]/١:٠١(‏ 

أبوحَيّان : [نحو القُرطي وأضاف:] 

والمعنى أنه لنا فبها جمال وعظية عند الناس 


عمل / اغيم 


باقتنائهاء ودلالتها على سعادة الإنسان فى الدنيا؛ وكونه 
فيبا من أهل السّعة, فنّ الله تعالى بِالتَجمّل بهاء كما من 
بالانتفاح الضَّروري, لأَنّ التَجِمْل بها من أغراض 
أصحاب المواشى ومفاخر أهلهاء والعرب تفتخر بذلك. 
[#اسعقيد بشعر ] (6: 8/اغ) 

أبوالسُّعود: أي زيئة فى أعين النّاس ووجاهة 
عتدهم . (45:4) 

مثله البِرُوسَوي. 

الألوسيّ ؛ زيلة فى أغين الئاس وعظمة ووّجاهة 
عندهمء والمشهور إطلاقه على الحسن الكثير؛ ويكون 
فى الصّورة بحسن التركيب وتناسق الأعضاء وتناسيها. 
وف الأخلاق باشتاطا علي الصّفات الحمودة, وفي 
الأفلال بكونيا ملائة المصاسة من ذَدْء المضدرة وسيب 
المنفعة, وهو فى الأصل مصدر «جل» يضم المسير. لم 


] :6( 


كنتب بحرأ 
بأسقاط الزوائد. (غ45:14) 


عرّة ذرُوَرَة : المبادر أن المقصد الإشارة إلى مافي 
-- الأتعام وهي تغدو عت من مشهد جميل 
ومأنوس . وبخاصّة بالنّسبة لأصحابهاء والحياة التي كان 
يحياها العرب الّذين هم أُوَّل من خوطبوا بالقرآن. 
لكبلمة) 
مَْديّة : المراد بالجبال هنا: جمال الأتعام في منظرها 
رائحة غادية ؛: وبا خصوص إذا كانت سمينة وكثيرة' 
و ...وهذا المنظر الجميل للأنعام الثّلاثك؛ وهي غادية 
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ويغبطهم الثاظر إليها. لغنضةة) 

مكارم الشيرازيٌ: عبر القرآن بكلمة اخمَال) 
عن تلك الحركة الجباغيّة للأنعام, حسين تسرح إلى 
مراعها وتعود إلى مراحهاء لما لحا من جمال وروئق 
خاصٌ يغبط الإئسان؛ والمعير عن حليقة راسخة فى 
عمق الجتمع , 

فحركة الإيل إضافة إلى روعتها؛ فإتها تطمئن 
الججتمع بِأنّ ماتحتاجه من مستلزمات حياتك هأهو يسير 
بين عيتيك؛ فتممّع به وخُذ منه ماتحتاجه , ولاداعي لأن 
ترتيط هذا أو ذاك فتستضسف. وكأءها تخاطيه: غأنت 
مكتي ذائيًا بواسطتى, 

فدالجال» عمال استغتاء واكتفاء ذائي: وعمال 
إنتاج وتأمين متطقبات َم كاملة , وبعبارة أوضيح : مال 
الاستقلال الاقتصادي ‏ وقطم كل تبعيّة للغير. 

والحقيقة التى يدركها القرويون وأبناء الزيف أكارٌ 
من غيرهم, هي ماتعطيه حركة تلك الأنعام من راحة 
نفميّة للإنسسان, راسة الاحساس يعدم الحاجة 
والاستغناء, راحة تأدية إحدى الوظاف الاجباعية 


5 | 


شاها , نل خخ ؟5) 
الجقل 


80 3-3 ا كرس ااشالت ارم نا عر 
إن لين َذّهُوا باينا امتبوا عَنها مقت م 
م 7- ما ا م ات ب 5 
آبْوَابُ السّمَاءِ وَلَايدْخُلُونَ الجنّة حق يَلِج الْجَمَلٌ في 
تي الِْيَاطٍ وَكَذْلِكَ تَيْرِى الْمُجْرِمِينَ. الأعراف: +١‏ 
ابن مسعود: ابن الثّاقة, أو زوج الثاقة. 


(الطتري ىب لان 


ابن عباس : (الجمّل): الحبال المجموعة, 
(الفكاء ١‏ قلام) 
نحوء عِكْرمُة . (الطُجَرَيّ 8 11/4) 
ذو القوات. 
هو الجمل العظيم لايدخل فى شرق الإريرة ؛ من أجل 
أنه أعتلم منها. (الطبرى 4 115) 
(الممّل ): حبال السّفن . 


تحوه ماهد . (الطيْريَّ 8 181] 
الحبل الغليظ. 

نحوه عَكُرمة . ا 
أبوالعالية : الذي له أربع قوائم. 

عله الضّمّاك, (الطْيْرَىّ 8: )١1/4‏ 


عبكرانة : هو الحبل الذي يُصمّد به إلى التخل . 
(الطَبَرىّ 4: )18٠١‏ 

العسن الجمل الذي يقوم فى امريد 

الشين: 

هو الجمل ....هو الأشثر, (الطَبرَيّ :11/8 11/4) 

الفوّاء : الجمل هو زوج الثتّاقة. 

الطْبَريّ : أجمعت [الرَاء ] على قراءة (الحَمَل) بفتح 
الجم والمم وتخفيف ذلك. وأمّا اين عسيّاس وعِكْرمَة 
وسعيد بن جتر . انه حكي 0 كانوا بعرؤون 
ذلك (الجمّل) بطم الجيرء وتشديد المي , على اختلاف 
فى ذلك عن سعيد وابن عبّاس, 

فأمًا الذين قرؤوه بالفعم من الحرفين والتخفيف , 
فَإنهم وجّهوا تأويله إلى الجمّل المعروف . [إلى أن قال:] 

وكأنٌ من قرأ ذلك بتخقيف المي وضمّ الجيم. على 


ار 


ماذكرنا عن سعيد بن يمير , على مثال الصَّرّد والمجْمّل , 
وجّهه إلى جماع جْلَةِ من الميبال جمعت حمل كبا تجمع 
اللذلمة تقلَقَاء والمترية خْرَيًا. 

وكان بعض أهل العربيّة ينكر التشديد في المبم, 
ويقول: إنا أراد الراوي المْمّل بالتٌخفيف فلم ينهم ذلك 
مث : فشدده. 

وحُدّنت عن القَوّاء, عن الكساكى أنّه قال: الذي 
رواه عن ابن عباس , كان أعجميًا. وأمّا من شدّد الميم 
وضمٌ الجشير إن وجتهد إلى أنه اسم واحد؛ وهو الحبل 
أو الخيط الغليظ. 

والصّواب من القراءة فى ذلك عندنا: ماعليه قيرّاءً 
الأمصار. وهو «حَق يَلِج الْجَتلٌ فى سم الخياطا 4 يفت 
الي والمي من الجمل وتخفيفها. ة 

وه الماوَزدىَ (5: 1؟]), والفخيالثادي (6: 
اا وَالقُرطي (/1: ١7‏ 5): والتيتضاوي :١(‏ 0744 

الرمَخْشَر ؛ [نقل القراءات وأضاف:] 

والجمّل مثّل فى عظم الجرم. |ثماستشههد بشعر ] 

فقيل : لايد خلون الجنّة حىٌ يكون مالايكون أبدّاء 
من ولوج هذا الحيوان الّذى لايلج إلا فى باب وأسع - 
فى تقب الاابرة , 00 

عه الطّْرسي :)]١8:5(‏ وأَبوالحّمود (؟: 95غ)ء 
والألوسيٌّ :)١١8:4(‏ ورشيد رضا (184]). 

ابن عطيّة: إنقل رواية الكسافى عن ابن عيّاس 
وأضاف:] 

وهذا ضعيفي ككثر:أمحاب ابن عباس على القراءة 


المذكورة, (كبءءغ) 


عم ل / ميق 


ابن الججؤزى : الجمل: هو الحيوان ا معروف. 

فان قال قائل : كيف خصن الجمل من دون سسائر 
الدّوابٌ: وفيها ماهو أعظم منه؟ فعنه جوايان: 

أحدها: أن ضرب المثل بالجمل يحصّل المقصود؛ 
والمقصود أئّهم لايدخلون المنّة, كا لايدخل الجمل في 
تب الابرة: ولو ذكر أكبر منه أو أصغر سته, جاز, 
والثاس يقولون: فلان لايساوى درعماء وهذا لاشغنى 
عنك فتيلا, وإن كنا تمد أقل من الدّرهم والفعيل. 

والثّاني: أن الجمل أكبر شنا عند العرب من سائر 
الدَواب؛ فإتّهم يقدمونه في القوّة على غيره, لأنّه يوقر 
بجمله فينهض به دون غيره من الدوابٌ, وهذا عجَييم 
أن خلق الإبل , فقال: افْلَا يَنظَوُونٌ إلى الإبل كيت 
لنت الفاشية؛ ١١‏ فآثر الله ذكره على غيره هذا 
للعى 

ذكر الجوابين ابن الأتباريّ , قال : وقد روى شهر بن 
حَوْشبٍ عن ابن عباس أنه قرأ (حَقُ يُلِمَ الجكّل) بضمٌ 
الج وتشد يد الميم , وقال: هو القَلْسِ الغليظ. 

وهبي قراءة أبى دذينء ومماجِد. وابن تُحَيْصِنِ, 
وأبى خلر, وابن يَمْمَرء وأبان عن عاصم , قال: وروي 
ماهد عن ابن عباس : (حّقٌ يَلِجّ الْجُمَل) , بشم اجيم 
وقتح الم و تخفيفها. 

قلت: وهى قراءة قتادة؛ وقد رويث عن سعيد بن 


يار , وأله قرأ حَقْ يَلِحّ الْجُمْل) بغمّ الجيم 
وتسكين المير . وهى قراءة عِكُرمٌة. 


قال ابن الأتباري: ف(الججمل) يحتمل أمرين: يجوز 
أن يكون بعنى الجُمّل ؛ ويجوز أن يكون معنى جملة من 


كالم / المعجم فى فقه لغة القران... ج ة 


الجبال, قيل في جمعها: حمل , كما يقال: حُجرة ؛ وحُجّر, 
وظلمة, وظلّم! وكذلك من قرأ: (الجُئل) يسوغ له أن 
يقول: الجمل, بعنى السمّل : وأن يقول: الئل ؛ جم 
عل عقر كقد ره تعر واسشاب مده الشرانات 
يقولون: المبل والببال, أيه بالابرة والمسيوط سن 
الجيال. وروى قطاء بن يسار عن ابن عبّاس أنه قرأ: 
(الجثل) بضمّ الجيم والمير: وبالتخفيف؛ وهى قراءة 
الضّحَاكِ, والجتحدريّ. وقرأ أبوالمتوكل , وأبوالجوزاء 


(الجثل) بفتح المس . وبسكون المى خفيفة. )١191/:9(‏ 
اك و (كعخضنا 


قرأ في ال الشَاذُ 0 أليم. والأحسن أن يكوة 
لغةء لأنّ تخفيف المفتوح ضعيف. 

ويُقرأ بطم اجيم وفتم المبر وتشديدها؛ وهوا !بل 
الغليظ , وهو جمع مثل : صوّم ووم 


ويُقرأ بضمٌ الجم والميم مع التَحْفِيف؛ وهو جسع, 
مثل : أسد وأشد 

ويق رأ كذلك إلا أن امم ساكتة؛ وذلك على تخفيف 
المضموم, لابلاده) 


البُرُوسَويٌّ: أي حئٌ يدخل ماهو مكل فى عظم 
ارم وهو البعير, فى ماهو مثل فى ضيق المسلك وهو 
تقب الابرة؛ وذلك نما لايكون , فكذا ماتوقف عليه, 
والعرب إذا أرادت تأكيد التق علقته بها يستحيل كونه. 
استشهد بشعر ] 

والجمل: زوج الثّاقة . وإنا يسمّى جملا إذا أربع . أى 
إذا دخل فى السشنة الشابعة. فأنه يقال له فى السّنة 


الشابعة: رباع, وللأتشى: رباعية بالتخفيف. (7: ]١311‏ 

مكارم الشّيرازَيٌ : إن هذا التعبير كناية لطيفة 
عن استحالة هذا الأمر. وفى الحقيقة اختير هذا المثال 
للإخبار عن عدم إمكان دخول هؤلاء الأشخاص فى 
الجئة بصورة حسّيّة؛ حق -كا لايتردد في عدم إمكان 
عبور الجمل بجثته الكبيرة من خلال ثقب الإبرة - 
لايشك أحد فى عدم وجود طريق لدخول المستكبرين 
عن الآيات الاهيّة في الجمئّة مطلقًا . 

و(الجمل) فى اللّغة يمني البعير الذي خرجت أستانه 
حديثًا, ولكن أحد معاني الجئل هو الحبل القويّ والمتين 
اذى تُربط بيه السَغن أيضًا. 

وِحَلِث إِنّ بين الحبل والابرة تناسبًا أقوى وأكثر, 
بعضمم إلى هذا المعبى عند تفسير الأية . ولكن 
كر المفيكر ين الإسلاميّين رجم المعنى الأوّل, وتقسم 
على حقّ فى هذا الاتهاء لأأمور: 

أوَلَا: أن فى أحاديث ألئمّة الاسلام كذلك تعابير 
تتاسب التُفسير الأُوّل. 

ثانمّاء أنه يلاحظ نظير هذا التقسير يجار 
المتكبّر ين الأنانيّين في الاتجيل أيضًا, فى إتجيل لوقا: 
الباب :١6‏ الجملة 4ارة؟. نقراً هكذا: إن عيسى قال : 
«ماأعسر دخول ذوي الأموال إلى ملكوت الله. لان 
من أن يدخل عن إلى 


طك ذهعب : 


دخول الجِمّل من تقب إبرة أيسر 
ملكوت اشّ»ه. 

ولاأقل يستفاد من هذه العبارة. أن هذه الكتابة 
كانت متداولة بين الشعوب مند قديم الزمان. 

وهو مثّل يستعمل فى محاوراتنا اليوميّة الآن أيضًا 


إِذْ دتما يقال بشأن الأشخاص المتحمّبين سد أحيانًا, 
والمتساهلين جدًا أحيانًا أخرى: إن خلانًا أحيائًا لابيكنه 
الدخول من با بالمدينة , ولكنّه يدخل أحيانامن لقبإيرة. 

ثالنًا: بالتظر إلى أنّ استعال لفظة الجمّل فى ال معنى 
الول «أى البعير» أكثر. بينا استعباها في «الحسبل 
الغليظ» قليلٌ جدًا, لهذا يبدو أن التفسير الأوّل أنسب. 


)]75:8( 

تحوه فضل الله , :٠١(‏ غ11) 
جمالت 

كَانهُ الت صُلْهِ. المرسللات : نج 


الإمام على مُه : هي قِطّ اللحاس . 
(الفخرالرًازيَّ ٠‏ “يتاك 

ابن عبّاس : الجبالات الصفر : قلوس ايفن “ال 
تبمع قتوئق بها التفن. 

فلوس سن البحر يُحَمّلٍ بعطها على بعض, حقٌٍّ 
تكون كأوساط الرّجال. طبري 9 18 

سعيد بن خُجَير : فلوس الجشر. 

الجبال . (الطَبْرَيّ 11 0141) 

مجاهد : هي الإيل . 

حبال الجسور. 

الحسن : الاق السّود. 

نوه قتادة , 


(الطَمريّ 9؟: 741 147) 


(الطْبرىّ 55 ١21؟)‏ 
الْقَدَاء : إن الْجُمَل انما شه بالقصر. ألاترى قوله 
جل وعرّ: «كأأله جمالاثٌ صَُفْره والصّفر: سُود الابل. 


لاترى أسود من الإبل إلا وهو مُشرَّب بصفرة, فلذلك 


اج عل“ لاخر 


عيّت العرب. سود الابل : صُفبً!, تكبا سمّوا اللباء: أَبما ما 
يعلوها من الظّلمة فى بياضهاء وقد اختلف القُرَاء فى 
(جالات) ققرأ عبد الله بن مسعود وأصحابه : (جمالةُ). 

عن أبى عبد الرّحمان يرفعه إلى عمر بن الخنطّاب 
رحمه الله أنه قرأ: (جمَالَاتٌ) وهو أحبٌ الوجهين إلىّ, 
لأنّ الجمال أكثر من الجبالة في كلام العرب . وهى تجوز 
كما يقال: حجّر وحجارة؛ وذكر وذكارة, إلا أن الأوّل 
أكثر. فإذا قلت: جمالات, فواحدها: جمال, مثل 
ماقالوا: رجال ورجالات؛ وبيوث وبيرتاث . طقّد يجوز 
أن تبعل واحد الجبالات: جمالة. وقد حكى عن بعض 
القّاء: (مالات؛), فقد تكون من الشّىء الجمل: وقد 
تكون (جمالاتٌ) جممًا من جمم الجبال. كبا قالوا: الؤّخْل 
والدغانل , والخال . 

أتحوة الطُوسيت ( 7١‏ 13), والسقوئٌ [0: :)١548‏ 
والليْيْديٌّ (:43لا/ وأبوحيّان (4: /ا١غ),‏ 
وأَبوالّعوه (5: ,)66٠‏ 

ابن كَتَيْيَة : (جتالاثُ), الات (سُفْرً) أى إيل 


د واحدها: جمالة. والبعير الأصغر هو الأسود. ل 


ةا 


نوراف عار ل 51 
الطبتريٌ : [نحو القَاء إلا أن قال:] 
والصّواب من القول فى ذلك : أن لقارئٌ ذلك اختيار 
أيّ القراءتين شاء؛ من كسر الجير وقراءتها بالثّاء. 
وكسر الحسير وقراءتها بالهاء , التي تصير في الوصل ءءء 
لذنبا القراءتان المعروفتان فى قرّاء الأمصار. فأمًا ضيّ 
الجيرء فلاأستجيزه, لاجماع الحجّة من القرّاء على خلاقه. 
55 ١1؟)‏ 


فاق / المعجم ق فقه لغة القرآن... ج53 


ابن خَالْوَيّه : وقد قيل : مَل وجمالة؛ قيال الله 
تعالى : ظ بالتٌ صُفْو» وقيل: ممم حمتل: جسالا, 
وجمال: جمالةٌ. وجالةٌ: جمالات؛ فجبالاث: جمع جمْع 


الجمع . (154) 


0 


ره أَبورئعة (4غ/)؛ وأبرالبركات (؟: ماقا 
والتّضاوي (؟: 1 والنشق (4: 519). 
المساوّزدئ: ولى تسميتها بالجبالات العضفر 
وجهان: أحدهما: لسرغة سيرها ‏ الثاني المتابعة بعضها 
لبعض . لكدعما) 
فضل الله أي فى حجم الجمّل الأصفر. حت ييل 
إليك أنه ججتل فى كل اللّهب الأصفر. ‏ (1435:17) 


الوُجوه والنظائر 


الحيريّ : المجميل على خسة أو حه: 

أحدها: صبرٌ بلاجزع. كقوله : هفَصَيْرٌ تمجيل» 
يوسف: 18, وقوله : ظقَاضصْيرٌ صَبْرًا جميلا» المعاريج ؛ 0 

والثّانى: إعراض بالقلب دون اللسان: كقوله: 
« فاضتح الصُلْحَ الجميل» الحجر: 06 

راقالت: بالأمكرى لب مقرل (قاشض مهم 
جميلة) في المعارج: 8, وقيل: المنظر الحسسن» كقوله : 
وَلَكُمْ فيا َال حين تُريحُونُ وَحين تَْرَحُونَ» 
التُحل : 1 

والرّابع: بالّد.كقوله: « َس حكن سَرَاحًا بمِيلا» 
الأحراب : ف؟, 

والخامس : لأجل الله تعالل, كقوله: ْوَاهْجُرْهُمْ 
هَجْوَا جمِيلًا» المرّمّل : ,٠١‏ قيل : الهجر الجميل أن يكون 


لله لالنفسك, وقيل: الهجر الجميل أن يكون بقليك 
لابلسانك , وقيل: اطجر الجميل كما قال الله تعائى: 
هوَاذَا خَاطَيَبُهُ الاهلونَ قَالُوا سَلَامًا4 الفرقان : '71, 
خاي 
الدّامغائيّ: فوجه منها: الجميل : الذي ليس فيه 
شكوى. قوله: « فَصَيْر جميل»4 يوسف: 18١؛‏ يبعق 
لاششكوى فيه؛ مثلها: « فَصَيْر تميل» يوسفا: آله 
نظبرها: ل قَاضِيرٌْ صَيْرًا جميلًا4 المعارج : 5 
والوجد الثّانى: الجميل: الحسسن, قوله: طرَسَرٌّ شن 
سَرَاعًا جيلًا4 الأحزاب: 45 5 حسثًاً على موجب 
الشرع وأمثاله. 


) 55 


2 
الأصول اللغوية 


اعالاضل) فى هذه الماكة النمل ‏ رهن الذ كر صن 
الابل إذا بلغ بضع ستين, والجمع: جمال وأجمال وجل 
وجمالة وحمائل وحمالات؛ يقال: استجمل البعير, أى 
صار جمَلُا. وأجمل القوم: كثرت ججاهم: وجل 
لمم عزله عن الأسروفة. وفي الشثل: ماهد الأيل 
جمَلاه, أي ركبه في حاجته, وفى حديث الحسين ىة 
ليلة عاشوراء في كريلاء؛ قال لأصحابه حيئا أحلّ لهم 
الذهاب والتّفيّق عنه: «هذا الليل قد غشيكم فاعذوه 
جملا». 

والجامل : الججبال ؛ وهو اسى للجمع ؛ ورجل جامل : 
ذو جسل , والجتمالة: أصحاب الجبال. 

والجيالة : القطعة من الثُوق لاجمل فبها. يقال: هذه 
جمالة بنى فلان . أو هي الطّائفة من الجبمال. 


ببسيس سي سس ٍ ٍحٍإ ييحي يببببببحححححححج غإأل/ إن 


والجمالة : القطعة من التُوى لاجمل فيها. وقيل: 
الخيل ؛ وإن صم هذا فهو على التشبيه. 

وناقة حماليّة: ونيقة ثُسبه الجمل في خلقتها 
وشلتها وعظمها. 

ورجل جمال: ضخم الأعضاء تام التَلّق. على 
الثشبيه بالجمل لعظمه, 

وجل اليخر : الكبع, وهو حوث عقلى له زصلفة 
كالستام. 

والمجتمل : الجراعة من النّاس ؛ تشبيه بعظمة الازبل, 

والجمل والجمّل: الحبل الغليظ. تشبيه بعظمة 
المجقل. 

والجمالة: الحبل الغليظ , لأثها قوى كثير مدعت 
56 سملة, 

والمملة: جماعة الشيء, والججمع: متتل سفت من 
عملة الحبل. 

وساب للتكل والشعل: المروق النتطية مل 
«أَعمنه لجمعها الحروف. 

وأجمتل الثىء والمساب والكلام: جمعه عن 
تفرقة, وأحمَلتُ المساب: حت أحاده وكتلتٌ أفرادء. 

والججميل: الشّحم يُذاب ثم يمل ؛ أي مجم ؛ وقد 
عله يله جَدْلا وأجمّله: أذابه واسبتخرس دهته. 
وقالت امرأة لرجل تدعو عليه: ملك الله. أي أذابك 
كما يُذاب الحم . وتجمّل الرجل: أكل الجميل» 
واجتمل : ادّهن بالجميل. والججتمول: المرأة المينة, والّقي 
تيب الععن امكل 


والجبال: حُسن الختلّق. وهو من هذا الباب, لأنّه من 
صفات الجمّل: كالجودة أي السماحة وكثرة العطاء ‏ من 
الجواد. لأنّه ذريع سريم, وكاليعرة من البعير, إنظر 
«ابعر» و اج و د». أو لأنّ ماء السّمن يجري ف وجه 
الجميل , كما ذهب إليه بعض. 

ويقال منه: حمل تَجمُل جالا, أي حسّن فى فعله 
وخلقه ؛ فهو جميل وحمال وجتال, والجتمال: أجمل من 
المجميل . والمرأة جميلة وجمتلاء. 

وجمله: زيّنه, يقال: جل الله عليك تجميلا, أي 
جعلك جميلا حسئًا. 

والتجمل : تكلف الجميل. 

والمجاملة : المعاملة بالجميل. 

والمجايل: الذي يقدر على جوابك فيتركه إبقاء 
على مودّتك. 

وجامل الرّجل مجاملةٌ: ليْصفه الإخاء. وماسحّه 
بالججميل. 

جمالك أن لاتفعل كذا وكذا: لاتفعله والزم الأمسر 
الأجل. 

وأجسّل الصّنيعة عند فلان, وأجمتل فى صنيعه ‏ 
وأجسل في طلب القّيء : اتَأدَ واعتدل فلم يغرط. 

5 وجاء لفظ الجتل من هذه المادة في جميع اللّغات 
السَاميّة بألفاظ مختلفة , إِلَا أئّها قريبة من اللفظ العربي, 
وهذا يفصع عن عراقته فى هذه اللّغات؛ ومن لم يعضد 
رأينا في جعله أصلا هذه المادة, 


/ المعجم في ققه لقة القرآن. 
الاستعمال القرآني 

جاء متها الوصف «جميل» (/) مرّات؛ والاسم (4) 
ألفاظ: 

١‏ «تفوج التلبكةٌ وَالرُوحٌ الَّيْهِ فى يَوْمِ كَانَ 
و اله ا ام 

المعارج : 3 

لوَجَاٌ على فيه بِدَم كذب قَالَ تل سو - 
لَك ادكه أنوا قصب بميلٌ وله الْمْسْتعَانٌ على 
مَاتَصِفُونَ.4 

* قال بَلْ سَوّلَتُ لك فشك أمه ا صو تمي 
عَسى أله أنْ يأتتتى مم ميقا نه مُوَ القلي: المكيب» 


بو سيف : آر 


اتن ات 


ل وَمَاغَلَقْناالشَبِوَاتِ وَالْأَرْضٌ وَمَابَيْتَئنَا إلا 
بالحقٌّ وَإنَّ السَاعَةَ لانيةٌ قَاصْفّع الصَفْحَ الجميلَ» 
ْ المح 0 
ه ‏ يديا النَبئّ قل لأَرْوَاجِك إن : كن نرِوْنَ 
الْحوة الدّنَْا وَرِيتَتا فَتعَالينَ أمتفكرةٌ رأتكشكة مدَامًا 
جميلا» الأحزاب: 8 
1 ؤيَاميا الّذِينَ أمنُوا إذَا تَكَحْم الْمُوٌمِئَاتٍ م 
تَعتَدُوبها فَتَتعُوهٌُ 0 سَرَاخًا جِيلًا» 
الأسراب ؛ وغ 
ؤوَاضيرٌ غالى مَابَقُولُونَ وَامَجْرْمُمْ مَجْا 
جمبيلا» المرّمل: ٠١‏ 
نكم فيا َال جين تريمُونَّ وَحِينَ 
التحل: * 
ف اننا ترْمى بَقَرَرٍ كَالْقَصْرِ» كآنه عالت 


َمْرَُونَ» 


صَند4 المرسلات: 71, "71 
٠‏ إن الْذِينّ كَذَّبُوا باياتنا وَاسْتَكْبَرُوا عَنْجَا 
تنكم 0 َلَايدْحْلُونٌ جد حي يَلِج 

الجتل فى سم الختاطٍ وَكَذَلِكَ تَجْرِى المُجْرمِينَ» 
الأعراف: 2 

١‏ لَوَقالَ الّذِينَ كوا لَؤلا بدن عَلَيه الْقُوا 
جمْلَد وَاحِدَه كَذْلِكَ لنَتَبْتَ به مُوَادْكَ وَرَثَلَاهُ ترتيلا» 

5١ : الفرقان‎ 

يلاحظ أوَلا: أنه جاء مئها: «حميل» وصدًا () 
مرّات على أنمام: نكرةٌ منصويةٌ (؛) مبّات: وصكًا 
لاصْيرًا) في )١(‏ ول(سرًاحًا! فى (8) و(1ا وَلاهَجْرًا! 
ف (/آايرومرفوعةٌ مرّتين: وصفًا ل(صَبرً) فى )وزع 
ونعرفةٌ مرّةٌ وصفًا ل(الصَّقْمَ) في 41 وفبها يحموث: 

١‏ أنْها جميعًا مدحّ وصفةء والموصوف بها. إِما 
خضل ألعَلاكيلةوسلوك إنسانى كالصّبر فى ١(‏ - ©) 
والصّفح فى (؛) والطجر فى (!: وإِمَا حكم شرعيٌ 
كالشرام فى (0) و(1) وهو أيضًا سلوك حسن وتعايش 
سلمئ بين الرُوجين» وم يوصف به ظاهر الجسم سوى 
مرّة فى (8) وصفًا للحيوان ب إن دل على شيء بدل 
على أنّ جال الأخلاق عقن أمور باطنيّة _ وجمال 
الأفعال - وهي ند ظاعرية ‏ أهمّ وأعلى من جسال 
الصّور والأجام. فاوّلته) القرآن وخصّها بالذكر 
وصنًا للانسان. 

1 أنّهم فشروا الصّبر الجميل: بصبر لاجزع فيه 
ولاشكوى إلى النّاس. والصّفح الجميل: بالعنو الجميل . 
والحجر الْجَميل: باظهار الموجدة علهم من غير ترك 
الّعاء إلى الحقّ, والسراح الجميل : بالطّلاق من غير 


خصومة بين الرّوجين. كل واحد حسب السّياق , لاحظ 
هذه المواد. 

'؟'- هذه المواد المتصفة ب«حميل» طا علاقة بالسير, 
نا معريمًا كبا في الآلاث الأول . أو إياء كالياقية. فكلٌ 
من الصّفح والسرح واشجئر الجميل يستق من الصّير 
و شق عليه. 

أن هسَرَاعًا جيلا4 من بيثها ‏ راجسع إلى 
التشر بع اناس بالمدنيات: فجاء مرّتين في سورة 
الأحراب المدئيّة. أما الآيات الباقية فتحمل فضيلة 
أخلاقكة وحسن سلوك مع النّاس فويدو البمثة, 
خم بالمكيّات, 

© -ججاء فى قصّة يوسف حكاية عيخ انيه 
يعقوب ليك حين أشتدٌ خُرنه وأسغه على |موسف: 
طقَصَيْرٌ جميل» مرتين: مدّة حين جاء“إخعة يوسي 
بتميصه متلطمًا بدم كذب, ومرّةٌ حين أخيروه باعتقال 
أخي يوسف عند عزير مصعر, وابتدأهم فهما جميمًا 
بقوله : «ِبَلْ سَوَّلَتْ لَكَمْ أَلْفُسَكُْ ماك إياة إلى نهم 
خانوا يوسف. وعقيه فى الأولى بقوله: ظوَالَهُ 
الْمُسَْعَانٌ على مَاتَصِنُونَ» إهاء إلى أئسم ليسوا 
بصادقين فى ادّعائهم طَأَكَلَهُ الذَّْتُّ4, وأنّه متفائل بحياة 
يوسف ورجوعه إليه؛ وني الثانية بقوله : © عَسَى الله أن 
أت بم جميقا4 تصعريمًا با كان متفائلًا به منذي قبل. 

1-الختلفوا في قراء ته رفعًا وتصبًّاء وفى إعرابه رفمًا. 
فعن ابن عباس : «فعلى صبرٌ جميل» فقدّر الخبر, وغيره 
قدّر المبتدأ. فعن المتليل وأصحابه : «شأنى صيرٌ جيل ؛ 
أرالاى كلد ع جزرية رمن قارب عبرتي 


جل راقم 


ويخطر بالبال أله اكعق ب«فْصَيٌ جسيل» تعجيلا 
وتركير لاسَبرٌ جِيل) لما ابثلى به. تسلية لنفسه 
وتسليمًا لريّه من دون إضافة متد! أو خير: وتدكيره 
التواضع أمام ربّه ‏ أي ليس لي سوى بضاعة مُزجاة, هي 
شيء يسير من صبر جميل لاجرع فيه ولاشكوى, 
ويعاضده فاء التفريع وهي للترتيب باتصال. فتقدير 
لمبعدأ أو المخبر هنا كما تكلفه التحويون ميل بالبلاغة 
ونقض للغرض. ولايقاس هذا ب١١)‏ «فَاضيرٌ ضارا 
بمَيلًا4 فإنّه أمر من الله نظير غيره نما أمر الله بالصّير, 
وهذا صير من يعقوب ؛ وبين الموقفين بون بعيدء يل هو 
كا قال القرَاء ‏ نظير طفْصِيامُ تلق يام وطفَاِمْسَاكٌ 
تروب أو تشرع باعْسّان» البقرة 153 718, 

وأما قراءته نصنًا فعن أبن كعب: (قَصَبْرًا جيل 
وكأتّباخراءة شاذة لم يذكرها الطْبريّ. بل ظاهر كلام 
الرّجَاجَ: «ويجوز فى غير القرآن (قَصَيْرا جميلا» أئها 
ليست قراءة أيضًا, بل تفسيرٌ مع أنْها رويت في الآية 
الأمال فطلا رك ونيد سنانيا فا تلاق القداارة 

ال جاء (خميلا) نكرة رويًا للآيات كلها سوى 
(الصّفْمّ الْجَمِيل) فى () فجاء معرفة, فا هو الفارق 
بينها وبيته؟ 

فتقول: أمَا الشكير فبها فهو موافق لكلام العرب. 
لأنها مفعول مطلق نوعيّ لفعل من مادتها. والشّائع في 
المفعول المطلق الشدكير , يراد به تنويع الفعل دون عمومه 
وشوله ولاإبباعه واإحماله. ولاتمقيره وتقليله, فليس 


'' التتكير يها طنبهالأُموز بل جرد التتويع. 


وأمًا (الصّفْم الْجَمِيل) فهو وإن كان منعولا مطلمًا 


ل / المعجم فى فقه لغة القران. 


أبكنًا عند علباء اعراب القرآن ‏ لاحظ تفسير القرأن 
وإصرابه (/9: .00 للشّبع محمد عسل طد الدرّة, 
والجدول فى إعراب القرآن (/118:1) لحمود صاني إلا 
أنه ا به التوع البارز العاني عند التاس من الصّفح 
الجميل , لاكلّ مابّعدٌ صفحًا ميلا وهذا هو المناسب لما 
قبلهاء وهو شلق المّماوات والأرض ومابينهما بالحق. 
وأ الشاعة أتية. ولما بعدها هإِن وَتَكَ مو الْخَلان 
الْمَلي/» الحجر: 87, فإن الصّفح الملاتم لعظم أمر الخلق 
والشاعة, ولأنّ ريك هو الخلاق العلى هو صنف عظم 
من الصّفح. 

هذا بلحاظ الممنى , أَمّا من حيث اللّفظ _ وهو الذي 
بحل المشكلة هنا وفى كثير من الآيات . فهو رعياية 
الرّويّ: وهو هنا «الفعيل» معرفةٌ. فبعدها: (الْحالاق 
الْعَلِيت), (وَالموَانَ اظيا ونحوهما. 

وهذا بنلاف ألرّويّ فى تلك الآيات فإنه فيها 
«نميلاه فبعد )١(‏ طَإِنَّهُم يَدِوْنَهُ بيدا وَثْرِيهُ فياه 
المعارس: 7, لاء وهكذاء وفي (0) قبلها (قدِيرًا) وبعدهأ 
[عَظِيما). (يسير). (كريًا), وفى () قبلها (كُبير؟) 
(وَكيلًا) وبعدها (رَحِيمًا) (خَلِيمًا) وهكذاء وفي () 
قبلها (تَبْتيل) (وَكيلًااء وبعدها (قَليلًا) (جْجِيمًا) 
(أليمًا) وهكذا. 

ثانتا: جاء متها أربعة ألفاظ اسافى )1١١-8(‏ 
فاثئان منها: (8) و(١١)‏ مدح ولعمة دليوجّة ؛ أو لاهها 
نممة مادّيّة: لوَلْكُمْ فسييًا بتَالُّ» وثانيتهها نعمة 
معنويّة بشأن القرآن: ؤِلَؤلًا تُزّلَ عَلَيْهِ الْقُرَانَ مله 
رَاحِدة» , واتنان منها ذم وعذابٌ فى الآنخرة (4) و(١١)‏ 
وصفًا لمهت « كانه الت صنْوده وطق بلج الجمل فى 


-1 سي الْنيَاطٍ 4 ؛ وكلّها سمسوس بصيرًا, والأخير وهو 
القرآن .. حسوس سمعًا وبصدرًاء وفيها تجوث؛ 
١-قالوا‏ فى هوَلَّكُمْ فينا جتَال؟ حسن منظر» زيئة 
ووجاهة وحرمة فى أعين الثاس, كما في «لكيوهًا 
َزييّة» التحل: 8 ا 
ورين » والجيال :الحتشن» فتارة فشروه بنفس الحمسن , 
وأُخرى بما يحصل به الحسن. وعئدثا أن الجبال هنا هو 
الحسن الممسوس بالبععر لمن ينظر إلى قطيع من الغام 
والأنعام حين تغدو وتروح فى هيثة جماعيّة؛ وهذا 
الجيال هو الجال الجماكى الفريد في القرآن يه 
الإنسان فى الحيوان لا نفسه: ولكن ثم يغفل القرآن عن 
نسي /تقوييه ؛ وتصويره واستوائه وعدله فى «لْنَدُ خَلمْنَ 
الإنْشَانٌ فى آخْسن تقوم » القين؛ ؛ 00 
تاشت شهوكْ» المؤمن: 54. ولألْذِى خَلَقْكَ 
نَسَويكَ فقدَلِك» ان و 
5 اختلفوا في (4) « كانه ضَلْك قراءةٌ 
وتفسيرًا 
أمَا القراءة؛ فالمتهور: منها قراءتان: (جمالة) 
و(جمالات) بكسر اميم مفرذا وجممًا, وقد ساوي بيتهما 
الطَبْريّ بحجّد هما قراءتان معروفتان لى قرّاء الأمصبار, 
أمنا القَرَاء فرجّم (حمالات) بمجّة أنّ «الجبيال» أكثر من 
«الجبالة» فى كلام العرب كما يقال: سجر وججارة 
وذكر وذكارة إلا أن الأوّل أكثر , فإذا فلت : جمالاث, 
فواحدها: حمال؛ مثل قوهم: رجال ورجالاات؛ وبيوت 
ويبوتات؛ وقد يجوز أن تبعل واحد الجمالات: جبالة. 
وحكى القَيّاء عن بعضبهم «ضمالات» بض الج جمعًا: 
جمع الجبيال» ورفضه طبري لاجماع الحجّة من القرّاء 


على شلاقه. 

وعن ابن 0 قيل: حمل وجمالة. كما 
قال: (جمالةٌ صُفْ). وقيل: مجمع جل جمالا. وجمال 
جمالة , وجمالة حمالات ؛ فالات جمع جمم الجمع!». 

وأمّا اتير فأكثرهم قالوا: الجبالة الصّفْر: هي 
الإبل السّودء فإنٌ سوادها مُشرّب بالصفرة؛ وهي 
الأيّق من الايل وأحستها. وبعضهم فسروها بقِطّم 
التحأس وهو مر وى عن على -أي: -هو بقلوس - 
أي حبال الجمسور اللا توئق بها اسفن فى المراسى , 
لامها تبه فى عظمها أوساط الرّجال. 

وللوقوق على معناها يتبغى ملاحظة ماقيلها: 
َانْطَلتُوا إلى ظِلّ ذِى ثلث شُقب» لَاظَليل ولا بف 
من اللَقّبم إنَّما مم ِقَرَرِ كالقضر» كَأنّهُ تالت 
ص4 معناها عند الطبْرسي أ 
وأمرهم بأن ينطلقوا إلى ظل هو دخان التآرا دي ئلاك 
شعب؛ تحبط المكذبين من فوقهم وعن ييتهم وعبن 
شماهم كالسّرادق ظل ليس بظليل بسائرهم عن حصرٌ 
الناء ره وتغلهم عن بها اقلدل اتوي بترو أي 
مايتطاير من الثّار من قطع تبه القصير فى كيرهاء 
والجبال الود الصّفر فى كبرها ولونها ‏ والعرب تشبه 
التّىء الكبير بالتصْعر وبالايل السّود -وعليه فجبالة أو 
جمالات صُفْر هي جماعة الإبل . وتفسيره بحبال السّفن 
برجع إلى الإيل التود أيضّاء لأنه تشبيه با شبّه بههما. 
وقد سبق منّا أن كديرا ما جاء فى وصف نعيم الججتة أو 
نقم الثّار تمعيل لايسلم واقعها إلا اللّه. 

“فى ٠١(‏ طحق يَلِعَ الجتل فى مم البيّاط » 


نّ الله وعد اللسعيي 


جع ل لاقم 


-وهي وعيد للمكذبين أيضًا _اختلافٌ قراءة وتفسيرًا. 
نا اثقراءة ف الججمل) .وقد أجعت عليها كبا مترّح 
به الطَبَرىّء و(الجْمل) مشدّدًا عن أبن عباس وعِكْرِمَة 
وسعيد بن جُبَيْر وقد تردّد فى نقلها الطَبرىّ - و(الجمل) 
نممًا كالصٌّرّد والجتل, وهي الى دسا بعش أضل 
العربيّة إلى ابن عباس ومن تبعه بدل (الجمّل). 
وأا التفسير فب( المتمَل) وهو الذكر من الإبل الذي 
لايدخل إلا من باب واسع, وبالبال الضخام اللا 
توئق يبا السّفن؛ ومُضّل هذا على الأُوّل بأنّ امحبال 
أنسب هنا مثلا للاستحالة , لأئّبا امناسب لي الخياط. 
وسذا ملت القراءة الثائية على الأول . فلو اخترنا 
القراءة المجمع علبهأ تعين المعتى الأول إلا قالّاني أول . 
4 في )1١(‏ أشكل المشركون على القرآن أنه ولا 


يعوا أهل الكتاب أن كتبهم ثزلت له مع أَنهملم 
ينظروا فها ولاتلوها قط . وقد تصدّى القرآن لسر 
نزول القرآن نجومًا مرّات. وفيه بحث طويل؛ لاحظ 
قرآن في 'اق رء*, 

ولب المراد بقوهم: (عملة وَاحِدَةٌ) ‏ كبا هو واضحم 
-مااصطلح عليه التُحويّون في إطلاق «الجملة» على كلام 
مركّب من كلبات . بل المراد نزول القرآن كله مرّةٌ واحدة 
كتايًا مدرومًا, كنم اننا جد الم كن حدعيا : 
ابيط ؛ بأنه يتعلّم القرآان من غقيره نجومًا درشا 
درسًاء تميقرؤها للنّاسنمومًا, ولوكان منعندالله لعلمه 
ان حملة واحدة, وآتاء كتابا, كبا أن الأثبياء من قبله, 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 


الألوسيت: محمود 
روح المعاني. ط: دار إحياء الثراث؛ بيروت. 
ابن أبي الح ياء: عي دالحميد 
شرح نهح البلاغة؛ ط: إحياء الكتب؛ بيروث. 
ابن أبي اليمان: يمان 
التعفية, ط: بقداه. 
ابن الأثير: مبارك 
التهاية. ط: إسماعيليان: قم. 
أبن الأثير: علي 
الكامل. ط: دار سادر. ببروت. 
ابن الأنباريٌ: محمد 
غريب اللَغَْم ط: دار الفردوس؛ يبر وث. 
ابن ياد يس: عبدالحميد 
تفسير القرآن؛ ط: دار الفكر. بيروت. 
اين حزي: محمد 
التسهيل: دار الكتاب العربئ؛ بيروت. 
ابن الجوزي: عبدالرٌحمان 
زاد المسره ط: المكتب الاسلامى» بيروث. 
ابن خاو يه: سين 1 


او 


له ا 


كم 


0 


عقي 


الملل 


و 


اليل 


ةم 


الوا 


أقراب تاد نين سورة, ط: سيد رآبان 58 
ابن خُلِدون: عبدالئحمان لمارا 
المقدمة, ط: دار القلم. يبروت. 


ادر ك: محمّد اق 
الجكهر :. طء حيدراباد 5 
ابن الشكيت: بعترب (4؟) 


١‏ تهديب الألفاظ, ط: الأستانة الاضوية. مشهد., 
إصلاح المنطق, ط: دار المعارف بمصر. 

؟ الايدال؛ ط: القأهرة. 

#-الأضداد ط: دار الكتب العلميّة. ييروت. 


ابن سيده: على لخةة) 
المحكى ط: دار الكتب العلميّة, بيروت. 

اين الشجري: هبة الله 615 
الأماليّ, ط: دار المعرفة. بيروت, 

ابن شهراشوب: بحمّد ارما 


هايا القران. ط: طهران. 


أبن عاشور: محمّذطاهر و 


(1) هذء الأرقام تاريخ الوفيات بالهجريّه. 
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التُحرير والتتويره ل هو بسي التاريخ, بير والبة, 

أبن العريت: عبدالله 1 م) 
أحكام القرآن: ط: دار المعرفة: بيروت. 

ابن ضريئ: مُحيى الدين كت 
تفسير القرآن. ط؛ هار اليقظة, ببروت, 

ابن عطنة: عبدالحق أكؤخغا] 
المسرر الوسيث؛ ط: دار الكتي العلمية, ببرونت. 

اين فأرس: أجمد 5م 
١‏ المقايبس. ط: طهران. 
*_العاسبي: ط؛ مكتبة الْلّغويّة. بيروت. 

ابن مُتَئِيَة: عبدالله ام 
١-غريب‏ القرآن, طل: دار إحياء الكتب . القاهرة 
؟' تأوبل مشكل القرآن, ط: المكتبة العلميّة. الثاهرة. 


ابن القَيّم: محمد ركوب 
التفسير القيّم , ط : لجنة الثراث العربي. لبنان. 


أ : القران ط: دار الفكر؛ بيروت. 
؟البدابة والتهاية, ط: المعارف, ييروت. 


ابن منظور: محمد لحف 
سان العريه, 53 دار عساذن سر لسلا 

أبن ثاقيا: عبدالله لق 
الجمان ط: المعارفه الاسكتدرية. 

ابن شام : عبدالله 

آبو اليركات: عبدالكحمان (لابان) 
اليياج, ط الهجرة قم. 

ابر حاهم: سهل 1 ؟)] 
الأضتاد, ط قار الكتب,؛ سي ف السياة 
اليحي المخيط. ىآ دار الفكر. يبر وبا 


معجم القرآن, ط: الحجازئ, القاهرة. 
أبو زرعة: عبدالّحمان (40) 
سمّة القراءات: طل: الإسالة, بير ونته. 


أبو زُعرة: محمد 1) 
المعجرة الكبري؛ ط: دار الفكر. يبروت. 

أبو زيل: سعيد 0 
التوادر, ط؛ الكانوليكية. ييروت, 

أبو الشّعود: محمّد كمف 
إرشاد العقل السُليىي ط: مصر. 

أبو سهل الهَرْوِيٌ: محمد (111) 


التاويس, 25 التو حيف #شسر : 
أبى مُبيه: قاسم 125 


عبر بيب الحة بت طِ. دار التي عبر به قله ل 


نوا قبد:: تشثر لت 
أبجال القرأن, ط: دار الفكر. مصر. 

“جور الشيبانت: اسحاق 1-5 
السيى ل #المطابع الأميريّة, القاهرة. 

أبى القتوس: حسين (04ه) 
روض الجنان, ط؛ الآستالة الرضويّة مشهد. 

أبو القداء: إسماعيل م 
المختمر طء دار المعرفة؛ بيروت. 

أبو هلال: عن وس 
لقروق اموي ط: بصيرتي: قم. 

أحمد بدوي (معاصر) 
من بلاغة القران. طء خار التهضة؛ معصر. 

الأخفش: سعيد 1؟] 
سمانى القرآن. ط؛ عالم الكتب. بيروث. 

الأزرييٌ؛ محمد لشفا 
نيزي اللنة طوذار السسر. 

الاسكائيم: محكد ع 


الأصمعئ : عبدالملك 513) 
الأضداد, طء دار الكتبه: بيروت:, 

ايز رتسو توشهيكو الشضاة 
غداو انان در قراب ط: انتشان طهران. 

البحرانئ: هاشم ا 
البرهان. ط: مؤسّسة البعثة, بيروث, 

الْبَدُوسَويٌ: إسماعيل 11151 
روح البيان, ط: جعفرئ. طهران. 

البُستاني: بُطرس ا 
دائرة المعارف طء دار المعرقة, يبروث. 

البقدادي 1 
ذيل القصيح, ط: التوحيد, القأهرة. 

البغويٌ: حسين يد 
معالم التَنزيل, ط: دار إحياء الثراث العربي: بيروت! 

بنت الشاطئ: عائشة ْ دنقلة 


1 القمير اليا بىء 35 دار المعارقه مهس. 
؟_الاعجاز اليباني؛ طء دار المعارف. مسن 


بهاء الددين العاملى: محمّد اث 
العروة الوثقى؛ ط: مهرء قم, 

بان الحق: محمود إنحو 808 
وَضنْم البرهان, ط: دار القلي بيروت. 

البيضاوئ: عيداله بغر 
ألوار الترِيل, ط: مصر, 

الّستريٌ: محمد تفي 41 ؤ١)‏ 
نهج الصباغة ني شرح نهج البللاغة. ط: أميركيير 
طهران. 

التفتارانئ : مسعوة عقب 
المطوّل . ط: مكتية الداورى: قم. 

العْعَالَِِ: عبدالملك كا 
فقه الأفة. ط: فعس 

ثقلّب: أحمد االظل 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلا واسطة / اقيم 


الفصيح, ط: الت سيد مصر. 

الجرجاني: علي 41م 
التعريفات, ط: نأصر خسرو, طهران. 

الحزائري: نور الدين لخم ؟ذ) 
فروق اللشات, ط: فرهنكف اسلامى, طهران. 

الخصاص: أحمد لام 
أحكام القرآن. ط: دار الكتاب. بير وث. 

ححمال الدين عَيّادِ (معاصر) 
بحوث فى تفسير القرآن؛ ط: المعرفة. القاهرة. 

الجواليقي: توهوب (-ئة) 
المكيه وار افيه تقس 

الجوهريٌّ: اسماعيل لوس 
صحاح اللَغمَ ط: دار العلم. ييروت. 

ألتجائريٌ: سيد علي )1 
مقتنيات الدرر. ط : الحيدرية, طهران. 

الحجازيٌ: محمد محمود (معاصر) 
التفسير الواضم, ط: دار الكتاي, مصر. 

السترؤين: إبراهيم 000 
5 الحديث. ط: دار المدنيٌ جد 

الحر برئي: قاسم زكاة) 
د الغرّاص. ط: المثثى, بغداد. 

سين مشلوف (معاصرا 
عفرة البيان, طء دار الكتاب, مسر. 

حجفتت: محمّد شرف (معاصر) 
اباد القرآن البيانئ. ط: الأهرام. مصر. 

الحَمَويٌ: ياقرت لف 
معجم اليلدان؛ ط: ذار صادر؛ بيروت. 

الحيري: اسماغيل نعف 
وجوه القرآن, ط؛ مؤسسة الطبع للأستانة الضوية 


الضخارن: على ش الخد 


884 / المعجم فى فته لغة القرآن... ح 4 


لباب التُأويل؛ ط؛ التّجاريّة. مصر. 
الخَطابنَ: حَنْد 

غريب الحديث. ط: دار الفكر, دمشق. 
الخليل: بن أحمد 

العبين, ط: دار الهجرة: قم. 
خليل ياسين 

الاشراء, ط: الآديي الصديدة. ببروت. 
الذامغاتئ: سيق 

الوجوه والتُظائر. ط: ببامعة تبريز. 
الوّارَيٌ: محمد 

مختار الصّحاس, ط: دار الكتاب. بيروث. 
الرَاْب: حسين 

المقردات, ط: دار المعرفة. يروت. 
الواوئْدَيٌ: سعيد 

نقه القران: عل: الخيّام قم. 
شيك ريما: محعند 

المتار, ط: خار المعرغقء بيروت 
الزييديٌ؛ محمد 

تاج العروسء ط؛ الخْيريّة. فصر, 
الرّساس: ابرأهيم 

١‏ معانى القرآن. ط: عالم الكتب. ييروث. 

ل غملت وأقعلت, طء الث حيد, مهر. 

إعراب القرآن: ط: ذار الكتاب. يبروث. 
الزّركشئ؛ محمّد 

البرهان, ط؛ دار إسياء الكتيه القاهرة. 
الزّرِكْلنَ: خبرالدين 

الأعلام: ط: بيروت. 
الْمْخْشَرِيْ: محمود 

١-الكشاق.‏ ط:دار المعرقة؛ بيروت, 

الفائق.ط: دار المعرفة. ييروت. 

"ل أساس اليلاغة, ط: دار عادر بيروت. 


اننا 
لعا 
(فغاصر) 
لاغ 
كد 
7 
(تكباق] 
نا 
1م 59 


لكوم 


لخفننخ 
(معاصر] 


نام 


| الشجستاني؛ محمد ار 

غريب القرآن: ط: الفْيّة المتّحدة؛ مهر. 

السشّكاكئ: برسف 55 
متاح العلوم. ط؛ دار الكتب. ييروت. 

سليمان حييم (معاصر) 
فرهنك عبري؛ فارسي , ط: إسرائيل. 

الشُهَلك: عبدالهمان لكخةا 
روض الأق, ط دار الكتب العلميّة. بيروت, 

سييويه؛ عمرو (عمثا 


الكتاب, ط؛ عالي الكتب, بيروت. 
السّيّو طن ؛ عبداليحمان ْ (413) 
1 الاتقان. 55 رضى ٠‏ ظَهران. 
لد الكون طدييروت. 
تفسير الجلالين. ط؛ مصطفى البالي: مصر (مع أنوار 
| االنزيل). 


سدّد قطب 1 
فيبظلال القرآن. ط+ دار الشّروق. بير وعته. 

شير عبدالله فقي 
الجوهر الثَّمِينء ط؛ الألقين؛ الكويت. 

الشَّربِيني: محمّد الله 
الشراج المئير ط: دار المعرفة: ببروت. 

الشّرِيف الْرَضِيٌ: محمّد 30غ) 
١‏ تأخيهى البيان؛ ط: بصيرني؛ قم. 
1 حقائق اتاويل. ط: البعثة, طهران. 

التريف العاملي: محمد لبا 
مرآة الأثوار 1 افتاب. طهران. 

الشريف المرتضي: علي المي 
الأمائي؛ ط: دار الكتب يبروت. 

شر بعتي: محمّد انقي الدرة 
تفسير نوين, ط: فرهتاك اسلامى. طهران. 

شُوفي ضيف (معاصر) 


تقسبر سور الحمان. ط: دار البعارف عاتم ١‏ 


الشُوكاني: محمد 4 
نتم القدير, دار المعرفة؛ بيروت. 

الابوني: محمد علي العاضر) 
روائع البيان. ط: الغزاليٌ؛ دمشق. 

الضاحب: اسساغيل الك 


المحيط فى الله ط: عالم الكتب؛ بيروت. 
الصَعَاني: حسن اث 
١_التكملة‏ ط: دار الكتب. القاهرة. 
؟الأضداد ط: دار الكتب. ييروت, 
مك البالين نسقة 7 1ف 
تفسير القرآن: ط: ببدار: قم. 
الصدوى: محمّد كلق 
التوسيد, ط: النْشِر الاسلامئ. قم, 
طه الذّرّة: محمد على 
تفسير القرآن الكريم و إعرابه وبيائه. ط: دار الحكمة. 


لا اك 


شق 

الطَباطَبائي: محمّد حسين 0000 
الميزان, عل: إسماعيليان: قم 

الطئرسي: فضل ها 
مجمع البيان, ط: الإسلامئق. طهران. 

الطبَريّ: محمّد دم 


١-جامع‏ الييان, ط: المصطفى البابي, مصر, 
؟'أخبار الأمّم والملُوك. ط: الاستقامة, القاهرة. 

العثر يحين: فشر الدين لعخءك) 
مجمع البحرين, ط: المر تضويّة. طهران. 
" غريب القرآن؛ ط: النُحف. 


الجواهرء ظَ؛ معصطفى اليابي: مهر. 
الطوسين: محئّد زعكة) 


التبِيان: طل: التّمسانء التجِف 


عاد 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة / ةيم 


عبد الجبّار: أحمد لعدغ) 


١‏ تنزيه القرآن؛ ط: دار النهضة؛ بيروت. 
؟-متشابه القرانء ط: دار الْثّراث, القاهرة, 


عبد الرّحمان القمذانيَ (وكم) 
الألفاط الكتايية, 1 الكتب, بيروت. 

غيدالرٌزاق تُوقّل (معاصر) 
الاعجاز العددى. ط: دار الشّعب» القاهرة. 

عبدالفتّاح طبار [معاصر) 
مع الاثبياء. ط: دار العلم. ببروت. 

عبدالكريم الخطيب (معاصر] 
التفسير القرآنيٌ, ط: دار الفكر؛ ييروث. 

عد المئعم الجمّال: محمد (معاصر] 
الفسير الفريد , ط:... باذن مجمع البحوث الإسلامى . 
الأزهر. 

العذناني: محمد اللسزلد 
مسج الاغلاط, ط: مكتبة لبثان: بيروت, 

الْمَروْسِنُ “بد علي 0517 
نور الثقلين: ط: اسماعيليان: قم, 

عر درُزَز:: محمد .غ1 
تفسر السدبكب ظ: فار احياء الكتى الشاهرء. 

العكتريّ: عبدالله اكد 
التبيان» ط: دار الجيل؛ بيروث. 

على اضثر حكيت (معاصر) 
ته كفتار در تاريخ أديان. طل: اديات» شبران. 

العيّاشَين: محمّد [نحو 57٠‏ 
النسير. ط: الاسلاميّة. طهران. 

الفار سع: حسِن ففنا 
الحيجّة, طد دار المأدون. بيروت. 

الفاضل المقداد: قدالله عن 


كنز العرفان. ط: المر تضويّة. طهران. 
الفُشر الَارَيٌ: محمّد الحكة 


* +4 / المعجم فى فقه لغة القران... ح 4 


التفسير الكبير؛ طء عبدالتحمان, القاهرة. 
فرات الكوفئ: ابن إبراهيم 
تفسير فرات الكرفئ؛ ط: وزارة الثقافة والايرشاد 
الاسلامى , طهران. ْ 

القرّاء: من 10 
معاني القرآن. ط: ناصر خسرو. طهران. 

كريد وُحمديّ؛ محمّد 1 
المصحف المقشّر؛ ط: دأر مطابع الشّعبه بيروت. 

فقيل الله محمد حسين (معاصر) 
من وحي الفرآن: ط؛ دار الملاك, بيروت. 

الفيرو زابادي؛ محمّد لاما 


1 القاموس المصيظ؛ 3 دار الجيل: لجر ف تسناء 
"يسائر ذوى الْتَمِيئ, دار التحر ير القاهرة. 


الفْيّومئ: أحمد ا 


القاسمئي: جمال ألذ ين شفدة 
محامن التأويل: ط: دار إسياء الكتب؛ القاهرة) 
القالت: إسماعيل لدوم 


الأمالي. ط: دار الكئب, بيروت. 2 م 
اشر طْبِن: محمّد ليام 
الجامع لأحكاء القرآن, طد دار إحياء الثَرَات بيروت. 
الْمَشَيرِىٌ: عبدالكريم 81 
إطائف الاشارات, ط: دار الكتتاب القاهرة. 


القَمَي: علي ل 0 


تفسير القرآن, ط: دار الكتاب, قم. 
القيسئ: مكيٌ 410) 
مشكل إعراب الق رأن. ط: مجمع اللّخة, دمشسق. 


الكاشانيَ؛ محسن إكقيل) 
الصافي: 55 الأعلمي, عر وحم 
الكرماتى: محمود | (6-6 


الْكُلِينْنَ: محمّد 3كم] 


الكافيى: 55 قار التي الاسلامية. طهران. 


لويس كوستاز (معاصر] 
قاموس سرياني -عريئ ؛ ل : الكانوليكية. بيروت. 
لوبي معلوف تحن 


المنجد فى الله ط: دار المششرق رقت 


الماؤردي: على 7غ 


اليبرّه: محثد لتارعا 
الكامل: ط: مكتة المعارف:؛ يبر ونس 
المجلسئ: محمّد ياقر ككل 


بسار الأثوار. عطء دار إعياء الثرات؛ بيروت. 


مجمع اللغة: جماغة (معاصرون) 
معجم الألناظ. ط: أرمان, طهران. 

محمّكه إسماعيل (معاصر) 
أمعجم الألفاظ والأعلام, ط: دار الفكر, القأهرة. 

محّد حواد مغتكه 4 


التفسير#الكاشف , ط: دار العلم للملابين؛ بيروت. 
محمود شيت خطاب 
المصطلحات العسكريّة. ط : دار الفتح . بيروت. 

المَدَّنَئْ: علي لكل 
أتوار بين ط؛ التُعمان. نخف. 

الهد ينيم: محمّد أكخة) 
المجموح المغيث. ط: دار المدنى. جبذه. 

القراغي: محمّد مصطفى | لضم 
١-تفمر‏ سورة السجرات. ط: الأزفر. معر 
' تفسير سورة الحديد, ط: الأزهر: معير. 

المرافن: أحمد مصطثى لفهدد 


تفسير القر آنْ. ط: دار إسمياء الثراث. يونت 


مشكور: يحمُدجواد لععاضر) 
ُرهنكف تطبيقى . ط : كاويان؛ طهران. 
المشهدى: محكد 3175 


كنز الذقائق: مؤسّسة النّشْر الاسلامئ, قم. 


المُصِطْفْويٌ: حسن (معاصر) 
التحقيق, ط: دار الترجمة؛ طهران. 

معرقه: محمّدفادى (معاحمر) 
التفسير و المفسرونء ط : الجامعة الرّضوية ؛ مشهد. 

مقاتل: ابن سليمان [٠86ث)‏ 
الأشباه والتُظائر, ط: المكتبة العربية مصر. 

المقدسي: طهر زغةن 
البدء والتاريخ, ط؛ مكتبة المثثي؛ يغداد. 

مكارم التِّرازي: ناصر (معاصر) 
الأمثل في نفسير كتاب الله المُترّل, ط: مؤسسة البعثة. 
يروت 

الْمَيْقْديى: أحصمد 5ه 
كتف الأسران, طء آمير كير طهران. 

الملاني: محمد هادي امليرلة 


تفسير سورت الجمعة والتفاين, ط؛ مشهد. 
التكاس: أعمد السرم 
معأنى القرآن: ط: مكة المكرّمة. 


النشفئ: أسمد ام 


مدارك التّتريل, ط: دار الكتاب, ييروت. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة/ 4+1 


التهارندي: محمد 1 
تفحات الرّحمان. ط؛ سلكى, علمى [طهران] . 

النيسابوريٌ: حسني لك 
شرائي القرآن: ط: معطفي الباببي. مصر. 

غارون الأعور: أبن عوسى 0 
الوجرء والتُظائر. ط: دار الحريّة, بغداد. 

هائمس: الإمريكيّ (معاصر) 
قأموس كتاب مقدّس, طء مطيعة الامير بكي ببروت. 

الْهَرَوِيٌ:ِ أحمد 1ح 
الفريبين. عل: دار إبعياء الثّراث, 

كُوتّشماء مارين بوكر ' 1 
دائرة المعارف الاسلاميّة, ط؛ جهان. طهران. 

اليزيدي: يحبى لني 
غريب القرآن, ط: عالم الكثب» بيروت. 

اليقويت: أحمد 97 


التاريخ, 35 دار معاون ابر ورتسا 
بوسف ختاط 3 


التلحق يلسان العر ب 15 أذت الحوئزة. شع 


أبان بن عثمان. 


إبراهيم انيمي 


ابن أبى إسحاق: عبدائه. 


ابن أي حيلة: ابرأكيم. 


ابن أنس: مالك. 
ابن بِرّي؛ عبدالله. 
ابن بَرّرِح؛ عبدالرحمان. 
ابن بنت العرامئ 
ابن تبميّة: أحمد. 
ابن مخريج: عبدالمثك. 
ابن تيع : عشمان. 
اين الحاجي: عثمان. 


ابن تيد لعفل 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


ابن خُرُوف: عليٌ. 
أبن ذكوان: عبدالرّحمان. 
ابن رحعب: غيدالرٌ حمان. 
اين الْرَبير: عبدالله. 


ابن ز يك: عبدالرحمان, 
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اين عادلك. 

ابن عامر: عبد الله. 
اين عجاس: عيداثه. 
ابن عبدالبلك: محكد. 
ابن مسا كر 

ابن عصفور: علي 
ابه عطاء: واصل. 
ابن عقيل: عبداقه, 
اين شجر: شيدالله. 
اين عيّاش: محمّد. 
اين عيْلة: سفيان. 
ابن قورك: محمد. 


أبن كشرء غبة أقّه. 


ابن كعب القَرَظئ: محمّد. 


ابن الكُلْبِي: هشام. 
اين كمال باشا! أحمد. 
أبن كمونة: بعد 

اين كسان : انتمل 
اين ماعيه: محمد. 
ابن مالك: بحمّد. 
ابن منجاهد: أحيد. 
ابن مُحيصين: محنّد. 
ابن مسعوة؛ عبدالله. 
ابن المسيّب: سعيذ. 
اين ملك: عبداللطيف. 


ابن المثير: عبدالواحد, 
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ابن شْرعُوْ عبدالرٌ حمأن. 
ابن الهيثم: داود. 

اين الوردى: شمر 

أبن وَشب؛ غبدالله. 

أبن تشعون: يوسف. 
أبن تعيش : علي. 

أبو يحرية: عبدالله 


أبو بكر الاخشيد: أحمد. 


أبوالجزال الأعرابي. 


أبو سعقر القارئ: يزيد 


أبو حمنيفة: التُممان. 
0 قيس كم 

ابو صق 5؛ تسن بحي, 

أبو داورة: ملصان 


أبو الدرداء: عُرْئير. 


أبو 2-2 الحُذري: سعبل 


أو سعيد البغدادى: أحمك. 
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ع 4 /المعجم ف فقه لغة القرآن. 


أبو سليمان الدمشقيي: 
عبد ال هما ن. 

أبو السّمال: كَمبّب. 

أب شريح الشزاعي. 

أبو صالح. 

أبو الطب اللغوئ. 

أبو العالية: رفْيع, 

أيو عبد الرّحمان: عبدالله. 
أبو عبدالله: محمّد. 

أبو عشمان الخير: سعيد. 
أبو العلاء المعرّي: أحمد. 
أبو علي الأهوازيٌ؛: حسن, 
أبو علي ملكو يد: أحيد, 
أبو عمران الججوتي: عبدالملك. 
أبو عمرو ابن العاذه: زبان. 
أبو عمرو الجْعرْمِي: صالح. 
أبو الفضل الرَّازِيٌ. 
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أبو صر الياهلئ: أحمد. 


الأحفش الأكير: عبدالحميد. 
إسصاق بن بشير. 

الأتتيدئ. 

إسماهيل بن القاضي. 
الأصم: مصّمد. 

الأعشى: يعون 

الأعمش: سليمان, 

إليامر 


أنس بن مالك. 
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البلخئ: عبدالله. 
البلُوطى: منذر 
يوست: جورج إدوارد. 
الثّر مِذي: محمّد. 
ثابت البناني. 
التُعلينَ: أحمد. 
الورئ: سفيان. 
جاير بن زيد. 
الحبّانْ: محمّد. 
الجخدري كاطل. 
جمال الدّين الأفغاني. 
الجُتِيد البغدادي: ابن محمّد. 
جهرم بن صقوان. 
الحارث بن ظالم. 
الحَدَادي:.... 
الْصَرَاننَ: محمّد. 
الحسن بن يسار. 
حسن بن حمي. 
حسمن بن زياد. 
سشقس: بن عمر. 
تحماد بن سلمة. 
سصمرّة القارئ. 
حُْمَيْدِ: اين قيس 


الحوفي: علي, 
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فهرس الأعلام المنقول عتهم بالواسطة / ق٠ة‏ 


الخطيب التبريزيٌ: يحيى. 
الحقاجيي: عيدالّه. 
خلقف القارين. 
الْشُوَيهِ؛ محمّد. 
الخيالي: أصيميل. 
الدّقاق, 
الدمامينئ: محمد 
الدذواني. 

الد يتورى: أي 
البيع بن أنس 
وبيعة بن سعيد 


| الرّضين الأسترايادي. 


الرّمَانِيَ: علي. 

رَوَيْسشءِ مخمد, 

الزّناتئ. 

الزير؛ نه يككأر, 
الرّساجَيِ: عبد الرحمان. 
الرهراوي: خلف 
الزّهْرِيٌ: محمّد. 

زيد بن أسلم. 


السّدَيٌ: إسماعيل. 
سبك يو أبي رقاص. 


سعد المفتي. 
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1 /المعجم في فقه لغة القرآن 


التُلَْمنَ القارئ: عبداله. 
السُلَمِيَ: محمّد. 

سليمان بن جتّاز اليدني. 
سليمان بن موسى. 
سليمان التيمئ. 

السَمِين: أحمد. 

سهل التستري. 

الْشيرافي: حسن. 
الشاذل. 


الشيلن: ذلف. 

الشَّعْبِيَ: عامر. 

الشقيق بن إبراهيع. 
الشّلوبيتي: عمر. 

شمر بن حمدويه. 
اشم العيد 
الشهاب: أحمد. 

شهاب الذّين القرافي. 
شهر بن سؤشسب. 
شبان بن عبد الحجمان. 
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صالح المري. 

الس ثقلن: محمّد. 
الصَبِيَ: يونس. 
الفْحاك بن مزاحم. 
طاروس بن كيسان. 
الطْيَمْصله: أحمد, 
طلحة بن مُصَدّف. 
المي 
عالشة: بنت أبي بكر. 
عاصم الجخدري. 
عاصم القارئ. 
ظامر بن عبدالله. 
عَبَاسل بن الفضل. 
عيد الرّحمان بن أبي بَكْرَة. 
عبد العر ير:.... 


عبدالله بن أبي ليلى. 


عبدالله بن الحارث. 


عبدالله الهبطئ. 
عبدالوهّاب التجار, 
العتكي : عاد 
العدّريّ 

عصام الدّين: عثمان. 
ععيمة بن عررة. 
العطاء بن أسلي. 


قطام سن سيا ذعيه, 
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عطاء الخراساتئ: ابن عبداله. 
عكر مة بن عبدالله. 

العلاء بن سيابة. 

علي بن أبي طلحة. 

عبارة بن عاثله. 

تمر بن در 

مرو بن فييك 

عَمِرر بن عيمون. 

عيسى بن عُمْر. 


القلائس : محمّد. 

قراع الثمل: عليي. 
الكسانَي؛ قلي 

كعب الأخبار: ين ماتع. 
الكعيخ : عبدالله. 
الحفعيئ: إيرأهيم 
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+ 4 / المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


المغربِ: حسين. 34غ) مام بن حمارث. 32 
المفضّل الضّّنَ: ابن محمّد. عدا الواحديّ؛ عبلي. لقح 
مكحو ل بن شهراب. 117 وَرش: عثمان. للقن 
المتذرق: محمّد. الفا وَهُْب بن ججرير. 11-1 
المهدري: أحمد. (ئغ) رَهْب بن كُنيّد. 0١4‏ 
موٌرَّحٍ الشّدوسئ: أبن عمر. (158) بعبى بن جعدة. 7 
موسى بن عممران. تلد يحتيى بن ستعبيل, 1 
ميمون بن مهران. اند يعتبي بن سَلام. ا 
انع إبراهيم. (45) يحيى بن رثاب, ١‏ 
نصمر بن علن. 0 دحمى بن يَشْمْر. 15ل 
تقوم بك: بن بشّار. 114 يزيد بن أبى حبيب. 14 
َفْظُوَ به: إيراهيم. يا بريد بن رومان. 1 
التقّاش؛ محمد - 0 أبزيد بن قعقاع. 8 
النووئي: يحس. هنذ؟" بعقوب بن إسحاق. 0 
عارون بن حاتم. فد اليماني: شمر 14 


الهُذَلِنَ: فاسبم. ) 


